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DURKHEIM E OS PRIMORDIOS
DA ETNOLOGIA UNIVERSITARIA™

Neste artigo o autor mvestiga e discute as relagdes entre os
primeiros trabalhos sociologicos na Franga, encabegados por
Durkheim e seus seguidores na Escola Socioldgica Francesa,
¢ a legitimagdo da etnologia naquele pais. Neste sentido, sua
andlise estd centrada, por um lado, na importancia adquirida
pelos dados etnoldgicos junto a produgao tedrica durkheimiana,
¢ por outro, no papel decisivo da obra de Durkheim, Mauss e
Hubert, entre outros, para a institucionalizagdo da etnologia
nos circulos académicos franceses. Trata-se, portanto, de
uma andlise eminentemente historica que resgata, de forma
eritica, a trajetiria da etnologia na Franga desde sua era
pré-académica até a sua inclusdo definitiva nas universidades
francesas, trajetria esta pautada por amplos debates acerca
das possibilidades de se tragar ou ndo um ewxo diacrénico e
evoluciomista para o desenvolvimento das sociedades humanas
ao redor do orbe.
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Nenhum aspecto da obra de Emile Durkheim e da Escola Francesa de
Sociologia suscitou mais apreciagoes e discussoes — frequentemente muito
criticas — do que a interpretacdo que ela empresta aos dados empiricos
concernentes as sociedades “primitivas” ou, como os durkheimianos
as nomearam mais tarde, “arcaicas”. O fluxo de trabalho nao cessa de
aumentar sobre a andlise durkheimiana das formas elementares sobre
a vida religiosa (o totemismo, o animismo, a magia, o sacrificio etc.),
sobre a proibi¢ao do incesto, sobre os sistemas de parentesco, quer di-
zer, sobre esta fracdo que se tornou, ao longo do tempo (concretamente
desde a concepgao do projeto do Année Sociologique, entre 1896 e 1897),
o centro das preocupagdes dos autores — jovens em sua maioria — que se
consideravam os primeiros soci6logos profissionais na Franga. O para-
doxo merece uma tentativa de explica¢ao. Por quais razoes os membros
da Escola Socioldgica, uma vez que eles se proclamavam estudiosos da
crise das sociedades contemporaneas, dedicavam seu tempo, com uma
preocupagio extremamente detalhada, ao esclarecimento da légica de
funcionamento das sociedades sem histéria, que eles s6 podiam conhecer
de segunda mao? Esta primeira interrogagio poderia parecer ociosa se
ela nao fosse completada por outra, relativa ao impacto da intervengao
durkheimiana sobre o destino da disciplina etnolégica. Com efeito, se o
edificio tedrico construido por Durkheim e seus discipulos sobre os dados
da etnologia parece doravante carcomido, o movimento cientifico que
eles empreenderam forneceu nada menos que as principais fontes inte-
lectuais e institucionais que permitiram a profissionaliza¢io da disciplina.
Este efeito durkheimiano sobre a etnologia nunca se constituiu em um
objeto de estudo aprofundado.' Neste trabalho, tentarei colocar alguns
elementos relevantes para uma sociologia do conhecimento sociolégico.

Praticamente, minha abordagem partird de algumas observagoes histé-
ricas sobre o estado da disciplina etnolégica na Franca, no momento em
que entraram em cena os durkheimianos, na virada do século. Indicarei
brevemente, em seguida, os canais pelos quais o saber etnolégico da
época penetrou na esfera de interesse do mestre da Escola Sociolégica,
a ponto de informar toda a segunda parte de sua obra, o que permitira
chegar as razoes propriamente estratégicas usadas pelos durkheimianos
para assegurar uma respeitabilidade universitaria a esta disciplina, até
entdo excluida da universidade ou s6 existindo a margem da organi-

! Eu tentei delinear os contornos de um estudo como esse nos seguintes trabalhos: Le probleme de la 1égitimité

dans l'organisation historique de I'etnologie frangaise, Revue frangaise de sociologie, XXI11, 1982, pp. 17-35;
French Ethnology and the Durkheimian Breakthrough, /4SO (Journal of the Anthropological Society of
Oxford), XI1, 3, 1981, pp. 165-176; Stratification intelectuelle, rapports sociaux et institutionnalisation: enquéte socio-
-historique sur le naissance de la discipline sociologique en France, Paris, Centre de sociologie européenne, 1974,
dactyl., passim.
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zagdo académica da producao de conhecimentos. Enfim, tentar-se-a
avaliar o efeito global da revolugao epistemoldgica durkheimiana sobre
uma pritica erudita essencialmente empirica. Talvez se compreenda
melhor assim em que ponto a iniciativa durkheimiana foi decisiva para
a transformacéo da etnologia francesa, que passou de disciplina intelec-
tualmente pouco valorizada, a um dos setores propulsores das ciéncias
humanas contemporaneas.

A DESCONFIANCA EM RELAGAO A UMA DISCIPLINA FALIVEL

E claro que a etnologia nao foi uma invengao durkheimiana na Franga.
Desde o principio do século XIX - e mesmo antes — o interesse pelas
civilizagdes afro-asidticas e amerindias, que a Europa acabara de desco-
brir progressivamente, objetivou-se em uma série de empreendimentos
cientificos tendo uma existéncia auténtica ndo s6 no campo intelectual,
mas também nos meios extra-académicos e sem usufruir de apoio oficial.
Entre estes esfor¢os privados, notamos que, desde 1839, o naturalista
William Edwards organizou uma Sociedade Etnografica que se manteve
até 1847 e que —apesar de seu cardter efémero — serviu de modelo a So-
ciedade Etnolégica de Londres que, fundada em 1842, experimentou um
grande reconhecimento por um longo periodo. Outro grupo de eruditos
fundou, em 1859, outra Sociedade Etnografica em Paris, que teve maior
longevidade e acolheu diversas atividades de ensino, de discussao, e até
mesmo de publicacio, a maneira das sociedades eruditas para-académicas
que surgiram e se multiplicaram na Franca, principalmente depois do
Segundo Império. Em 1895, nasceu, a partir de iniciativas emanadas
desta sociedade, uma Sociedade de Americanistas, primeiro grupo no
género voltado para uma especializagao regional. Sabe-se que a Socie-
dade Asidtica, mais fortemente preocupada, sem divida, com o estudo
das grandes civilizagdes orientais do que com suas irmds “primitivas”,
data de 1822. Do mesmo modo a famosa Sociedade de Geografia, foi, ao
longo do século XIX, uma das instancias mais importantes da promocao
de exploragdes ultramarinas. A Escola Antropolégica — consagrada essen-
cialmente a antropologia fisica — constituiu sob este ponto de vista uma
iniciativa mais significativa. A esta escola, fundada pelos fisiologistas que
adquiriram rapidamente uma reputagdo mundial (Broca, Quatrefages,
Hamy, Verneau), atribuiu-se, desde 1855, uma cadeira no Museu de His-
toria Natural e, desde 1875, um ensino patrocinado pela Faculdade de
Medicina de Paris. Desde sua concepgao, a escola nao cessou de alimentar
certa confusdo — heuristica — entre os objetivos afeitos a antropologia
fisica e suas pretensoes a interpretar os fatos propriamente sociais (tais
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como a linguagem, a familia ou a religido). A obra de Letourneau, que
conheceu um momento de grande popularidade, é testemunha desta
ambiguidade. Nos seus cursos consagrados as questdes da evolugao,
Letourneau propunha, com efeito, sob a égide da Escola Antropoldgica,
o primeiro ciclo de ensino sistematicamente consagrado as sociedades
sem historia. Foi esta Escola Antropolégica, ainda, que serviu de mestre
de obra na fundacdo do Museu do Homem (1880). Paralelamente a
esses movimentos institucionais, as pessoas que ocupavam postos nas
colonias francesas — cujo volume foi fortemente ampliado nos primeiros
decénios da Terceira Republica — tornaram-se fornecedores mais ou
menos regulares de informagoes etnolégicas. Os governos das colonias,
“encarregados das almas dos indigenas”, tentaram organizar de forma
sistemdtica o que os funciondrios — amadores frequentemente zelosos —,
tais como missionarios, oficiais, médicos e administradores nas colOnias,
forneciam. Deste modo, a Escola Francesa do Extremo Oriente foi fun-
dada em Hanéi, em 1898. A pesquisa sobre as sociedades exodticas — que
nao foi, contudo, desde o inicio, sindnimo de etnologia — adquiriu assim,
desde o fim do século XIX, um estatuto oficial.

Havia, portanto, toda uma rede de iniciativas em matéria de estudos
etnolégicos no momento da criagdo do Année Sociologique. Nao havia,
entretanto, nenhuma que fosse capaz de garantir um verdadeiro status
cientifico a disciplina nascente. Com relagao a isso, é possivel discernir
uma série de razdes intelectuais e institucionais. Nenhuma dessas inicia-
tivas comportou a elaboragdao de um paradigma cientifico coerente que
pudesse dar conta do funcionamento das sociedades arcaicas. A coleta
de fatos no campo permaneceu completamente empirica, desprovida de
principios de organizacio e alheia a interpretagdo voltada para o todo
social. De um lado, encontravam-se cada vez mais os “colecionadores
de fatos”, no sentido mais simples do termo e, por outro lado, havia os
“tedricos” puros que construiram (tal como Letourneau), no fundo de
seus gabinetes de trabalho, as teorias geralmente evolucionistas que se
situavam longe da observagdo e nao submetidas a verificagoes. A multi-
plicidade de esforcos fornecida de maneira dispersa pelos amadores nao
concorreu para definir um consenso sobre os métodos de coleta, sobre
os objetos privilegiados da observagao e ainda menos sobre a maneira
de interpretd-los. Essas iniciativas ndo levaram, portanto, a um corpo de
“saberes certificados” que poderiam assegurar certa identidade cientifica
a esta especialidade erudita que, desde entdo, nao poderia pretender
qualquer reconhecimento universitario. E verdade que as faculdades
de letras, que acabavam de colher os primeiros frutos das grandes re-
formas republicanas dos anos 1870 e 1880, permaneceram fortemente
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marcadas pela rigidez herdada do regime napolednico dos estudos:
em matéria de inovagdes tematicas, elas permaneciam deficientes por
causa do enquadramento proporcionado pelo pensamento cldssico (com
consequéncias para o ingresso na academia), e todas as novas ciéncias
humanas, recentemente impostas “pelo alto”, continuaram a vegetar
a margem das disciplinas canonicas até um pouco depois da Segunda
Guerra Mundial. A integragdo universitaria de uma especialidade fraca
por exceléncia, como a etnologia, ndo estava entao na ordem do dia. Este
estado de coisas ndo podia deixar de limitar a expansao quantitativa e
qualitativa da produgdo etnoldgica. A incerteza quanto a denominagio
da disciplina (que se chamava alternativamente etnografia, etnologia,
sociologia, antropologia e as vezes até mesmo folclore) era o testemunho
de sua imagem publica confusa e também de sua visibilidade mediocre
no campo intelectual da Franga. Em uma pesquisa bibliografica nesse
dominio (antes da Primeira Guerra Mundial), Steinmetz cita apenas 14%
de titulos franceses contra 31% em inglés e 45% em alemao.” Ainda em
1936, a parte dos trabalhos franceses nesta especialidade mencionados
na “muito francesa” Enciclopédia Francesa nao ultrapassava 28% do total
contra 41% para as referéncias anglo-saxonicas.” O retardo quantitativo
da etnologia francesa se fez acompanhar de uma pobreza qualitativa.

Compreende-se bem melhor, nessas condicoes, a ambiguidade que
marcard, por muito tempo, as relacdes de Durkheim com a etnologia e
notadamente no momento em que ele colocard os fundamentos de sua
teoria da sociedade e da sociabilidade, a partir do fim dos anos 1880.
Antes do surgimento do Année Sociologique, cuja primeira edigdo data
de 1898, nenhum de seus trabalhos pessoais se volta para as civilizagoes
arcaicas. (Quando ele se interessar mais tarde, s6 se apoiard, alids, pouco,
sobre a pesquisa etnoldgica de seus compatriotas). Ele nao poderia igno-
rar evidentemente a obra de contemporaneos como Herbert Spencer,
que dominava a cena das ciéncias sociais da sua época ou, mais concre-
tamente, as proposi¢oes de um Westermarck sobre o casamento primi-
tivo, ou entdo, a atividade do movimento “antropolégico” parisiense.*
Sua tese de doutorado sobre A Divisdo Social do Trabalho (1893) teve, de
fato, de recorrer a certo estoque de dados etnolégicos para esclarecer a
“sociabilidade mecanica” como pertinente as sociedades ndo industriais.

Se ele ndo podia evitar fazer referéncia a etnologia, sua atitude com rela-
¢do ao legado dessa disciplina foi marcada, no inicio, por uma profunda

Conforme S. R.. Steinmetz, Essay de bibliographie systématique de Uethnologie jusqu'a lannée 1911, s.1.n.d.

¥ Encyclopédie frangaise, Paris, 1936, tome 7, pp. 7 B - 2-6.

* Cf. E. Durkheim, Létat actuele des études sociologiques en France (1895), in Textes, Paris, Ed. De Minuit,
1975, vol. I, pp. 73-108, surtout pp. 76-81.

ANTROPOLITICA Niterdi, n. 28, p. 129-149, 1. sem. 2010




134

desconfianca especada por certo nimero de argumentos. Ele exprimiu
muitas vezes suas reservas sobre a credibilidade técnica das informacoes
etnoldgicas, assim como sua utilidade epistemoldgica para a sociologia.
Ele opos os dados levantados pela histéria aqueles oferecidos pela etno-
logia e preferiu os primeiros no exercicio da sociologia comparativa que
ele preconizava porque, conforme ele, s6 as sociedades desenvolvidas
(com histéria) realizaram certo nivel de “cristalizacao” de seus costumes
sob a forma de direito positivo, o que as tornava “objetivamente com-
paraveis”. Eis aqui, a este proposito, a critica que Durkheim formulou
sobre o tema da evolugao do parentesco e do casamento construido por
Westermarck (1895):

Ainsuficiéncia de informagoes que nos fornece a etnografia é, de resto,
reconhecida pelo proprio autor. E, com efeito, entre os povos que nés
conhecemos apenas dessa forma, que o direito s6 existe no estado de
costume; ora, € singularmente dificil de atingir a compreensao de uma
pratica coletiva quando ela ainda nao conseguiu tomar consciéncia de si
mesma e se exprimir em férmulas definidas. Mas estas dificuldades sao
ainda maiores quando se trata de fatos vitais e profundos como estes
que concernem a estrutura da sociedade doméstica [...] Como separar,
através de um simples olhar, o fato e o direito, em um contexto onde
o direito nao estd consolidado de forma independente do fato que ele
regula? £ assim que se é as vezes induzido a transformar alguns casos
isolados em regras juridicas. M. Westermarck acredita que a quantidade
de informagdes pode compensar a qualidade mediocre e que, para
escapar a todos esses riscos de erro é necessario, e suficiente, consultar
os volumosos trabalhos de etnografia [...] (p. 70).

E Durkheim fez a Westermarck a seguinte censura: “Dentre as fontes
auxiliares para o sociélogo, as construgoes da Historia e os relatos dos
viajantes, M. Westermarck interditou os primeiros.”

Na mesma época ainda Durkheim reafirmou as mesmas reservas em
um relatério enderegado ao conjunto sobre os trabalhos do “grupo
antropolégico e etnografico” parisiense, notadamente sobre aqueles de
Letourneau:

As fontes as quais ele recorreu o mais frequentemente sio constituidas
pelas descrigoes de viagem; ora, sabe-se que, pela sua propria natureza,
elas sao suspeitas e s6 deveriam ser utilizadas com moderagao. Os cos-
tumes, as crengas, as institui¢des dos povos sao coisas muito profundas

> C.f. E. Durkheim, Origine du mariage dans I'espece humaine d’aprés Westermarck (1895), in ibidI, vol. 3,
pp. 72-73 et 71.
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para que se possa julgar dessa forma, superficial. Como a sociologia deve
principalmente orientar suas pesquisas para as sociedades que podem
ser estudadas através de documentos verdadeiramente histéricos, as
informagbes etnograficas devem servir apenas para corrobora-las e, em
certa medida, aclara-las [...] Ndo se pode entdo lastimar, por exemplo,
que nos seus grossos volumes sobre a familia romana, cujo desenvolvi-
mento histérico é fecundo em ensinamentos, nao ocupe mais que cinco
péginas no todo [...] e que ela goze de menor consideragao do que a
familia dos Peles-Vermelhas e aquelas dos Melanésios.®

As “ORIGENS” E 0OS “PRIMITVOS”

Dessa forma, suas dividas sobre a credibilidade e a utilidade da contri-
buigao etnoldgica vio inicialmente ao encontro de seu projeto cientifico.
Esse projeto comportaria primeiro toda uma tentativa de analise das
condigdes que tornam possivel a coesdo social. Durkheim leva em conta
tal analise, para falar sumariamente, ao utilizar a hipétese da interde-
pendéncia das fungdes sociais em uma sociedade dada (religido, paren-
tesco, sistema econdmico etc. — concepcao da sociedade como totalidade
integrada) que repousa sobre os mecanismos do controle social (como
a moral, o costume e o direito). Ora, o método aproximativo que ele
preconiza é 20 mesmo tempo comparativo e genético numa perspectiva
inevitavelmente evolucionista (se bem que ele faca tudo para combater
o evolucionismo primario de seus contemporaneos e predecessores).
Com efeito, seu método visa a confrontagdo dos tipos sociais mais ou
menos complexos, a complexidade sendo concebida como o produto
do desenvolvimento histérico. Nesta 6tica, os tipos complexos provém
de tipos simples de fatos sociais. Para “explici-los” completamente, nada
melhor do que a andlise dos tipos mais simples, quer dizer, dos tipos “pri-
mitivos”, no duplo sentido de antiguidade histérica e de simplicidade de
constitui¢do, o que os torna mais facilmente acessiveis ao conhecimento.
Uma vez colocado este principio metodolégico, recorrer a etnologia se
tornou uma parte obrigatéria da démarche durkheimiana — de alguma
maneira o elemento estrutural de sua metodologia — ja que Durkheim
compartilhava o preconceito de sua época que identificava as sociedades
arcaicas contemporaneas — estudadas pelos etn6logos — as sociedades
“primitivas”, quer dizer, as mais antigas, todas duas sendo consideradas
como as mais simples.

A afirmacéo desta necessidade de passar pelos estudos dos “primitivos”
repousava entdo sobre bases tedricas incertas e sobre uma confusao,

6

C.f. E. Durkheim, Létat actuel des études sociologiques en France (1895), loc. Cit, pp. 77-78.
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regularmente combatida, mas também cuidadosamente sustentada,
entre sociedades simples e sociedades arcaicas. Esta ambivaléncia, como
lembra Steven Luckes, “remete ao evolucionismo difuso do século XIX
[...] do qual Durkheim jamais se viu verdadeiramente liberto [...] com
todos os seus discursos sobre as origens, os protétipos e as etapas [...]"."A
identificacdo das sociedades simples com as civilizagdes ancids procede
igualmente em Durkheim de um evolucionismo herdado da filosofia
da histéria do século XIX. Mas ela deriva também de uma concepcao
unitaria do espirito humano que, consequentemente, nao cessara de
impelir os durkheimianos ao combate as teorias (como aquelas de Lucien
Lévi-Bruhl) da dualidade radical da “légica primitiva” e do pensamento
moderno. Esta dualidade Durkheim teve dificuldade para aceitar, do
mesmo modo que ele se defendia frequentemente contra a ideia de
evolucionismo linear. Desde sua aula inaugural na Faculdade de Letras
de Bordeaux (1888), ele desenvolve uma critica fundamental da lei dos
trés estados de Auguste Comte, formulagido paradigmatica do evolu-
cionismo na Franga. Observa-se que, curiosamente, Durkheim vé nisso
um argumento provando a fragilidade da etnologia a época de Comte:

Comte se encontrava encorajado por esta maneira de ver, devido ao
estado de imperfei¢ao no qual se encontravam as ciéncias etnologicas
de seu tempo, e também pelo pouco de interesse que essas lhe inspi-
ravam. Mas hoje é manifestamente impossivel sustentar que hd uma
evolugdo humana, em todos os lugares, idéntica a ela mesma, e que as
sociedades sdo apenas variedades de um s6 e mesmo tipo [...] Admite-se
cada vez mais que a arvore genealdgica estd organizada, a ponto de ter
uma linha geométrica, parecendo-se antes com uma arvore frondosa
cujos ramos provenientes por acaso de todos os pontos do tronco se
enlagam caprichosamente em todas as direcdes. Assim também sao
as sociedades [...] A humanidade assemelha-se antes a uma imensa
familia cujas diferentes ramificagdes, cada vez mais divergentes umas
das outras, desligaram-se pouco a pouco de sua origem comum para
viver uma vida prépria. Quem nos asseguraria mesmo que essa origem
comum nunca existiu?®

Este texto entdo tende a crer na ideia de que todas as sociedades obser-
vadas sao de uma forma ou de outra “histéricas” e que a procura de sua
forma “original” (“esta raiz”) repousa sobre uma ilusao. Outros textos

7 G S. Luckes, Emile Durkheim. His Life and Work. A Historical and Critical Study, London, Allen Lane, 1973,
p. 436.

C.f. E. Durkheim, Cours de science sociale. Lecon d’ouverture (1888), in La science sociale et laction, apre-
sentagdo de Jean-Claude Fillioux, Paris, PUF, 1970, pp. 89-90.
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do mesmo tipo fazem eco, e esta ambiguidade do status das sociedades
primitivas e dos fatos e tipos sociais primitivos serdo amplamente discu-
tidos pelos alunos de Durkheim.

[...] as sociedades inferiores, por mais humildes que elas sejam, nao sao
desprovidas de ontem. Todas tém uma histéria. Algumas estavam ja
entrando em decadéncia a época na qual elas foram observadas pela
primeira vez. Como saber quem € o primitivo e quem nao o é, o que é
um resto do passado e o que € devido, ao contrario, a uma regressao
mais ou menos recente?’

Marcel Mauss, que estava incumbido da tarefa de oferecer uma apre-
sentac¢ao autorizada da teoria social durkheimiana, tem dificuldade de
esconder seu embarago quando evoca a pretensa simplicidade das “so-
ciedades inferiores” ou (pior) “sem civilizagdo” as quais a cadeira que ele
ocupa (desde 1901), na Secao de Ciéncias Religiosas da Escola Pratica de
Altos Estudos, é consagrada. Sua ligdo inaugural reflete bem a extrema

ambivaléncia da posi¢ao dos durkheimianos sobre este plano.

Na patria de Descartes, nés estamos muito preocupados em comegar
“pelos objetos mais simples e os mais confortaveis em se conhecer[...]".
O que eu acabo de dizer é que os fatos sao interessantes porque eles sio
“simples e faceis de conhecer”. Mas é preciso comprovar o que eu digo.
Os fenomenos religiosos, que as sociedades das quais eu venho-vos falar
apresentam bem, tém justamente a reputagao de nao serem “simples” e
nem “ficeis de conhecer”[...] Permitam-me uma comparagio. Vés sabeis
senhores que, de todas as plantas e de todos os animais pluricelulares
das épocas primdrias e secunddrias, nenhuma espécie sobreviveu. Mas,
vos sabeis, elas tém tipos de representantes nas espécies atuais. Certas
espécies tém por detras delas assim uma longa evolugdo, mais longa
mesmo que certas espécies de mamiferos, por exemplo. Mas seu ramo
genealGgico estd conectado muito mais abaixo. Se nao sio elas mesmas
organismos simples, elas representam, melhor do que outras espécies,
organismos simples dos quais elas derivam mais imediatamente. Do
mesmo modo senhores, em matéria etnografica. Os fendmenos religio-
sos que nds observamos atualmente na Australia, por exemplo, ndo sao
certamente nem simples e nem primitivos. As sociedades australianas
ou americanas tém todas por detras delas, uma longa histéria. Elas sao
tao velhas quanto as nossas, mais velhas talvez, se for verdade, o que
¢ infelizmente duvidoso, que se tenha encontrado, na América e na
Austrilia, resquicios de um homem tercidrio. Mas elas permaneceram

C.f. E. Durkheim, Origine du mariage dans I'espéce humaine d*aprés Westermack (1895), loc. cit., p. 73.

ANTROPOLITICA Niterdi, n. 28, p. 129-149, 1. sem. 2010




138

espécies mais simples que nossas sociedades [...] Mas é bem evidente,
que malgrado este carater de fenomenos evoluidos, estes fatos tém
também um rétulo de simplicidade que pode nos fazer supor, devido
a certos aspectos, que eles representam coisas mais antigas e mais ru-
dimentares [...] Essa sera uma de nossas principais tarefas, senhores,
e das mais delicadas, que é examinar em quais medidas os fatos que
nos estudamos nos permitem remontar as formas verdadeiramente
elementares dos fendmenos [...]"

Sua formulagéo do problema é entédo resolvida — em toda a sua ambigui-
dade - na sua tese de doutorado inacabada sobre a prece (1909).

Cada tipo de prece tem efetivamente por matéria prima o tipo ou 0s
tipos imediatamente antecedentes, sua genealogia nos permite saber
de que ela ¢ feita. Mas ao derivar assim o superior do inferior, nés nao
conseguimos explicar o complexo pelo simples. Certamente, as formas
as mais rudimentares nao estdao em nenhum degrau mais simples que as
formas mais desenvolvidas. Sua complexidade é somente de natureza
diferente. Os elementos que se distinguirao e se desenvolverao no devir
da evolugdo sao reunidos num estado de penetragao mitua. A unidade
resulta de sua confusao."

Esta-se longe das primeiras formulag¢oes do método comparativo e gené-
tico, manchado ainda de um otimismo absoluto quanto a sua eficicia, que
Durkheim propds nas Regras do Método Socioldgico (1893) e onde se con-
cebe o status de “fatos rudimentares” como desprovidos de ambiguidade:

Para restituir o computo de uma instituigdo social, pertencente a uma
espécie determinada, comparar-se-a as formas diferentes que ela
apresenta, nio somente entre os povos desta espécie, mas em todas as
espécies anteriores [...] Se constituird inicialmente o tipo mais rudimen-
tar que jamais existiu, para seguir em seguida passo a passo a maneira
pela qual ele foi progressivamente se complicando. Este método, que
no6s poderfamos chamar genético, daria de um sé golpe a andlise e a
sintese do fenomeno [...] Sd se pode explicar um fato social de algum grau
de complexidade com a condigao de se seguir o sew desenvolvimento integral
através de todas as espécies sociais. A sociologia comparada nao é um ramo
particular da sociologia; ela é a prépria sociologia [...]"

1" C.f. M. Mauss, Legon d’ouverture (1902), in Oeuvres, Paris, ed. De Minuit, 1968, vol 1, pp. 489-490.
' C.f. M. Mauss, La Priere (1909), in ibid, op. cit, p. 396.
12 C.f. E. Durkheim, Les régles de la méthod sociologique, Paris, PUF, 1947, p. 137.

ANTROPOLITICA Niterdi, n. 28, p. 129-149, 1. sem. 2010




139

A SOCIOLOGIA RELIGIOSA E A REDESCOBERTA DA ETNOLOGIA

A luz desses textos a conclusio que se impde é que, quaisquer que pos-
sam ter sido as variagdes e as incertezas quanto ao status das sociedades
arcaicas na construgao da teoria durkheimiana, assinala-se em seu estudo
uma verdadeira prioridade epistemoligica. As consequéncias praticas dessa
prioridade tdo tedrica sao de inicio modestas. A coisa nao é, entretan-
to, estranha a vocagao etnolégica dos primeiros (e dos mais proximos)
colaboradores do mestre da Escola Sociolégica, Marcel Mauss e Henri
Hubert (seguidos mais tarde por Herbert Hertz). A carreira de Mauss é
propriamente marcada por sua precoce especializagdo nesse dominio.
Ao sair da agregacao (1895), que ele prepara em Bordeaux perto de
seu tio (com o intuito de entrar para a Escola Normal Superior, como a
maior parte dos candidatos suficientemente brilhantes para a agregacao
de filosofia), Mauss nao ocupa o posto de professor e se consagra aos
estudos do orientalismo (sanscrito) e da etnografia exdtica. Em 1896,
aparece seu primeiro longo ensaio sobre uma obra holandesa de etno-
logia juridica e, em 1901 (aos 29 anos), ele ocupara a tnica cadeira
de professor universitario atribuida a etnologia na Franca (cadeira das
“religies dos povos sem civilizagao” da 52 Secdo da Escola Pratica). A
carreira de Hubert - historiador de origem que se especializou no folclore
e nos estudos das civilizagdes pré-historicas europeias — seguiu de perto
aquela de seu amigo e colega Mauss na Escola de Altos Estudos. Com estes
postos, os durkheimianos asseguraram para si praticamente um mono-
polio na reprodugao universitaria da disciplina. O uso durkheimiano da
etnologia foi entdo cedo institucionalizado (Robert Hertz assumiu, pois,
igualmente, como professor, uma disciplina na Escola de Altos Estudos
durante muitos anos).

Reconsideremos rapidamente as implicaces da posi¢ao que Durkheim
adotou repentinamente com respeito a etnologia, e que encontraria, como
ja o dissemos, sua fonte na mesma logica da epistemologia “genética”.

Primeiramente, essa era uma posi¢ao tanto positiva quanto negativa.
Certamente se tratava de explorar exaustivamente as analises secundérias
da massa de trabalhos recentemente acumulados nos ultimos decénios
do século XIX sobre as civilizagdes colonizadas ha pouco, e que repre-
sentavam uma fonte de informagdes tornadas recentemente disponiveis.
Mas essa démarche mal escondia a incapacidade dos durkheimianos de
conceber a sociologia na qualidade de disciplina empirica e autbnoma
que coleta e elabora seus préprios dados. A epistemologia durkheimiana

¥ C. f. M. Mauss, La religion et les origines du droit penal d’aprées un livre récent (1896), in ibid, vol. 2,
pp. 651-698.
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colocava entdo a sociologia em posi¢do de ciéncia de sintese, tributdria,
por sua matéria primeira, das ciéncias auxiliares empiricas, tais como a
etnologia, mas também a demografia, a historia ou a estatistica moral.

Em segundo lugar, por esse viés, os durkheimianos entraram a fun-
do em um grande debate internacional no qual eles conseguiram de
pronto uma legitimidade cientifica consideravel, devido a sua posi¢ao
de interlocutores franceses herdeiros de Spencer, da famosa Escola de
Antropologia Religiosa Inglesa (Frazer, Lang, Marret) e dos tedricos
americanos das sociedades primitivas (Boas, Tylor,"* Morgan), cuja obra
dominava a discussao nas ciéncias sociais que, nessa época, comegavam
a ser implantadas nas universidades dos paises ocidentais. Eles tiraram
proveito em alguma medida da legitimidade que adquiriu, no campo
cientifico internacional, a interpretagdo dos “fatos primitivos” uma vez
que, sabe-se, a observagdo em campo possufa naquele momento apenas
um status fraco entre o conjunto de operagdes habituais de pesquisa.

Enfim, pela mesma démarche, os durkheimianos ofereciam os meios
de uma verdadeira reconversao intelectual. Formados nas disciplinas
classicas, de contetidos consagrados, embora limitados, e, sobretudo,
com potencial de inovacdo intelectual restrito, eles poderiam esperar
um éxito mais rapido e mais espetacular em um campo de investigacao
ainda novo na Franga. Esta expectativa de inovagao nao foi efetivamente
traida por Mauss ou Hubert, que estavam entre os primeiros a inaugurar
no ensino superior francés um novo tipo de carreira — apropriada para
certos professores da Escola Pratica, orientada exclusivamente para a
pesquisa e para a formagao de pesquisadores.

Mas a vocagdo etnolégica da Escola Sociolégica, que marcard doravante
sua imagem publica, encontra-se decisivamente refor¢ada pelo desloca-
mento do centro de interesse de Durkheim, que se situard a partir de
entao no dominio da religido. Esse deslocamento intervém no momento
em que ele publica O Suicidio e funda o Année Sociologique. Ele responde a
uma interrogacao antiga em sua obra, mas também, a leitura dos tltimos
trabalhos da Escola Antropolégica Inglesa, que permite desenvolver uma
reflexdo fundamental, no coracio de todos os seus trabalhos anteriores
sobre as condicdes de coesido das sociedades. Sem fazer o historico do
desenvolvimento deste tema no pensamento durkheimiano, lembre-
mos que Durkheim coloca suas principais balizas desde suas primeiras
publicagoes. Desde 1887, ele afirma com firmeza “que a religido é na

" N.T O britanico Edward B. Tylor, o alemao naturalizado norte-americano Franz Boas, e o norte-americano
Henry Lewies Morgan nao s escreveram em lingua inglesa como partilharam um contexto intelectual comum.
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totalidade ou em parte um fenémeno sociolégico”" que jamais se achou
em outro lugar “sendo no seio das sociedades constituidas”,'® que as
praticas religiosas suportam obrigagdes sociais'” porque elas satisfazem
os interesses coletivos e que € a solidariedade que € preciso considerar
como “a causa determinante do sentimento religioso”."® Neste antigo
texto, Durkheim formula ja com absoluta clareza suas intuicoes sobre
o lugar central dos cultos na ordem das fungdes sociais, a saber, que “é
hoje que a moral se tornou independente da religiao; na origem, ao con-
trario, as ideias morais, juridicas e religiosas estavam confundidas numa
sintese um pouco confusa cujo cardter era antes totalmente religioso”"
e que a religido é dependente de causas sociais, que ela subsistira tanto
tempo quanto persistirem as causas, e que a falsa antinomia da ciéncia e
da religiao ndo permite pensar o futuro das religides.?” Nesse primeiro
texto no qual Durkheim desenvolve sua sociologia religiosa, veem-se
evocados os sujeitos da reflexdo que animarao seus principais trabalhos
originais desenvolvidos em toda a segunda parte de sua carreira e que
desembocam em 1912, no livro sintese sobre as Formas Elementares da
Vida Religiosa.

Esse deslocamento tematico fundamental comegou unido a etnologia
porque a sociologia religiosa de Durkheim dela se nutriu quase exclusi-
vamente. Sua problematica é, com efeito, inteiramente centrada sobre
“as origens”, quer dizer, sobre os fendmenos religiosos “elementares” e
(por hipétese) “rudimentares” (outra maneira de formular a identidade
do “primitivo” e do “simples”) descritos pelos etnélogos. Na logica de
sua obra ha duas razoes complementares, todas duas perscrutadas desde
1887, para preferir recorrer ao estudo das religides “elementares”. A
primeira € que as fungoes essencialmente sociais (opostas as fungdes indi-
vidualizadas que se desenvolverao em seguida) sdo mais bem observadas
nas religioes arcaicas. Segundo, podem-se e devem-se revelar no sistema
religioso dos “primitivos” os primeiros elementos das outras “fungoes
sociais” que, em consequéncia do desenvolvimento, se separardo do
culto para se tornar autbnomas, tais como o direito ou a moral. Sabe-se
que Durkheim explorard essas intui¢es tedricas nas duas diregoes. Ele
colocard inicialmente que os fendmenos religiosos estao no centro de toda

C.f. E. Durkheim, Lavenir de la religion, in Téxtes, op. Cit. Vol. 2, p. 160.
Ibid., p. 159.
7 Ibid., pp. 161 et 163.
Ibid., p. 162.
Ibid., p. 161.
-Ibid., p. 164.
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“sociabilidade” a titulo de — em dltima andlise — hipdstase ou autorrepre-
sentacdo exaltada da sociedade ela mesma.?! Ele fara derivar disto, em
seguida, uma série de analises da “confusdo primitiva de fungdes” para
apreender a origem das categorias de pensamento (tais como as catego-
rias de orienta¢ao no espago e no tempo, as “classificagdes primitivas”)*e
estabelecer as bases de uma critica sociolégica do conhecimento. A contri-
buigdo etnoldgica torna-se, entdo, vital para a consecugao de seu empre-
endimento intelectual. Pode-se compreender a objetivagao em toda a sua
obra ulterior, como ja o dissemos, mas, sobretudo, no Année Sociologique,
onde Durkheim partilha, em estreita colaboragdo com Mauss, Hubert e
Hertz, a discusséo critica da literatura etnolégica e onde essa literatura
ocupa, ao longo de 12 publica¢des sucessivas, um lugar preeminente.
Se se comparam as primeiras e as ultimas publicagoes, vé-se, pois, que
a maior parte das andlises de obras consagradas aos estudos etnol6gicos
locais passa de menos de 10% a perto de dois quintos do conjunto de
trabalhos dedicados aos estudos “exéticos”. Este conjunto constitui-se
com certa permanéncia por volta de 45% dos relatérios publicados no
Année sociologique. O peso da etnologia para os durkheimianos se acha
demonstrado nesta evidéncia.

Além dos fatores epistemolégicos inerentes a obra durkheimiana, ja
evocados, ha todo um feixe de condigoes ligadas ao estado do campo
intelectual no qual se inscreve a etnossociologia da religido preconizada
por Durkheim. Podemos situd-las em quatro registros.

Se o debate internacional sobre as religides primitivas se desenvolve a
partir dos anos 1880, em decorréncia das pesquisas que eram frequen-
temente especulativas ou histéricas, de Robertson Smith e de Frazer, o
conhecimento mesmo das religides clanicas — que parecem apresentar, aos
olhos dos contemporaneos, os tragos tao procurados do carater “elemen-
tar” — faz progressos imprevistos e decisivos na virada do século. Spencer
e Gillen, Strehlow, Howitt, Swanton, Boas etc renovam e multiplicam as
informagoes sobre os cultos totémicos australianos e amerindios e sobre as
organizagoes sociais que estao a eles relacionados. A teoria durkheimiana
passou a dispor desde entdo de um material de referéncia com qualidade
incomparavelmente melhor e que ela nio possuia uma dezena de anos
antes. Sdo justamente as andlises dos trabalhos desses “novos etnélogos”,
mais profissionais que seus predecessores, que preenchem a se¢ao do
Année sociologique dedicada a religido (que se torna muito rapidamente,

2 C.f. E. Durkheim, Morale, religion et société, in Ibid., vol. 2, pp. 10-12.

# C.f. E. Durkheim et M. Mauss, De quelques formes primitives de classification. Contribuition a I'étude des
représentations collectives, in M. Mauss, Oeuwres,op. Cit., vol. 2, pp. 13-89.
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de longe, a se¢ao mais importante).” Toda a obra tardia de Durkheim
e os primeiros grandes trabalhos de Mauss lhes sio devedoras. Pode-se
medir indiretamente o efeito disso ao se comparar as fontes dos dois
livros de Durkheim que trataram das sociedades arcaicas. Enquanto a
Diwisio do Trabalho Social (1893) encerra ainda bem poucas referéncias
propriamente etnolégicas, estas representam a grande maioria das
referéncias utilizadas em As Formas Elementares da Vida Religiosa (1912).
Além disso, na primeira obra, as referéncias as obras francesas sio quase
majoritarias (43%) contra 25% de referéncias anglo-saxonicas e 25% de
referéncias alemas. Na segunda, a parte de referéncias francesas (12%)
e alemas (15%) torna-se minima em face da profusao de referéncias
anglo-saxonicas (72%) que se referem, sobretudo, a etnologia empirica. A
existéncia dessa literatura recente constitui assim a verdadeira condigao
de possibilidade da sociologia durkheimiana das religioes.

Se esta fonte parece ser mais segura que todas aquelas que, até entdo,
alimentaram os debates sobre os “primitivos”, é porque as informagoes
que ela fornece referem-se as sociedades de pequenas proporgoes, que
oferecem a ilusdo tao procurada de ser “simples e de facil compreensao”,
respondendo a esperanga positivista de uma inteligibilidade exaustiva.
Além disso, trata-se de fontes de informacio renovaveis e extensivas,
contrariamente as fontes historicas, cuja credibilidade havia sido outrora
exaltada por Durkheim, uma vez que as observacoes etnolégicas pude-
ram ser reiteradas e seus resultados submetidos ao controle empirico.
Certamente, nenhum discipulo de Durkheim abandonou a postura
do cientista fechado em seu gabinete para partir para o campo. Uma
palavra de Mauss traiu mesmo a profundidade de sua fé na eficicia da
divisao do trabalho cientifico entre os homens de teoria e de sintese e
os observadores de campo. “E necessario que existam sociélogos e et-
nografos. Uns explicam e outros informam”.** Durkheim formula com
maior prudéncia esse mesmo problema, uma vez que ele pensa que “nao
ha trabalhos etnograficos que nao sejam explicativos e a0 mesmo tempo
descritivos”.® Isso nao o impede de compartilhar a ideia de que a etno-
logia, fornecendo aos socidlogos elementos de comparacéo confidveis,
aproxima a epistemologia sociolégica de seu ideal cientifico, a experi-

9

Assegdo de sociologia religiosa precede todas as outras seges tematicas do Année sociologique por seguir ime-
diatamente a se¢do consagrada a sociologia geral. Na primeira edi¢do ela ocupa a maioria das paginas (230
péginas em 440) consagradas a apresentagio das andlises de obras. Na tltima edi¢do publicada, enquanto
Durkheim estava vivo (n 12 aparecido em 1913), a se¢io cobre entdo 245 péginas contra 230 paginas para
a sociologia moral e juridica, 46 paginas para a sociologia criminal e estatistica moral, 216 paginas para a
sociologia econdmica e 30 paginas para a morfologia social.

# C. f. M. Mauss, Le Manuel d’anthropologie de Kroeber (1925), in Oeuvres, op. Cit., vol.3, p. 389.

% C.f. E. Durkheim, Débat sur les rapports de I'ethnologie et de la sociologie (1907), in textes, op. Cit., 1, p. 257.

ANTROPOLITICA Niterdi, n. 28, p. 129-149, 1. sem. 2010




144

mentagio pela pesquisa comparativa. E assim que se pode compreender
que em 1904 entdo, Durkheim confirma o primado que a etnografia
deve se conservar entre as ciéncias auxiliares da sociologia porque ela
“fornece [...] elementos de comparagao que nada pode substituir” e que
ela “tem entdo essa vantagem que nos auxilia a compreender a nossa
prépria evolucéo; ela vem esclarecer os monumentos de nosso passado
e ela tem essa superioridade sobre a histéria que ela porta sobre os
povos que ainda vivem”.*® Gragas notadamente as novas descobertas de
trabalho de campo, vé-se que a apreciagao relativa do lugar da histéria
e da etnografia foi invertida na 6tica durkheimiana.

Independentemente de sua rentabilidade epistemolégica, o recurso
ao estudo das religides arcaicas para fundar uma sociologia religiosa
respondia para os durkheimianos a um imperativo mais propriamente
ideol6gico. Havia na Franca da virada do século, que acabava de sair da
crise provocada pelo caso Dreyfus — crise de antissemitismo sem prece-
dentes em que o direito catdlico se op6s ao establishment laico do Estado
republicano -, na época em que o governo radical socialista preparava
a separagao da Igreja e do Estado, uma importante demanda publica
pela interpretagao cientifica dos fenomenos religiosos. Essa demanda
ja tinha sido revestida de uma forma institucional, uma vez que o par-
lamento, majoritariamente republicano, tinha suprimido, em 1885, os
créditos das faculdades de teologia catélicas para destind-los a criagao
da Secao de Ciéncias Religiosas da Escola Pratica. Na mesma ordem de
ideias, esperava-se também que a sociologia trouxesse solugdes praticas
aos problemas da moral laica, a ser implantadas no ensino primario e
laico — conforme obrigavam as leis Ferry — ou que ela contribuisse para
a elaboracao de uma pedagogia racional. Esse papel utilitario — de uma
“sociologia aplicada” avant la lettre*” — Durkheim jamais recusou. Ele evoca
desde 1883, em seu preficio de A Divisio do Trabalho Social:

[...] do fato de nos propormos a estudar a realidade, nao se conclui que
n6s renunciemos a melhora-la: nés considerariamos que nossas pesqui-
sas ndo teriam merecido uma hora de dedicagao se elas apresentassem
apenas um interesse especulativo. Se nés separamos com cuidado os
problemas teéricos dos problemas praticos, nao é para negligenciar
estes tltimos: €, a0 contrario, para nos colocar em melhor situagio para

% C. f. E. Durkheim, Ethnographie et sociologie (1904), in ibid., 1, pp. 255-256.

Optamos por ndo traduzir a expressio, embora seu significado mais exato para a presente discussio seja o
de, literalmente, fiel aos principios juridicos. N.T
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resolvé-los [...] [neste livro] ver-se-a que a ciéncia pode nos auxiliar a
encontrar o sentido para o qual nés devemos orientar nossa conduta.?

Desde seu primeiro grande trabalho, ele formula, portanto, claramente,
a dificuldade de assumir diretamente este papel utilitirio e preconiza a
separagdo dos problemas “tedricos e praticos”, cuja confusdo prejudica
toda solugdo e incita ao jornalismo sociolégico. E verdade que o risco de
cair em um discurso desprovido de legitimidade cientifica prépria devia
constituir, para os durkheimianos, uma das maiores razdes de sua recusa
em consagrar diretamente suas pesquisas a realidade contemporanea
com vistas a aplicagdo “utilitaria”. Esse risco é ainda mais real porque os
principais autores dos Années sao militantes socialistas ou radicais socia-
listas (Durkheim é amigo préximo de Jaures). Donde a necessidade de
separar com rigor a atividade cientifica e a militancia politica, algo que
os durkheimianos realizaram com uma notavel consciéncia do perigo no
qual incorriam. E desse modo que o recurso as religives “elementares”
para a abordagem do fendmeno religioso em sua generalidade aparece
como uma saida para a empresa conciliadora de interesses ideol6gicos
contraditérios: fundar uma teoria da religiao aplicavel ao presente e que
conservasse a objetividade cientifica.

Enfim, em ultimo lugar, a vitéria da exploragao sociolégica da contribui-
¢ao etnoldgica continha também a fragilidade da disciplina etnolégica na
Franca. A oferta de servigo e de sintese que os soci6logos apresentaram
aos representantes das disciplinas universitarias fortes — histéria, geogra-
fia, filosofia - foi recebida frequentemente de modo frio, e até mesmo
recusada, a despeito do extraordindrio capital de prestigio acumulado
pela Escola Sociologica. E s6 no entre guerras, ap6s o desaparecimento
de Durkheim, que os historiadores da Escola dos Anais, certos herdeiros
da Escola de Geografia Humana de Vidal de La Blache e alguns fil6sofos
(raros) se inspirardo no projeto de Durkheim. Nenhuma resisténcia é
comparavel, ou pode se manifestar em tamanha escala, aquela enfren-
tada por uma disciplina tdo desvalorizada universitariamente quanto
a etnologia francesa contemporanea. Aquelas que se fizeram notdrias,
viram-se reduzidas rapidamente, tdo grande era a desproporgao entre
o peso dos durkheimianos e aquele de seus adversarios (dentre os quais
somente o nome do folclorista Van Gennep emerge para a posteridade)
nesse setor estreito do campo intelectual contemporaneo. De todo modo,
a empresa durkheimiana s6 teve, em suma, incidéncias benéficas para
o futuro da etnologia na medida em que ela poderosamente contribuiu
para assegurar a esta disciplina marginal uma legitimidade cientifica e

# (. f. E. Durkheim, Ethnographie et sociologie (1904), in ibid. 1, pp. 255-256.
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universitaria cujos especialistas colhem ainda hoje os frutos. Evoquemos
rapidamente, para concluir, os principais aspectos e consequéncias deste
intento de legitimagao.

A HERANCA DURKHEIMIANA E A ETNOLOGIA DE CAMPO NA FRANQA

Em primeiro lugar, a agdo durkheimiana contribuiu para a legitimacao
da etnologia de campo, concorrendo para a elevagao do status de seu
objeto. A etnologia — a exemplo de todas as outras ciéncias humanas
empiricas, admitidas na Universidade gragas as reformas republicanas
(histéria social, geografia regional, pedagogia, psicologia, sociologia) —
sofria com o fato de seus objetos de estudo — contrariamente aqueles
das disciplinas classicas — nao serem suscetiveis de celebracéo cultural.
O baixo status das sociedades “primitivas”, na qualidade de objetos cul-
turais, parecia condenar a marginalidade a disciplina que se consagrasse
ao seu estudo. Ora, Durkheim, desde seus primeiros escritos, combate
esses “preconceitos” cujo efeito pernicioso introduziu uma hierarquia
completamente tradicional nas orientagoes de estudo. “Para nds — disse
ele em 1888 — nés sabemos que [...] as palavras superior e inferior nao
tém um sentido cientifico [...] Para a ciéncia, os seres nao estao uns abaixo
dos outros”.*Nesse mesmo texto programdtico ele nao hesita em por
a historia, disciplina candnica da Universidade, e a etnologia, em pé
de igualdade, a ponto de evocar a possibilidade de que os progressos
futuros da histéria dependem da etnologia (“O direito doméstico das
tribos da Austrélia ou da América nos fara compreender melhor aquele
dos romanos”).* Acordando um lugar de escolha aos dados relativos
aos “primitivos” na sua teoria sociolégica da religiao e do conhecimento,
Durkheim, de uma s6 vez, realizou essa auténtica reabilitacio da etnolo-
gia, indo contra toda a tradigdo letrada que tinha, até entdo, comandado
a hierarquia das disciplinas universitarias.”

A agdo durkheimiana teve por consequéncia imediata a elevagio do nivel
universitario do recrutamento dos etnélogos. Certamente a passagem
da etnologia de amadores para a pratica cientifica organizada e exercida
pelos seus profissionais nao se consumou de um momento para outro. A
obra de Mauss, Hubert e de Hertz, universitarios de alto status (seja nor-
malistas, detentores ou nao de agregacdo, seja, a0 menos, agregados da
Universidade), € seguramente um vetor dessa transformagao, porque sao

*C. f. E. Durkheim, Introduction  la sociologie de la famille (1888), in Textes, op. Cit., 3, pp. 24-25.
» Ihid., p. 29.

*1" Para uma critica da tradigao letrada, ver V. Karady, Le probleme de la 1égitimité dans I'organisation historique
de I'ethnologie frangaise, art.cil., sobretudo pp. 18-21.
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eles préprios quem, por meio de seu ensino na Escola Pritica, realizaram
os passos decisivos na dire¢ao da reproducdo universitaria da etnologia
em um alto nivel. Outros agregados e normalistas os seguirdo, e se assiste
durante a vida de Durkheim a conversao tematica para a etnologia de
um prestigioso professor da Sorbonne, o filésofo Lucien Lévi-Bruhl.
Desde entdo, o debate sobre as sociedades “primitivas” se desenvolve nas
instancias mais elevadas do stablishment universitario, como na Sociedade
Francesa de Filosofia ou nas revistas filos6ficas, consagrando a conclusao
de um percurso que conduziu a etnologia da marginalidade ao apice
da consagragao académica (que simbolizard, em 1935, a criagao de uma
cadeira especifica para Mauss no Collége de France).*

Esse processo é evidentemente insepardvel da institucionalizacdo da
etnologia no ensino superior. L4, ainda, os durkheimianos parecem ter
sido os mestres de obra. Se Mauss, Hubert e Hertz inauguraram o ensi-
no especializado de etnologia na Escola de Altos Estudos, seus cursos se
situam fora do ciclo de estudos normais das faculdades de letras onde
a maior parte de seus alunos era recrutada. Era importante entao im-
plantar a etnologia nessas préprias faculdades. Isso s6 se tornou possivel
gragas a reforma dos estudos, em 1921, criando as licengas compostas
de quatro certificados. Em 1925, Mauss, Lévi-Bruhl e Paul Rivet (um
antropoélogo fisico) fundam o Instituto de Etnologia da Universidade de
Paris, que obtém, em 1926, a habilitacio para atribuir um certificado
de etnologia. Esse certificado terd a propriedade especifica de permitir
completar a0 mesmo tempo uma “licenga livre” (sem objetivo profissio-
nal) e uma licenga de ensino, nas duas faculdades de letras e de ciéncias
(pelo viés da antropologia fisica). Ele poderia servir notadamente de
certificado opcional aos candidatos a licenca de filosofia, o que tornou
universitariamente rentdvel a frequéncia dos cursos do instituto por
um numero considerdvel de estudantes. Se os semindrios de Mauss, de
Hubert e de Hertz sao, antes da Grande Guerra, frequentados por uma
dizia de alunos,™ os estudantes efetivos inscritos para o instituto passam

¥ TFsta cadeira serd intitulada, contudo, sociologia, marcando bem de cada vez a continuidade da obra de
Mauss através daquela de seu tio mas também, sub-repticiamente, a preeminéncia da ciéncia de sintese
(sociologia) através de sua afilhada empirica e auxiliar (a etnologia). Notemos mais uma vez que Durkheim,
embora reconhecesse sua importancia, jamais concedeu um status epistemoldgico autdnomo a etnologia e até
menos assinalou um lugar temético independente aos objetos de estudos privilegiados da disciplina. Mas isto
ndo seria, no entanto, uma maneira estratégica de fazer aceitar a ideia de que a logica do social ¢ a mesma
em toda a parte, do mesmo modo que a ciéncia que o trata ¢ uma? Notar-se-d em particular que o termo
etnologia nao apareceria em nenhuma parte na ordenagdo das orientagoes de pesquisa do Année sociologique
e que os trabalhos consagrados as sociedades arcaicas sio discutidos lado a lado com outros, tratando sobre
as sociedades industriais ou sobre as civilizagoes histéricas.

De 1901 a 1911, o efetivo de ouvintes inscritos nos cursos de Mauss na Escola Prética oscilou entre 16 e 38;
aqueles de Hubert entre 10 e 29.
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de 26, em 1926, para 258, em 1938. E ainda mais significativo para a
reprodugdo universitdria da disciplina que o instituto envie para campo
(na Africa e nas Américas, sobretudo) um grande nimero de alunos (113
no total, entre 1926 e 1940). E gragas a essas missoes, financeiramente
patrocinadas pelo instituto, que a etnologia universitaria francesa se
estabelece na pesquisa empirica.

Portanto, o impulso durkheimiano marcou fortemente o desenvolvi-
mento futuro da etnologia, elevando, ousamos dizer, também, seu nivel
teérico. De Mauss a Lévi-Bruhl e até Lévi-Strauss, a pesquisa etnolégica
francesa ndo cessou de estar inspirada, guiada e informada por especia-
listas oriundos de uma formagao filoséfica. A exigéncia de sintese tedrica
se acha, assim, inscrita até nossos dias no plano de aprendizagem dos
etnélogos de campo. £ uma especialidade bem francesa que nio se acha
absolutamente em outros lugares, sobretudo nos paises anglo-saxoes, e
ela é diretamente devedora da heranga da Escola Sociolégica.

Outro aspecto dessa heranga ¢ a proximidade e o parentesco continuos
das démarches sociolégica e etnoldgica, e também, a simbiose institucional
e intelectual das duas disciplinas que constituem, ainda, um trago, em
alguma medida, “estrutural”, inerente ao desenvolvimento das ciéncias
sociais na Franca, ao longo do século XX. A ndo separagao dos especia-
listas nos departamentos universitarios responde, efetivamente, com
frequéncia — como ilustra o mais alto nivel da obra de um Pierre Bour-
dieu - ao cuidado de reunir em uma metodologia sintética as regras do
método e as técnicas de abordagem atribuidas alhures, exclusivamente,
seja a sociologia, seja a etnologia. Esta convergéncia e esta interpene-
tragdo de métodos colocadas em marcha na sociologia e na etnologia,
desde que a segunda ndo é mais concebida como uma serva da primeira,
representam uma das principais aquisi¢oes, ainda valida na Franga, do
empreendimento de Durkheim.
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Figura 1: Os temas etnoldgicos e exdticos no Année Sociologique

Numero de publicacées do Année Sociologique

le2 | 3e4 5e6 7e8 9e10 | 11 e12 | Nova série 1l

Generalidades sobre os
primitivos, as origens,
estudos comparativos, a
Volkerkunde

18 4 11 8 8 10 24

Estudos tépicos com-
parados sobre magia,
ritos, totemismo, sobre- 13 7 6 8 5 5 1
vivéncia das sociedades
sem escrita.

Etnologia e estudos
pré-histéricos locais (ci- 9 19 17 25 31 38

e . 34
vilizagbes sem escrita).
Etnologia europeia, ci-
vilizagoes  tradicionais
ou ancias (Celtas), fol- 16 16 19 15 19 8 7
clore, mitos.
Civilizacoes cldssicas
orientais ou pré-colom-
bianas (judaismo, Egito 19 36 21 24 22 14 17
etc).
Civilizagoes da antigui-
dade greco-romana e 25 19 26 21 16 25 18
cretense.
Conjunto. 100 100 100 100 100 100 100
Efetivos (n=) 149 124 172 217 216 312 103
Parte do conjunto nas | ype | 4o | gg0 | 44% | 45% | 47% 45%

recensoes publicadas.

ABSTRACT

In this paper the author inquires and discuss the velationships between the furst
soctological works in France, leaded by Durkheim and his followers at French
Sociological School, and the origin of Ethnology in that country. In this sense,
his analysis is focused, on one hand, over the importance acquired by ethnological
data close to durkheimian theoretical production, and, on the other hand, over the
decistve role from the works by Durkheim, Mauss and Hubert, and others, to the
institutionalization of Ethnology on the academic circles in France. Therefore, it
is an analysis eminently historical, which one rescues, in a critical way, the path
of the Ethnology in France since ils pre-academic eva to ils definitive inclusion at
the French universities, a path ruled by wide debates about the possibilities of to
drawing or not drawing a diachronic and evolutionist axe regarding to the human
societies development around the world.

Keywords: anthropology’s history; Durkheim, french ethnology
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