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A producio académica sobre o lugar do Brasil numa cartografia religiosa
contemporanea, no que se refere a difusdo e ao consumo global de praticas e identi-
dades religiosas, tem destacado como algumas das causas desse processo a migra-

¢d0 de brasileiros, a partir dos anos 1980; a difusdo por meios de comunicagio e
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pela internet de programas com contetdos religiosos, em sua maioria de nature-
za neopentecostal; e o reavivamento de um imagindrio sobre o Brasil, com sua
“cultura e religides como exéticas” (ROETT, 2010; ROCHA; VASQUEZ, 2014).

Estudos das Organizag¢des das Nagdes Unidas (ONU) e da Organizagdo
Internacional para as Migragdes (OIM) indicam que a maioria dos brasilei-
ros emigra para os Estados Unidos, seguido pela Europa'. Em geral, estudos
mostram que a emigracdo dos brasileiros, a partir dos anos 1980, além de
ser resultante da crise econémica brasileira, esta relacionada a existéncia de
redes migratdrias nos paises de destino que incentivam e facilitam a viagem
(FRIGERIO, 1999; PADILLA, 2006).

Embora os fatores econémicos desempenhem um papel importan-
te na emigracdo, a migragdo também envolve aspectos sociais e culturais
(PATARRA, 2005), dos quais destacamos os religiosos (LEVITT, 2007;
MARTES, 1999). Empresarios religiosos brasileiros emigram para fins
missiondrios, e cada vez mais os religiosos brasileiros sdo importantes na
criacdo e na continuidade de redes sociais transnacionais (BESERRA, 2006;
MACHADO, 2006; SHERRINGHAM, 2013)>.

Assim, se a migracdo ¢ importante para a difusdo das ideias religio-
sas e praticas, ndo é possivel explicar a globalizagdo religiosa apenas em
termos de padrdes de migra¢do. Ndo obstante as viagens desempenhem
um papel fundamental, cabe ressaltar que muitos europeus, americanos e
outras nacionalidades buscam as religides brasileiras em seu pais de origem
sem a mediacdo de um brasileiro emigrante, quanto no chamado turis-
mo religioso (ROCHA; VASQUEZ, 2013)°. Temos os exemplos da Umbanda
no Canadd (MEINTEL; HERNANDEZ, 2013) e na Alemanha (BAHIA 2012,

! Sobre o tema ver Assis (2013), Povoa Neto (2007) e Siqueira (2014).

Ao contrario do que os proprios imigrantes esperam, estes individuos sdo cada vez mais criminalizados,
particularmente as mulheres (PADILLA, 2006; PONTES, 2004), um fendmeno que se intensificou apds
os ataques de 2001 ao World Trade Center de Nova Iorque (ASSIS; MARTINS, 2010a, 2010b), e mais
recentemente com a politica do governo Trump.

3 A exemplo temos o documentario “Espago Além Marina Abramovic e o Brasil” protagonizado pela ar-
tista plastica iugoslava Marina Abramovic (ESPACO..., 2016), em que ela mesmo realiza experiéncias
espirituais viajando pelo Brasil, transitando desde o atendimento espiritual de Jodo de Deus, terreiro de
Candomblé, Santo Daime e outros, passando por canticos, preces, cultos, cirurgias espirituais e todo
elenco de praticas religiosas.
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2013, 2015b; SILVA, 2014), Santo Daime na Espanha (GREGANICH, 2020),
Umbanda (PORDEUS JUNIOR, 2000) e Candomblé em Portugal (CORREA, 2004;
CORREA, 2016; GUILLOT, 2009, 2012; SARAIVA, 2010, 2013) em que seus
lideres tiveram contato com a religido ao se deslocarem para o Brasil ou mesmo
para outras partes do mundo em que puderam vivenciar a experiéncia religiosa
(BAHIA, 2015b; SILVA, 2014). Neste sentido, a difusdo das religides brasi-
leiras também ocorre através de turistas que viajam de e para o Brasil, e
através da circulagdo de objetos e meios de comunicagéio religiosos e culturais
(OOSTERBAHN; VAN DE KAMP; BAHIA, 2020; ROCHA; VASQUEZ, 2013;
VAN DE KAMBP, 2016, 2017).

Lembramos que essa cartografia é também influenciada pelo movimento
da Nova Era*, sendo também marcada pelo estabelecimento de um mercado
religioso que difundiu a ideia de que a escolha religiosa é uma decisdo privada
e que o individuo é livre para agir. Aqui o exotismo se revela como um elemen-
to diferencial na construgao das espiritualidades alternativas, por se caracte-
rizar num modo particular de percepg¢io estética, que domestica as pessoas,
os lugares e os objetos “exéticos” no mercado mundial (HUGGAN, 2001), de
forma distinta do exotismo que caracterizou a dominagdo imperialista, no
século XIX, durante o processo de constru¢io dos Estados-Nacdo.

Como as ideias religiosas jamais estiveram presas aos limites dos terri-
térios, é preciso pensar como tem ocorrido a expansdo de “novas” religiosi-
dades. No caso, a que nos dedicamos a estudar estdo associadas as matrizes
afro-brasileiras, em cendrios urbanos fortemente ligados & modernidade®.

A organizacgdo deste dossié foi motivada pelo interesse em analisar as
especificidades que envolvem a expansdo das religides afro-brasileiras em
contextos sociopoliticos distintos, bem como os desafios tedrico-metodoldgi-

cos que surgem dessas pesquisas. Interessava-nos debater, a partir de pesquisas

4 Para Tavares, Duarte e Cognalato (2010), trata-se de um movimento, a partir dos anos 1980, que por
ser refratdrio a uma caracterizagdo ortodoxa, transforma as fronteiras do que se considerava como a
“experiéncia do sagrado’, abrindo espago para que a religiosidade se manifeste em ambitos terapéuticos
(vivéncias e workshops), tendo como resultado novas produgdes de sentido.

5 Salienta-se aqui que, no que diz respeito a religido, as analises sobre globalizagio e transnacionalizagio
enfocam que “tradi¢do” e “modernidade” sio processos simultaneos e inter-relacionados, resultando em
novas oportunidades de expanséo, nio estando mais preocupadas com a privatizagdo das praticas religiosas.

ANTR O X INRRIY



empiricas, como as formas de expressdo afro-brasileiras sdo criativamente produ-
zidas e transformadas e compreender suas consequéncias politico-religiosas.
Tal perspectiva é fundamental para uma controvérsia acerca de sua permanén-
cia e reprodug¢io no cendrio contemporaneo brasileiro de ataques e perseguicdes
a essas tradigdes, bem como problematizar o debate sobre o que seriam essas
novas misturas de religides, com destaque para o papel dos atores religiosos e
como suas crengas e comportamentos afetam os contextos sociais estudados.
Os textos que compdem este Dossié ndo utilizam o conceito de sincretismo®.
Nao se pode falar de pureza quando se fala de religies, ja que todas sdo resultantes
de sinteses — locais — que integram elementos de distintas procedéncias, forman-
do um novo todo, que ndo é um mero mosaico de pecas desconexas, mas uma
“sintese integradora” (FERRETTI, 1998, p. 183), que ndo resulta numa unidade.
Quando nos referirmos as matrizes afro-brasileiras é preciso lembrar que ndo se
trata apenas das influéncias de uma nag¢do em particular — Ketu, JeJe, [jexd, Angola
etc., mas principalmente da agéncia’ da casa de culto em si, o que se relaciona com
a trajetdria de suas liderancas religiosas (COSSARD-BINON, 1976) e as dispu-
tas que caracterizam o cotidiano dos terreiros, revelando as dindmicas internas
de poder (MAGGIE, 1975)%. O que importa na controvérsia é como o fendmeno

religioso se realiza, em presenca de distintas tradi¢es, produzindo sentidos diante

¢ Nio é 0 escopo de nosso texto discutir o conceito, mas vale destacar aqui que o termo foi usado pela pri-

meira vez por Plutarco para descrever a reunido temporaria de habitantes de Creta diante de um inimigo
comum, resultando no sentido de grupos em guerra. Foi Erasmus quem o empregou para se referir a um
acordo entre pessoas com opinides aparentemente dispares. No século XVII, os tedlogos deram-lhe uma
conotagdo negativa, com énfase para uma conciliagdo indesejavel entre as diferengas teoldgicas cristis,
considerado uma ameaga a religido “verdadeira” (DROOGERS, 1989). O termo sincretismo foi adotado por
Melville Jean Herskovits (1937) associado ao uso do método etno-historico, como pegas centrais da anélise
do contato cultural, para a anélise dos negros no “Novo Mundo” (Brasil, Cuba, Haiti), destacando como
os sistemas religiosos africanos foram afetados: “handicapped by social scorn and official disapprobation”
(HERSKOVITS, 1937, p. 636).

7 O conceito é usado aqui em conformidade com os trabalhos de Sherry Ortner, que se preocupa em pensar
como “a cultura (em sentido muito amplo) constrdi as pessoas como tipos particulares de atores sociais”
(ORTNER, 2007, p. 45), destacando que esses atores sociais, em suas vivéncias e praticas variaveis, possam
tanto reproduzir como transformar a cultura que os constituiu.

Greenfield e Droogers (2001, 2003) propdem o uso do termo processos sincréticos para dar conta das
interagdes individuais em contextos globais, nacionais e locais.
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de contetidos aparentemente divergentes (ROCHA; VASQUEZ, 2014), resultando
numa cosmopolitica’ reveladora de assimetrias e conflitos.

Outros conceitos tém sido utilizados no debate mais amplo da transnacio-
nalizagdo religiosa. Greganich, em sua analise do Santo Daime, no Brasil (2011)
e na Espanha (2020), se apropria do conceito de butinage', instrumental que
analisa como uma experiéncia intrinseca nas praticas religiosas escapa de uma
tradicéo, sistema ou estrutura anterior, produzindo novas ligagdes. Os caminhos
através dos quais as pessoas organizam a sua experiéncia tém consequéncias
para as religides, podendo construir ou “desconstruir” assemblages, articu-
lar valores e formulagido de enunciados de identidade, ideologia e/ou politica.
Esse conceito é pensado para se contrapor a ideia de sincretismo e de “ricola-
gem religiosa” (SOARES, 2009, p. 67-68), ja que a nogdo de “ricolagem” de
Claude Lévi-Strauss (1989), seria a recomposicdo pela troca dos elementos
religiosos “preconcebidos” culturalmente, em conformidade com as origens,
baseando-se nas tradigdes. A bricolagem se exerce no interior de um sistema
simbolico preconcebido, no qual o “bricoleur” articula com os materiais socio-
culturais do qual ele j& dispde, refazendo o que ja foi feito, ou seja, reorganiza-se
o caleidoscépio (para se utilizar da metafora de Lévi-Strauss) com os mesmos
elementos, para isso basta gird-lo e dai surgem novas composi¢des. O conceito de
butinage critica a ideia de reorganizar o que ja estd dado numa estrutura religiosa
fechada, se apropriando dos elementos imprevistos numa experiéncia religiosa.

Nessa mesma linha de raciocinio (GREGANICH, 2011, 2020; SOARES, 2009),
ha também uma critica direta a Bastide (1970) e ao seu conceito de sincretismo. Para
aautora, “o sincretismo religioso seria um movimento orientado por uma inten¢do
combinatdria, associativa, a partir de cosmologias justapostas, hierarquicamente

caracterizadas por um “principio de cisdao” ou “de corte”, obedecendo a uma logica

° Referimo-nos aqui a cosmopolitica como um processo que “abrange discursos e modos de fazer politica

que se preocupam com seus alcances e impactos” (RIBEIRO, 2005, p. 2) globais e locais.

1 Soares (2009) exemplifica o conceito se apropriando de metaforas da natureza, a exemplo as abelhas e
beija-flores. Greganich (2011, p. 100) mostra que os daimistas ao se apropriarem de elementos da Um-
banda “se identificam com essa metéfora, considerando-se hoje em dia todos [...] beija-flores que estio
fazendo o seu jardim e polinizando outras flores”. O jardim pode ser associado ao processo de butinage
e as flores as outras cosmologias religiosas. O daimista, se comparado ao beija-flor, “articularia multiplos
conteudos religiosos em uma pratica religiosa: a umbandaime (GREGANICH, 2011, p. 100).
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da acumulagdo e da adi¢cdo, mantendo a compartimentalizacio” (GREGANICH,
2011, p. 97).

Ferretti (1995) e Sanchis (2001) analisam seu uso como 1til para se pensar
as dinimicas correntes do campo religioso. Entretanto o mesmo conceito ainda
é pensado como algo que encobre misturas, miscigenagdes, processos de lutas
entre grupos por certa pureza (CANCLINI, 2006, p. 19), ou ainda o termo
implicitamente exacerba a equagao religido e tradicdo, muitas vezes ignoran-
do os modos em que tradigoes religiosas sdo construidas e mantidas pelos
grupos envolvidos (ENGLER, 2011). Alguns autores se utilizam do conceito de
Ulf Hannerz (1997) de hibridismo, muitas vezes também se referem aos usos
literarios de Bakhtin (1981) buscando ressignificagdes, transgressoes, proces-
sos criativos, e uma critica aos processos coloniais. Este conceito enfatiza a
complexa relacdo entre religido e outros aspectos da cultura e da sociedade,
demonstra os contextos sociais de interacdo, com énfase para as estratégias de
influéncias mutuas e a criatividade dos agentes sociais, evidenciando conflitos
e impasses (ENGLER, 2011).

Mais recentemente tem havido criticas aos conceitos de didspora e trans-
nacionalismo, a partir da proposicdo de conceitos como spheres (esferas),
do filésofo alemdo Peter Sloterdijk (2016), juntamente com assemblages,
de Deleuze e Guatarri (OOSTERBAHN; VAN DE KAMP; BAHIA 2020).
Analisando os casos da IURD em vdrios paises, vemos que mesmo se apresen-
tando como uma igreja ndo diaspdrica e universal, essa ainda atrai bastantes
brasileiros, porém atrai consideravelmente caribenhos e luso-africanos na
Bélgica, Paris e Londres (OOSTERBAHN; VAN DE KAMP; BAHIA, 2020).
E mesmo na Africa, lugares como Maputo, Mogambique, as ligagdes brasileiras
da Igreja Universal sdo cruciais para estabelecer uma conexdo sagrada com um
passado judaico-biblico através da réplica do Templo de Saloméo que a Igreja
Universal construiu no Brasil, trazendo uma parte de Jerusalém e seu passado para
o pais, e do Brasil para Angola e Mogambique (OOSTERBAHN; VAN DE KAMP;
BAHIA, 2020). Mais do que um fendmeno translocal, os praticantes dessas religio-
sidades ampliam as fronteiras dos Estados-Nagdo, das suas localidades, seguindo

o poder (sem limites) dos espiritos e dos deuses.

ANTR O X INRRIY



Tsing (2000 apud OOSTERBAHN; VAN DE KAMP; BAHIA, 2020)
critica o conceito de transnacionalizacdo e mostra que a globalizagdo religio-
sa ndo se trata de adogdo nas praticas locais de elementos de um fenémeno
global, portanto néo se referindo as reagdes locais das for¢as globais. As religi-
des transitam bem por conta de suas caracteristicas nio territoriais, entretan-
to isso ndo nos exime de se pensar a importancia das trajetérias, linguagens,
objetos como coprodutoras da presenga do sagrado neste contexto.

Neste sentido, o conceito de spheres (esferas) contempla a ideia de “peculia-
ridade da intersec¢ao”, delimita¢des que criam espagos de experiéncia partilha-
da (SLOTERDIJK, 2016). O autor sustenta que a vida social é produzida por
(ou dentro de) “bolhas” e que os homens reproduzem esferas limitadas,
nas quais a vida social se torna possivel (OOSTERBAHN; VAN DE KAMP;
BAHIA, 2020, p. 11). Quais grupos, sujeitos, contextos produzem ideias e
coisas sagradas? Em que medida essas interseccionalidades produzem experi-
éncias sagradas?

Ha também releituras da transnacionalizagdo religiosa evidenciando os
processos criativos (musica, danca, mercados) (CAPONE, 2001/2002, 2011;
BAHIA, 2016; GUILLOT; HUET, 2012), conflitos pds-coloniais (BAHIA, 2015a;
GUILLOT, 2009) vividos pelos praticantes das religiosidades afro-brasileiras.

Outro aspecto que necessita ser problematizado tem relagdo com a ideia
de que a identidade religiosa é una e resultante de uma escolha racional, que
entra em choque com o fato de que muitas pessoas declaram uma “dupla ou
multipla pertenga religiosa” (RIBEIRO, 2018), o que seria um dado relevan-
te para se pensar criticamente o conceito de religido (GIUMBELLI, 2014),
constituido a partir de uma racionalidade crista, que néo expressa como se
déo efetivamente as expressoes de fé e religiosidade''. Esse aspecto é de funda-
mental importincia para pensar a recep¢ao das religides afro-brasileiras em
outros contextos ja que, em varios casos relatados nos artigos que compdem

este dossié, os adeptos ao ingressarem nessas religides mantém vinculos com

' Claudio de Oliveira Ribeiro (2018) salienta que a atual estrutura classificatoria do Censo demografico,
de 2010, contempla a opgdo do multiplo pertencimento, mas nio ha meios de validagdo dessa resposta,
tornando-a pouco confidvel estatisticamente.
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outras praticas religiosas. Lembrando ainda que os contetidos misticos, esoté-
ricos e ocultos sdo formas de expressdes de religiosidade ja experimentadas
nos contextos histéricos nos quais as religies afro-brasileiras se instalam.

Nesse sentido, consideramos que um problema ao se pesquisar nesses contex-
tos estd na forma como o(a) pesquisador(a) formula suas questoes. Ao pergun-
tar “qual é a sua religido?” o(a) pesquisador(a) revela que o seu entendimento
do que significa “ter uma religido” estd associado a uma ideia de “religiao’,
vinculada a de “Igreja” como “uma base comunitdria abrangente, cuja forca
pode ser dimensionada pela convicgdo no pertencimento e pela regularida-
de na frequentagdo aos cultos” (MONTERO; SILVA; SALES, 2018, p. 133).
Assim, somente faz sentido a expressdo “catédlico ndo praticante” para quem
concebe a religido nos termos anteriormente mencionados. Tal perspectiva é
incompativel com os modos de pertencimento as matrizes afro-brasileiras, dito
de outra forma, ndo faz muito sentido falar em “macumbeiro nio praticante’,
afinal sua identidade esta diretamente relacionada com a incorporagio de multi-
plas préticas, que vdo do “vestir o branco” na sexta-feira ao ir @ missa, ndo apenas
na condi¢do de iad'?, mas para mandar rezar missas em distintas situagdes.
Nos dois casos, a agdo religiosa estd misturada com a a¢ao politica, construin-
do um modo préprio de “fazer religido’ em publico” (MONTERO; SILVA;
SALES, 2018, p. 132) que conjuga simultaneamente uma experiéncia religio-
sa e uma exposi¢do de problemas publicos, constituindo uma transcendén-
cia, na qual a missdo, a mobilidade e a difusdo resultam na criagdo de cendrios
de conflitos (CSORDAS, 2009).

Sdo diversas as dimensdes do mundo contemporaneo e global que se
mesclam ao fendmeno religioso, auferindo a ele uma proje¢do para além do
subjetivo. A adesdo de adeptos as religides de matriz afro-brasileira, seja em
contextos de filiacdo, seja em panoramas de experiéncia efémera, s6 pode ser

compreendida através de uma reflexdo sobre os fluxos transnacionais que

2 A andlise do ritual de iniciagdo do iad, no livro Galinha d’Angola (VOGEL; MELLO; BARROS, 2001),
revela uma interpretagdo sobre os aspectos liturgicos e ritualisticos da ida @ missa como um momento de
conflito, no qual os adeptos do Candomblé confrontariam a Igreja Catélica. Tal perspectiva é fundamental
para pensar o conflito como uma dimensao de associagdo (SIMMEL, 1977), ou seja, de interagdo entre
individuos, abstraindo-o de uma valoragéo, positiva ou negativa.
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ligam o Brasil a diferentes paises, como demonstrado nas etnografias presen-

tes nesse dossié.

DIASPORAS AFRO-BRASILEIRAS E RECONFIGURAGOES
DAS LINHAGENS E IDENTIDADES
AFRO-DESCENDENTES

Um desafio se coloca ao se tentar entender como as religides afro-brasilei-
ras sdo recebidas em regides onde sdo tio pouco conhecidas, como no contex-
to europeu, por exemplo. Quem parte do pressuposto que essas sociedades
se modernizaram ndo pode esquecer que esse processo ndo apagou certas
expressoes de religiosidade. Assim, a cren¢a em uma variedade de seres espiri-
tuais (santos, entidades, bruxas, duendes etc.) que podem interferir na vida
das pessoas ¢ algo presente em muitos contextos, fazendo com que as prati-
cas “exdticas” das religides afro-brasileiras sejam recepcionadas como crencas
que valorizam uma relagio direta entre os seres espirituais e os individuos.

Autores como Bahia (2014, 2015a, 2015b), Capone (2001/2002; 2011),
Corréa (2016), Frigerio (2004; 2013), Guillot (2009, 2012), Oro (1998),
Pordeus Junior (2000, 2009), Saraiva (2010, 2013) e Teisenhoffer (2007) tém
buscado compreender os processos de expansao de fronteiras das religides afro-
-brasileiras para outros paises da América do Sul e Europa, onde existe uma
presenca marcante do catolicismo e do protestantismo.

Conforme vimos, esses processos estdo (em alguns casos) e ndo estdao
imbricados aos processos migratoérios de brasileiros, que ocorreram a partir
da década de 1970 para paises do norte global.

Embora o conceito de didspora seja, para alguns autores, um dos elemen-
tos para a compreensdo das novas formas de viver dos imigrantes num mundo
globalizado. No caso da expanséo das religides afro-brasileiras, é preciso desta-
car que ndo hd vinculacio constante ao processo de didspora africana como uma
ocorréncia dramatica e historica para os africanos, provocada pelas perspecti-

vas de submissdo a um projeto politico-econdmico escravocrata (HALL, 2003).
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Nota-se énfase a outra perspectiva, que associa a matriz africana como referén-
cia simbdlica de uma ancestralidade e uma identidade politica — negritude —
que é transmitida a partir de uma experiéncia muito especifica: o processo de
reinvencéo das religides africanas que se da no Brasil, que pressupde encon-
tros e confrontos entre as diversas etnias e seus saberes ancestrais e religio-
sos, num contexto politico de perseguicdo a essas préticas, de um lado, e de
estimulo & mesticagem, de outro, como parte de uma politica de embranque-
cimento da populagdo. Ao contrério do que se diz no senso comum, nio se
trata de tudo junto e misturado, mas de uma complexa cena de ora misturado,
orajunto, ora separado’®. As religides afro-brasileiras se constituiram, portan-
to, em trinsito entre mundos em conflito explicito e essa marca muitas vezes é
oculta das narrativas, o que tem consequéncias sobre o tipo de racismo'* que
se manifesta neste caso.

Tol6lyan argumenta que o dominio semantico do termo diaspora pode
ser compreendido “com termos como migrantes, expatriado, refugiado, traba-
lhador estrangeiro, exilio, comunidade ultramarina e comunidade étnica e que
as didsporas tinham se tornado ‘as comunidades exemplares’ do momento
transnacional” (TOLOLYAN, 2017, p-23). No entanto, o conceito de didspora,
para o autor, deve apresentar formas mais definidas e estar associada a insti-
tuigdes e praticas sociais. O autor conclui que “didsporas sdo uma categoria
especial de dispersio etnicizada” (TOLOLYAN, 2017, p. 28).

Outro autor que discute o conceito de didspora é Cohen (1997, 2008),
considerando a referéncia aos processos histéricos, que sdo orientados por
uma memoria coletiva, um mito sobre a terra de origem, uma forte conscién-
cia grupal étnica baseada num sentido de diferenca, uma histéria comum e
uma crenga de um destino comum. Salientamos que Cohen discute as dificul-
dades de se construir um conceito de didspora pela imputagdo de caracteristi-
cas tipicas, ao misturar autodefinigées de grupo a processos histéricos, mas ele

'3 Podemos pensar em alguns exemplos vinculados aos rituais, que ora sdo feitos em yorubd, ora em por-
tugués, as formas como sdo tratadas as hierarquias nos terreiros (ALMEIDA, 2019).

' Vale lembrar Foucault (2010), que explica porque o racismo é necessario ao Estado porque funciona como
uma estratégia de exercicio do poder sobre o corpo social, que introduz como tecnologia de poder o exercicio
do “direito de matar” aqueles que forem considerados “impuros’, dando fundamento politico aos genocidios.
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mesmo nao analisa as caracteristicas especificas que resultam das diferentes
estratégias de integracdo de acordo com o tipo de relagdo com a sociedade local.

Pensamos que a didspora ndo deve ser analisada fora de contextos sdcio-
-histéricos definidos, pois sdo os contextos socio-histéricos que permitem a
compreensio das relacdes complexas entre as dimensdes do global e local e a
sua a permanente significagdo e ressignificacdo, a partir das condigoes locais
de cada comunidade, de discursos e praticas geradas em outros contextos.

Alejandro Frigerio (2004), pensando o processo de transnacionalizagdo
das religides afro-brasileiras para o Cone Sul, formula os conceitos de primei-
ra e segunda didsporas religiosas. O autor argumenta que é necessério distin-
guir os fluxos transnacionais das religides afro-americanas no que ele conceitua
de primeira e segunda diasporas religiosas, com o intuito de compreender o
panorama cada vez mais complexo produzido pelo deslocamento espacial
das religides afro-americanas e sua adogdo por um universo de praticantes
progressivamente variado.

Para Frigerio (2004), a primeira didspora seria o deslocamento das
religides africanas para paises da América, através do comércio de pesso-
as escravizadas para o Novo Mundo, fato esse que propiciou a constitui¢do
de uma variedade de novos cultos, que englobam o Candomblé do Brasil,
o Vodu haitiano e a Santeria cubana, entre outros. Assim, embora esses novos
cultos tenham se desenvolvido em cidades e regides diferentes, trazem consi-
go semelhancas suficientes de origem, o que garante ao autor a possibilidade
de designar esse processo como a primeira didspora religiosa. Ja a segunda
diaspora ocorreu entre os cultos afro-americanos constituidos pela primei-
ra didspora para outras regiées no mundo.

O fluxo das religides afro-brasileiras para Europa e América do Norte
se interligaria, portanto, na perspectiva de um processo de segunda didspo-
ra religiosa formulado por Frigerio (2004). Assim, o aspecto sociologicamen-
te mais relevante do deslocamento espacial que justifica sua distin¢éo entre os
conceitos de primeira e segunda didsporas religiosas sdo as formas de legiti-
magdo social adquiridas ao longo do tempo no campo religioso. Enquanto as

religides afro-americanas da primeira didspora tiveram o seu reconhecimento

ANTR O X INRRIY



como patriménio cultural e espiritual ratificados como legitimo ap6s uma longa
luta dos seus adeptos contra religides hegemonicas, tal como o catolicismo, as
religides afro-americanas, no contexto da segunda didspora, precisam criar
novas narrativas de pertencimento nacional que justifiquem sua legitimac¢&o no
campo religioso.

Frigerio (2004) argumenta que a legitimagao das religides afro-americanas,
na primeira didspora, ocorreu apoiada numa identidade nacional ou regional,
vinculada a uma heranca étnica ou racial. Na segunda didspora, o processo tornar-
-se-ia mais complexo, pois, por ndo deter uma caracteristica de religido mundial -
como o cristianismo, budismo ou islamismo —, as religides afro-americanas encon-
trariam dificuldades em se legitimar num novo contexto religioso. O fato de a prati-
ca ser realizada por pessoas que ndo compartilham da mesma origem nacional ou
regional e nem pertencem ao mesmo grupo étnico que lhes deu origem recorren-
temente colocaria em duvida a legitimidade desses individuos como praticantes
dessas religides.

Assim, uma das questdes propostas pelo autor seria identificar quais proces-
sos sdo acionados pelos praticantes das religides afro-brasileiras para se legiti-
mar no campo religioso a partir do conceito de “carreira religiosa’, enfatizando
que os individuos néo realizam um movimento Gnico de conversdo as religi-
Oes afro-americanas, mas empreendem multiplos engajamentos, em diferen-
tes variacbes destas, sofrendo mudancas na sua identidade pessoal e social,
posteriormente assumindo uma nova identidade nas comunidades religio-
sas em que tomam parte. Neste sentido, o “africanus sum” (BASTIDE, 1971)",
ou seja, na medida em que o processo iniciatico se d4, o praticante que incorpo-
ra esses valores se relaciona com a Africa, na medida em que um novo sujeito
religioso se cria, renasce juntamente com a sua entrada nas religides afro brasi-
leiras. Como se dara essa construgéo tendo um cenario multiplo, de diferentes
matizes com europeus brancos, negros e outros matizes e de diferentes contex-
tos e outros grupos migratérios? Como este nedfito se vera e serd visto (ou nio)

como “africano” ou “afro-descendente? Para alguns quem conheceu o segredo

5 Ver nota 13.
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do Mariwo foi escolhido pelos orixds, portanto ndo pode ser questionado por
sua adesdo as religides afro-brasileiras.

Logo, ¢ possivel concordar com o autor a respeito da ideia de “carrei-
ra religiosa’, que ajudaria a compreender de que modo individuos que néo
tém essas religides como parte da sua “heranca cultural™® sdo gradualmente e
sequencialmente nelas socializados. Como exemplo, podemos pensar no caso
de Pierre Verger, que foi renomeado pelos orixas como Fatumbi. Essa configu-
racdo das religides afro-brasileiras revela ndo sé sua perspectiva multicultu-
ral, ja que o Candomblé é considerado um fruto das interlocu¢des entre Brasil
e Africa, mas também aponta para articulagdes politicas e sociais de multi-
plas pertencas, que nega a possibilidade de um retorno a uma tradigdo pura,
muito embora essa narrativa se constitua como um desejo, uma expectativa.
Haé que se salientar que essa perspectiva — pureza — traz em si uma armadilha:
“o risco de perpetuar as ideologias que colocam os povos negros como cultu-
ralmente inferiores aos brancos” (RODRIGUES, 2012, p. 8).

ENTRECRUZAMENTOS ENTRE CRENCAS
E PRATICAS MAGICO-RELIGIOSAS

Praticas, objetos e ideias religiosas atuam configurando fluxos constan-
tes que ddo origem as redes transnacionais no campo religioso, ainda mais se
levarmos em considera¢ido que o mundo cada vez mais esta interconectado por
redes de informacao, transportes mais eficientes e rapidos que proporcionam
aportar em outras cidades, paises, ou seja, atravessar novas fronteiras. Tendo
isso em vista, “torna-se cada vez mais acessivel a pessoas localizadas em diferen-
tes partes do mundo o acesso a informagdes e relatos de experiéncias das mais

diversas” (Meirelles, 2012, p. 306), incluindo novas experiéncias religiosas.

' Cabe frisar que a ideia de “heranca cultural” é trazida pelo autor como parte um discurso que evoca a
incompatibilidade entre certas préticas religiosas e determinados grupos nacionais ou étnicos diante de
uma suposta auséncia de tradigio.
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Tomando como entendimento o mesmo adotado por Oro (1998), inspi-
rado pela proposi¢do de Badie e Smouths (1992) sobre a ideia de transnacio-
nalizacéo, é viavel constatar que a relagdo entre pessoas e bens materiais passa
a ser constituida no espago mundial para além dos limites do Estado-Nagao,
e que se materializa fugindo, de forma parcial, do controle ou da agdo media-
dora dos Estados. Logo, é possivel considerar que é nessa acep¢do que devem
ser observadas as novas relagdes no campo religioso que sdo apresentadas em
diferentes contextos que serdo analisados nesse dossié.

Welz (2004), em seu artigo “Multiple modernities: the transnationalization
of cultures”, discorre sobre a questdo da transnacionalizagio das culturas, afirman-
do que autores como Hannerz (1996), Ong (1999) e Appadurai (1996) a utilizam
numa perspectiva antropolégica, com o intuito de capturar os processos cultu-
rais que fluem através das fronteiras dos Estados-Nagdo. Assim, o “transnacio-
nal” tem se tornado um termo habitual na Antropologia para descrever qualquer
fendmeno cultural que se estende para além, ou transversalmente, dos limites
do Estado e é um efeito da difusdo ou dispersdo de pessoas, ideias e artefatos,
através de grandes distancias. Muitas vezes, nesse processo de transnacionaliza-
¢i0, pessoas, ideias e artefatos deixam de ser identificados com os seus proprios
locais de origem. A transnacionalizagdo é compreendida como uma forma de
interligado cultural e de mobilidade através do espago, ou seja, como qualquer
fendmeno cultural que se estende para além dos limites do Estado-Nagao.

Os antropdlogos citados anteriormente distinguem o processo transnacio-
nal da globaliza¢do. Por um lado, a globaliza¢do é definida a partir da incorpo-
ra¢do de processos politicos e econdmicos, cujos protagonistas sdo corporagoes
multinacionais, governos nacionais e organizagdes supranacionais envolvidos
em uma escala mundial. Por outro lado, o uso do termo “transnacional” chama
a atengdo para o crescente envolvimento de outros tipos de atores-individu-
08, grupos de parentesco, grupos étnicos, empresas, movimentos sociais etc.,
em atividades e rela¢cdes que transcendem as fronteiras nacionais (WELZ, 2004).
Ong (1999, p. 4, por outro lado afirma que a transnacionalidade é o termo mais
adequado para simbolizar a “condigdo de interliga¢do cultural e da mobilidade

através do espago’, que foi intensificada sob o capitalismo tardio.
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Em outras palavras, podemos observar a partir dos artigos presentes no
dossié que existe uma fluidez das préticas culturais e religiosas entre e para
além dos limites preconizados pelo Estado-Na¢éo, que segundo Csordas (2009)
corresponde a um processo de migra¢io, mobilidade, midia e missionariza-
¢do, compondo o que ele designa de “transnacionalizagdo transcendente”.
Conforme esse autor, uma religido seria passivel de um processo de trans-
nacionaliza¢do quando fosse capaz de difundir seus principios, premissas e
promessas religiosas a contextos distintos daqueles nos quais foram gerados.

Desta forma, o termo “transnacionaliza¢io transcendente”, proposto por
Csordas, se refere ao processo de transnacionalizagdo observado e ao revés da
inicial expanséo das grandes religides monoteistas, impulsionadas pelos Estados
nacionais imperialistas. Atualmente, ha migra¢des de sul a norte, do Oriente para
o Ocidente, das periferias para os centros metropolitanos, das culturas subalter-
nas para as religides hegemonicas, o que nos faz crer que aos poucos se constrdi
uma nova geografia religiosa no mundo, com grande impacto no deslocamento
de praticas religiosas profundamente ligadas a suas tradigdes, territorios e grupos
sociais especificos e notadamente nacionais. Tradi¢des migram do sul ao norte,
da periferia ao centro, do Oriente ao Ocidente do mapa-mundi e paradoxalmen-
te reelaboram tanto os localismos, reivindicando uma identidade étnico-nacio-
nal, quanto os cosmopolitismos, que forjam culturas hibridas.

Appadurai (1996, p. 176) também salienta a importancia de produtos de
massa mediados pela comunicagio, radio, televisao, videos de musica e filmes
que, em conjunto com processos de migragdo, “vém a tona como forcas que
parecem impulsionar (e algumas vezes obrigam) o trabalho da imaginagao”

O imaginario referente ao Brasil do Carnaval, do samba, da capoeira e das
manifestacdes religiosas exdticas foi, e ainda é, bastante difundido na Europa
e Estados Unidos como um produto turistico. Observamos nos artigos aqui
expostos que ndo apenas os fluxos migratérios influenciaram a adesao a novas
identidades religiosas, como também os meios de comunicagdo e a prépria
imaginagdo. Todas atuando como agdes necessarias para a constitui¢do dos

novos espagos de vida vinculados as suas praticas religiosas. Tal processo pode
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ser verificado no contexto da transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras
para Portugal, Alemanbha, Italia e Estados Unidos.

A partir dos anos de 1960, as religides afro-brasileiras se expandi-
ram para Uruguai, Paraguai, Venezuela e Argentina. A partir da década de
1970, atravessou o Atlantico e expandiu-se para Portugal (BONIOLO, 2019;
CORREA, 2016; GUILLOT, 2009, 2012; MIRANDA; CORREA, 2019;
PORDEUS JUNIOR, 2000; SARAIVA, 2010). Est4 agora nos Estados Unidos,
Espanha, Reino Unido, Bélgica, Itdlia, Franga (CAPONE, 2001/2002, 2011;
TEISENHOFFER, 2007), Alemanha (BAHIA, 2015a, 2015b, 2016; SILVA, 2014),
Austria, Suica, Russia e Japdo (ARAKAKI, 2013).

A EXPERIENCIA ETNOGRAFICA
EM CAMPOS MULTISSITUADOS

Os artigos presentes no dossié também buscaram debater, analisar e utili-
zar novas ferramentas metodoldgicas mais adequadas para a construgdo de um
conhecimento sobre praticas culturais e, a0 mesmo tempo, capazes de propi-
ciar um conhecimento dos fendmenos sociais contemporaneos.

Observamos nos diferentes artigos que os autores buscaram dialogar com
a concep¢do do método de pesquisa proposto por Marcus (1995) - realizar uma
etnografia multissituada.

Para esse autor, a pesquisa multissituada estd construida ao redor de cadeias,
caminhos, fios, conjungdes e justaposicdes de lugares nos quais o etndgra-
fo estabelece formas de presenga fisica, com uma légica explicita e situada de
associagdes ou de conexdes entre os locais que, de fato, definem o argumento da
etnografia. Isso, porém, néo significa que todos os locais precisem ser tratados
com o mesmo conjunto de praticas de trabalho de campo, sendo investigados na
mesma intensidade, pois a etnografia multissituada é inevitavelmente o produto
de bases de conhecimento de varias intensidades e qualidades.

Os processos de construgdo dos objetos de pesquisa jogam, dessa forma,

com complexas varidveis: as identidades e os locais. Contudo, isso ndo implica
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negar certa individualidade, mas considerar seu carater plural. Essa indivi-
dualidade tera lugar em contextos multifacetados, centrando o interesse nos
lugares onde se manifesta o objeto de pesquisa. Esse ponto de vista d4 lugar a
muitas maneiras de examinar a vida cotidiana dos individuos. Sem ser reduzi-
daaolocal ou global, essa perspectiva permite, pela multiplicidade que oferece,
aceitar que o que antigamente denominamos de “nativos” tenha a possibilida-
de de situar-se em diferentes locais, ter distintos papéis e pertencer a diferen-
tes categorias (MARCUS, 1995).

Marcus conceitua a etnografia multissituada segundo uma perspecti-
va peculiar de constru¢ao de uma ordem social mais ampla, com o intuito de
superar as dicotomias cldssicas estabelecidas das formas convencionais, tal
como a ideia de observagio participante, que pressupunha uma imersio profun-
da junto a um grupo, e propor uma percep¢do de um contexto particular de
pesquisa durante o qual os processos de circulagdo dos significados culturais,
objetos e identidades se da a partir da experiéncia etnografica do pesquisador.

Contra a dimensao holistica da cultura, a reformulagdo proposta por
Marcus prioriza a dimensdo analitica da investigacdo, mais que a produgéo
de uma descrigdo completa de um unico fendmeno. De fato, as caracteristicas
desses métodos influenciam diretamente na produgao e construgio dos dados,
sem duavida, de qualidade e de intensidade variavel.

A partir de perspectivas etnograficas distintas, os artigos desse dossié
exploram, analisam e debatem as estratégias, os conflitos e as consequéncias
da mundializa¢do e transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras para
diferentes contextos, tendo em consideragio os processos culturais e politicos
que decorrem da expanséo das fronteiras nacionais. Interessou-nos compreen-
der as especificidades das praticas religiosas de matriz afro-brasileira em seu
processo de transnacionalizagido em face de identidades, que se construiram
por meio de lagos socioculturais histéricos com o Brasil.

O dossié reuniu artigos, aprovados apo6s submissdo as cegas de parece-
ristas externos, resultado de pesquisas etnograficas em diferentes contextos
nacionais, que exploraram: as percep¢des e sentidos das religiosidades afro-

-brasileiras; as adaptagdes das manifestagdes das religides afro-brasileiras em

ANTR O X INRRIY



contextos transnacionais; as distintas dimensdes dos rituais e das manifesta-
¢Oes artistico-culturais (musica, danca, Capoeira etc.); o papel da tecnologia
e das redes sociais na expansdo das fronteiras afro-religiosas; a (re)criagdo
de relagdes sociais; as legislacdes e a reivindicagdo de direitos de liberdade
religiosa; os conflitos decorrentes da realizacio de ritos; e as politicas publicas
de protecdo ao ambiente. Buscamos selecionar artigos de diferentes institui-
¢des e contextos etnograficos com o intuito de apresentar uma diversidade de
campos e temas a serem debatidos nesse dossié.

Iniciamos o dossié com o artigo “Quando a Avamunha’ ndo bate: o confli-
to como aspecto estruturante do Candomblé em Portugal” de Jodo Ferreira Dias,
pesquisador integrado do Centro de Estudos Internacionais do Instituto
Universitario de Lisboa e do Centro de Histéria da Universidade de Lisboa.
Ele analisa os conflitos como for¢a estruturante das religides afro-brasileiras do
campo religioso portugués, cujas dindmicas revelam a existéncia de aliancas feitas
e refeitas, com base em critérios de nacionalidade e sexualidade e demandas do
mercado religioso. Para o autor, o conflito faz parte da construgdo do processo
de transnacionaliza¢do do Candomblé para Portugal, onde acarretou um proces-
so de ressignificacdo religiosa que vem sendo enfatizado pela literatura antropo-
légica dedicada ao tema. Neste artigo, entretanto, o autor percorre um caminho
diferente do apresentado pela literatura dedicada ao tema a qual enfatiza, essen-
cialmente, os processos de adaptagio simbdlica e ritual de tais religides a Portugal,
enfocando os didlogos entre referenciais catélicos e afro-brasileiros. Nesse sentido,
a prioridade da andlise recai sobre a dimenséo sociolégica do Candomblé por via
das relagdes entre membros da comunidade candomblecista, as quais assentam,
sobretudo, numa légica de conflito, segundo trés vetores: sexualidade, nacionali-
dade e mercado religioso.

Em seguida temos o artigo “Entre pernadas e possessdes: encruzilhadas
da umbanda e da capoeira nos espacos circulares afro-luséfonos” de Ricardo
Carvalho Nascimento, Professor do Instituto de Humanidades da Universidade
da Integracdo Internacional e da Lusofonia Afro-Brasileira. O autor também
se debrugou sobre o processo de transnacionalizacdo das praticas das religi-

Oes afro-brasileiras e a capoeira. Sua andlise buscou compreender como as
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liderangas empreenderam estratégias de fixagdo da Umbanda e capoeira na
sociedade portuguesa. O artigo problematiza a trajetéria partilhada das religi-
des afro-brasileiras e da Capoeira no contexto portugués, a partir da concep-
¢do de um conjunto existencial de fatores sociais, conjunturais e histéricos da
formagao do atlantico negro luséfono, que beneficiaram a mobilidade e inser¢do
das duas praticas em territério luso. Busca ainda compreender os significados
atribuidos pelos integrantes do Grupo Capoeirarte e do templo de Umbanda
Atupo, como se constitui um empreendimento das culturas negras no Atlantico,
a partir dos conceitos de contracolonizacéo e circularidade.

O artigo da Tatiana Golfetto, doutora em Histdria, Antropologia e Religido
pela Universidade de Roma Sapienza, “O candomblé na Europa: fluxos e refluxos
entre Brasil, Italia e Portugal’, ird discorrer como os processos de transnaciona-
lizagdo das religides afro-brasileiras se interconectam nesses trés paises a partir
da etnografia realizada com adeptos de diferentes terreiros vinculados a uma
mesma linhagem religiosa brasileira que se encontram no Brasil, na Itdlia e em
Portugal. Tendo como ponto de partida o conceito de “campo social transnacio-
nal’, para evidenciar como a circulagdo e a dire¢do dos fluxos de bens materiais
e simbolicos ocorrem entre esses paises, revela, assim, as dindmicas e estratégias
dos seus integrantes. Além disso, apresenta as diferentes percepcdes dos adeptos
das religides afro-brasileiras em relagdo a interagdo com os irmaos de santo de
nacionalidades diferentes, percepgdes essas decorrentes das estadias e dos perio-
dos de convivéncia, a fim de compreender os modos como esses integrantes
constroem diferencas e semelhancas entre eles. A autora busca compreender as
estratégias de expansdo, as apropriacdes e as ressignificagdes locais, onde é possi-
vel considerar a transnacionaliza¢do também sob o aspecto da criagdo de redes
de interages sociais que ligam contextos ou paises diferentes. O artigo procu-
ra construir uma reflexdo sobre o aspecto relacional da transnacionalizagio,
ou seja, a andlise das interagdes que se manifestam em comunidades de
Candomblé que ultrapassam as fronteiras nacionais e que ligam pessoas que se
encontram em paises diferentes.

Giovanna Capponi, doutora em Antropologia pela Universidade de

Roehampton (Londres) e atualmente pesquisadora de Pds-Doutorado do
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Museu do Quai Branly (Paris), no artigo “Candomblé rituals and food practi-
ces in Italy and Brazil: an ethnographic comparison’, analisa a relagdo entre as
praticas alimentares, a preparacgdo de oferendas rituais do Candomblé e a reali-
zagdo de rituais, a partir de relatos sobre o assunto na Itdlia e no Brasil. A autora
se empenha em compreender como os religiosos italianos percebem diferen-
tes aspectos da preparagio das oferendas rituais e que valores estdo em jogo na
cozinha e no consumo desses alimentos e oferendas. Descrevendo, inclusive
como a memoria e a dimensdo sensorial s30 essenciais para construir uma nova
ideia de familiaridade no caso italiano para aprender as técnicas de preparagiao
dentro da pratica ritual. Nos dois contextos etnograficos, as diferentes memorias
e estruturas sociais mediam praticas e inovagdes alimentares.

Referindo-se ao contexto europeu, Joana Bahia, Professora titular do
departamento de Ciéncias Humanas e da Pés-Graduagao em Histdria Social
da UER]J, no artigo “Europa ‘underground’: enverdecimento do ser, Reforma da
Vida, bruxarias e outros modos de pensar o espiritual”, explora 0 modo como o
movimento da Reforma da Vida colaborou para a construgdo de uma espiritua-
lidade e novos modos de pensar o sujeito, que forjaram os elementos sociocultu-
rais de receptividade as religiosidades afro-brasileiras ndo apenas na Alemanha,
mas em grande parte do contexto europeu, trazendo também problemas para a
transnacionalizagdo religiosa, em que ressurgem praticas do veganismo e outros
modos de lidar com a construgio religiosa do sujeito europeu sob grande influ-
éncia das praticas espiritualistas e da chamada Nova Era.

A autora parte da ideia que sempre existiu uma “Europa ‘underground, em
que as praticas magicas e os misticismos estavam sempre presentes no imagi-
nario popular e em sua prépria histdria, havendo a possibilidade de reviver
esses paganismos com a entrada recente de novas religiosidades”. Bahia conclui
que, 0 misticismo europeu, presente na ideia do movimento romantico aleméo,
agregou outros conhecimentos religiosos ao universo afro-religioso.

O dltimo artigo do dossié, “Awon Iya Awo, as senhoras do segredo na big
apple: mulheres nas praticas de Candomblé na cidade de Nova Iorque (EUA)”,
de Marcelo Méximo Niel, Doutor em Ciéncias Sociais pela Unifesp, e Pedro

Paulo Gomes Pereira, Professor Livre docente da Unifesp e Coordenador do
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Quereres, analisam a transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras no
contexto norte-americano. As etnografias realizadas em diferentes terrei-
ros de Candomblé na cidade de Nova Iorque expdem as trajetérias de trés
maes de santo brasileiras, que contribuiram para a constituicdo dessas prati-
cas religiosas no novo contexto transnacional. As narrativas dessas religio-
sas demonstram como elas “reinventam o Candomblé, articulando segredos,
permissdes e tradugdes das suas praticas, fazendo, paradoxalmente, com que
ele permanega 0 mesmo, contribuindo para a propagagio e para o estabeleci-
mento da religido nesse novo lugar. Um dos pontos importantes encontrados
nessa reinvengio foi 8 mudanga no aspecto hierdrquico, uma vez que as maes
de santo adotam um sistema de interagdo mais horizontal com seus adeptos
e clientes em contraposi¢do ao modelo mais verticalizado, como o prevalen-

te nos terreiros brasileiros”

CONSIDERACOES FINAIS

Os artigos presentes no dossié buscaram apresentar a partir de etnografias
as mais diversas experiéncias das religiosidades afro-brasileiras em contextos
transnacionais. As etnografias desvelam os processos de implantagéo e fixagdo
dessa nova religiosidade.

Observamos que a transnacionalizagdo das religioes afro-brasilei-
ras estdo vinculadas a diferentes fatores, tais como: processos migratérios,
rede de comunicagdes, turismo religioso. Os artigos apresentam os diferen-
tes contextos sdcio-histéricos que as religides afro-brasileiras se fixaram nos
paises como Itdlia, Alemanha, Portugal e Estados Unidos e a necessidade de
aquisi¢ao de novas plasticidades para se acomodar e se reproduzir no campo
religioso dessas nagdes.

Podemos observar como novos usos e maneiras das praticas religiosas ora se
aproximam e ora se afastam do Brasil como criador ou centro da religido, tornan-
do o panorama transnacional muito mais complexo e contraditério. Um exemplo

disso é aincorporagio de comidas italianas aos rituais do Candomble na Itdlia como
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forma de reverenciar a uma ancestralidade, conforme demonstra Capponi no seu
artigo deste niimero. No estudo de Arakaki (2013), vemos que os Exus trabalham
juntos aos samurais, reconfigurando o pantedo dos espiritos de defesa e protegdo
na Umbanda praticada no Japao.

Nesse sentido, estudar a transnacionalizagdo das religides afro-brasilei-
ras torna-se relevante para entender o papel do Brasil nessa nova cartografia
religiosa global, além de permitir compreender as diferentes maneiras pelas
quais a espiritualidade é definida a partir de uma plasticidade adaptativa que
gera novas formas de se pensar e viver o fendmeno religioso.

Observar as religides afro-brasileiras nesses contextos permitiu compre-
ender como essas praticas religiosas conectam diferentes fendmenos sociais
(psicoterapias, natureza, ciéncia e religido), resultando em diversas combi-
nag¢des, permitindo que europeus vivenciem uma nova experiéncia religiosa.

Além disso, podemos observar como os simbolos religiosos se apropriam
dos espacos urbanos de muitas cidades do mundo, criando novas paisagens e
novas comunidades imaginadas. A exemplo de Mae Dalva de Oxum que usa
o muro de Berlim (Berliner Mauer) como metafora tanto para reinterpretar o
sentido do muro para lidar com o mundo dos Eguns'’, neste caso os proprios
alemdes que morreram atravessando-o, e que foram esquecidos pela histéria,
mas que no Candomblé devem ser lembrados e reverenciados, quanto para
lidar com um marcador da identidade brasileira em seus momentos distin-
tos de migragdo para Alemanha. Neste ultimo aspecto (BAHIA, 2012, 2013,
2014, 2015b), a vivéncia de Mée Dalva em Berlim é marcada por uma cidade
dividida, dificil de se viver para muitos brasileiros que chegaram antes da sua

construgdo’®. O periodo anterior a queda foi, segundo varios brasileiros, um

17 Mée Dalva de Oxum e outros pais de santo entrevistados consideram Berlim uma cidade de Exu, por ser um
lugar liminar da histdria, um lugar dificil de viver, em que é necessaria a capacidade de mediagdo (recriagao
simultanea da ordem e desordem/transitoriedade/flexibilizagdo) do referido orixd (BAHIA, 2014). Essa mae de
santo usou 0 muro por muitos anos como local para realizagdo de despachos, pois o considera um cemitério.

%

Nio obstante os brasileiros considerarem a existéncia do muro algo complicado no seu cotidiano,
os estudos académicos indicam a existéncia de pouco preconceito contra os estrangeiros antes da queda
do muro. O periodo que se seguiu a queda do Muro de Berlim é considerado o periodo de maior 6dio
contra os estrangeiros (BEHRENDS, 2003).
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periodo dificil para os emigrantes porque Berlim era considerada por eles uma
cidade racista e discriminatéria.

Novas religiosidades tém permitido alterar principalmente os centros
urbanos, suas antigas configuragdes espaciais, transformando a paisagem urbana,

o cotidiano do viver na cidade com a presenca de préticas culturais multiétnicas.

Além desses debates, este namero da Antropolitica traz cinco artigos
com tematica livre, oriundos do fluxo continuo da revista e um artigo na segdo
“Olhares Cruzados”. Iniciamos com o artigo “Pertencimento étnico e compro-
missos morais: curdos em didspora na Dinamarca e os direitos humanos no
Curdistdo”, de Tiago Duarte Dias. A partir de andlise etnografica, o texto
discute a relagdo entre a populagdo curda em situagio de didspora e aquela
estabelecida em territério curdo, focando os lagos sociais, politicos e culturais,
que mantém e constroem entre si. O autor argumenta que esses lagos se funda-
mentam numa identidade comum como “povo’, em relagdo de alteridade com
um “outro” Em particular, o artigo traz para a reflexdo como esses lagos sdo
construidos em torno da categoria “direitos humanos”, buscando mobilizar
outros grupos em defesa dos curdos como “minoria étnica” diante do que seria
uma “tentativa de genocidio” do povo curdo.

Em seguida, em continuidade com a linha de pesquisa sobre identidade
e Oriente Médio, o artigo de Bruno Ferraz Bartel, “O santo e a cura: perfor-
mances e subjetividades no mausoléu de Sidi ‘Ali bem Hamdouche, Marrocos”,
descreve e analisa as préticas de cura dos fuqaha (especialistas religiosos
islamicos). Para além da dimensao ritual (nos seus planos emotivo, sensorial
e cognitivo), o artigo destaca o papel dos objetos, bem como das concepgdes
femininas sobre essas praticas. Assim, propde uma discussdo sobre a prépria
concepedo de “tradi¢do’, mostrando como ela é um campo em disputa entre

diferentes atores e moralidades.
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J& o terceiro artigo, intitulado “As indeniza¢des como politica de direitos
humanos e de justica social no Brasil Contemporaneo’, de autoria de Paula Lacerda,
propde analisar as indeniza¢des como parte de um espectro mais amplo de politi-
cas de reparagéio. A partir da descrigo e andlise de quatro casos de indenizages
financeiras por parte do Estado brasileiro diante de situagdes de violagdes de direi-
tos, oartigo afirma que essas praticas sio minimas, mas, a0 mesmo tempo, operam
um papel importante no reconhecimento institucional do dano produzido e da
identidade da vitima, inserindo-se, nesse sentido, no campo dos direitos humanos
e da justiga social. Em seguida, apresentamos o artigo “Comunidades ribeirinhas
na Amazodnia: perdidas no espaco e no tempo dos grandes projetos hidrelétricos,
de co-autoria de Luis Fernando Novoa Garzon e Daniele Severo da Silva. A partir
do acompanhamento do processo de implementacdo das Usinas Hidrelétricas
Santo Antonio e Jirau no rio Madeira, em Rondoénia, o artigo apresenta e anali-
sa os caminhos institucionais e discursivos adotados na expansio dessa frontei-
ra. Privilegiando o ponto de vista e a interlocu¢do com os moradores, os autores
descrevem como, a partir das sucessivas desterritorializagdes impostas, a comuni-
dade desenvolve estratégias de sobrevivéncia econdmica, social e cultural.

Por fim, o artigo de Pedro Heitor Barros Geraldo e Betania de Oliveira
Almeida de Andrade, “Esperteza’ e ‘bom comportamento na execugio penal’,
a partir de pesquisa empirica em uma Unidade Prisional Feminina do Estado do
Rio de Janeiro, analisa, em perspectiva interdisciplinar, como a decisdo judicial
sobre o cumprimento da pena de privagdo de liberdade responde a critérios
arbitrérios e subjetivos que afetam negativamente os direitos e garantias das
pessoas potencialmente beneficiarias.

Por sua parte, a secdo “Olhares Cruzados” da Antropolitica tem como
proposta publicar artigos que reflitam sobre as varias dimensdes que envol-
vem o fazer antropoldgico, priorizando a discussdo sobre a perspectiva inter-
nacional, transnacional e/ou comparada na experiéncia do pesquisador.
Nesse numero, publicamosoartigo “A hospitalidade em Paris e Buenos Aires: seguin-
do consumidores de vinhos para além do Rio de Janeiro’, de Luciana Freire Murgel.
A autora relata suas experiéncias durante o trabalho de campo envolvendo trés

paises: Brasil, Franga e Argentina. A reflexdo conduz a tragar uma ponte entre a
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dimensdo metodoldgica da pesquisa, envolvendo o método de comparagio por
contraste e a experiéncia de estranhamento do familiar, com a constituicdo dos
proprios dados de pesquisa, demonstrando como “a cultura do vinho” no Brasil
também opera através da “hospitalidade” da figura do estrangeiro. Por dltimo,
esse numero conta com a resenha, de autoria de Luiz Gustavo Bonatto Rufino,
sobre o livro “The death of expertise: the campaign against established knowledge
and why it matters”, de Tom Nichols. Editado e publicado pela Oxford University
Press, em 2017, o livro trata de um tema extremamente atual qual sejam diversos
discursos e praticas contemporéneos de ataque e rejeicdo da ciéncia, da racionali-
dade e do senso critico, como fundamentos da civilizagdo moderna.

A foto de capa foi cedida generosamente pelo fotégrafo brasileiro
Fernando Miceli. Ela langa um olhar sobre o fendmeno da expansdo religio-
sa ao fotografar a Lavagem do Dom feita, no més de janeiro, pelos adeptos
do Candomblé na cidade de Berlim, Alemanha. Lembramos que no més de
janeiro, os terreiros brasileiros comemoram as aguas de Oxala, e no Bonfim é
realizada uma das maiores festas de santo em Salvador, Bahia. Neste sentido,
o modo de se sentir parte desse Atldntico Negro é revivido com novas conexdes
globais, que ndo necessariamente cumprem a légica estritamente do “passado
colonial’, pois Alemanha e Brasil ndo estdo conectados deste modo, e ainda
assim criam uma “imaginagdo transafricana”, muito além da “perpetuagdo

historica das comunidades diasporicas”.
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