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RESUMO

A cadeira monobloco, um icone distinto do neoliberalismo, ativa um compromisso
teologico incorporado na ortodoxia carismatica dentro do catolicismo brasileiro
contemporaneo. Intensificando uma zona de penumbra entre materialidade e espirito,
forma e conteudo, contentor e contido, este artigo visa mostrar como a especificidade
da cadeira ¢ ativamente integrada nas celebrac¢des lotadas do Santuario Theotokos, Mae
de Deus, em Sao Paulo. O argumento refere-se a cadeira monobloco em ritual catdlico
carismatico como forma de explicitar esse compromisso teoldgico: nem cadeira, nem
ndo-cadeira mas excedente que esta dupla negagdo ali segrega, pondo assim uma nova
entidade — uma anticadeira-em jogo. Tal anti-cadeira, o artigo conclui, comunica uma
teologia do espirito (pneuma).
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ABSTRACT

The monobloc chair, a distinct icon of neoliberalism, activates a theological commitment
embedded in the charismatic orthodoxy in Brazilian Catholicism. Intensifying a twilight
zone between materiality and spirit, form and content, container and contained, the article
aims to show how the monobloc chair is actively integrated into the crowded celebrations
at Santuario Theotokos, Brazil. The argument refers to the monobloc chair as neither chair
nor non-chair but as the remainder such double-negation itself segregates, thereby laying
bare a new entity — an anti — chair into being. Such anti-chair, the article concludes,
renders a theology of spirit (pneuma).

Keywords: Theology, Ritual, Monobloc-Chair, Sanctuary Mother Of God, Brazil.

INTRODUGAO

No ano de 2013, nas duas entradas principais do Santuario Mae de Deus, amontoavam-se
pilhas de cadeiras monobloco brancas. Quando todas as cadeiras do santudrio — uma gigantesca
concha de 30 mil metros quadrados — estivessem ocupadas, os visitantes retiravam uma cadeira
da pilha, levavam-na para dentro e alinhavam-na com outras cadeiras voltadas para o altar.
Dispostas numa série de filas, num padrao cruzado que divide a enorme superficie do santuario
em doze a quinze linhas principais, cada uma com cerca de duzentas cadeiras. A visao de
dezenas de milhares de cadeiras brancas vazias, antes da chegada das multiddes, traz a mente
o padrdo de texturas replicativas, como num enxame de microrganismos, a matéria do rumor,
o ar. Com uma area de assento de 40 por 45 centimetros e 89 centimetros de altura, a cadeira
de plastico branco ¢ facilmente ultrapassada pela vida que nela se senta. Como uma estrutura
adaptavel, a cadeira extrai sua expressao daquele que nela se senta, sublinhando assim o evento
de sentar-se enquanto tal. As cadeiras monobloco t€ém uma presencga proeminente nos espagos
das igrejas evangélicas no Brasil e em todo o mundo. As qualidades da cadeira, sua trivialidade,
ubiquidade e plasticidade, parecem sublinhar a estética da adaptabilidade global associada
ao evangelicalismo pentecostal (Csordas, 1992; Meyer, 2011; de Witte, 2012; Blanton, 2015;
Jests, 2015; Bialecki, 2017; Del Pinal, 2022) e & pneumatologia que sustenta os regimes de
acao e doutrina dentro dessas vertentes do cristianismo (Bonfim, 2012, 2015).

Apesar da afinidade evidente no design da igreja e nas cadeiras monobloco, o Santuério
Mae de Deus localizado em Santo Amaro, Zona Sul de Sao Paulo, ndo ¢ um templo evangélico,

mas a maior edificagcdo associada ao movimento da Renovacao Carismatica Catélica no Brasil.
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Como ¢ amplamente conhecido no Brasil, o Santuério ¢ a materializacdo distintiva do estilo
carismatico de celebragdo do Padre Marcelo Rossi, e das suas missas altamente calisténicas,
popularmente conhecidas como “a aerobica de Jesus”. Precisamente na medida em que o
santuario apresenta uma perigosa semelhanga com as linhas evangélicas do protestantismo, ¢
fundamental que o nome do santudrio reafirme a sua linhagem catolica. Mas nao exatamente a
linhagem localmente convencional do catolicismo, mas uma linhagem que, a0 mesmo tempo
que afirma a divindade de Maria, impregna a sua figura com o Espirito Santo, fonte inexaurivel
de animacao. Como prova esta o fato de o Santuario ter o nome de Mae de Deus (theotokos),
uma das designagdes centrais da iconografia bizantina. Questiona-se, entdo, como um icone da
teologia medieval, theotokos, se alinhou —teologica, técnica e esteticamente — com as qualidades
materiais e imateriais especificas da cadeira monobloco do Santuério Theotokos, Mae de Deus?
Pode-se falar de uma teologia da cadeira monobloco tanto quanto se fala da técnica do icone
bizantino, ou, de fato, das técnicas e tecnologias que ndo s6 acontecem dentro do proprio
santuario, mas que literalmente o “constroem”. Este artigo pretende analisar a relagdo entre o
objeto cadeira e o ato de sentar-se no contexto das celebracdes carismaticas no Santuario Mae
de Deus, mais conhecido como o “Santuario do Padre Marcelo”. Se a organizag¢do do espago
sagrado, assim como dos elementos materiais que o suportam, ¢ uma dimensao constitutiva do
evento religioso, salienta-se a importancia da forma como a especificidade teoldgico-politica
de um grupo ou movimento recruta técnicas e design que ndo almejam tanto representar como
“teologizar”. A questdo que se coloca, portanto, ¢ a de como a cadeira monobloco, um icone
do neoliberalismo econdmico, se adequa a uma teologia politica do “Bizantino imaginario”
(usando o titulo do importante trabalho de Maria-José Mondzain ,2005), na qual as caracteristicas
principais daquela consistem, ndo em afirmacdo de presenca explicita e definitiva mas,
precisamente, em instabilidade, improviso e, de fato, plasticidade, refletindo a propria natureza
do Espirito Santo que, como lembram varios titulos de obras académicas e ndo académicas,
“sopra onde quer’.

A andlise geral deste texto enquadra-se em visitas intermitentes aos varios “santudrios
do Padre Marcelo” entre 2000 e 2013 (de Abreu, 2002; de Abreu, 2005, 2013, 2021). Com
enfoque particular no contexto do mais recente Santuario Mae de Deus, inaugurado dia dois
de novembro de 2012, pretende-se assinalar as varias mutacdes teoldgicas e estéticas no
percurso do Padre Marcelo no cerne ndo apenas da igreja catdlica como do préoprio catolicismo

carismatico, e os efeitos de tais mutacdes na posi¢do e no movimento do corpo durante o ritual

2 Como ¢ o caso do livro de Monsenhor Jonas Abib publicado em 2010. Fundador da Comunidade Cangdo
Nova em Cachoeira Paulista, o autor ¢ uma das mais importantes vozes no ambito da Renovagao Carismatica
Catolica do Brasil (Oliveira, 2008). Para uma excelente etnografia sobre as implicagdes teoldgicas, semidticas e
desdobramentos praticos de aforismo “pentecostal” (Bonfim, 2012; Lira, 2008; Prandi, 1997).
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carismatico administrado pelo Padre Marcelo. Na apreensdo sensual do seu ser material, sente-
se momentaneamente como a cadeira-monobloco pode ser transformada em uma espécie de
artificio material do Espirito e da propria economia (oikonomia) trinitaria, uma espécie de
teologia “monoblocular”. A cadeira parece ser animada tanto por aquele que nela se senta como
por aquele que deixou de sentar-se nela. Isso fica evidente quando, devido as correntes de vento
que atravessam o Santudrio Mae de Deus, permanentemente inacabado, (que, para o observador
distanciado, lembra um daqueles grandes postos de gasolina a beira da estrada, a céu aberto,
com telhados elaborados), a leveza da cadeira monobloco se manifesta: as cadeiras comegam
a andar a deriva, formando cadeiras-multidoes. Esse fenomeno expde a necessidade de algum
tipo de regimentacao para que a leveza e a plasticidade ndo sejam confundidas com desordem
e diluigdo. E com isso em mente que as centenas de trabalhadores voluntarios do santuério,
identificaveis pelos seus coletes azuis, certificam-se de que as cadeiras se realinhem no espaco.

Antes da celebracdo, ou no seu rescaldo, a visdo das cadeiras no santuério desencadeia o
tipo de encontro que Mario Perniola (2004) denomina “sex appeal do inorganico”. Intensificando
a zona de penumbra entre materialidade e espirito, forma e contetudo, contentor e contido, que
a cadeira comunica, estdo as manifestagdes ritualmente vinculadas e preternaturais de milagres,
profecias e revelagdes que tém lugar nestas celebragdes tdo concorridas. Por exemplo, a cadeira
monobloco apresenta um compromisso entre a postura de pé e o ato de se deitar no chido, uma
vez que, no decurso da cerimonia, os individuos ungidos, paradoxalmente, cedem a gravidade
para “repousar” no Espirito. O interesse desta analise ¢ explorar estas formas de compromisso no
Santuario Mae de Deus. Por compromisso, entende-se uma interpretacao da cadeira monobloco
nem como cadeira, nem como nao-cadeira, mas como o resto excessivo que o proprio paradoxo
exuma, pondo assim a nu uma nova entidade: uma anticadeira. Sobre a qual assenta-se uma
teologia do espirito (pneuma) enquanto atmosfera. Na senda de estudos recentes dedicados
a forma como o conceito de mediagdo se revela limitado face ao problema da materialidade
(Mondzain, 2005; Hirschkind, 2011; Engelke 2010; Reinhardt, 2016), particularmente quando
este € pensado por meio do conceito de atmosferas (Eisenlohr, 2018; Reinhardt, 2020), atenta-
se com afinco particular ao que resiste a ser materilizavel, precisamente para melhor apreciar
a infraestrutura teologica (pneumatica) que acolhe a cadeira monobloco nas celebragdes
carismaticas. Como argumenta Reinhardt, colocando Gibson e Asad em conversa, o meio
atmosférico ndo medeia tanto a realidade como manifesta a mediagdo enquanto tal, implodindo
assim o conceito de mediagdo no proprio evento adverbial do seu acontecer (2020, p. 1531). Este
mesmo aspecto adverbial afeta profundamente a problemadtica da presenca (Engelke, 2007), na
medida em que, tal como num icone bizantino, tal presenca se manifesta por intermédio da
capacidade de esvaziamento desta, o que em teologia se designa kenosis (Mondzain, 2005; de

Abreu, 2002). Em outras palavras, o que ¢ distintivo nos compromissos praticos carismaticos
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com a cadeira monobloco ndo ¢ primordialmente suas propriedades (i)materiais reais, mas,
antes precisamente, o fato de ser um espaco reservado de indecidibilidade (uma nem cadeira,
nem ndo-cadeira), ou aquilo que Janet Roitman (2012; 2013) chama de “um espaco de ocupacao
negativa”, em virtude do qual as qualidades atmosféricas do espirito emergem, como que através
desse mesmo quiasma. Outra forma de abordar esse topico € questionar, ecoando a “observagao
de segunda ordem” de Niklas Luhmann: que tipo de trabalho teoldgico ¢ permitido pela cadeira
monobloco? Tal abordagem, como bem argumentou Luhmann (1990), significa reconhecer, ao
invés de ultrapassar, a necessidade logica do paradoxo para revelar formas de racionalidade,
teoldgicas ou nao.

Assim concebida a cadeira, analisa-se a seguir como ela, com seu design e atmosfera
particulares, representa um condutor semidtico da teologia teotokiana no Santuario Mae de Deus
e do movimento carismatico catélico no Brasil, de modo mais geral. E um salto extraordinario
articular aquilo que parece pertencer a mundos incomensuraveis: teologia medieval e cadeiras
monobloco. No entanto, a elasticidade e a propriocepg¢do, que permitem percepcao da posicao
e movimento articular, estdo no centro da doutrina pratica carismatica catdlica. O comando
para facilitar o fluxo elastico do Espirito entrou na ldgica da confeccdo de sermdes, espagos
e objetos entre seus lideres e seguidores (Reinhardt, 2014; Santo, 2013). E ele contrasta com
as convengdes tradicionais do catolicismo, em que a gravidade e a solenidade sdo valorizadas
como meios de ancorar o divino na terra e como modos de expressar autoridade e tradigao.

O lider carismatico Padre Marcelo Rossi, acusado de medir a muscular elasticidade de
sua congrega¢do pelo seu proprio corpo de ginasta, afirma acreditar que manter-se sentado
na celebragdo obstrui a un¢do do Espirito Santo. Desde que se tornou sacerdote, em 1998, e
celebrante na pardquia Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, localizada na zona sudeste de Sao
Paulo, Rossi tem criticado, mais por intermédio de seus atos que de suas palavras, a inércia
e, até mesmo, a obesidade, que, segundo ele, atrapalha o catolicismo romano. Ainda assim, a
hierarquia da igreja, que legitima sua acdo, quer se sentar; tem necessidade de se sentar para
afirmar o seu estatuto superior. Para ele, o ato de se sentar ¢ uma forma de submeter os membros
a uma quietude desconhecida da tradicdo do gymnos da Grécia antiga, na qual se inspira. Um
ginasiano contemporaneo, Padre Marcelo combinou o seu gosto pessoal pela musculagdo com
o exemplo dos ginastas da polis helénica para propor uma solugdo elegante para o problema
que chamava entdo de “a obesidade” da Igreja. A sua principal missiva ¢ que os fi¢is comecem
a fazer um uso diferente do corpo, principalmente por meio dos 6rgaos pneumaticos, dos canais
e das artérias do corpo que respira, como condutores do carisma (6leo) divino. Com o seu
regime aerdbico caracteristico, o Padre Marcelo tornou-se o grande treinador de almas, o eixo
muscular do catolicismo renovado e o administrador do 6leo (crisma) mediante o qual se edifica

todo um novo corpus ecclesia elastico e uma nova linguagem de massa(s). Uma nova “liturgia”
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contra uma velha “letargia”, em suas palavras. Mas como este desejo de contornar a sujei¢cao
dos membros acabou por influenciar a adogdo da cadeira monobloco como solugao? Como
a cadeira ¢ capaz de acomodar tais tensdes entre ordens de gravidade? Investiga-se, assim, a
politica material da cadeira monobloco no Santudrio Mae de Deus, também conhecido como
“Santuario do Padre Marcelo”, por meio da articulacdo de dois qualificativos: contencdo e

gravidade.
DIA DE TODOS OS SANTOS

Na tarde do Dia de Todos os Santos de 2013, o Padre Marcelo (cujo porte fisico se
mostrava mais pesado) junto de seu bispo celebraram uma missa especial no Santuario Mae
de Deus, para a qual foram convidados varios altos dignitarios da Igreja do Brasil e de outras
partes da América Latina. Com os rumores de que o Padre Marcelo estava falido (e obeso), que
nunca conseguiria pagar a constru¢do macica iniciada cinco anos antes, e de que, apos a morte
de Jodo Paulo II, estava a ser ostracizado pela hierarquia, a celebracdo dessa missa especial
foi concebida para ter o maior impacto possivel na populacdo. Contribuiu para isso o fato de a
TV Globo fazer a cobertura semanal de suas missas, que continuavam a ser das mais populares
em todo o Brasil na época. Naquele ano, o santuario ainda recebia uma média de cinquenta
mil pessoas por semana, trés vezes maior do que a média regular de qualquer outro espago
catolico no Brasil. Contudo, a insisténcia das pessoas em referir-se ao santuario, ndo pelo seu
nome oficial, mas, como “Santuario do Padre Marcelo” levantava discérdia entre a hierarquia
da igreja, que evocava o axioma de que o catolicismo nunca foi um espetaculo de uma s6
pessoa, mas um empreendimento comunitario. Esta preocupagdo também se associava ao fato
de Padre Marcelo convidar frequentemente para as suas missas celebridades, em detrimento de
representantes da Igreja.

Esta celebragdo de Todos os Santos seria, portanto, uma forma de acalmar o clamor
impaciente da Igreja para que ele fosse um catolico correto e transmitisse a mensagem correta
as cameras, a sua comunidade ¢ a0 mundo. Para cumprir seu objetivo, o Padre Marcelo e
seu conselheiro espiritual, o Bispo Fernando Figueiredo, trabalharam muito na preparago
das celebragdes. O seu intuito era observar as convengdes tradicionais do ritual catolico,
reconhecendo ao mesmo tempo a excepcionalidade do Dia de Todos os Santos, quando as
pessoas recordam os mortos por meio da oracdo e refletem com velas sobre o futuro. Se tudo
corresse como planejado, estariam presentes 38 bispos e cardeais de todo o Brasil, Argentina e
Chile.
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A grande multidao ja tinha, na sua maioria, ocupado os seus lugares de acordo com
a disposi¢do geométrica das cadeiras. Os assentos tinham sido colocados e alinhados por
voluntarios, muitos dos quais vinham ao santudrio semanalmente para ajudar na logistica. Cinco
dos bispos se sentariam no altar elevado, mas a maior parte deles ocuparia as duas primeiras filas
centrais, viradas para o altar. Estas duas filas principais formariam uma cinturdo de bispos, que
seriam depois apoiados por outros clérigos, freiras e novigos de renome. No meio do santudrio,
porém, havia um grande nimero de cadeiras vazias, estranhamente posicionadas, e um grupo de
voluntarios a guarda-las de perto para que nenhuma pessoa nao autorizada se sentasse ali. Era
evidente que aquelas cadeiras vagas teriam uma fun¢do mais auspiciosa naquele dia.

Num esforgo para reconhecer a presenga dos dignitarios, Rossi fez com que os bispos
entrassem durante a procissao inicial, numa altura em que o santudrio ja estava repleto de fiéis,
muitos deles peregrinos. Quando os bispos se dirigiram para se sentar de acordo com a sua
ordem na fila, foi chamada a atencdo para o fato de haver um bispo a mais e de ser necessaria
uma cadeira extra. Uma jovem freira apressou-se a oferecer a sua propria cadeira e, por sua vez,
foi-lhe oferecida uma cadeira por um leigo que se encontrava atras dela. Ao ver a agitacdo, um
voluntario aproximou-se com mais duas cadeiras e colocou-as ao lado do bispo que tinha sido
o ultimo da fila. Aparentemente, dois bispos ainda estavam para chegar. Mas ninguém ocupou
esses lugares e as duas cadeiras permaneceram vazias. Estas cadeiras, no entanto, permaneceram
sob o olhar atento dos voluntarios, para que nenhum leigo tentasse ocupar uma delas.

Nada disso seria digno de grande atencdo se ndo fosse o fato de o Padre Marcelo ter
resistido, durante muito tempo, a presenga de cadeiras no santuario. De fato, uma das razdes
que o levou a abandonar sua antiga capela foi o impacto de seu design na quietude dos fiéis.
Em sua opinido, os bancos de cedro, longos e paralelos, constrangiam de maneira particular o
movimento do corpo. O ato de sentar-se contradizia sua valorizagao do corpo vertical, o corpo
que ensaia as suas capacidades cinéticas. Além disso, afirmava a existéncia de um objeto exterior
ao qual os corpos se acomodam, em vez de abracar a capacidade do corpo de gerar espaco.
Outro problema dos bancos era o fato de ajudarem a pré-determinar o nimero de pessoas.
Alinhava as pessoas de acordo com o seu tamanho. Os bancos determinavam o caracter finito
e restrito dos corpos e do proprio espacgo. Nesse sentido, reintroduziam o tipo de individuacao
corpdrea que o padre desejava ultrapassar. Por meio das cangdes que compunha, imaginava um
ritmo em que as pessoas pudessem aliviar o peso dos pés, ndo se sentando, mas levantando cada
pé do chdo. Porque mais importante do que levantar o pé € expor como a gravidade ¢ desafiada.

A medida que, ao longo dos anos, mais pessoas chegavam, atraidas por suas celebragdes,
mais ele se habituava a ideia de que, na medida do possivel, ndo deveria predeterminar os limites
de sua multiddo. Se abragou os meios de comunicagao de massa com toda a for¢a nos anos 90,

foi por conta deste reptdio a qualquer enquadramento. Quanto mais vazio o espago, mais claro
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¢ o papel da pratica carismatica na sua construgdo, quer dizer, constru¢do de espago como
espaco, como se fosse um organismo, o proprio ventre de Maria, nas palavras do mentor do
padre, bispo Fernando Figueiredo. Ao ndo dispor de um niimero especifico de lugares no novo
santuario, o Padre Marcelo podia potencializar a sua multiddo, os seus seguidores entendidos
sempre ja em termos daqueles que ainda podem chegar. A multidao potencial, ou, como Padre
Marcelo disse, a “massa elastica” (durante a elevagao da hostia sacramentada), €, também, a
melhor definicdo da multidao no Santudrio Mae de Deus. O seu publico ¢ uma multidao na
qual pode haver concordancia entre o nimero prospetivo e o numero real, tal como no ventre
de Theotokos: a crianga gerada no ttero ndo ¢ um ser singular, mas uma rede de relagdes. Uma
trinidade em que, como num sistema adaptativo de infinito looping retroativo, Maria se torna
Mae do proprio Pai, que ¢ simultaneamente Filho.

A relagdo do Padre Marcelo com a multiddo lembra a nocao de Elias Canetti (1960,
p. 22) de “multiddo aberta”, que, como ele escreve, “quer sentir de novo a sensagdo do seu
proprio crescimento”. A referéncia de Canetti a Sdo Paulo como lider exemplar da multidao
aberta (em oposi¢do a S3o Pedro como lider da “multiddo fechada”) atesta esta descri¢do; Rossi
invoca frequentemente o Sermao do Aredpago de Paulo como o esquema logistico ideal, uma
vez que € dirigido contra o cerimonial limitador do templo oficial’>. A multiddo que ele aspira
a construir e a treinar assemelha-se antes a “multidao ritmica” de Canetti, a qual, na medida
em que ¢ constituida principalmente por meio do ritmo, comunica um certo esbatimento dos
contornos, um tremor das margens. Algumas das composi¢des ou reinterpretagdes de cangdes
do Padre Marcelo inspiram-se na estrutura de mantra do rosario bizantino. O ritmo repetitivo
e pulsante do rosario permite que as cangdes sejam adaptadas a remixes de musica eletronica.
A “Oragdo do Coragdo”, como Padre Marcelo se refere a sua adaptacdo musical do rosario
bizantino, permite-lhe abstrair um ritmo que sintoniza, ao mesmo tempo que aperfei¢oa, a
elasticidade mecanica do corpo. A sua multiddo ideal ¢ constituida por intermédio do ritmo.
Utilizando técnicas de oragdo e de canto, ele desenha uma pulsagdo. A batida alinha os corpos
num movimento comum, uma pontuagdo que aspira a esbater os limites de presencas que, de
outro modo, seriam discretas.

Esta reducdo da multidao a um ritmo ¢, no entanto, dificil de se manter. Tanto mais que
o seu recrutamento de repertorios da cultura popular, no momento em que introduz técnicas
alternativas como o rosario bizantino, reativa também elementos do catolicismo popular. Se,
por um lado, suas composi¢des ritmicas favorecem uma espécie de anonimato abstrato, por

outro, seu proprio sucesso torna-o também bastante popular (Maués, 2003). Paradoxalmente,

3 Ao inspirar-se no Sermao do Aredpago de Paulo, tal como ¢ relatado em Atos 17,16-34, o Padre Marcelo segue o
Papa Jodo Paulo II ao ligar o Aredpago de Paulo ao advento dos meios de comunicagdo de massa modernos como
meio de evangelizagdo e de reforma do catolicismo.
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os ritmos que deveriam renegar a singularidade em prol de uma batida comum também o
transformam num lider, até mesmo num santo ou padroeiro, e voltam a liga-lo a velhas 16gicas
de santidade popular. Assim, a0 mesmo tempo que os fiéis trazem as contas do rosario para o
santudrio, a fim de sintonizar o ritmo do seu cora¢do com a oracdo, também trazem objetos
pessoais, como fotografias dos seus familiares, carteiras de motorista e carteiras de trabalho.
O seu papel ¢, portanto, trabalhar constantemente o equilibrio entre a abstracdo e a existéncia
concreta. Ele puxa as coisas para um lado na esperanca de que, ao fazé-lo, seus opostos também
aparegam.

Agora que milhares de cadeiras monobloco se reuniram no santudrio, Padre Marcelo
teve de estabelecer uma ponte entre vontades estilisticas pessoais e hierdrquicas. Resignou-se
a ideia de ter cadeiras no santuario. No entanto, como se tornou claro nesse dia de Todos os
Santos, o seu modo de resignacdo também lhe inspira uma certa teatralidade ou encenagao,
como se quisesse declarar que ele, mais uma vez, controla as coisas no santuario, mesmo 0s
aspectos que preferiria ndo incluir. As cadeiras monobloco guardadas, vazias e estranhamente
dispostas no meio do santuario eram um exemplo dessa encenagdo por intermédio de opostos.
Pouco depois da abertura do ritual, um grupo de jovens novigos e didconos vestidos com coletes
brancos imaculados saiu de tras do altar, desceu a longa rampa de cimento em ziguezague e
atravessou o santudrio até as cadeiras vazias estrategicamente posicionadas. Seguindo o rebanho
de nedfitos, que se deslocava em fila pelo espago, acompanhado por hinos solenes eletrificados,
os fiéis entregavam-se a uma espécie de dramaturgia popular medieval do Juizo Final das almas
dos mortos.

O tema do cortejo das almas do catolicismo popular, caracteristico do Dia de Todos os
Santos (quando os tormentos do inferno sdo comparados e superados pela alegria do paraiso
eterno), foi integrado a uma performance que elegeu a violéncia como referente, notadamente a
memoria da brutalidade que muitos no Brasil sofrem todos os anos. Isso ficou evidente quando
o movimento espiralado do corpo celeste do cortejo, como anjos que levam as almas dos
mortos para o céu, ocupou os lugares que lhes foram destinados. Sentados numa determinada
ordem, as roupas brancas dos novigos iluminavam um esquema literario segundo uma relagao
de significacdo no espaco € no tempo. Formavam um padrdo que tornava legiveis as trés
letras maitsculas da palavra “paz”. Sentados de maneira coordenada, seus corpos tornaram-se
caligraficos. Suas figuras conferiram ordem semantica a um aglomerado de cadeiras que, de
outra forma, seria abstrato e desordenado. Por meio de um sentar-se que escreve, 0S corpos
dos novigos ultrapassaram sua propria individualidade. Quem ¢ que alguma vez duvidou que a
escrita ¢ um oficio corporal?

Os novigos relacionaram-se com as cadeiras da mesma forma que uma caneta se

relaciona com o papel. A marcagdo literaria no espaco absorveu as condi¢des facilitadas pelo
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suporte das cadeiras. Ainda assim, as cadeiras foram além da funcdo frequentemente atribuida
ao papel como um simples suporte ou superficie inerte. Foi precisamente porque Padre Marcelo
ndo considerou as cadeiras como matéria neutra no edificio que se propos envolvé-las numa
cena teatral de legibilidade. Em outras palavras, as cadeiras ndo eram meros suportes fisicos;
ndo existiam simplesmente debaixo das pessoas que nelas se sentavam, como uma superficie
inerte. Ao participarem na operagdo de escrever “PAz”, as cadeiras subverteram o poder
convencional de circunscrigdo de tal objeto, tornando-se, em vez disso, uma tecnologia de
inscrigdo (Mondzain, 2005). Apenas os que olhavam do palco ou os que assistiam em casa pela
televisdo podiam decifrar as palavras, e o Padre Marcelo acrescentou a sua voz a coreografia
para que a congregacao soubesse: “Anjos da Paz”, assim eram as novigas. E, entdo, como uma

onda que apaga em vista de futuras inscri¢des, um aplauso macico percorreu o local®.
QUANDO UMA CADEIRA NAO E UMA CADEIRA

Importava refrear o discurso critico no meio do clero cético. Embora, em parte, o
santudrio tivesse comegado a incluir lugares sentados para acomodar o clero, as cadeiras também
ofereciam novas possibilidades de abordar o corpo como candidato a sentar-se. Uma opgao era
formar um continuo entre a cadeira e a pessoa que se senta, o suporte e o corpo, de modo que
a cadeira, ao tornar-se uma extensao da a¢ao da pessoa que se senta, entrasse na materialidade
dessa agdo e fungdo. Os novicos ndo estavam apenas sentados em cadeiras, permitindo assim
que o signo impusesse a sua vontade sobre a coisa. Pelo contrario, o fato de se sentarem, por
si 80, trouxe deliberadamente a tona um novo sistema de signos, pelo menos para aqueles que
eram capazes de 1é-lo.

Para alguns, houve um toque de comédia ao ver cardeais, bispos, arcebispos e outros
patriarcas de rito latino (aqueles que Canetti, 1960, p. 183, descreve como “o lamento temporal
mumificado”), adornados com as suas pesadas batinas, rabats de seda escarlate, cruzes, mitras
e outros trajes oficiais, sentados em precarias cadeiras de pléstico. A aparéncia enganadora, ou

mesmo fantasmagorica, das cadeiras sob tais fundamentos patricios foi um tema de conversa

4 Todos os anos, no Dia de Todos os Santos, o Padre Marcelo trabalha a encenagdo da palavra “paz” de formas
inesperadas. Em um ano anterior, isso se deu por um jato que rebocava uma faixa com a palavra escrita, enquanto
pétalas vermelhas caiam do avido sobre a multiddo. Ainda que esperado, todavia concebido para surpreender
como o Espirito Santo faz, o refrdo da paz durante a celebragdo do Dia de Todos os Santos também permite que
as coisas corram num outro sentido inesperado. Assim, mesmo aqueles que nao puderam ler a mensagem pelos
corpos dos novigos, puderam lé-la mediante uma estrutura de expectativa. E isso, para muitos, foi suficiente. Ele
tinha conseguido de novo.
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na cantina, apos a celebragdo, e também no carro das congregantes que nos ofereceram carona
para o centro da cidade. As reagdes bem-humoradas das mulheres vieram na esteira de um
debate desproporcional sobre em qual cadeira o Papa Jodo Paulo II se sentaria em sua proxima
visita ao Brasil, em 1997, a terceira de seu mandato. As especulagdes no dominio publico sobre
qual o designer, qual o carpinteiro e quais os materiais que acomodariam a Cadeira Sagrada
ofereceram os termos do problema de como e onde sentar a hierarquia no espago organizado
pelo Padre Marcelo. E nada como um bom provérbio para terminar uma conversa na qual as
palavras tem que silenciar pensamento: “A tradigdo ¢ um trampolim para o futuro, ndo uma
poltrona para descansar”, disse a condutora provocando risos entre os demais presentes.

A questao linguistica cldssica, como na famosa canc¢do de Bacharach e David “A House
Is Not a House”, sobre se uma cadeira continua a ser uma cadeira mesmo que ninguém esteja
la sentado, pode dar uma pista para outra questdo: se uma cadeira continua a ser uma cadeira
apesar de alguém la estar sentado (Hoven, 2013). As reflexdes de Canetti (1960) sobre o sentar,
por exemplo, evoluem a partir de uma imagem da cadeira como um objeto rigido, um objeto
que exerce intrinsecamente pressao sobre o mundo. O seu modelo € o trono do rei ou a cadeira
estofada macia, mas pesada, que sdo locais de exercicio e manutengdo do poder. “A dignidade

de estar sentado ¢ uma dignidade de duracdao” (1960, p. 452). Canetti escreve:

Quando um homem se senta, ¢ o peso fisico que ele exibe e, para que este faga todo
o seu efeito, ele precisa de se sentar em algo elevado acima do chiao. Em relagdo as
pernas de uma cadeira, ele ¢ efetivamente pesado. Se ele se sentasse no chido (ou
ficasse de pé), causaria uma impressao totalmente diferente, pois a terra ¢ tdo mais
pesada e s6lida do que qualquer uma de suas criaturas que a pressdo que elas exercem
¢ insignificante em comparagao. A forma mais simples de poder se da ou em termos
de altura — e nesse caso cle tem de estar de pé — ou em termos de peso — ¢ nesse caso
ele tem de exercer uma pressao visivel (Canetti, 1960, p. 453).

Se dependesse do Padre Marcelo, o poder estaria de pé, ndo sentado. Mas, tal como esta,
tem de dar lugar a uma certa gravidade, a um certo peso, que funcionara como aval positivo
da hierarquia a seu estilo e espaco de celebracao. No Dia de Todos os Santos, a ansiedade era
grande entre os fiéis e os voluntdrios, uma apreensao de que a presenca da hierarquia, sentada
ali em toda a solenidade, afetasse a elasticidade agil do espirito pela qual o Padre Marcelo se
tornara famoso, sobretudo por sua popular aerdbica de Jesus. Havia uma incongruéncia entre
o rigido pelotao de clérigos na frente e os membros da calistenia nas traseiras, entre as figuras
bem definidas no altar e os adeptos irregulares, abertos e por vezes apertados nos fundos do
edificio. Mas, pelo menos até certo ponto, o Padre Marcelo foi capaz de expor a maleabilidade
das cadeiras para além da sua funcao correta. Ele podia mové-las no espago e reorganiza-las.
Conseguia mostrar que eram ao mesmo tempo cadeira e anticadeira, que eram cadeiras contra

elas mesmas.
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COMO AS CADEIRAS NAO PARAVAM DE CHEGAR

Foipor voltade 2005 que as cadeiras monobloco “comegaram a chegar como que do nada”
ao santuario, disse uma voluntaria, que estava com outras trés mulheres. “As primeiras cadeiras
estavam ali, como se o vento as tivesse arrastado... e essas foram ficando, mais chegando.” Este
era o segundo santuério do Padre Marcelo desde que deixara a sua pequena paroquia igualmente
em Santo Amaro. “A vontade de ter cadeiras”, nota a voluntaria, “veio também das pessoas”.
E continuou: “Primeiro, as pessoas comecaram a trazer cadeiras de campismo e a sentar-se
no anel exterior da multiddo, junto a parede. Mas como [a maioria das pessoas] estava de pé
enquanto louvavam, ndo conseguiam ver nada. Entdo, a administracdo do santudrio, com a
autorizacdo do Padre Marcelo, encomendou uma [grande] quantidade de cadeiras e estabeleceu
que apenas os que precisassem delas [idosos, criangas, pessoas com deficiéncia] se sentariam
nas primeiras filas com outros convidados especiais.” Nesse ano, no inicio de abril, faleceu o
Papa Jodo Paulo II, o que, durante algum tempo, atenuou a vivacidade e a resiliéncia normais
das massas. Como ja foi referido, o Papa tinha sido um apoiador entusiasta do Padre Marcelo,
e corriam rumores de que o proximo Papa, cardinal Ratzinger, seria menos favoravel a verve
e ao dinamismo que ele oferecia. Esse receio encontrou um correlato na preocupacio de que
a introdugdo de cadeiras iria alterar substancialmente o comportamento que o padre ha muito
lutava para incutir nos seus congregados. As pessoas receavam que as cadeiras interferissem
no ritmo que ele procurava na oracdo, no canto e na danga e, por conseguinte, afetassem a
motivacgdo de todos para se empenharem corporalmente na missa. Em suma, o receio era que o
centro de gravidade deixasse de estar nos ecos do som e do canto e passasse a estar no eixo que
liga o sagrado ao chdo, onde o poder ¢ tradicionalmente exercido.

Ironicamente, as primeiras cadeiras comec¢aram a chegar ao santuario ndo por pressao
da hierarquia, mas devido a fama do Padre Marcelo. Ainda hoje, alguns fi¢is fazem fila a porta
do santudrio a partir das quatro da manha. Dezenas de outros passam ali a noite, embrulhados
em sacos de dormir, & espera de que os grandes portdes exteriores se abram por volta das Shl15.
Mas as pessoas também trouxeram cadeiras. A maior parte delas eram leves e dobraveis, o que,
tendo em conta que a celebracdo durava entre duas e trés horas, por vezes em dias de calor
abrasador, era util. No entanto, os trabalhadores do santuério desencorajavam-nas, pedindo aos
fiéis que se quisessem sentar-se que se retirassem para o refeitorio ou para o exterior. Com o
tempo, comecou a formar-se um discurso sobre o cansago ¢ a resisténcia. O esfor¢o de chegar
cedo e esperar fez com que alguns vissem o sentar como algo maior que um privilégio. Pouco a
pouco, as primeiras filas foram sendo ocupadas estritamente ndo somente pelos “especialmente

necessitados”, mas também pela hierarquia da igreja. Atrds destas primeiras filas, havia
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algumas filas para convidados especiais, como freiras e frades de varias ordens. E por detrés
destes dignitarios sentados estava a congregacao de pé, que regularmente podia chegar a trinta
mil pessoas. O Padre Marcelo temia que, uma vez que se permitisse algumas cadeiras para
aquelas pessoas, seria dificil reverter o processo. As cadeiras introduziriam uma classificacao
no seio da assembleia que s6 poderia ser equilibrada com mais cadeiras. As cadeiras atrairiam
mais cadeiras, € mais cadeiras ainda viriam, de forma viral. Para travar esta tendéncia, o Padre
Marcelo comprou bancos de madeira e colocou-os no grande altar, de modo a que a hierarquia,
inclinada a comentérios queixosos, pudesse olhar para a multidao assim como ele.

Em 1996, enquanto celebrava na pequena capela de sua diocese no sudeste de Sao
Paulo, Padre Marcelo improvisou um sistema de som no patio de sua igreja. Transformando
a rua numa extensdo da igreja, comegou a celebrar missas ao ar livre. A medida que a noticia
de suas celebragdes espantosas se espalhava, atraindo mais pessoas e a atencao dos meios de
comunicac¢do, a rua tornava-se intransitavel. Por fim, as artérias circundantes que conduziam
a sua capela encheram-se de celebrantes em pé nos dias de missa. A policia e os voluntarios
tiveram de orientar as multidoes e desviar o transito; as autoridades publicas, incluindo o
presidente da camara dos vereadores, pediram desculpa aos moradores do bairro. O gesto de
levar a missa para fora das paredes da igreja, ou melhor, de juntar os que estavam dentro da
capela com os que estavam fora, funcionou como um comentdrio sobre a natureza da multidao
que o Padre Marcelo queria produzir e mobilizar. O seu publico ndo era uma multidao formada
por corpos discretos posicionados no tempo e no espaco, mas uma “multidao-aberta” formada
pelo ritmo. A diferenca diz respeito a percepg¢ao sutil de uma multidao que emerge por meio da
ressonancia, da ideia de que o ritmo supera a separagdo da presenca, na qual a especificidade
do numero se abstrai na possibilidade de enumeragdo, na possibilidade de uma contagem a
caminho de se tornar mais. E como se as coreografias ritmicas que introduziu, atraindo milhares
a sua capela, a sua rua e a seu bairro, tivessem o poder de tornar o todo maior do que a soma das
partes. Abracando a repeticao das letras, das melodias e dos movimentos que as acompanham,
a multiddo transformava-se em seus tempos e em suas sincopes. Ele seria o principal lider da
criacdo de um desfile denominado “o Carnaval de Jesus”, o “yeah, yeah, yeah de Cristo”, e
como todos os bons desfiles em Sao Paulo, causou muito tumulto e desordem no trafego normal
do bairro, tornando ardua a jornada dos fiéis e visitantes curiosos.

Rapidamente se tornou claro que o Padre Marcelo tinha de deixar sua capela no
sudeste de Sao Paulo e de celebrar em outros locais da cidade. Em 1998, cle estava oferecendo
missas em ginasios, estadios de futebol, parques e pistas de corrida. Pressionado pelos seus
colegas do clero a estabelecer-se e a associar-se a um unico local, o Padre Marcelo alugou
um grande hangar numa zona industrial de sua diocese. Alternava as celebracdes em seu

santudrio com uma intensa presenca nos meios de comunicagao, até que estas coincidiram: os
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meios de comunica¢do comecgaram a ir ao santudrio e a filmar suas celebracdes. E, apesar dos
constrangimentos impostos pela hierarquia para ter uma casa espiritual, continuou a encontrar
formas de regressar a ideia de uma congregacao formada pelo fendmeno de seu movimento. Ele
suportava as coisas. A insisténcia em celebrar com as portas abertas, a aspira¢cdo de construir
um santudrio com “paredes expansiveis” (de Abreu, 2005) e, afinal, a auséncia de portas no seu
Santuario Mae de Deus sdo reiteragdes de como desafiar a contencdo. Seus seguidores, seus
agentes publicitarios e os meios de comunicag¢do foram arredondando o niimero de visitantes
por festa: vinte mil, quarenta mil, setenta mil, dois milhdes... Esta contagem foi lancada na
esfera publica, apenas para ser inflacionada, contestada e alterada, e funcionou para reforgar a
impossibilidade, ou o ndo desejo, do Padre Marcelo de transformar a presenca em enumeragao.
E que cadeiras poderiam fazer jus a tal ambigao?

As cadeiras continuaram a chegar. As pessoas trouxeram-nas para o santuario, primeiro
pelas razdes praticas ja mencionadas, depois por imitagdo do que outros estavam fazendo e,
finalmente, em resposta a concessdo da direcdo do santudrio. “Se acham que vao ficar muito
cansados,” o Padre Marcelo passou dizer a congregacao, “podem trazer o seu banquinho.” Mas
a variedade de assentos interferia com o seu sentido do coletivo e a necessidade de membros
livres para subir e descer, para fazer o sangue correr e os rostos das pessoas ficarem escarlates e
suados. (Ele gostava desse esfor¢o.) Finalmente, permitiu as cadeiras monobloco, milhares delas,
no santudrio. As cadeiras alteraram o espago de forma significativa. Diferiram substancialmente
do design convencional dos bancos de igreja, com sua aura digna de durabilidade e peso. A
facilidade com que as cadeiras podem ser montadas e desmontadas, empilhadas e desempilhadas,
ou mesmo descartadas, realgcava a plasticidade do espago.

Essas qualidades praticas sintetizam em seu ser material um modelo para pensar a
subjetividade na Sao Paulo urbana. Ao mesmo tempo, porém, essa leveza também constitui
uma ameaca a estrutura de ancoragem da qual a leveza do Padre Marcelo também depende;
além disso, a leveza da cadeira representa um risco para o bom governo das multiddoes enquanto
cidaddos, e por isso devem ser tomadas medidas para salvaguardar o espaco de cair em total
desordem. O que acaba por fazer da cadeira monobloco um objeto tao performativo € o fato de
permitir a coexisténcia de opostos. Enquanto objeto, a cadeira determina e comenta as estruturas
de poder que regem a relagdo entre o desejo do Padre Marcelo de ter uma multidao aberta e o
receio da Igreja Catodlica de que demasiada liberdade dos membros provoque ondas nos passos

medidos, nos canones pesados e nos sermdes rigidos da hierarquia.
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GRAVIDADE

O problema da gravitas, sua forca sensorial e normativa, tem um papel tradicional na
concepgdo dos espagos religiosos e no disciplinamento do sujeito religioso. Na fisica moderna,
a gravidade ¢ definida como a for¢a de atragdo que move os corpos em dire¢cdo ao centro de
um corpo celeste. Na tradicdo cristd, a gravidade pode ser vista como a forma por meio da
qual, durante o ritual religioso da missa, os corpos reais, uma massa tanto humana como nao
humana, se relacionam entre si em relacdo a um lugar sagrado. No design interior moderno
das igrejas, a cruz passou a ocupar a posicao central e a servir como o corpo celeste primordial
para o qual todos os outros corpos sdo orientados. E o sinal que medeia tanto a relagio vertical
entre o céu e a terra como as relagdes horizontais da vida mundana. Embora o termo “Missa”
se refira ao ritual da celebragdo no seu conjunto, isto ¢, a liturgia da Missa, ele também mantém
uma relagdo metonimica com as propriedades da Eucaristia. Ao longo de toda a existéncia
do cristianismo, a unido em comunhdo tem sido o principal poder operativo da Eucaristia.
Nas discussdes medievais sobre a aparéncia da Eucaristia e a consequente substituicdo do pao
cristdo primitivo pela hostia, julgou-se importante que o principio da comunhao em massa fosse
incorporado nas propriedades materiais da hostia. O corpo da missa deveria ser materialmente
codificado, substanciado, no da Eucaristia.

No mesmo periodo em que o corpo material da hostia se tornava mais leve e liso, a
caminho do translticido, o cenario da liturgia tornava-se cada vez mais pesado e orientado para
o objeto. Era como se o movimento de trazer a autoridade do céu para a terra exigisse uma certa
dose de peso nos argumentos visuais proprios de um ambiente eclesiastico, tal como codificados
no assento, no cetro e nos trajes do papa. A iconologia litirgica, o mobilidrio e as insignias
deveriam significar aspectos da soberania religiosa e civil, ao passo que os emblemas comuns
como altares, ambrarios, oleiras, fontes batismais, cadeiras, grades de comunhdo, tdbuas de
hinos, ptlpitos, bancos, rosarios, ajoelheiras e os edificios construidos para os abrigar deveriam
ser representacdes materiais do objetivo de persuadir por meio do peso. A escolha de materiais
mais pesados, como pedra, madeira e metal, apoiava este objetivo e levava adiante o desafio de
testar a fé por intermédio da arte de dobrar e trabalhar estes materiais em escultura e gravura e
de retirar disso ligdes espirituais e institucionais. No seu conjunto, os materiais da igreja foram
selecionados em resposta a nogdes que associavam a autoridade terrena ao peso.

Mas onde o peso era primordial para trazer o poder celestial a terra, sua negacao permitia
que certos objetos, como o ostensodrio, o calice ou a Biblia, fossem levantados no ar. O tamanho,
a forma, a proporcdo, a simetria e o equilibrio eram qualidades valorizadas nesta atividade de

levantamento de pesos. O ritual da missa ndo era, portanto, apenas um meio de atrair o olhar
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do espectador para a natureza cruciforme dos gestos executados pelo padre: para os lados e
para cima. Tratava-se igualmente de implicar esses gestos na politica muscular da instituicdo,
expressa no objetivo sempre reiterado de crescer e expandir-se no universo como catholos.
Assim, a ortopraxia da elevagcdo dos objetos ndo se limitava a desafiar a gravidade que lhes
era conferida pelo design (Stolow, 2013); estava associada a ambigao de que esse peso ficasse
codificado no corpo da ecclesia. Nessa qualidade, a ecclesia sempre foi tanto o celebrante
de Deus como o levantador de pesos. Na Europa medieval, a dindmica contrastante entre a
gravidade e o levantamento de pesos encontrou equivaléncia iconica no enclausuramento da
hoéstia numa pesada custodia, que, por sua vez, era superada pelo gesto de elevagdo do sacerdote
para o ar, de modo que toda a comunidade pudesse participar na edificacdo da igreja. Este
exercicio era repetido no ritual da comunhdo, na replicagdo e distribuicdo da hodstia entre a
congregacao, na sua capacidade de afirmar e renegar o corpo humano e sua presenga carnal. As
relacdes entre a hostia, a cadeira monobloco e a comunidade ndo sdo simplesmente metaforicas.
O que estas trés entidades partilham nao ¢ a semelhanca na similitude, mas a semelhan¢a no
dinamismo ou no ritmo. Anfitrido, cadeira e comunidade aplicam ao ser processual o principio
dos opostos, isto €, o paradoxo que permite a afirmacdo da gravitas no preciso momento em

que a nega’.
CONCLUSAO

Na primeira semana de maio de 2010, o Padre Marcelo caiu de sua nova esteira de
corrida. Na queda, torceu o pé e teve de ficar numa cadeira de rodas durante trés semanas. Ao
falar de seu acidente, sublinhou a sensa¢do de que o ar o empurrava por baixo de seus pés,
através de suas pernas, levantando-o ligeiramente. Orgulhava-se de correr de olhos fechados,
prova de que aquela atividade se tornara ordinaria para ele, e explicava com firmeza a imprensa
que a queda tinha sido causada por inveja, ou olho gordo. Seu livro Agape estava vendendo
muito bem, como nenhum outro livro na historia do Brasil, com um recorde de 10 milhdes de

copias, e descartando o boato de que ele ndo havia se adaptado a nova e ultramoderna maquina

5 Um paradoxo que acompanha a crescente leveza do ser tecnologico, para pdr os termos na linguagem de Georges
Simondon (1958). Ironicamente, o proprio poder da tecnologia de negar ao ar a sua substancia conduziu, com
o tempo, a uma identificagio quase completa entre ambos. E o estado a que assistimos atualmente, em que a
sofisticacdo tecnoldgica aspira a tornar-se una com o proprio ar. O fato de o mundo da computagdo ter sido
impregnado de analogias aéreas e de uma retorica (hiper)ventilatoria - equiparando a gravidade aos velhos meios
de comunicagao - e de o significado por defeito de “nuvem” se ter tornado “armazenamento de dados baseado em
servidores” sdo sintomas dessa fusdo entre um fendmeno natural e o avango tecnologico (de Abreu 2013).
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de exercicios, ele viu seu sucesso como a causa final de sua queda. Em todo o caso, o incidente
ndo o dissuadiu de prosseguir com sua vida. Apesar dos conselhos da familia e do bispo para
que descansasse € se recuperasse, cumpriu seus compromissos e celebrou a missa numa cadeira
de rodas.

No dia 9 de maio, Dia das Maes, Rossi entrou no altar com sua cadeira de rodas, criando
uma grande onda de comoc¢ao na audiéncia majoritariamente feminina. “Uma cadeira de rodas”,
disse ele, “nao ¢ assim tdo mau”. Depois, ao microfone, gritou o habitual “Vamos agora abalar
a casa? Vamos pular?” O evento comegou com a sua habitual lista de cangdes, com a ajuda
de Hebe Camargo. Para muitos dos presentes, foi extraordinario ver o padre, conhecido por
desafiar a gravidade, confinado a uma cadeira. Mas também lhe deu a oportunidade de encenar
a superacdo de tais limitagdes. Ele foi capaz de admitir que, por vezes, € preciso sentar-se.
Estava aprendendo essa licdo. Mas o acidente também reforcou seu ponto de vista de que as
cadeiras sdo locais elevados de indulgéncia, que as cadeiras podem transformar as pessoas em
espectadores € ndo em participantes; podem ser pulpitos que atestam a ideia de que o corpo
nunca pode ser suficientemente edificado. A convencao dos fiéis sentados, ainda afirma Padre
Marcelo, ndo tem em conta o fato de que a luz da graga continua a ser melhor refletida quando
se estd de pé e pronto para correr. Estar de pé ¢ atuar e expor a necessidade de praticar a religido.
E o requisito minimo para que o Espirito inicie a sua dramaturgia de uncio e devogio.

Notoriamente instaveis, as cadeiras monobloco ainda permanecem no santuario do Padre
Marcelo. Nao obstante a expressao coloquial, entre os carismaticos, “levadas pelo vento” pode
facilmente ser traduzido como ‘“sopradas pelo Espirito Santo”. A contrapartida a este vento
inspirado que leva e traz €, no entanto, a cadeira barata e descartavel associada as correntes de
ar do capitalismo industrial. A materialidade deste objeto de plastico moldado reflete a dupla
natureza do espirito e da globalizacdo. A cadeira monobloco, como ja foi referido, ndo so ¢
andnima como também se identifica com seu modo de produgdo, seu processo de fabrico e
seu espirito. A cadeira ¢ ao mesmo tempo um objeto acabado e sua infraestrutura, ao mesmo
tempo o signo, a forma e as condigdes de possibilidade. E simultaneamente uma cadeira e o seu
conceito, Theotokian.

Numa posterior visita, em 2019, ao entdo (ainda) inacabado Santuario Mae de Deus, foi
observada uma estrutura metalica no chao que atravessava apenas as primeiras cinco filas do
santudrio, a area onde se sentam bispos, cardeais, politicos, personalidades famosas e outros
convidados nobres. A tal estrutura seriam amarradas as cadeiras desta area, a fim de garantir
que elas, e talvez seus ocupantes, ndo fossem a lugar algum. Se para alguns, o agrilhoar da
cadeira ao chdo reflete um regresso ao gravitas do catolicismo tradicional, para outros, revela a

forca do Espirito Santo, cuja for¢a do sopro levaria as cadeiras pelo o ar.
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