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RESUMO

Analisa os processos e relagdes socioambientais das Bandas de Congo do bairro da Barra
do Jucu em Vila Velha, no Espirito Santo, a partir da concep¢ao do reconhecimento
como realizacdo. No decorrer das mudangas resultantes do processo de modernizacao
econdmica do municipio de Vila Velha, o Congo, uma das referéncias da cultura popular
do Espirito Santo, se manteve presente como reafirmac¢do da identidade local no bairro
da Barra do Jucu. A partir da perspectiva da Ecologia Politica, esta pesquisa realiza um
estudo pautado pela correlagdo entre cultura e a questdo do reconhecimento. Para tanto,
se apoia nos preceitos da Teoria do Reconhecimento para compreender os processos
de “institucionaliza¢do” da tradi¢do e seus reflexos na autorrealizacdo dos integrantes
das Bandas de Congo. Em sua abordagem metodoldgica qualitativa, em um campo
com observagdo participante, descreve a produgdo simbolica bem como os sentidos
culturais atribuidos pelos grupos que mantém viva essa tradi¢ao, utilizando-se para isto
de entrevistas discursivas. Assim, elenca os elementos que demonstram o bairro Barra
do Jucu tem como principal elemento de identidade das Bandas de Congo, tidas como
pratica cultural de forma a compreender em que medida tal manifestagdo se caracteriza
como estratégia para o reconhecimento social dos seus praticantes perante a comunidade
local.
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ABSTRACT

Analyzes the socio-environmental processes and relationships of the Congo Bands
in the Barra do Jucu neighborhood in Vila Velha (Espirito Santo, Brazil) from the
perspective of recognition as accomplishment. Throughout the changes resulting from
the economic modernization process in the municipality of Vila Velha, the Congo, one of
the references of popular culture in Espirito Santo, remained present as a reaffirmation
of local identity in the Barra do Jucu neighborhood. From the perspective of Political
Ecology, this research conducts a study based on the correlation between culture and the
issue of recognition. To this end, it relies on the principles of the Theory of Recognition
to understand the “institutionalization” processes of the tradition and their reflections on
the self-realization of the members of the Congo Bands. In its qualitative methodological
approach, with participant observation in the field, it describes the symbolic production
as well as the cultural meanings attributed by the groups that keep this tradition alive,
using discursive interviews. Thus, it highlights the elements that demonstrate how the
Barra do Jucu neighborhood’s primary identity element is the Congo Bands, regarded as
a cultural practice in order to understand the extent to which this manifestation serves as
a strategy for the social recognition of its practitioners within the local community.

Keywords: Popular culture, Congo bands, Territorialities, Recognition, Barra do Jucu.

INTRODUGAO

No Espirito Santo, a expressdao “Banda de Congo” se refere a um grupo ou conjunto
de pessoas que sdo identificadas como conguistas ou congueiros, que tocam instrumentos de
percussao especificos, cantam versos — denominados jongos —, dangam e utilizam aderegos e
artefatos repletos de simbolismos (Neves, 2008; Gervasio, 2011). As Bandas de Congo da Barra
do Jucu, objeto de estudo desta pesquisa, t€m o registro da sua origem no estado do Espirito
Santo no periodo da colonizagdo, incorporando diferentes elementos culturais indigenas,
africanos e europeus.

O bairro Barra do Jucu, tradicionalmente caracterizado como uma antiga comunidade de
pescadores, valorizado pela simplicidade da vida cotidiana, pelos fortes lagos de solidariedade
entre os habitantes locais, pela paisagem, diversidade ambiental e, principalmente, pelas
tradi¢des religiosas e culturais, sempre se apresentou como uma regido diferenciada no cenario
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socioespacial do municipio de Vila Velha (Macedo, 2013). Em sua génese, essa regido se
constituiu por meio da interagdo de diferentes culturas. Negros, indigenas Tupinikins e europeus
habitaram o espago, apesar de nem sempre de forma harmonica, uma vez que a disputa pelo
territorio entre a populacao pobre e a colonizagao jesuitica marcou a regido, como se percebe do
relato de Tschudi (2024). No periodo da colonizagdo, os jesuitas fundaram a Fazenda Aragatiba,
considerada a maior fazenda da costa entre o Rio de Janeiro e Salvador.

A antiga vila ¢ hoje um bairro que abriga moradores de diferentes extratos sociais. Os
moradores mais novos imprimem outra arquitetura a Barra do Jucu, alterando as fachadas,
modernizando as construgdes ou ocupando os espagos menos valorizados e sem infraestrutura.
Hé também os residentes dos bairros vizinhos surgidos a partir do processo de expansao urbana.
Essas alteragdes, decorrentes da modernizagdao economica do Espirito Santo, tornaram-se mais
evidentes a partir da década de 1970, quando Vila Velha, que antes tinha o perfil de “cidade
dormitorio” sem dinamismo proprio, adquire uma nova configurag¢do aliada a uma dindmica
que toma forma no espaco urbano (Siqueira, 2010).

A partir da Lei Municipal n® 4.707/2008 (Vila Velha, 2008), o municipio de Vila Velha
foi subdividido em regides administrativas. Com isso, o bairro Barra do Jucu passou a pertencer
a Regido 5, que € constituida por mais 20 bairros. De acordo com dados do Censo 2010, a
populacdo local é de 4.125 habitantes (Vila Velha, 2013), que tém o bairro como um espacgo de
promogao da cultura e preservacao do patrimonio histérico do municipio.

Esta pesquisa apresenta um estudo sobre a relagdo entre manifestacdo cultural,
apropriacdo dos territorios material e imaterial e o reconhecimento do Congo. E corroborado
pela leitura da Ecologia Politica aliada a uma abordagem metodologica que, conforme Little
(2006, p. 86): “[...] tem foco nas relagdes, usa uma metodologia processual; e contextualiza
o conhecimento produzido [...]” em torno das praticas locais, buscando descrever a producao
simbolica e os sentidos culturais a ela atribuidos pelos grupos que mantém vivas tais tradigoes.

O entendimento dessa dinamica contribui para uma aten¢do maior da comunidade
em relagdo aos problemas locais e, dessa forma, ressalta a importancia de preservar o que
¢ essencial ao ser humano tanto no plano material quanto no imaterial. A analise de como a
cultura popular reage, se reinventa e se territorializa frente ao processo de dominacao imposto
por decisdes externas ao seu contexto sociocultural perpassa a questdo da autoestima individual
e grupal, fincando bases em aspectos identitarios, bem como no reconhecimento social, no
pertencimento e nas conexdes com o ambiente.

Do ponto de vista da coleta de dados, a observacao participante ocorrida durante o ano
de 2018 foi uma das opgdes desta pesquisa como procedimento inicial mais apropriado para
a aproximagdo ¢ o conhecimento do objeto de estudo, bem como a identificacdo dos sujeitos
da pesquisa. Dessa forma, durante o periodo das apresentacdes das Bandas de Congo da Barra
do Jucu, quando ocorreram os eventos das fincadas e retiradas do Mastro de Sdo Benedito e
a Festa em Homenagem a Nossa Senhora da Penha — padroeira do Estado do Espirito Santo,
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cujo santuario localiza-se no municipio de Vila Velha —, observou-se que as Bandas de Congo
da Barra cumprem um cronograma de apresentagdes, o que foi acompanhado e registrado no
diario de campo.

A realizacao da pesquisa fundamenta-se também nos pressupostos da Ecologia Politica,
definidos por Little (2006), Leff (2008, 2014) e Guattari (1990) como nova metodologia € novo
campo de pesquisa que combina o foco da ecologia humana com os conceitos da economia
politica, promovendo uma sintese transdisciplinar — dialogando com as Ciéncias Naturais,
Humanas e Politicas — baseada na no¢ao de simetria epistemoldgica entre o mundo social regido
por agentes sociais € o mundo natural regido por agentes naturais, entendendo que forcas da
natureza também agem e modificam uma realidade.

A escolha da metodologia fundamentada na Ecologia Politica vai ao encontro das
ideias de Leff (2014) sobre a nogdo de cultura no contexto das Ciéncias Sociais, quando este
reafirma que as relagdes culturais devem ser estudadas no interior dos diferentes quadros de
relacdes sociais. O autor ressalta que dessa inter-relagdo — social-cultural — emergem situagdes
de integracao, competi¢ao e conflitos, e que fatos analisados como exclusivamente culturais,
como a mestigagem e o sincretismo, podem ser realocados em seu contexto de estruturagcdo ou
desestruturacao social (Little, 2006). No caso do presente trabalho, a memoria ¢ acessada, a
partir de entrevistas discursivas (Minayo; Sanches, 1993), com instrumento formador do campo,
sendo a responsavel por apresentar narrativas da historia socioambiental da Barra do Jucu e
do Congo, que foram cotejadas com dados, documentos e aspectos institucionais, histdrico-
formais e tedricos sobre o objeto de pesquisa.

Assim, aliado ao processo de investigagao de campo, buscou-se a articulacao dos dados
coletados e os pressupostos tedricos-conceituais com a inferéncia de alguns dados objetivos
auxiliares na interpretagdo e contextualizacdo socioespacial, obtidos por meio de fontes
secundarias — censos, estatisticas e fontes oficiais do municipio de Vila Velha. As caracteristicas
da pratica das Bandas do Congo e as premissas da Ecologia Politica, como metodologia de
pesquisa, favoreceram a observacao da articulagao e interface entre o mundo biofisico — natureza
— ¢ o mundo social — cultura —, bem como a identificacdo das realidades socioambientais
constituidas a partir da interacdo entre esses dois mundos. Sendo assim, a abordagem etnografica
sob o paradigma ecoldgico “[...] mantém o foco nas relagdes; usa metodologia processual; e
contextualiza o conhecimento produzido” (Little, 2006, p. 92).

A interlocugdo principal, do referencial tedrico eleito para esta pesquisa, situa-se nos
estudos de Geertz (2001, 2008), Left (2008, 2014) e Honneth (2009, 2013). Sao autores que
dialogam quando destacam a importancia da atribuicdo de sentido a agao humana. Portanto,
para alcancar a compreensdao do comportamento humano, ¢ preciso antes situd-lo no ambito
de um sistema simbdlico, constituido por uma rede de relagdes sociais indispensaveis a sua
existéncia, utilizando-se para isso as contribui¢des de Elias e Scotson (2000). Isso implica no
reconhecimento da ac¢do social como um simbolo que gera relagdes sociais e legitima a ordem
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vigente. A abordagem de Geertz (2008) evidencia que a cultura s6 se constitui em sociedade
pela capacidade intrinseca a acdo humana de produzir significados.

O Congo, neste estudo, ¢ tratado como manifestagdo cultural em oposi¢do a um
processo de folclorizagao, que vem sendo imputado a essa pratica pela exploragdo econdmica
da atividade pelo poder publico. Este artigo apresenta brevemente a origem das praticas das
congadas no Brasil para em seguida apresentar o Congo no contexto das praticas culturais
espirito-santenses, ressaltando as suas raizes, bem como seu intercimbio com as tradi¢des das
suas regides limitrofes. A histdria da colonizagdo € revisitada destacando a influéncia do povo
portugués, da acdo dos jesuitas e também da atuacdo dos imigrantes, que imprimiram as suas
referéncias na cultura local. A influéncia dos negros e dos indigenas faz parte deste estudo como
principal referéncia para o entendimento das Bandas de Congos.

Nesse contexto, a narrativa aqui exposta busca apresentar as relagdes entre tradi¢ao
e praticas sociais € como isso pode ser acessado pela memoria dos sujeitos de pesquisa,
para suscitar uma reflexdo sobre o processo de reconhecimento do Congo como patrimonio
cultural. Nesse sentido, o texto procurou identificar a origem do Congo e sua relagdo com a
formacao cultural popular do Espirito Santo. Apresenta-se ainda um panorama da configuragao
contemporanea das Bandas de Congo para, por fim, demonstrar o processo de formacao do
Congo da Barra do Jucu e sua correlacdo com o debate sobre o reconhecimento a partir da

caracterizagdo dessa manifestagdo cultural como Patrimonio Imaterial do Espirito Santo.

O CONGO NO CONTEXTO DAS REPRESENTAGCOES DA
CULTURA POPULAR DO ESPIRITO SANTO

As Bandas de Congo estdo intimamente ligadas as festas religiosas desde a época
da colonizagdo do Brasil. Tais festas foram importante instrumento para a catequizagdo dos
indigenas e, posteriormente, para o controle dos negros escravizados, configurando-se ora
como um meio de comunicagao entre os diferentes grupos étnicos, ora como mecanismo para
reduzir as tensoes entre colonizados e colonizadores. Assim, a festa constituiu-se ndo somente
como mediagdo simbdlica, mas também como forte elemento de persuasao, meio de instituicao
politica e manifestacdo do poderio do Estado portugués.

A diade Igreja e Estado fez das festas brasileiras uma mistura de sagrado e profano, e
com as Bandas de Congo no Espirito Santo ndo foi diferente. Considerando o carater festivo
inerente as apresentagdes das Bandas de Congo espirito-santenses, ¢ importante exercitar o
“olhar de perto” proposto por Magnani (2002) para a compreensao das inimeras fungdes da

festa, no ambito da cultura popular. De acordo com Amaral, a festa
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[...] tem sido, desde o periodo colonial, um fator constitutivo de relagdes ¢ modos
de agdo de comportamento, ela é uma das linguagens favoritas do povo brasileiro.
Para ela sdo traduzidas muitas de suas experiéncias, expectativas de futuro e imagens
sociais. Ela é capaz de, conforme o contexto, diluir, cristalizar, celebrar, ironizar,
ritualizar, ou sacralizar, a experiéncia social particular dos grupos que a realizam. E
ainda o modo de resolver, a0 menos no plano simboélico, algumas das contradi¢des
da vida social, revelando-se como poderosa mediag@o entre estruturas econdmicas,
simbolicas e misticas, ¢ outras aparentemente inconciliaveis (Amaral, 1998, p. 8).

Nesse sentido, soma-se a interpretacao de Amaral (1998) a ideia de Certeau (2003) sobre
a capacidade da cultura popular de se opor ao poder instituido no sentido de ndo se deixar
capturar. Certeau utiliza o termo “trampolinagem” associando a perspicacia do povo no seu
modo de jogar a acrobacia do saltimbanco em sua arte de saltar no trampolim. Assim, a cultura
popular oportuniza a entrada dos sujeitos no espaco instituido pelo outro se desembaragando
de uma rede de representagdes ou alterando regras comumente impostas. Dessa forma, tem-se
na organizacao da festa uma negociagao na qual o povo tende a ceder de acordo com os seus
proprios interesses, sem deixar morrer a tradi¢ao que o representa e fortalece enquanto sujeito
que luta por reconhecimento, respeito e autorrealizagao (Honneth, 2013).

O que aos olhos do “consumidor da festa” ¢ um espetaculo ou mera diversdo, para os
agentes da cultura tem sentidos totalmente diferentes, sem que se sobreponham ao prazer que
o momento proporciona. E muito comum os conguistas utilizarem a expressdo “brincar de
tambor” ou “brincar de congo”. Essa brincadeira € séria, pois ¢ por meio dela que as tensdes
da vida sdo liberadas e, a0 mesmo tempo, a energia da roda prepara para os desafios do dia
seguinte (Amaral, 1998; Grolnick, 1993).

Para fins de contextualizacdo das praticas das Bandas de Congo do Espirito Santo e
posteriormente da Barra do Jucu, este artigo traz uma breve apresentagao sobre as representagoes
do Congo no Brasil e a diversidade de mitos e ritos que permeiam as congadas e seus
desdobramentos. A partir dai, observa-se que dentro de uma realidade s6cio-historica propria,
as bandas locais diferenciam-se das demais e também entre si, pois cada uma tem expressao
unica constituida por meio das relagdes contextualizadas em seus territorios.

O Congo no Espirito Santo, e especialmente na Barra do Jucu, tem as suas peculiaridades
aqui apresentadas com o proposito de verificar dentro desse movimento historico, cultural e
popular a busca do reconhecimento por parte dos seus agentes. Para tanto, a pesquisa tem
como principal aporte tedrico as produgdes dos autores Mello e Souza (2005), Amaral (1998) e
Priscila Weber (2011), no que se refere as congadas no Brasil.

Para o estudo das bandas do Espirito Santo e da Barra do Jucu, utilizam-se os escritos
de Neves (2008), Maciel (2016) e Stein e Mozine (2017), além dos autores barrenses Galvéas
(2005), Gervasio (2011) e Macedo (2013). Honneth (2009, 2013), Fraser (2010), Grolnick
(1993) e Mendonga (2012) sao as referéncias para a aplicacao da teoria do reconhecimento e
interpretagdo da pratica das Bandas de Congo pelo viés da teoria da justica.

Nos relatos sobre a origem do Congo no Espirito Santo, a presen¢a do indigena ¢
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fortemente destacada nos registros historicos. Isso se deve ao processo de colonizacdo e a
presenca marcante dos jesuitas. Além disso, destacam-se registros naturalistas como o realizado
em 1858 pelo francés Frangois Biard, que em visita ao litoral espirito-santense tem um encontro

com indigenas por ocasido da festa de Sao Benedito:

No dia da festa, fui com meu anfitrido alegrar-me com a visdo [...]. Os homens
estavam sentados, com o tambor primitivo entre as pernas; pequeno tronco de arvore
oco coberto em uma extremidade apenas com um pedago de pele de bambu; outros
dedilhavam com um pequeno bastdo um instrumento feito de um pedaco de bambu
cortado de cima a baixo. Ao som desse charivari, as mulheres mais velhas dangaram
devotadamente um canca terrivel [...] (Biard, 1862, p. 196, traducdo nossa).

Relatos como esse apontam a visdo europeizada dos processos coloniais e seus resultados
na narrativa da cultura. Nesse sentido, Neves (2008) destaca, também, a citagao de D. Pedro
Maria de Lacerda, bispo do Rio de Janeiro, que realizou visitas pastorais pelo interior do
Espirito Santo em 1880 e em 1886, em meio aos festejos do aniversario da fundagdo da Igreja
dos Jesuitas da Aldeia dos Reis Magos — Nova Almeida, no litoral de Serra (ES). O bispo
descreve a festa assim:

Depois do jantar, o Capitio dos indios veio a frente, com alguns [...] indios a tocarem
0 seu guarara (pequeno tambor cilindrico) e sua cassaca (pau dentado que esfregam
com uma vara) ¢ sua massaraca (chocalho) e ali esteve o capitdo a dangar e mais outro
curioso indio, ¢ também um negro velho [...] (Lacerda, 2012, p. 215 apud Neves,
2008, p. 72).

De acordo com a analise de registros realizados por folcloristas, quando o negro se
insere aos conjuntos musicais indigenas, acrescenta novas formas de dangar ao pisado da danga
e altera o ritmo das batidas do tambor. O gingado do negro torna as apresentacdes bem mais
animadas. No século XX, segundo a interpretacdo de Neves:

[...] com o decorrer do tempo, nossas bandas — inicialmente indigenas — foram
alterando alguns de seus primitivos aspectos: desapareceu 0 nome guarara,
substituido por congo, passando, por isso, o conjunto a ser denominado banda de
congos, expressdo que lembra melhor a velha Africa. Desapareceu o termo magaracé
ou massacaia, mudado para chocalho [...]. Ajuntou-se ao instrumental, a puita ou
cuica, de origem africana. Manteve-se porém o cassaco, ou cassaca, também chamado
casaca ou casaco, ou ainda, por contaminagdo, canzaco, evidente influéncia de canza
ou ganza, termo quimbundo, segundo alguns entendidos em linguas africanas [sic]
(Neves, 2008, p. 12).

Esses registros ligam o Congo aos costumes e expressoes do negro africano sem excluir a
forte influéncia indigena. Com o passar do tempo, distinguir o negro e o indigena ndo era tarefa
facil, tanto nas fei¢cdes quanto nos elementos culturais. Apropriando-se dos elementos culturais
um do outro, de forma solidéria refor¢aram as suas identidades. Sendo assim, ¢ possivel associar
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o ritual das Bandas de Congo do Espirito Santo a lembranga dos reinados africanos misturada as
préaticas culturais indigenas, até mesmo na devogao a Sao Benedito. Isso se deve ao processo de
colonizagdo, com a imposic¢ao da cultura europeia as populagdes indigenas e africanas, retratada
principalmente pela influéncia da catequiza¢ao imposta pela religido crista catdlica.

Nesse contexto, a resisténcia dos dois grupos provocou o surgimento de varias religioes
sincréticas no Brasil, como uma estratégia de preservacdo de suas culturas e preservacao das
suas identidades por meio da atribuicdo de novos sentidos aos cultos catélicos. Esse processo
de sincretismo se constituiu de forma ambigua, uma vez que ao mesmo tempo em que auxiliava
na manutencdo da cultura indigena e africana, impunha a incorporacdo dos santos catdlicos
aos seus rituais, atuando principalmente no controle e disciplina dos negros cativos. A Igreja
Catolica destacava as virtudes dos santos como o modelo a ser seguido.

Nesse contexto, a devogao a Sao Benedito € localizada por sua ligacdo com os rituais das
Bandas de Congo espirito-santenses. De acordo com as pesquisas de Younes e Preyssel (2018),

encontram-se na hagiografia do santo negro as seguintes caracteristicas:

[...] Sdo Benedito, santo negro que se destacava por possuir trés virtudes principais:
fé esperanca e caridade [...] Vindo de uma familia da Etiopia, Sdo Benedito se
acostumou com a pobreza e passava isso adiante para os seus seguidores, sempre
comia pouco, dormia poucas horas, no chio duro e vestia-se pobremente [...] alguém
que deveria se acostumar com as agruras da vida, sem contudo manifestar desgosto ou
irritagdo (Younes; Preyssel, 2018, p. 47).

No Espirito Santo, a devogao ao Bino Santo — referéncia a Sdo Benedito extraida do livro
Negros do Espirito Santo de Osorio, Bravin e Santana (1999) — inicialmente era representada
pelas irmandades e confrarias controladas pela Igreja e pelo Estado. Segundo os estudos de
Maciel:

Fazer parte de uma Irmandade do Rosario dos Homens Pretos, no Espirito Santo, a
exemplo de outros lugares no Brasil, era para os escravos um recurso de pseudo ou
passageira liberdade, de ter garantia de sepultura em lugar sagrado, de participar das
atividades religiosas, de poder ajudar na promogdo de alforria para outros negros.
Tudo feito em conjunto com outras atividades com a Puxada de Mastro, Reisado,
Congo, revivendo e constituindo parte da vida na Africa (Maciel, 2016, p. 95).

Nessa perspectiva, a manutencao de sinais que imprimiram o sentido de suas vidas custou
aos negros muitos sacrificios. A afirmagdo de Maciel (2016) refor¢ca a importancia das praticas
culturais na vida dos negros escravizados, distanciados dos seus simbolos, da sua terra, muitas
vezes separados de suas familias. Sdo Benedito simbolizava o elo, a mediacdo, a continuidade,
momentos de alegria e a0 mesmo tempo resisténcia.

A devogdo ao santo negro ndo era exclusividade da Irmandade da Igreja do Rosario.
Havia em Vitdria o Convento de Sao Francisco, onde a imagem de Sao Benedito era cultuada.
Conforme Moraes (2002), certo dia a imagem desapareceu do Convento de Sdo Francisco e foi
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recolhida, com festas, a Igreja do Rosario, dando inicio as rivalidades entre os dois grupos, que
foram apelidados de Caramurus —uma espécie de peixe pouco apreciada na regido —, referindo-
se a Irmandade Franciscana, e de Perdas — peixes de pior cotacao nas bancas dos pescadores
locais —, referindo-se a Irmandade do Rosario. Assim, um grupo provocava o outro por meio
das denominagdes pejorativas. Ainda segundo pesquisas de Moraes (2002, p. 163), “[...] as
duas irmandades de Sao Benedito, Per6as e Caramurus, procuravam sobressair nos festejos
[...] tinham também bandas de musicas proprias. Os Caramurus usavam uniformes verdes; e os
Peroas, uniformes azuis”.

Nesse sentido, pesquisas realizadas pelo historiador capixaba Homero Galvéas destacam
que desde que Portugal estabeleceu uma relagao de poder sobre os negros africanos houve a

necessidade de estratégias para manutencao e controle. Segundo o autor,

Dai ¢ que vem o sentido de se ter um santo como Sao Benedito e uma santa como
Nossa Senhora do Rosario. O primeiro ¢ encarnado no Preto Velho de Angola, a
segunda toma a forma de Oxum, do culto afro, e Iara das dguas no culto indigena.
Esses santos t€ém como papel principal identificar seu publico-alvo em sua posi¢ao de
subserviéncia na escala social (Galvéas, 2005, p. 145).

Assim, tanto para os negros, quanto para os indigenas os personagens santificados pela
Igreja Catolica representam uma interlocugdo com as entidades pertencentes as suas crengas
originais. Com o passar do tempo, a populacdo cresce e as culturas se misturam ainda mais.
Modificam-se, mas ndo desaparecem, porque estdo enraizadas simbolica e historicamente.
Nesse sentido, Leff (2014) afirma que os povos origindrios existiram a partir de praticas
culturais proprias, reinventando suas identidades, e essas experiéncias deram nova significagao
ao conceito de territdrio.

Destaca-se, por fim, de acordo com os estudos de Neves (2008), que a cultura popular
do Espirito Santo recebe influéncias de varias regides brasileiras e tem acentuada presenca de
elementos culturais dos estados limitrofes. Porém, as festas de mastro e as Bandas de Congo
no formato apresentado no Espirito Santo ndo tém correspondentes em outras regides do pais,

caracteristica que se mantém nos dias atuais, conforme constata a se¢ao a seguir.

AS BANDAS DE CONGO DO ESPIRITO SANTO:
CONFIGURACAO ATUAL

As Bandas de Congo sdo caracteristicas da regido litoranea do estado do Espirito Santo,
mas também no interior. Segundo dados do Atlas do Folclore Capixaba (Capai, 2009), o Espirito
Santo abriga em torno de 61 bandas de Congo distribuidas em 15 municipios. De acordo com os
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relatos dos conguistas entrevistados, existem as datas em que as Bandas de Congo se encontram
para festejar ou para reivindicar recursos para a sua manutencao junto aos o6rgdos do Estado,
por meio das suas associagdes ou representacdes individuais. Os municipios que se destacam
pela quantidade de bandas sdao Serra (18), Cariacica (9) e Vila Velha (5). Cada regido conta
com associagdo propria ¢ as formas das apresentacdes variam de uma banda para outra. No
municipio de Cariacica, diferentemente das demais bandas, existe a tradicdo do carnaval com o
Congo de Méscaras e a devog¢ao mais forte ¢ por Nossa Senhora da Penha.

Segundo Costa e Mattos (2017), de acordo com narrativas de dominio publico, a historia
que explica a origem do uso da mascara no Congo de Roda D’4gua esta relacionada aos disfarces
utilizados por escravizados da regido que, impedidos de ir ao local da festa da padroeira Nossa
Senhora da Penha, realizavam as suas proprias festas utilizando chitas, méscaras e folhas de
bananeira, como disfarces para ndo serem reconhecidos, pois entre eles poderia ter algum
escravizado fugido. A pratica deu origem ao personagem conhecido como “Jodo Bananeira” ou
“José Bananeira”.

O municipio da Serra, terra do grande Mestre Antonio Rosa, falecido em 1999, ¢ destacado
por abrigar o maior numero de Bandas de Congo e também por ser reconhecido popularmente
como o primeiro a inserir os rituais da derrubada, fincada e retirada do mastro. Segundo narrativa
popular, repetida de geragdo em geragdo entre os conguistas espirito-santenses, Sao Benedito
salvou um grupo de negros escravizados vindos da Africa para o Brasil e o naufragio aconteceu
nas imediacdes de Nova Almeida, municipio de Serra. Na voz de Jocimar Nunes, conhecido

como Mestre Bochecha, a historia é contada assim:

A festa tradicional acontece por qué? Devido a época dos escravos, na escravidao,
né? Acontecia dos negros serem vendidos, né? Entdo acontecia que navios negreiros,
passando com os negros pra vender no nosso litoral, e num desses trajetos aconteceu
grande tempestade. Ai vinha assim, um comboio de uns trés, quatro navios, né?
Nagquela época, ndo existia motor, era vela, veleiros grandes. Ai, era cheio de escravos,
alguns presos, outros soltos para atender os comandantes, e ai houve uma grande
tempestade. Até entdo, os negros ndo conheciam o Sdo Benedito, ndo sabiam quem
era o Sdo Benedito, mas eles tinham o santo deles, de oragdo deles. Houve uma grande
tempestade e muitos negros que estavam presos morreram, os que sobreviveram
foram os negros que se agarraram ao mastro do veleiro, aquela madeira grandona,
aquilo € pinho, boia. Eles se agarraram e com a oragao deles pedindo pra sair daquela
situacdo e conseguiram chegar na costa, na beira da praia. Chegando a beira da praia
tinha uma capela, uma capelinha — geralmente na praia tem uma capela, né? — e nessa
capela tinha uma imagem de Sdo Benedito. Ai eles pegaram na hora, a imagem de
Sao Benedito, pegaram um pano branco, desenharam com carvao a imagem de Sao
Benedito, amarraram aquela bandeira no mastro que eles seguraram e que salvou eles,
naquela madeira e levantaram o mastro. O mastro tem assim um pouco da historia
de Sao Benedito, ai vem a cultura, a tradi¢do, né? E ai eles vao levando essa historia
(Entrevista proferida em 2018 em Vila Velha-ES; Caderno de Campo, 2025).

Entre os indigenas, a devogdo ao santo negro ¢ identificada ndo somente pela existéncia
das Bandas de Congo proprias, mas também nos registros de historias que circulam nas aldeias
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do Espirito Santo. A narrativa de José¢ Sezenando, da Aldeia Caieiras Velha, no municipio de
Aracruz (ES), ¢ um exemplo dessa representacao:

Antigamente todas as pessoas tinham grande preferéncia por Sdo Benedito pois
acreditavam que tudo o que pedissem ele responderia. Conta-se que uma vez, houve
uma grande festa na aldeia e todos tinham que se reunir para festejar. Mas havia um
homem que ndo quis ir para a festa, pois ele ndo acreditava no Santo, e resolveu ir
pescar como era seu costume. No meio do caminho, quando ele menos esperava, pulou
na frente dele um menino bem pretinho que o cercou de todos os lados e ndo o deixou
passar. Ele pensava que poderia ser Sao Benedito que ali apareceu para impedi-lo de
pescar porque era necessario estar na festa. Entdo ele voltou para casa e foi para a
festa. Ali, bastante pensativo, imaginava quem poderia ser aquele menino [...] No dia
seguinte, logo de manha ele foi a igreja e chegando 14 encontrou Sao Benedito com os
pés cheios de capim. Com isso ele teve a certeza de que o menino preto que aparecera
no seu caminho no dia anterior era mesmo Sao Benedito (Sezenando, 1999, p. 81).

As tradi¢des orais sustentam as praticas culturais, e através das narrativas contadas
e reinventadas a cultura resiste permanentemente reestruturada, variando de acordo com
a situacdo de cada época. Dentro de um contexto socio-historico dos agentes, o espaco €
recortado constituindo redes ou malhas territoriais. S3o modos de vida que na perspectiva
do saber ambiental geram o encontro com a outridade, o entrecruzamento de identidades, a
convivéncia com o dissenso e a experiéncia do desencaixe, pois as tradigdes em torno da crenga
em Sao Benedito expressam a luta por respeito, visibilidade e reconhecimento social (Leff,
2014; Honneth, 2009, 2013; Fraser, 2010).

O municipio de Vila Velha tem também as suas peculiaridades. A primeira delas ¢ a
existéncia de quatro bandas em um unico bairro, Barra do Jucu, campo desta pesquisa: Banda
Mestre Honorio; Banda Tambores de Jacaranema; Banda Mestre Alcides; e uma Banda Mirim.
A segunda ¢ o fato de Vila Velha, mais precisamente Barra do Jucu, contar com a primeira e
unica regente mulher em todo o Espirito Santo. Seu nome ¢ Beatriz dos Santos Régo, da Banda
de Congo Mestre Honorio. A terceira peculiaridade ¢ a formag¢do de uma banda denominada
Banda de Congos Beatos de Sdo Benedito, que se diferencia das bandas tradicionais uma vez
que em meio aos seus componentes estdo pessoas com deficiéncia e pessoas idosas. Essa banda
pertence a Associagdo Cultural Recreativa Beatos do Espirito Santo (Acerbes), regida pelo
Mestre Naio, que realiza um importante trabalho social no municipio de Vila Velha.

Por ocasido da Festa de Nossa Senhora da Penha, todas as Bandas do Espirito Santo
sdo convidadas a subiram o convento em Vila Velha, evento conhecido como a Romaria dos
Conguistas, uma vez que as bandas tém um momento exclusivo na festividade. A ideia desse
encontro com a fincada do mastro partiu da Acerbes em parceria com os freis responsaveis pela
festa, a Prefeitura e a Escola de Aprendizes de Marinheiros do Espirito Santo (Eames). Sao os
aprendizes que conduzem o mastro até o campinho onde ¢ realizada a bén¢ao dos tambores e
dos conguistas, em seguida descem para a fincada do mastro. Esse formato de participagdo das
bandas teve seu inicio em 2017.
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Vale salientar que as Bandas de Congo de Vila Velha, de forma espontanea, sempre
participaram da festa, sendo que as datas para a participa¢do eram definidas nos calendarios de
cada banda. Segundo relato da conguista Marina Sampaio, foi a tradi¢ao das bandas da Barra do
Jucu que motivou a participagao das demais. A Banda Tambores de Jacaranema e Banda Mestre
Alcides subiram a ladeira do convento pela primeira vez em 2001, no dia da festa oficial, pela
manha para evitar a aglomeragao de pessoas. J4 a Banda Mestre Hondrio tem como tradi¢ao
subir até o convento todos os anos no Sabado de Aleluia, quando finda a quaresma. Com o
passar do tempo, algumas bandas de Vitoria e Serra aderiram a tradi¢ao de participar no dia da
Festa da Penha. Com a iniciativa da Acerbes em 2017, 18 bandas participaram. Em 2018, 13

bandas participaram. Sobre esse evento, a conguista Marina Sampaio relata:

Nesse mesmo dia acontece a festa de Roda D’4gua em homenagem a Nossa Senhora
da Penha [...] Ai, o que que passou a acontecer: a gente subia o convento, tocava,
depois quando descia ia direto pra Roda D’4gua, para finalizar a festa com eles.|...]
Depois o pessoal comecou a ficar meio desanimado e nds nao fomos mais, mas a
tradi¢do de ir ao convento continua (Entrevista proferida em 2018 em Vila Velha-ES;
Caderno de Campo, 2025).

Assim, tém-se no relato dos conguistas exemplos das alteragcdes as quais a cultura ¢
submetida. O cenario, mesmo que alterado, permanece ancorado nas praticas sociais anteriores,
preservado na voz dos mais antigos até que passem o bastao para os seus substitutos. Nesse
movimento, o passado, o presente ¢ o futuro se confundem. Sao os elementos simbdlicos que
sustentam a pratica ressignificada nesses espagos, superando as dificuldades sempre atualizadas
a partir da reestruturagdo das formas de controle. O Congo sobrevive, resiste e ¢ a forga motriz
que transforma e atribui outros sentidos as ruas das cidades, preenchendo as brechas que as
instituigdes religiosas ou juridicas pensam dominar. Desse modo, a cultura popular € necessaria
para a cidadania de seus agentes e para o reconhecimento social, cuja reivindicagdo ¢ sempre
atualizada (Honneth, 2013; Magnani, 2010; Leff, 2014).

O CONGO DA BARRA DO JUCU: ORIGENS E TRADIGOES

Ahistoria, a cultura e o meio ambiente sao elementos que se confundem e estao enraizados
nos corpos dangantes dos conguistas do bairro Barra do Jucu. Nos estudos de Gilberto Velho
(1998, p. 80), vale o recorte da afirmativa: “[...] o mapa da cidade passa a ser um mapa social
onde as pessoas se definem pelo lugar em que moram [...]”. Assim, reafirma-se a presenca
do simbolico na constituicdo de identidades. A partir da década de 1960, o bairro passa por
transformagdes passiveis de reflexdo sobre os valores que permeiam as relagdes constituintes
desse espaco no processo de urbanizagdo. De acordo com Alberto Flavio P&€go, o Mestre Beto
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Pégo,

A Barra ¢ até um local muito valorizado. Tem gente que acha que morar na Barra ¢ um
luxo. Porque ¢ um lugar que ainda tem um pouquinho do ambiente rural — o Congo
existe neste ambiente. Nao tem o cultivo de lavoura, mas tem ainda as pessoas que
trabalham na pesca, na coleta de molusco; alguns ainda tém nessa pratica alguma
forma de sustento. Muitos componentes da banda hoje trabalham no ambiente urbano.
Mas a Barra ainda tem esse bucolismo. Essa mistura do urbano com o rural (Entrevista
proferida em 2018 em Vila Velha-ES; Caderno de Campo, 2025).

E interessante perceber o quanto a Barra ¢ ¢ niio é a0 mesmo tempo: é o bairro ¢ é a
Barra, ¢ o luxo e ¢ a simplicidade, ¢ o velho e o0 novo, ¢ sagrado e profano. As contradigdes
atraem gentes que buscam liberdade para a expressdo do seu mundo particular, autorrealizagao
e respeito (Honneth, 2013). Retoma-se, aqui, a historia das Bandas de Congo da Barra do Jucu
e dos mantenedores da tradi¢cdo, destacando pontos de intersecdo com a historia do Bairro e suas
transformagaoes.

A sede ficava a trés 1éguas da foz do Rio Jucu, em regido que faz parte do territorio da
Vila do Espirito Santo hoje — Vila Velha. A Barra do Jucu fazia parte dessa fazenda que possuia
850 servicais (400 escravizados e o restante indigenas). Para tornar possivel a utilizacdo das
terras, foi necessaria a drenagem do solo brejoso, empreendimento que resultou na construcao
do Canal de Camboapina, conhecido hoje como Rio Marinho. Foi assim que surgiu a profissao
dos barqueiros e posteriormente a vila de pescadores (Galvéas, 2005; Osorio; Bravin; Santanna,
1999).

A antiga vila ¢ hoje um bairro que abriga moradores de diferentes extratos sociais. Os
moradores mais novos imprimem outra arquitetura a Barra do Jucu, alterando as fachadas,
modernizando as construgdes ou ocupando os espagos menos valorizados e sem infraestrutura.
Hé também os residentes dos bairros vizinhos surgidos a partir do processo de expansao urbana.
Estes se divertem ou trabalham nas areias das praias do bairro.

Essas alteragdes, decorrentes da modernizagao econdmica do Espirito Santo, tornaram-
se mais evidentes a partir da década de 1970. Vila Velha, que antes tinha o perfil de “cidade
dormitério” sem dinamismo proprio, adquire uma nova configurag¢do aliada a uma dindmica
que toma forma no espago urbano. A implantagdo das industrias na Regido Metropolitana
provocou um processo migratorio em larga escala, gerando intensa mobilidade da populagao.
Esse movimento gerou o crescimento populacional das unidades urbanas, dando origem a um
novo modelo de apropria¢ao do espago (Stein; Mozine, 2017).

No decorrer das mudangas resultantes do processo de modernizagao econdmica, o Congo
¢ uma das referéncias culturais locais que se manteve presente. Porém, a sua permanéncia foi
permeada por momentos de conflitos e reformulagdes, aspectos implicitos na dinamica das
praticas culturais de modo geral. Nesse contexto, toda a manifestacdo cultural em torno do
Congo esta diretamente associada as experiéncias humanas e sua relagdo com os recursos
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naturais. O mar e o rio como recursos de sobrevivéncia, navegados por pescadores e suas
historias; um tronco de madeira que se torna o mastro sagrado; o som do tambor feito de couro,
dangado nas areias da praia. A fauna e a flora local fazem parte do cenario das festas, dos
versos inventados e das histérias cotidianas que sdo propagadas nas cangdes entoadas pelos
conguistas. Essa caracteristica remete a cultura indigena e aos negros fugidos que viviam nas
matas, para quem a natureza e o sagrado eram indissociaveis.

Constituida por membros da comunidade, a tradicdo do Congo ¢ passada de geracdo
em geragdo. O que comegou com um grupo se desdobrou em trés bandas. Cada uma das trés
bandas existentes no bairro Barra do Jucu tem como base um grupo familiar. A Banda Mestre
Alcides esta hoje sob a responsabilidade dos amigos e familiares do Sr. Alcides que, segundo
os moradores, foi quem trouxe o Congo para a Barra no final dos anos 1960. O sucessor foi
seu filho, conhecido como Z¢ Silva. Apds o falecimento do seu Z¢, Jocimar Nunes — conhecido
como Bochecha — assumiu a presidéncia da banda. Filhos e netos do Sr. Jos¢é Silva participam
das apresentagdes. A banda Tambores de Jacaranema, que surgiu em 1990 comandada por
Dona Darci Vieira dos Santos, hoje funciona sob a responsabilidade da sua filha, Doracy Vieira
Gervasio — Dorinha —, sua neta Marina Vieira Sampaio e o genro Sebastido Vieira Sampaio. A
Banda Mestre Honorio surgiu em 1993; sua presidente ¢ Beatriz dos Santos Régo (2018), que
juntamente com a sua familia é responsavel pelos instrumentos e organiza¢ao de toda a festa
(Gervasio, 2011).

A primeira Banda de Congo da Barra do Jucu surgiu em 1950, com a vinda de Manuel
Nunes do interior de Guarapari, e foi a inica até 1990. Os moradores da Barra ja conheciam o
Congo, pois as bandas das regides ribeirinhas tinham como costume tocar na Barra do Jucu a
convite dos moradores, ¢ da mesma forma os barrenses participavam das rodas de congo nos
povoados mais proximos. As apresentagdes nessa €poca aconteciam muito mais por diversao
do que por motivagdes de cunho religioso. Mestre Daniel Santos compartilha as memorias das
rodas que frequentou:

Eu ia pra Itapuera tocar Congo, quando eu tinha 12 anos. Eu ndo ia sozinho ndo, ia
com mais uns quatro de bicicleta, mais velhos do que eu. Eu tava com 12, os outros
tinham 14 e o outro 15 e a gente saia. Eu tocava 14 em Jaguarussi com um tio 1. Ai
com 18 anos eu ja tocava o Congo na Ponta da Fruta [...] a banda de Itapuera, ndo
tinha negdcio de mestre, ndo; tinha nada! Era s6 negdcio de capitdo! Era seu Jodo
Bino o capitdo e acabou (Entrevista proferida em 2018 em Vila Velha-ES; Caderno
de Campo, 2025).

Percebe-se que, de acordo com cada contexto, a cultura tem a funcao de integrar os seus
participantes, influenciando-os e a0 mesmo tempo atualizando-se por meio da reconstrugdo da
realidade. Relembrando Honneth (2013), as crengas, os costumes, as tradigdes também tém
uma fungdo vital no processo do desenvolvimento humano. Ou seja, a cultura se constréi a
partir da necessidade dos grupos humanos de acordo com o contexto de cada época.
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Durante as apresentagdes, ¢ possivel identificar diversos sujeitos com atribuicdes
distintas: os mais velhos — mulheres carregando os seus estandartes, casacas ou a imagem do
santo e os homens na batida do tambor ou na caixa —, jovens — levando o mastro ou revezando
no tambor — e criangas — na danga e ou carregando cestinhas com pétalas de rosas para saudar
o homenageado, Sdo Benedito. Todos que ali estao estabelecem uma relagdo de reciprocidade,
compreendem a mensagem, identificam-se como parte integrante do grupo e da paisagem local.
Por onde passam, deixam uma marca, um registro que atualiza a historia dos seus ancestrais
— indigenas, africanos, europeus. O ritual das Bandas de Congo ¢ concretizado a partir da
simbolizacdo do ambiente, de forma que os recursos naturais ganham um significado social.

Dessa forma, o Congo manifesta um saber cultural que preserva os lagos comunitarios
e confere sentido a vida de seus praticantes com um jeito singular de apropriagao do espago
coletivo. E dentro desse movimento que os grupos buscam o reconhecimento do seu direito
a diversidade cultural, a expressdo de seus valores e de desenhar um futuro reconstruindo
modos de vida. A amizade, a brincadeira, as oragdes, os discursos em torno das rodas de tambor
sdo formas de existéncia permeadas de significagdes que se renovam e persistem. Segundo
Leff (2008, p. 343), “[...] E a sobrevivéncia do passado no presente, a configuragio de novas
identidades e a construcao de novas utopias que reorientam o mundo para alternativas futuras”.

O RECONHECIMENTO: CONGO, IDENTIDADE CULTURALE
AUTORREALIZACAO

A cultura popular, recorte da vida social, retrata a identidade grupal constituida por
meio de relagdes permeadas pelo exercicio de poder e dominagdo. Ao mesmo tempo, retrata a
influéncia, a cooperacao e a alianga construida a partir de uma rede de significados caracterizada
como ordem vigente (Geertz, 2008; Weber, 1979). Sendo assim, tratar a cultura popular pelo
viés da teoria do reconhecimento ¢ enfatizar aspectos das relagdes intersubjetivas considerando,
também, os conflitos internos e externos inerentes ao processo da constitui¢ao do “eu” com
0 “outro”, do “eu” com o grupo, do grupo em relacdo aos outros grupos; os “dentro” e os de
“fora” (Honneth, 2013; Elias; Scotson, 2000).

O debate sobre o reconhecimento social vai de encontro a concepgao liberal segundo a
qual o Estado, defensor dos direitos universais — ou na expressao de Left (2014, p. 225), “[...]
pensamento que se pensa de lugar nenhum [...]”, negando a existéncia do outro —, ndo considera
a diversidade e as identidades de diferentes grupos sociais historicamente marginalizados,
a exemplo da historia da formagdo da sociedade brasileira. A discussdo questiona o grau de
percepe¢ao do Estado acerca dos direitos dos grupos de elaborarem seus valores a partir das suas
proprias definigdes do que ¢ bem (Mbembe, 2001).
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As Bandas de Congo da Barra do Jucu, em relagdo as de outros municipios e bairros
do Espirito Santo, foram inseridas tardiamente no contexto da comunidade barrense, tendo
que resistir ao preconceito e a negacdo de manifestacdes da cultura dos negros. Com isso, as
Bandas ainda reclamam por apoio das instituigdes publicas. Atualmente, os instrumentos de
controle sao mais velados, a exemplo da burocracia em torno da regularizacao das bandas para
pleitearem recursos por meio de editais. Sendo assim, a luta por reconhecimento continua como
forma de manter acesa a memoria da ancestralidade, no sentido do reconhecimento afetivo
de Honneth (2013), da tradi¢do e da configuragdo da comunidade, conforme Elias e Scotson
(2000). Segundo Mestre Beto Pégo,

Este momento ¢ tenso para os conguistas. A sociedade tem um entendimento dubio
a respeito do Congo. Uma parte da sociedade entende que ele faz parte da cultura
capixaba, que ¢ uma cultura sui generis, e outra parte despreza a cultura popular. O
poder publico ndo tem alcance intelectual para compreender a importancia. Até hoje
o Espirito Santo, em relagdo aos seus estados limitrofes, ¢ um quintal envergonhado.
Os outros estados sdo fortes culturalmente, o Carnaval do Rio e os Trios Elétricos
da Bahia. O Espirito Santo tem o Congo, mas tem vergonha de si proprio. Nao sabe
qual a sua identidade, qual escolher (Entrevista proferida em 2018 em Vila Velha-ES;
Caderno de Campo, 2025).

Como se percebe no relato, de forma nem sempre consciente as Bandas de Congo
negociam a sua permanéncia reinventando-se. Na ordem vigente, nao sdo incorporadas a cultura
local. Para fins de comercializagdo e propaganda dos atrativos do Estado, sdo solicitadas como
espetaculo folclorico e anunciadas como identidade cultural. Dai tem-se a critica a 16gica liberal
que desagrega e dificulta as manifestacdes de ordem simbolica inerentes a cultura popular,
tornando pertinente o estudo destas pelo viés da teoria do reconhecimento enquanto teoria da
justica. Tal pratica, no intuito de reforgar os aspectos econdomicos do “evento” Congo, tende
a enfraquecer os processos de reconhecimento, afetando a memoria e as praticas de saberes,
no sentido dado por Left (2014), que envolve a cultura e a autorrealizacdo como afirmacao da
identidade.

A discussdo sobre o reconhecimento tem como principais representantes, neste trabalho,
Axel Honneth (2009) e Nancy Fraser (2010). A critica ao liberalismo constituiu-se a partir
de uma variedade de estudos, cujas ideias estdo amparadas no termo “comunitarismo”. Para
Gargarella (2008), a identidade da pessoa ¢ definida em grande parte a partir do conhecimento
da realidade na qual se situa, o seu modo de vida, as relagdes e o sentimento de fazer parte
de praticas sociais partilhadas ou de projetos com os quais se identifica. Nesse sentido,
o comunitarismo como uma tese social defende a “liberdade situada” que dialoga com a
ideia de territorializagdo no contexto da Ecologia Politica, pois considera que os elementos
simbolicos sdo constituidos na coletividade, por meio de relagdes desenhadas entre o sujeito e
o ambiente (Porto-Gongalves, 2012; Leff, 2014). Tem-se nessa premissa uma postura contraria
a tese atomista que vé€ a sociedade como um aglomerado de individuos guiados por interesses
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individuais. A tese social defende tanto as escolhas individuais, quanto o ambito em que essas

escolhas ocorrem. Segundo Gargarella,

O atomismo defendido pelos liberais impedem que reconhegam e distingam a
importancia do que denomina “bens compartilhados” — ou seja, bens cujos valor ¢é
inseparavel do fato de serem comuns a uma pluralidade de pessoas (sendo a amizade
o exemplo mais tipico desse tipo de bem). Note-se que o que caracteriza tais bens ndo
¢ simples fato de precisarem de mais de uma pessoa para serem desfrutados, mas que
seu bem consiste justamente nesse se compartilhado por uma pluralidade de pessoas
(Gargarella, 2008, p. 147).

O reconhecimento das diferengas requer a recusa da concepgdo exclusivamente
universalista dos direitos que impde uma politica para todos fundamentada no discurso neutro.
A partir dessa perspectiva, segundo Gargarella (2008), conclui-se que o reconhecimento ¢
conquistado por meio da luta por um respeito que ¢ negado, em uma ruptura da condi¢ao do
nao reconhecimento ou do falso reconhecimento.

Axel Honneth (2009), com base na teoria critica da Escola de Frankfurt, na primeira
metade do século XX, toma como ponto de partida a filosofia dialética de Hegel e a psicologia
materialista de George Mead, reafirmando que a luta por reconhecimento ndo tem como Unico
objetivo a autopreservagdo, conforme postula a filosofia politica tradicional. Honneth acredita
que a luta social propulsiona a evolugdo moral da sociedade sendo mediada pelo processo
do reconhecimento reciproco e que as primeiras dimensdes do reconhecimento social sdo
construidas a partir do processo de autorreconhecimento.

Assim, a tensdo intrinseca na forma de organizagdo da estima social para o autor ¢é
uma das caracteristicas da sociedade moderna, e o reconhecimento precisa ser compreendido
como uma categoria para a interpretacao dessa sociedade. A partir dai, ele explica que ha uma
dependéncia individual de reconhecimento social que se traduz no desejo de pertencimento
a diferentes tipos de agrupamentos sociais. Todo individuo necessita de experiéncias que o
ajudem a ultrapassar as limitagdes do corpo fisico, experiéncias estabelecidas por meio de
praticas constituidas dentro de um contexto cultural marcado por simbolos coletivamente
compartilhados (Geertz, 2008; Honneth, 2013).

A teoria do reconhecimento de Honneth (2009) como uma teoria da justica na luta
pela autorrealizag¢do se constitui a partir de trés esferas: o amor e a amizade, afeto que gera a
autoconfianca; o direito, relagdes juridicas que levam ao autorrespeito; e por ultimo asolidariedade
social, estima social promotora da autoestima, na qual os projetos individuais de realizagdo sao
caracterizados como objetos de respeito na comunidade. Sendo assim, a construgao do respeito
mutuo na perspectiva de Honneth acontece no interior de uma luta que se efetiva nas tramas da
vida social caracterizada como um processo dinamico, contextualizado, dialdgico e histdrico.
Nesse sentido, “Honneth pressupde que as reivindicagdes por autorrealizagcdo so sao justas na
medida em que propdem gramaticas validas também para outros sujeitos” (Mendonga, 2012,
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p. 129).

Considerando o objeto desta pesquisa, as Bandas de Congo da Barra do Jucu, uma
pratica grupal tradicional, vale acrescentar a analise de Honneth (2013) acerca do conceito de
grupo e suas formas de manifestacao. Em seu texto “O eu no nos: reconhecimento como forca
motriz de grupos”, o autor analisa as imagens de grupo, ou seja, tipos de unido de individuos em
associagdo, como uma constru¢ao motivada por anseios e desafios vivenciados em cada época.
Assim, ¢ possivel verificar depois da Segunda Guerra, por exemplo, estilizagdes negativas como
no caso do conceito de massa regressiva, referindo-se ao grande grupo andénimo e submisso
a autoridade, ou o conceito de gangue, referindo-se aos pequenos grupos de jovens sempre
associados a violéncia.

Honneth observa que tanto a visdo positiva quanto a negativa, quando interpretadas
unilateralmente, apoiam-se nos tragos de determinados grupos sociais em detrimento de outros.
Além de serem tomadas como verdades absolutas, influenciando a consciéncia cotidiana,
impedem a conexao basica entre a pesquisa sociologica e a psicologia social, porque ndo admite-
se que ambas demandam do mesmo mecanismo. Ou seja, “[...] o grupo, independentemente de
seu tamanho e tipo, inicialmente deve ser compreendido como um mecanismo social fundado na
necessidade ou no interesse psiquico do individuo, porque o auxilia na estabilidade e ampliagao
pessoais” (Honneth, 2013, p. 61).

As dimensdes de reconhecimento ligadas a constru¢do das identidades individuais
iniciam na infancia, mais especificamente na relagdo entre mae e filho, uma relagdo que evolui
para o entendimento positivo ou negativo sobre si mesmo, dependendo do tipo da experiéncia
vivida. Com base nos estudos de Donald Winnicott, Honneth acredita que com a relagdo e
a postura afirmativas construidas gradativamente, como camadas sobrepostas de autorrelagao
positiva, a crianga aprende a desenvolver um nucleo interno de personalidade.

Esse processo passa por estagios que se diferenciam pela ampliacdo do niimero de
parceiros de interacdo, tornando-se cada vez mais complexo, até gerar a consciéncia de suas
capacidades e direitos. Sendo assim, para Honneth, as configuracdes atuais de sociedade
proporcionaram a consolidacdo dos trés dominios essenciais de autorrealizagdo: o afeto do
qual emana a autoconfianca, o direito que leva ao autorrespeito e a estima social que se traduz
em respeito ao estilo de vida, ou seja, a biografia de cada individuo e o desenvolvimento da
autoestima (Grolnick, 1993; Mendonga, 2012). Os resultados dos estagios iniciais altamente

positivos sdo raros, € por essa razao

[...] os sujeitos, em especial ali onde o status de sujeito de direito lhe ¢ negado na
consciéncia publica, frequentemente dependem da participagdo em grupos sociais 0s
quais lhes asseguram uma espécie de respeito compensatoério [...] No lugar dos gestos
concretos de reconhecimento, nesses grandes grupos andnimos, estabeleceram-se
simbolos e rituais coletivamente compartilhados que, no entanto, tém forga simbiotica
suficiente para prover aos seus membros, mesmo a distancia, o respeito compensatorio
[...] (Honneth, 2013, p. 66-67).
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O Congo enquanto ritual coletivamente partilhado para muitos dos seus agentes ¢
oportunidade de conhecer cidades ou até outros paises, com o patrocinio do Estado conforme
o governante de cada época para representar o Espirito Santo em encontros nacionais, abertura
de eventos, ou até mesmo viagens patrocinadas por estrangeiros que, encantados com a cultura,
querem compartilha-la com os moradores dos seus paises de origem. Em entrevista para esta
pesquisa, Mestre Bochecha fala das suas experiéncias como conguista:

[...] conheci muitas coisas boas, viajei muito, conheci outros estados, conheci outro
pais, fui pra Europa. Gragas a Deus eu tive a oportunidade para levar a imagem de Sao
Benedito 14 pra fora, pros estrangeiros vé a nossa cultura. Na época, foi em 2005, foi
s6 os mestres: foi eu, Beto ¢ Vitalino que trabalha com casaca, né? Mestre de casaca.
Nao ¢ mestre de Congo, ¢ mestre de casaca. Por ser muito cara a despesa a banda nao
pdde, ndo deu pra ir. Nos conseguimos ir pra la, porque tinha um francés aqui no verao
e ele viu muita pesca de sardinha, muito peixe aqui. Ai, 14 onde ele mora, cidade do
Sul da Franga, tem uma historia de uma fabrica la que ¢ tradicional bem antiga. E 14,
segundo eles, os homens iam pescar ¢ as mulheres ficavam enlatando as sardinhas.
Enfim, ele viu esta diversidade toda, muito peixe esse negdcio todo, ai ele fotografou
e levou, né? Ai nds fomos pra la [...] Enfim, eu conheci muitas coisas boas através do
Congo (Entrevista proferida em 2018 em Vila Velha-ES; Caderno de Campo, 2025).

Quando sdo promovidos ao status de mestre ou de rainha, os mais antigos ganham
o respeito dos participantes e demais integrantes da comunidade que se identificam com a
manifestagdo do Congo, sobretudo os mais jovens. Para o Mestre Bochecha, esse respeito
altera a sua autoimagem, uma vez que: “[...] a Banda de Congo fortaleceu a minha vida e me
fortalece” (Entrevista proferida em 2018 em Vila Velha-ES; Caderno de Campo, 2025).

E possivel identificar no complexo sistema desenhado por Honneth (2013) os impactos
do desrespeito ou do ndo reconhecimento na vida das pessoas. Mesmo sem abordar a questao
da redistribuicdo, a teoria honnethiana conversa com as constru¢des de outros autores que
reivindicam o devido reconhecimento das especificidades de cada cultura. Mbembe (2001)
critica as distor¢des de matriz eurocéntrica quando o conceito de tradigdo ¢ utilizado para
reforgar as diferencgas, com o intuito de destacar a nao similaridade. Isso acontece quando o
termo tradi¢ao propicia a diferenciacao com o objetivo oculto de marginalizar os grupos. Nesse
sentido, diferenciar significa eliminar a pluralidade da tradi¢ao evidenciando o quanto o mundo
do nativo ou as tradi¢cdes populares ndo coincidem com o restante da sociedade. Outro autor que
disserta sobre o assunto, Leff (2014), reivindica o respeito a coexisténcia do diverso a partir da
politica da diferenca guiada pela ética da outridade, no cerne das relacdes sociais constituidas
como territorialidades. Ou seja, ndo ha reconhecimento social quando a desigualdade permanece
erguendo fronteiras sociais.

No contexto da teoria do reconhecimento, Fraser (2010) defende que a redistribuicio e

o reconhecimento ndo devem dissociar-se. Segundo a autora,
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[...] a justica social requer tanto a redistribuigdo quanto o reconhecimento, Nenhum
deles sozinhos sera suficiente. [...] Teoricamente, a tarefa é desenvolver uma
concepgao bidimensional da justi¢a que possa acordar tanto as demandas defensaveis
pela igualdade social quanto demandas defensaveis pelo reconhecimento da diferenca.
Na pratica a tarefa é construir uma orientagdo politico-programatica que integre o
melhor da politica de redistribui¢do com o melhor da politica do reconhecimento
(Fraser, 2010, p. 168).

A participacdo paritaria s6 € possivel, na visdo da autora, quando a distribuicao de
recursos materiais garante liberdade e estima social conquistada a partir de oportunidades
iguais. Para Fraser (2010), ha grupos subordinados que sofrem tanto com a ma distribuicao,
quanto com o ndo reconhecimento, enquadrados de forma hibrida nas questdes da divisdo de
classes e de status social. As desigualdades de género, de “raca”, sexualidade e classe, por
exemplo, sdo eixos de injustica mutuamente interligados. Os aspectos emancipatorios dos dois
paradigmas devem ser integrados em uma Unica e abrangente estrutura.

Para Fraser (2010), o culturalismo ou o economicismo ndo sdo suficientes para
compreender as sociedades contemporaneas. A saida para a dicotomia proposta pela autora vai
ao encontro da nova racionalidade anunciada no campo da Ecologia Politica, uma vez que esta
sugere a abertura para uma reflexao sobre a “hibridacdo” do material e do simbdlico, nas relagdes
de interdependéncia entre os atores sociais no processo de territorializagao relativizando o nivel
de subordinac¢ao (Leff, 2014). Investigar as Bandas de Congo por meio dos estudos supracitados
significa identificar a linha t€nue entre o que € justo ou injusto, para quem e a partir de qual

contexto.

BANDAS DE CONGO; PATRIMONIO IMATERIAL DO
ESPIRITO SANTO

Segundo a noc¢do de simbolizacdo que fundamenta os conceitos de acdo social e
cultural na visdo dos autores acima citados, afere-se que a atribuigdo de sentido a a¢cdo humana
caracteriza-se como a forma inicial de reconhecimento. Uma tradi¢do, uma expressao cultural
sO tem sentido socialmente quando a sociedade a reconhece como tal, incorporando o sentido
atribuido pelos agentes envolvidos. Axel Honneth amplia a discussdo incluindo a questdo da
cidadania, do direito e da estima social no contexto dos sentidos atribuidos a acao social. Em seus
escritos sobre reconhecimento, Honneth afirma que os individuos necessitam de experiéncias
de reconhecimento social, e essa dependéncia individual impulsiona-os a convivéncia como

membros em diferentes tipos de agrupamentos sociais. Segundo o autor,

[...] o eu busca o ndés da vida comum em grupo, porque, mesmo depois, de
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amadurecido, ele ainda depende de formas de reconhecimento social que possuam
um denso carater da motivacao direta e da confirmacdo. Ele ndo pode manter nem o
autorespeito, nem a autoestima, sem a experiéncia de apoio que se faz através da pratica
de valores compartilhados no grupo. [...] o grupo longe de representar uma ameaga
para a identidade pessoal, ¢, nas palavras de Adorno, uma fonte de humanidade. [...]
a situacao dos grupos numa sociedade sempre ¢é tdo boa ou tdo ruim quanto o sdo as
condigdes de socializagdo que nela prevalecem (Honneth, 2013, p. 77, grifo do autor).

Essa ideia de grupo construida por Honneth (2013) vai ao encontro da teoria da
psicanalise desenvolvida por Donald Winnicott, objeto de estudo de Grolnick (1993). Na teoria
winnicotiana, os objetos transicionais intermedidrios funcionam como um apoio para o processo
de separacdo da simbiose inicial caracterizada como a necessidade constante da presenca da mae,
resultante do ndo reconhecimento de si como sujeito independente no processo de construcao
do eu na infancia. Para Honneth (2013), o adulto preserva de forma inconsciente esse impulso e
toda vida em grupo € perpassada por essa tendéncia. A arte e a religido como praticas culturais
funcionam como areas intermedidrias dessa experiéncia de relacionar a realidade interna com a
externa, de forma semelhante a experiéncia do brincar na infancia.

Grolnick (1993), em seus estudos sobre a teoria winnicottiana, ressalta o entendimento
da palavra brincar a partir da etimologia da palavra ilusdao. Winnicott utilizou-se da origem da
palavra “ilusao”, do latim “ludere”, que significa brincar, afirmando que o ser humano precisa

brincar. Com base nos estudos sobre o “brincar winnicottiano”, Grolnick afirma que:

Viver demasiadamente na concretude da realidade dos fatos ndo ¢ melhor para
ser humano feliz e razoavelmente adaptado, do que viver na fantasia. A vida bem
sucedida da-se “entre” a realidade e a fantasia. [...] Se nenhum de nés fosse capaz
de ter a ilusdo de que tudo esteja bem, de brincar [...] seria dificil prosseguir. [...]
o homem precisa brincar [...] As exigéncias da civilizacdo, do comportamento
controlado e socializado, gradativa e, as vezes traigoeiramente tomam o lugar dos
prazeres psicossomaticos e estéticos do sistema livre de brincar. Esperemos que o
nucleo basico do brincar espontdneo mais inventivo ainda possa persistir nos jogos
sociais, territoriais e, até mesmo, recreativos, nos quais, por definicdo, ndés todos nos
envolvemos (Grolnick, 1993, p. 43-44).

Nesse contexto, ao entender o ser humano como um ser brincante e o estar juntos por
meio de manifestagdes dos grupos culturais, no fazer artistico e/ou religioso, o brincar funciona
como importante instrumento para liberacao das tensdes da vida e preparagao para os desafios
futuros. E possivel verificar essas caracteristicas nas praticas das Bandas de Congo, na forma
criativa e no humor das letras dos jongos cantados e nas interagdes sociais que constituem uma
forma unica de existéncia, de pertencer, ser € estar no grupo.

Para situar as Bandas de Congo nesse debate, destaca-se a conquista do seu
“reconhecimento” como Patrimonio Imaterial do Espirito Santo em 20 de novembro de 2014.
Para Macedo (2013), os termos “folclore” e “cultura popular” permeiam a histéria da constituigao
do termo Patriménio Cultural. S3o correlacionados, geralmente utilizados para classificar
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grupos tradicionais, saberes e festividades. Todavia, ha contextos em que se congregam e outros
em que tomam sentidos completamente opostos, como no caso dos usos dos termos folclore e
cultura.

A Convencgao para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial da Organizagdo das
Nacdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), ratificada pelo Brasil em 2006
no Decreto n°® 5.753/2006, artigo 2°-1, define:

Entende-se por “patriménio cultural imaterial” as praticas, representagdes,
expressdes, conhecimentos e técnicas — junto com os instrumentos, objetos, artefatos
e lugares culturais que lhes sdo associados — que as comunidades, os grupos e, em
alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimonio
cultural. Este patrimonio cultural imaterial, que se transmite de geragdo em geragao, ¢
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fung¢do de seu ambiente, de
sua interagdo com a natureza e de sua historia, gerando um sentimento de identidade
e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural
e a criatividade humana. Para os fins da presente Convengéo, sera levado em conta
apenas o patriménio cultural imaterial que seja compativel com os instrumentos
internacionais de direitos humanos existentes e com os imperativos de respeito matuo
entre comunidades, grupos e individuos, ¢ do desenvolvimento sustentavel (Brasil,
2000).

O Congo, contemplando as caracteristicas destacadas nessa definicdo, foi registrado
como Patrimonio Imaterial pela Secretaria de Estado da Cultura do Espirito Santo (Secult/ES).
O Espirito Santo foi o primeiro Estado a tomar como base o Decreto n® 3.551/2000 (Brasil,
2000), elaborado a fim de garantir a preservacao desse patrimonio. Sendo assim, as Bandas
foram incluidas no Livro de Registros de Festas, Celebracgdes e Folguedos, e a partir do registro
passaram a ter garantia assegurada das condigdes de criag@o e perpetuacdo da sua transmissao
de geracao em geragao, monitoramento de suas modificagdes e permanéncias e reconhecimento
dos detentores dos saberes: mestres e guardides das tradigdes. No entanto, ndo ha confirmagao
de resultados advindos dos o6rgdos publicos acerca do registro realizado para as Bandas de
Congo de Barra do Jucu (Macedo, 2013; Espirito Santo, 2014).

Assim, o reconhecimento constitui-se por meio do investimento de esfor¢os ou de uma
“for¢a motriz”, termo utilizado por Honneth (2013), necessarios para a sua realizacdo. Weber
e Nietzsche, no texto de Nobre (2004), definem a cultura e a vida como “campo de dominio e
de luta” gerado nas relagdes intersubjetivas no interior e no exterior dos grupos. As Bandas de
Congo da Barra resistem aos obstaculos de cada época: a proibi¢do dos ajuntamentos, a perda
dos mestres fundadores, a alteracdo dos modos de producao, a falta de apoio do poder publico
e os imperativos capitalistas que modificam o ambiente e alteram os costumes dos agentes.
Fazer parte da Banda de Congo e tornar-se um mestre ¢é, para alguns, sindbnimo de imortalidade
mantido pelos seus pares como referéncia para a resisténcia; ¢ o que exemplifica o jongo abaixo:

Cadé o velho mestre?/ T6 morrendo de saudades/ Do meu velho amigo mestre./ Cadé
o velho morador de Itapurea?/ Tinha um pedago de chdo/ E um chao de boa terra
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Cadé o velho de andar bem malandrinho?/ Deixava sempre o seu rastro/ Seguindo o
mesmo caminho/ Cadé o velho/ Que tinha sangue de congueiro?/ Trazia a caixa nos
ombros/ E a baqueta nos dedos/ Cadé o velho/ Amigo de Daniel?/ Trazia uma listra
branca/ Na aba do seu chapéu.

Fiz esse jongo/ Me inspirei olhando pro céu/ La eu vi o Mestre Hondrio/ Acenando o
seu chapéu (Andnimo).

Observa-se mais uma vez o quanto os elos entre os conguistas estdo sempre alinhados
com os elementos da natureza, na rede de relacdes tecida na terra batida, nas profundezas do
mar, nos reflexos da luz da lua, na areia da praia, na lama dos mangues, que por longos anos foi
base para a vida dos nativos da regido da Barra. Assim, a vida gira na roda, no circulo. Do couro
esticado nasce o tambor. Comeco e recomeco, nunca o fim, sempre um vir a ser. Os grandes
mestres nao morrem, renascem em forma de mito, porque o mito ¢ util e necessario. O Congo
nasce da resisténcia, € reacdo, ¢ resposta a experiéncia do nao reconhecimento e se mantém
vivo reinventado, sem dissociar-se do que o inspira: o aceno dos grandes mestres integrados
aos elementos da natureza local.

CONSIDERAGOES FINAIS

Analisar a tradicdo das Bandas de Congo da Barra do Jucu inferindo-lhes a questdo
do reconhecimento com o suporte da Ecologia Politica possibilita um novo olhar sobre as
relacdes intersubjetivas enredadas nas diferentes atuacdes dos agentes envolvidos nos seus
aspectos imaginarios, politicos, sociais, ambientais, espirituais € economicos. A memoria € os
significados nas falas de cada sujeito desta pesquisa, as suas leituras e emocdes demonstraram
0 quanto as experiéncias de reconhecimento importam para a vida dessas pessoas. Percebe-se
que as ag¢des em torno da realizagdo e manutengdo das festas de Congo sdo dotadas de sentidos
vinculados aos elementos indispensaveis a sua existéncia.

O que ainda acontece e precisa ser refletido por seus agentes ¢ que no Congo da Barra
esta a vida em familia, mesmo com os seus desentendimentos ou negociagdes necessarias a sua
permanéncia, uma vez que nem toda comunidade € a favor da sua manifesta¢do. Além disso, o
poder publico ndo consegue atingir a importancia da cultura popular para autorrealizacao das
pessoas, bem como o seu poder de juntar sujeitos, de representar o elo entre 0 meio ambiente
como parte intrinseca do ser humano e as questdes sociais.

A tradigdo constantemente atualizada, de geracdo em geracao, faz do Congo uma “cultura
para si”. A importancia da vivéncia no grupo, na coletividade em comunhdo com o ambiente
experienciado por meio das Bandas de Congo da Barra do Jucu caracteriza-se como objeto de
transicdo. Conforme teoria winnicottiana, ¢ objeto que permite a passagem da vida terrena a
experiéncia da imortalidade, da invisibilidade para a visibilidade. Existem vinculos basicos
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inevitaveis a constitui¢do do eu. Na experiéncia do Congo, o ser humano ndo vive s6, necessita
ser visto, estar e se sentir presente frente aos demais, ou seja, precisa do reconhecimento, de
justica centrada na autorrealizagao.

Assim, a luta por reconhecimento social ou autorrealizagdo ¢ historica e mutante,
adequando-se as brechas nos contextos institucionais e das relagcdes de dominagao relativizadas
nas figuragdes sociais interdependentes da Barra do Jucu. As relagdes internas e externas, bem
como os usos dos recursos naturais, sao constitutivas da territorialidade na qual as Bandas
de Congo estdo integradas. Com isso, percebe-se que a fragmentacdo e a desarticulacdo das
Bandas potencializam as fragilidades em relagdo a conquista do seu reconhecimento pelo poder
publico. A retomada da Associacdo das Bandas de Congo em 2017 aproximou os conguistas,
promovendo o compartilhamento e o debate acerca de interesses comuns. Portanto, a pesquisa
atual confirma que o fortalecimento aconteceu, entretanto, identifica-se nas falas dos moradores
que os riscos € as intervengdes externas permanecem e exigem novas estratégias para a
preservacao da manifestagdo popular.

Nesse contexto, o processo de reconhecimento aponta para encontros ¢ desencontros
com a autorrealizacao. Na medida em que encontra reconhecimento social como manifestagao
da cultura, refor¢a a tradicdo contida na memoria e no “fazer” da festa como um aspecto de
identidade, dos vinculos com o passado negro e indigena e com as raizes socioambientais do
Congo. Ja quanto reconhecimento juridico-institucional, sdo postos desafios que tendem a
enfraquecer os lagos comunitarios, na medida em que tratam a pratica cultural como “patrimonio”
e mera atividade contida em um calendario publico desterritorializado de sentidos e “aberto ao
publico” como estratégia de lazer.

Assim, as Bandas de Congo da Barra do Jucu sdo um bem no sentido liberal de patrimonio
cultural, mas também no sentido de possibilidade de mediagdo que se solidariza e congrega
diferentes modos de vida na complexidade das relagdes intersubjetivas. O Congo resiste, ¢ luta
por respeito, justica, desde o tempo das fazendas escravocratas; ndo se entrega. No corpo que
danca, nas batidas no tambor, no peso do mastro nos ombros dos guardides, no contado direto
com a natureza, o Congo ressalta a sua sensibilidade tornando-se, com empréstimo a frase de

"9

Mestre Pégo, “uma belissima flor que nasceu do brejo
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