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RESUMO

Este artigo ¢ uma contribui¢do ao debate a respeito da politica indigena em torno dos
direitos a terra, das ameacas e dos conflitos histéricos que a permeiam. Para isso, o
texto apresenta e analisa dados etnograficos de uma pesquisa realizada entre 2016 e
2023 junto ao povo Nadéb do Alto Uneiuxi, que habita tradicionalmente o Noroeste
Amazonico brasileiro, no interfluvio dos rios Negro e Japura (afluente do Solimdes). Os
Nadéb, ainda pouco conhecidos na literatura especializada, sdo caracterizados pela alta
mobilidade espacial. O argumento se baseia em minha observagdo e participagdo em
processos contemporaneos de manejo de recursos, autogestao do territdrio e salvaguarda
cultural, nos quais os indigenas estdo envolvidos desde 2017. Ao descrever algumas
etapas desses trabalhos, teco consideracdes sobre a socioespacialidade indigena levando
em conta sua ligagdo com alguns acontecimentos historicos na regido e, neste caminho,
explicito aspectos da cosmopolitica do rio Uneiuxi. Proponho, ainda, algumas reflexdes
sobre o discurso indigena direcionado ao Estado e a outros atores quando estdo em jogo
seus direitos constitucionais relacionados a terra e as ameagas com as quais devem
lidar. Finalmente, reflito sobre as aliangas estabelecidas com ndo indigenas e algumas
traducdes que sdo construidas nesse processo para caracterizar o que atualmente meus
interlocutores chamam de nadéb hééj n’aa, “terra Nadéb”.

Palavras-chaves: Nadéb, Etnologia, Noroeste Amazonico, Gestdo Territorial e
Ambiental, Politica Indigena.
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ABSTRACT

This study contributes to the debate on Indigenous politics related to land rights and the
historical threats and conflicts that permeate it. It describes and analyzes ethnographic data
from a survey carried out from 2016 to 2023 with the Nadéb of Alto Uneiuxi, who have
traditionally inhabited the Brazilian Northwest Amazon between the Negro and Japura
rivers (a tributary of the Solimdes river). The Nadéb (regarding whom the specialized
literature scarcely know) show great spatial mobility. The argument of this study is based
on my observation and participation in contemporary processes of resource management,
territorial self-management, and cultural safeguarding in which Indigenous people have
been involved since 2017. In describing some stages of such work, I discuss Indigenous
socio-spatiality by considering its connection with some historical events in the region and
explain aspects of the cosmopolitics of the Uneiuxi River. I also propose some reflections
on Indigenous discourse directed at the State and other actors before the threats to their
constitutional rights and related aggresions. Finally, I reflect on the alliances established
with non-Indigenous people and some translations that are constructed in this process to
characterize what my interlocutors currently call “nadéb hé€j n’aa”: nadéb land.”

Keywords: Nadéb, Ethnology, Northwest Amazon, Territorial and Environmental
Management, Indigenous Politics.

INTRODUGAO

Neste artigo proponho uma discussio no campo da politica indigena, tomando como base
as relagdes atuais que o povo Nadéb estabelece com o territorio (e o discurso indigena sobre
esse territorio). Para isso, apresento uma etnografia de processos contemporaneos nos quais 0s
Nadéb se relacionam com diferentes atores — entre eles o Estado e seus agentes, organizacdes
indigenas e ndo indigenas, entidades socioambientais, missionarios, invasores € empresarios —,
mobilizando, inclusive em seus proprios termos, nog¢des juridico-administrativas sobre a terra.
O argumento se baseia em minha observacao e participacdo em trabalhos contemporaneos de
manejo de recursos, autogestao do territorio e salvaguarda cultural nos quais os Nadéb estiveram
envolvidos nos ultimos anos (2017-2023). Minha hipdtese € que, neste processo, uma equacao
fundamentalmente politica para este povo estd no ato de “(ndo) ver” e “(ndo) se fazer visto” —
que deriva, em parte, de transformacgdes decorrentes de uma situagao historica.

Os Nadéb habitam tradicionalmente o interflavio dos rios Negro e Japurd, no noroeste
da Amazodnia brasileira (AM), e sdo falantes de uma lingua da familia Naduhup (Epps;

Bolainos, 2017). Atualmente, sua populagdo ¢ estimada em cerca de 800 pessoas que vivem,
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majoritariamente, nas Terras Indigenas Uneiuxi e Parana do Boa-Boa (Pissolati Lopes, 2023).?
O povo Nadéb, assim como os demais grupos falantes de linguas Naduhup, ¢ reconhecido pela
alta mobilidade terrestre (ver, por exemplo, Reid, 1979). De fato, ao longo de minha pesquisa,
ouvi repetidamente de meus interlocutores frases como “a vivéncia do Nadéb ¢ andar no mato”.
Awdt’ é um verbo em sua lingua que significa “mover” em tradugdo literal, mas que também ¢
empregado no sentido de “viver”. De modo que a construcdo “hé¢j hé y bawdt” tem o sentido
tanto de “eu me locomovo na terra firme/mata” como “eu vivo na terra firme/mata”. O fato
explicita a abrangéncia semantica do termo que, em determinadas situacdes, ganha o sentido
de “mover-viver”. Assim, ao conectar a “vivéncia Nadéb” a mobilidade na floresta, meus
interlocutores ressaltam um aspecto proprio do que ¢ “ser Nadéb”, algo que esta proximo da
nogao de “bem-viver” hup (naw ibiy), descrito por Monteiro ¢ McCallum (2013).* Os caminhos
terrestres (ta tyw n’aa) dos grupos Nadéb, ou varadouros, como sdo regionalmente conhecidos,
tém um papel estruturante para a sua territorialidade. Por exemplo, cumprem historicamente
o papel de conectar cursos de rios de médio e grande porte, permitindo o estabelecimento de
relacdes de alianga e parentesco entre os proprios Nadéb e também com outros grupos indigenas
e ndo indigenas. As “histdrias dos antigos” (wahééh panyyg) sobre guerras, festas e visitas sao
construidas em meio a deambulacdo dos grupos por uma area extensa do interflivio Japura-
Negro. H4, dessa maneira, uma historia e uma significacdo do espaco construida por meio de
localidades interconectadas por uma rede de caminhos. Ainda hoje os varadouros sao utilizados
no dia a dia para a caga e coleta, acesso as rogas afastadas das comunidades, bem como viagens

para visitar parentes.

Figura 1. Mapa de comunidades onde estavam distribuidas familias Nadéb em 2019

2 Esta estimativa ¢ baseada em censo realizado por mim (2017-2019), acrescido de dados da Secretaria Especial
de Saude Indigena, referentes ao Distrito Sanitario Especial Indigena do Alto Rio Negro (DSEI 2018) e do Médio
Rio Solimdes e Afluentes (DSEI 2017).

3 Neste artigo uso o italico para grafar palavras estrangeiras e para dar destaque, pontualmente, a palavras ou a
trechos do texto.

4 Cito as autoras: “[...] as formas especificas em que os Hupd’éh se posicionam frente a atividade de perambulagio
no interior da floresta, como enfatizar que ‘ndo se cansam’, ou que ‘sentem felicidade’, constituem seu ethos, e
isso marca profundamente as formas em que se relacionam com outras esferas da sua vida atual” (Monteiro &
McCallum, 2013, p. 52).
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Fonte: Lopes (2023, p. 41), a partir do Mapa Fisico do Brasil (IBGE, 2013).

Neste artigo, descrevo algumas das transformagdes socioespaciais acompanhadas pelos
Nadéb ao longo do tempo nesta regido que se destaca por sua relevancia politica. Este interflavio
¢ uma area de transi¢do entre as bacias do Japura (afluente do Solimdes) e do Negro e propicia
a comunicacao fisica e cultural entre regides distintas. No periodo pré-colombiano, a regido
provavelmente estruturou uma extensa rede de comunicacdo e troca econdmica e cultural,
multiétnica, por meio de igarapés e varadouros (Porro, 1995; Vidal, 1993). Apos a invasdo
europeia e a entrada de colonos, as Coroas portuguesa e espanhola aventaram o estabelecimento
de uma rota fluvial economicamente viavel que unisse as bacias e facilitasse o escoamento de
produtos da mata e indigenas aprisionados para o trabalho compulsoério. Contudo, a ocupacao
dos sertdes se mostrou um projeto irrealizavel tanto do ponto de vista econdmico como militar,
de modo que, desde o inicio da colonizacdo amazdnica, a regido passou a ser transitada por
missionarios e pelo que Sweet (1974) chamou de “transfrontiersmen”: uma populagao flutuante
formada por militares desertores, foras-da-lei e pessoas engajadas na extragdo de drogas do
sertdo e no trafico de indigenas escravizados (Andrello, 2004, p. 59). J4 no século XVIII, o
Caqueta-Japurd se configurou como um corredor de trafico de indigenas aprisionados e uma
regido disputada pelas Coroas.’

No fim do século XIX, o ciclo da borracha trouxe uma nova onda migratoria para este rio,
acompanhada de uma violéncia inédita, mesmo para os padrdes praticados na regido. Faulhaber

(1992) considera que este ¢ o dpice de uma transformagdo socioespacial em curso desde os

5 O rio Japura nasce em territorio que atualmente pertence a Colombia, onde € chamado de Caqueta.
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dois séculos anteriores.® Como demonstra Taussig (1987) para o caso extremo de Putumayo, ¢
o sistema de aviamento do fim do século XIX, ali materializado na extra¢ao do caucho, que ird
introduzir uma forma de relacdo no Noroeste Amazdnico que serd devastadora: a sujei¢do pela
divida. Um sistema que, em sua aparente simplicidade, guarda uma verdadeira engenharia da
exploracdo compulsdria da mao de obra indigena e dos recursos da floresta.

Apesar de haver nuances conforme a época e a regido, o sistema de aviamento foi —
e continua sendo em muitos casos — a maneira de regula¢do da extragdo de matéria-prima
na Amazonia (Meira, 2018; Souza, 2019). O trabalho ¢ estruturado por uma cadeia de
relagdes entre pessoas, baseadas na forma patrao-fregués, ligadas perpetuamente pela divida:
o individuo que esta na ponta, geralmente indigena (mas ndo s0), que ird extrair a matéria-
prima, recebe adiantado, de um comerciante local, mercadorias, ferramentas e utensilios para
a empreitada. Contraida a divida, o produto extraido, extremamente subvalorizado, nada mais
¢ que o pagamento ao patrdo que facilitou os bens de consumo. O sistema cria uma cadeia
espacializada, de modo que os patrdes dos indigenas, que estdo na boca dos afluentes, sao
fregueses dos patrdes que estdo nos municipios dos grandes rios, que por sua vez devem aos
patrdes de Manaus e Belém, que, finalmente, sdo dependentes daqueles que sdo os donos dos
meios de producdo além-mar.

Com isso, engendrou-se um sistema de trabalho atrelado ao calculo monetéario que,
contudo, prescindia da circulacdo da moeda, a ndo ser de forma virtual (Faulhaber, 1992;
Andrello, 2004). Ao longo do tempo, a auséncia formal do Estado e o contexto de exploracao
da floresta e dos indigenas sedimentaram a violéncia como um modo de relagdo nesta bacia.
No século XX, a questao torna-se um problema transfronteirico entre os Estados-nagao recém-
criados. Como argumenta Souza (2019, p. 243-244), nestes paises, o sistema de aviamento, “[...]
brago das relagdes de trabalho do extrativismo, sobreviveu e prosperou nos empreendimentos
‘modernos’ do garimpo, na extragdo ilegal de madeira e na transformacao de areas de floresta em
campo para gado”. Para o autor, as metamorfoses dos empreendimentos da economia extrativista
teriam seu ponto maximo na figura dos narcotraficantes. Atualmente, o Japura ¢ cortado pela
fronteira entre Brasil e Colombia e o rio continua a ser utilizado como um corredor para o

narcotrafico, garimpo ilegal, acdo de piratas e outras irregularidades.” O Anuario Brasileiro de

6 A bibliografia em torno do primeiro ciclo da borracha no Noroeste Amazonico ¢ vasta. Apesar de suas
consequéncias terem sido mais profundas numa area a oeste, sendo um de seus epicentros a bacia de Putomayo,
na Colombia (Taussig, 1987), o processo produziu efeitos também no Japura. As obras de Pineda (1985) e
Faulhaber (1992) sdo uma introducéo ao tema na bacia deste rio. Andrello (2004) e Meira (2018) evidenciam as
consequéncias para o Alto e Médio Rio Negro, onde, embora a extragdo ndo tenha sido t3o intensa, também trouxe
efeitos profundos.

7 Machado (2000) estabelece um paralelo entre as rotas de trafico de indigenas escravizados e drogas do sertdo
nos séculos XVII e XVIII com o que chama de “corredores terrestres-fluviais™ utilizados pelos circuitos ilegais de
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Seguranga Publica de 2022 (FBSP, 2022) apontou Japurd como um dos 20 municipios mais

violentos do pais.

Imagens de satélite e invasao territorial
Em uma tarde de fevereiro de 2021, chegou, em meu celular, a mensagem de um
interlocutor Nadéb® com coordenadas geograficas acompanhadas de um /ink para a plataforma

Google Maps. Ao abri-lo, vi um ponto marcado em um mapa do interflavio Japura-Negro.

Figura 2. Ponto georreferenciado no interflivio Uneiuxi-Japura

Fonte: Google Maps (2021).

Na sequéncia, meu interlocutor me encaminhou a seguinte mensagem:’

Interlocutor Nadéb [por mensagem de audio]: [...] isso que eu td enviando, esse
endereco ai, é 14 pro centro do igarapé, onde nds estamos. Vai embora esse igarapé e
a gente quer ver essa imagem ai, [entender] o que que [a imagem] ¢é. Porque em cima
do varadouro [Nadéb], tem a picada dos mds [“brancos”]. A gente ndo sabe quem fez
essa picada do igarapé, eles estdo limpando com motosserra. Em cima do varador ta
limpo, limpo, limpo. O pessoal [Nadéb] descobriu agora, quando foi la. [...] Ai foram
mais em cima do varadouro e descobriram esse igarapé. Ficou limpo, [antes] tava
cerrado, muito. E agora diz que ta limpo, vai embora! A7 a gente achou essa imagem
ai e a gente ta pensando que € o pessoal que ta fazendo as barracas deles 1a. [...] Esse
ponto que eu coloquei la, tipo assim, é um local, por exemplo, uma invasdo que esse
pessoal ta fazendo (conversa realizada em 18/02/2021 por aplicativo de mensagens,
grifo nosso).

contrabando e narcotrafico atuais no rio Japura e outros “lugares de comunicacao”.

8 Para seguranga de meus interlocutores, neste artigo, omito seus nomes proprios e, quando necessario, emprego
nomes ficticios que criei para manter em sigilo suas identidades.

9 Entre os Nadéb, o dominio do portugués varia de acordo com o género e a idade dos falantes, bem como de seus
interesses pessoais. No caso em questdo, a conversa se deu majoritariamente em portugués.
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Assim, os Nadéb suspeitavam de uma nova acdo de invasores em seu territorio que,
apesar de histdrica, nos ultimos anos vem se intensificando. Geralmente, os episodios estao
ligados a extragdo ilegal de recursos (mineral, vegetal, animal) ou a busca por uma rota para
escoamento de mercadorias entre os rios Caquetd-Japura e Negro. Algumas semanas antes, uma
voadeira com cinco homens armados havia invadido a TI e retornado, algumas horas depois,
sem nenhuma interagdo com os indigenas. Na continuacdo de nosso didlogo meu interlocutor
acrescentou: “[...] a gente tem que ver o qué que ¢ [essa imagem esbranqui¢ada no verde do
mapal. [...] As vezes, quando o pau cai, esse lugar aparece nessa imagem. Por isso que a gente
quer ver o que é, se ¢ uma casa [de invasores] [...]”.

Assim, os Nadéb reconheceram o igarapé no mapa digital que suspeitavam estar
sendo invadido e identificaram uma mancha clara em meio ao verde da floresta que domina
a representacao do satélite. Aparentemente, a investigacao virtual trazia um novo indicio que
se somava aquele constatado in loco. Ao me contatar, meu interlocutor me pedia um auxilio
especifico: ele queria visualizar melhor aquela imagem. Ou seja, buscava uma imagem de
satélite recente, com maior defini¢do, para que descobrisse se a mancha identificada seria
realmente uma clareira aberta pelos invasores.

Este episodio sintetiza o modo pelo qual os Nadéb lidam com uma série de desafios
contemporaneos no que tange a seguranga de sua propria vida nesta regido. Minha proposta,
neste artigo, ¢ analisar a maneira como os indigenas se relacionam com seu territorio tendo em

vista a articulagcdo que necessariamente devem estabelecer com atores nao Nadéb.
TRES TRABALHOS E UM RIO

Entre 2017 e 2018 acompanhei os Nadéb em um trabalho de salvaguarda cultural e de
etnomapeamento, em um projeto ligado ao Museu do Indio e a Unesco, que incluia os demais
povos da familia linguistica Naduhup.! O objetivo era realizar o “registro cultural” e criar
processos de preservacao de suas “artes verbais” e “modos de fazer caminhos”. O projeto se
deu concomitantemente com outros trabalhos nos quais os Nadéb comecavam a se engajar:

a elaboracdo do Plano de Gestao Territorial € Ambiental da Terra Indigena Uneiuxi (PGTA

10 Trabalho realizado no ambito do “Projeto de Cooperagdo Técnica Internacional Salvaguarda do Patriménio
Linguistico e Cultural de Povos Indigenas Transfronteirigos e de Recente Contato na Regido Amazonica”, Museu
do Indio/Unesco; Subprojeto: “Caminhos dos Hupd’sh, Yuhupdeh, Daw e Nadéb: arte verbal e imagem, tecendo
floresta e mundos”.
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TI Uneiuxi) e a implementagdo da temporada experimental do turismo de pesca esportiva do
tucunaré (2018-2020). Sao muitos os elementos que conectam os trés projetos — temas como
ancestralidade, satde, educacao, territorialidade e manejo de recursos —, mas naquele momento,
um foco especial de atencdo era a protecdo ao territorio e aos indigenas."!

Tanto no processo de elabora¢ao do PGTA, como na regulamentacao da pesca, a invasio
histdrica do territorio Nadéb e a pilhagem de recursos naturais foram temas centrais.'> O projeto
da pesca, por exemplo, além de buscar a autonomia no manejo do tucunaré¢, era visto pelos
Nadéb como uma maneira de frear os empresarios que anualmente invadem ilegalmente o rio
Uneiuxi e outros afluentes do Negro, com barcos e botes repletos de turistas estrangeiros, na
temporada de seca. Ja as reunides para desenvolvimento do PGTA apontavam que a discussao
sobre o monitoramento de seu territorio era urgente e levantavam, por exemplo, a necessidade
de criacdo de postos de vigilancia em locais mais expostos.

Desde o inicio, entidades como a Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai), a
Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e o Instituto Socioambiental
(ISA) assistiram os indigenas no desenvolvimento do PGTA e no processo de ordenacao
pesqueira. Assim, os Nadéb viviam naquele momento o desafio de traduzir aspectos de suas
praticas, relacdes e saberes sociocosmicos relacionados a terra, de modo que os aliados
compreendessem algo do que significa habitar o Alto Uneiuxi e pudessem apoiar a luta pela
garantia de seus direitos. Nesse sentido, 0 PGTA e a temporada experimental de pesca focavam
em agdes no presente (e no futuro) para a gestdo de seu proprio territério. Ja o trabalho de
salvaguarda enfatizava sua dimensdo mito-historica: o registro de narrativas e elementos que
dessem a medida da temporalidade e expusessem os sentidos e os modos de habitagdo no espaco.
Neste processo, como veremos, o computador e o papel foram tomados como dispositivos que
poderiam elucidar e materializar para os ndo indigenas caminhos (literais e metaforicos) que
formam os Nadéb (e seu espacgo) no presente (Andrello, 2004).

E de se destacar a relevancia que o rio Uneiuxi ganhou nos trabalhos. Por exemplo,
no projeto de salvaguarda, que descrevo adiante, os Nadéb definiram que os registros a serem
produzidos estariam focados neste rio e em dois de seus afluentes, o Natal e o Natalzinho.
A empreitada se deu por meio de trés abordagens complementares. De inicio, os indigenas

produziram um mapa mental do rio Uneiuxi, a diversas maos. Em seguida, partiram para o

11 Note-se que 2018 foi 0 ano em que Bolsonaro ganhou as eleigdes presidenciais no Brasil com a proposta de uma
politica deliberadamente anti-indigena e anti-ambientalista, cujas consequéncias em ambitos locais rapidamente se
multiplicaram assim que assumiu 0 governo.

12 Conforme a época, a area e o tipo de invasor, os recursos almejados foram seringa, balata, sorva, ucuquirana ,
cip6, madeira, ouro, peixes ornamentais, tucunaré (pesca esportiva), pirarucu, tartarugas, ovos de tartaruga, caga,
dentre outros. Ainda um tipo de invasdo historica, e fundamental para se compreender a regido, remonta ao século
XVII, relacionada a busca por conexdes fluviais entre o Negro e o Japura (e Solimdes) (Lopes, 2023).
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georreferenciamento de localidades no territorio. Fizeram uma primeira viagem fluvial de
10 dias ao longo do Natal e, algumas semanas depois, subiram o Uneiuxi até a cabeceira,
adentrando, também, o Natalzinho. Realizamos, ainda, a grava¢ao, transcri¢ao e tradugdo de

narrativas que traziam elementos mito-historicos sobre a regido."

Desenhando o rio

O mapa mental feito a mao pelos Nadéb ¢ prodigioso, tem mais de um metro de
comprimento e alcanga um grau de detalhamento notavel, tanto em relagdo ao tragcado
serpenteado do rio, como a profusdo de toponimias em seu curso. A peca € uma representagao
da memoria social a0 mesmo tempo que denota a experiéncia do habitante (Ingold, 2007),

sobrepondo historias e diferentes periodos temporais a propria topologia.

Figura 3. Trecho do rio Uneiuxi desenhado pelos Nadéb

Fonte: Lopes (2023, p. 577).

O processo de confec¢ao do mapa durou cerca de 3 dias. Observando o trecho destacado
acima ¢ possivel notar que o desenho justapde uma visdo aérea e externa, propria as imagens
cartograficas classicas, a visualidade experienciada pelas pessoas. Isso € notavel, por exemplo,
quando observamos o sentido de leitura dos textos inseridos pelos indigenas. Da forma como
esta disposta a figura acima, ¢ possivel ao observador ler os referentes que estdo a direita do

tracado do rio, no sentido montante. Para os referentes a esquerda, o sentido de leitura ¢ de

13 Por questdes de espago, ndo € possivel apresentar neste texto as narrativas, tampouco analisa-las no contexto de
uma cosmopolitica no Uneiuxi. Para este debate, remeto o leitor a Lopes (2023, p. 173-180; 593-598 et passim).
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quem esta descendo o rio. Esta formatacdo reflete a experiéncia historica de deslocamento
espacial de grupos Nadéb ao longo do século XX, a medida que se engajavam no sistema de
aviamento na Bacia do Rio Negro (Lopes, 2023, p. 577). Adiante, descrevo esta movimentagao.

Narepresentagdo, todo o rio ¢ marcado por toponimos, sendo que predominam termos de
origem portuguesa (ex.: Igarapé do Bitinha, Parana da Piranha, Lago Pesqueiro) ou nheengatu
(ex.: Acutinema, Mitamirim, Akutiboia) no baixo curso. Conforme se alcanga o médio e o alto
curso, os termos e expressdes passam a ser registrados majoritariamente em nadéb (ex.: Wéew,
Wisara, Sawiis Tamoo). Esta configuracdo espelha a propria historia de ocupacdo do rio. A foz e
as regides a jusante foram majoritariamente habitadas por grupos arawak, “caboclos” e patrdes
com quem os Nadéb se relacionaram em diversos graus de intensidade ao longo do tempo. Ja
o alto curso ¢ habitado historicamente pelos Nadéb. Os brancos se mantiveram afastados dos
trechos a montante até¢ meados da década de 1950 e, mesmo apos, sua circulagdo permaneceu

relativamente restrita.

Caminhos da traducao

Gostaria de abordar, agora, dois aspectos das escolhas metodoldgicas dos indigenas no
processo de salvaguarda. O primeiro ponto notavel ¢ sua decisdo em privilegiar os cursos de
agua e adota-los enquanto estrutura da representagdo. Apesar de os Nadéb serem reconhecidos
na regido, e também na literatura especializada, por sua alta mobilidade por terra (Pozzobon,
1983), existem narrativas deste povo, que remetem provavelmente ao inicio do século XX,
que descrevem navegacdes em “canoas de casca de pau”'®. A partir da década de 1960, as
relagdes com cursos fluviais de maior porte se intensificam, quando os Nadéb passam a abrir
comunidades na beira do Uneiuxi. Até entdo, seus grupos habitavam idealmente o interior da
mata, nas cabeceiras de igarapés. A mudanga €, em parte, fruto de uma transformacao na relacao
entre indigenas e mds (termo empregado para designar os brancos), a medida que o sistema de
aviamento avangava sobre o rio. Se até ali as relagdes com os brancos eram majoritariamente
bélicas, o sistema patrdo-fregués, em tese, permitiria aos Nadéb estabelecer relagdes menos
perigosas com esses forasteiros, para obter mercadorias e ferramentas em troca de produtos
extraidos da floresta. Inicialmente, entre as décadas de 1940 e 1950, familias desceram o Alto
Uneiuxi para se estabelecerem proximos aos patrdes, no Médio Rio Negro. Porém, a violéncia
a que eram submetidos, as epidemias que proliferavam, e as dividas que s6 aumentavam,
resultaram em muitas mortes e sofrimento. Na virada da década de 1950 para 1960, algumas

familias decidem retornar para o alto curso, onde fundam uma nova comunidade, Rogado,

14 Tastevin (2014 [1923]) registra deslocamentos fluviais dos “Maku do Japura”, termo pelo qual alguns grupos
Nadéb foram historicamente referenciados, inclusive atravessando este rio, no final do século XIX.
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na beira do rio, e a uma distancia segura dos patrdes e das epidemias. A nova configuracao
permitia que os Nadéb visualizassem qualquer forasteiro que subisse o rio, a0 mesmo tempo
que os mantinham visiveis aos patrdes que almejassem negociar com os indigenas. Assim, a
vinda para a beira era, em parte, uma estratégia de “amansamento” dos brancos (Albert; Ramos,
2002). Nas décadas seguintes o sistema de aviamento se consolidou no Uneiuxi (permanecendo
forte até a década de 1990) e Rogado cresceu, recebendo familias que haviam permanecido no
interior da floresta ou que continuaram, por um tempo, perto dos patroes.

Note-se, portanto, que todo esse processo ¢ acompanhado por uma transforma¢ao no
modo como os Nadéb lidavam com a questdo de ver e fazer ver. Até entdo, permanecer no
interior da mata dava aos Nadéb a vantagem de ndo serem vistos por potenciais inimigos, dentre
eles os brancos, que assim estariam mais suscetiveis as expedi¢cdes de assalto para obten¢do de
ferramentas e bens de consumo. Com a mudanca para a beira do rio, ser visto passa a ser uma
condi¢do para potenciais aliangas do grupo com forasteiros que poderiam lhes fornecer bens a
partir de um outro tipo de relagdo, estruturada na forma patrao-fregués.

Voltando ao trabalho de salvaguarda que acompanhei, o segundo ponto a se destacar sobre
a produ¢do do mapa mental ¢ a decisdo, por parte dos Nadéb, por um registro mais extensivo
do que intensivo do territorio que habitam, ao optar por varrer todo o curso do Uneiuxi, da foz
a cabeceira, e boa parte de dois afluentes. Foram mapeados, em extensio, ao menos 280 km do
curso do Uneiuxi e de dois tributarios. Portanto, os Nadéb nao focaram uma area restrita sobre
a qual pudessem, por exemplo, se aprofundar no detalhamento de informagdes como o trajeto
de caminhos de caca terrestre, a extensao de uma area especifica de coleta, a localizagdo exata
de um sitio antigo no interior da mata etc.

Ou seja, ainda que extenso, o desenho produzido destaca-se pelo seu poder de sintese e
sobriedade de elementos utilizados. A representagdo do “territorio Nadéb” se limita ao tragado, a
lapis (apenas cor grafite), do rio principal e de alguns afluentes, de lagos, paranas, além da inser¢ao
dos nomes de localidades. Esta maneira de dispor as informagdes exige um conhecimento prévio
por parte de um observador, o que diferencia a experiéncia de leitura/visualizacdo do mapa
conforme o repertdrio e a vivéncia que se tenha do espaco (e do tempo). Por exemplo, o registro
que recebeu o nome “Lugar onde Puuw Nu atravessou” designa um local no baixo curso do rio
cuja referéncia mais explicita ¢ a um episddio descrito na narrativa de Kanang Hy¥h, quando
o personagem Puuw Nu, apds uma expedicdo de assalto aos balateiros na foz do rio, inicia sua
caminhada de retorno para o Alto Uneiuxi. Neste local referenciado, o personagem atravessa o
rio da margem direita para a esquerda. A segunda camada de informacao ¢ que, neste ponto do
Uneiuxi, ha um lajeado que so6 ¢ visivel no periodo de seca. Este lajeado ¢ uma paragem para
descanso dos Nadéb quando em viagem nessa época do ano e, no periodo de cheia, ¢ uma area

do rio que deve ser desviada, para que se evite danos as embarcagdes. H4, ainda, outra camada
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de informagao. Neste trecho do rio ha, atualmente, um posto de vigilancia da Funai. Portanto, o
toponimo denota, para determinadas pessoas, tanto a conformagao geofisica do espago, como a
memoria individual e coletiva sobre ele e as relagcdes praticas com o ambiente.

Assim, a densidade de significados presente na representacao Nadéb ndo se reflete numa
riqueza de elementos figurativos, tdo presentes em mapas mentais indigenas que abordam
a territorialidade ¢ a governanca territorial.”” A representagao das relagdes territoriais tem o
rio Uneiuxi como eixo de representacdo e os toponimos como condensacdes de referéncias
heterdclitas da “terra Nadéb” (nadéb hééj n’aa).

Este exemplo expde uma caracteristica do regime de visualidade Nadéb que esta ligado,
mais uma vez, a questdo do que ¢ dado a ver a outrem. Um indice no mapa revela diferentes
informagdes conforme o grau de conhecimento que o observador tem do territério. Esta
logica de representacdo que expde um minimo de elementos que emergem de um contexto
mais abrangente de significados ¢ propria da estética Nadéb. Por exemplo, em sua arte verbal
(Lopes, 2023), ¢ por meio dessa dindmica que narrativas se entrelagam, constituindo um
sistema complexo de memoria e significacdo de relagdes entre pessoas humanas e ndo humanas,
no espago e no tempo. Todo canto Nadéb possui/pertence a uma mito-histéria mais extensa e
detalhada. De modo que o ouvinte de um canto que ndo conheca previamente sua narrativa tera
uma compreensdo limitada de seu conteudo (podendo, inclusive, ndo o compreender).

Assim, poderiamos dizer que no mapa produzido pelos Nadéb, o contorno do rio e seus
toponimos sdo como indices, antes do que icones: o rio desenhado ¢ um caminho-territorio,
que guarda memorias e praticas inscritas no espago (Santos-Granero, 1998). Tal estruturagao
também ¢ perceptivel no trabalho de marcacao de coordenadas geograficas realizado no mesmo
projeto. Foram registradas mais de 150 coordenadas ao longo do rio e seus afluentes. Em
geral, as marcagdes eram realizadas dentro da propria canoa em que nos deslocavamos. Ao
passarmos por uma area que os indigenas decidissem identificar, reduziamos a velocidade de
deslocamento ou paravamos momentaneamente a embarcacdo para efetuarmos a marcagao no
aparelho GPS. A preocupacgdo do grupo ndo era com a exatidao da localizacdo de um ponto
geografico porque, inclusive, as referéncias associadas aquela coordenada geralmente nao
eram sequer espacialmente coincidentes. De modo que uma marcacdo realizada no meio do
rio reunia significados tdo diversos como uma area de extragdo de sorva no interior da mata,

uma paragem historicamente usada pelos Nadéb na beira do rio, o local de nascimento de

15 Para citar um exemplo proximo, veja-se a representagdo produzida pelo professor hupd’dh José Mateus
Salustiano (FOIRN, 2021, p. 236), da comunidade de Santa Cruz do Cabari, no Médio Uaupés, que consta no
PGTA Wasu. O mapa ¢ colorido, possui a representagdo de elementos da paisagem como arvores e cursos d’agua
e apresenta uma legenda no proprio desenho com icones representando “serra”, “igarapé”, “floresta-mato”,

EERNT3 EERNT3

caminho”, “comunidade”, “lugar sagrado”, “moy hod”.

EEINNT3 99

“caatinga”, “acampamento”,
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alguém, um episddio de uma narrativa mitica, o inicio de um varadouro etc. Dessa maneira,
seria mais correto conceber as coordenadas registradas ndo como pontos, mas como 79s, no
sentido dado por Ingold (2007): constituidos pelo emaranhamento de linhas que sao historias de
vida humana e ndo humana distribuidas no espaco. Esta compreensao e construcao do territdrio
Nadéb (nadéb hééj n’aa) esta fortemente conectada a uma vivéncia construida pela mobilidade

espacial que ¢ propria deste povo.
ALIANCAS E TRANSFORMACOES

Proponho, agora, articular os modos de conceituacdo e representacdo do territdrio
tratados até aqui as relagdes e aliancas que os Nadéb devem estabelecer com atores nao
indigenas no presente. Para isso, descrevo as dindmicas que pude observar durante o processo
de desenvlvimento do PGTA TI Uneiuxi (elaborado entre 2017 e 2022, publicado em 2024). Os
PGTAs sdo instrumentos estabelecidos pela Politica Nacional de Gestao Territorial e Ambiental
em Terras Indigenas (PNGATTI), instaurada pelo Estado brasileiro em 2012, por meio do decreto
7747. Em linhas gerais, o objetivo da PNGATTI ¢ garantir e promover a prote¢ao territorial e
cultural indigena, aliada ao uso sustentavel de recursos naturais, geragdo de renda e melhoria
da qualidade de vida dos povos indigenas em seus territorios. Nesse sentido, os PGTAs seriam
instrumentos elaborados pelos préprios povos indigenas (por vezes em colaboracdo com
parceiros indigenas e ndo indigenas) que organizam em um unico documento conceitos, praticas
e planos relacionados a vida em seu territorio. Geralmente, os documentos sdo construidos
a partir de reunides e oficinas temadticas coletivas. A extensdo do processo varia conforme o
contexto local.

Em julho de 2019, os moradores das aldeias Rogado e Sdo Joaquim se reuniram nesta
ultima comunidade para uma etapa de elaboragdo de seu PGTA. Aquele era um momento
importante na recente historia Nadéb porque era a primeira vez que algumas liderangas do
movimento indigena do Rio Negro visitavam a aldeia.'® O objetivo geral do evento era promover
um debate em torno da autogestdo do territério e avangar na elaboragdo do documento final.
Ocorria, ainda, uma articulagdo interna aos proprios Nadéb que lidavam com o desafio de

imaginar um territorio comum nos termos juridico-administrativos definidos por uma politica de

16 Estavam presentes familias do Rogado e de Sdo Joaquim, e também de outras aldeias Nadéb do Parana do
Boa-Boa. Entre os participantes ndo Nadéb, estavam, além de mim, os presidentes da FOIRN, da Associagdo
das Comunidades Indigenas do Médio Rio Negro (ACIMRN), além de representantes do ISA e do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI).
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Estado. No encerramento do encontro, Saulo, importante lider Nadéb, proferiu um discurso em
que apresentou uma sintese historica da delimitacdo da “area Nadéb” e das aliangas necessarias

para sua efetivacdo. Reproduzo parte de sua fala:

Em 1968 ndo tinha [tanto] povo como tem agora.'” Em 1968 nem vocés existiam,
quando chegou Gilberto da Funai, no Rogado.'® Ele me chamou. O tuxaua era o meu
sogro, ele ndo sabia falar nada [em portugués]. Chamou eu aqui. [...] Nao era Funai,
era SPL." Chamou nos dois [lider Nadébe o sogro]. [...] Ia passando pessoa [forasteira]
carregando sova, naquela época cortavam sova [em nossa terra], trabalhando sova.
Ele disse: ‘Por que vocés deixam esses mds, esses brancos? Por que vocés deixam
ele entrar na area de vocés? Daqui mais tarde vocés vao ficar pobres! E teu povo vai
pedir comida e o branco nao vai dar pra eles’ [...] Entdo ele disse assim: ‘Daqui mais
tarde eles vao tirar tudo que ¢ riqueza de vocés. Vocés ndo vao ter nada, vocés que
sdo filhos da terra, que nasceu na terra, se criou na terra’, diz Gilberto. [...] ‘Tem a
lei hoje’, ele disse, ‘tem a lei criada no pais. Daqui mais tarde nés vamos fazer todo
esse trabalho. Funai vai fazer levantamento da area de vocés. Nao ¢ agora’. Aquilo
foi, mas custou isso ai [...] Entdo hoje vocés [Nadéb] tem ajuda do pessoal [parceiros
nao Nadéb], povo ta crescendo. Mais tarde, do Uneiuxi pra ca [Japura] vai ser cidade
dos Nadéb. [...] O pessoal de Jutai [aldeia na TI Parana do Boa-Bo4], isso ai tudinho
se juntando para aqui. [...] Hoje o povo ta crescendo, como ele falou mesmo. [...]
E agora, olha ai. Por que ta dessa maneira?* [Porque] Eu me virei um bocado. Esse
velhinho era novo naquele tempo (trecho do discurso de lider Nadéb, em portugués,
durante reunido publica na aldeia de Sao Joaquim em uma das etapas de elaboracgao
do PGTA TI Uneiuxi, julho de 2019).

Em seu discurso, o lider indigena abordou relagdes construidas em torno da “area Nadéb”
que resultaram em sua delimitacdo e proporcionaram conquistas que Saulo entende terem
melhorado a vida de seu povo. Para descrever esse processo, sua fala esteve focada em alguns
elementos. Por um lado, reservou ao protagonismo Nadéb (e particularmente a si mesmo) uma
forca inconteste. Por outro, o lider indigena ressaltou a importancia das relagdes construidas
com certos mds (que nao os patroes), desde a década de 1960. Saulo localiza, portanto, o inicio
de seu envolvimento na luta pela demarcacao da terra a partir do encontro com o sertanista. Sua
fala ¢ semelhante a de outras liderangas indigenas envolvidas na reivindicagdo de demarcagao

territorial. Davi Kopenawa (Kopenawa; Albert, 2015), por exemplo, narra seu engajamento na

17 O lider Nadéb se refere ao grande decréscimo populacional Nadéb ao longo do século XX que esta relacionado
principalmente a epidemias e a violéncia caracteristica do sistema de aviamento difundido na regido (Meira, 2018).
Este cenario comegou a mudar principalmente a partir dos anos 1990 e, atualmente, sua populagéo esta crescendo
(Lopes, 2023).

18 Provavelmente, o sertanista a quem o lider Nadéb se refere ¢ Gilberto Pinto Figueiredo Costa, que, em 1967,
era o chefe da Primeira Inspetoria Regional do Servigo de Protecio aos Indios (SPI).

19 Oficialmente, o SPI operou de 1910 a 1967, quando foi substituido pela Funai.

20 O lider Nadéb se refere as terras demarcadas, ao crescimento do povo Nadéb e a elaboragdo do PGTA TI
Uneiuxi.
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luta pela delimitag@o da terra yanomami a partir de situagdo semelhante. O xama descreve seus
didlogos com funcionarios da Funai e novos aliados da Comissdo Pro-Yanomami, no inicio da
década de 1980, como um momento em que compreendeu a necessidade de sair de seu territorio
para expor aos brancos a violéncia dos garimpeiros a qual eles e a floresta estavam sendo
submetidos. Também o lider Nadéb faria, a partir da década de 1980, viagens para Brasilia para
reivindicar a demarcag¢do do territorio de seu povo.

Gostaria de destacar ainda dois pontos da fala acima reproduzida. O primeiro se refere
a associagdo que o lider indigena estabeleceu entre o crescimento da populacdo e das aldeias
Nadéb e as cidades dos mds. Ouvi comparagdes semelhantes de outros interlocutores ao longo de
nosso convivio. Compreendo que estas sdo associagdes construidas pelos Nadéb para conotar a
melhoria das condigdes materiais de sua vida ap6s a demarcagdo territorial e o fim das relagdes
com os patrdes e, talvez ainda mais importante, para ressaltar (e fornar visivel para outrem)
o crescimento de sua populagdo e a extensdo da terra que habitam. Note-se que para que esta
condi¢do seja alcancada, o lider nadéb estabeleceu uma relagdo direta com a disponibilidade de
recursos do territorio.

Isto nos leva ao segundo ponto que gostaria de abordar: no didlogo com o Estado e
outros atores, o discurso indigena atual associa uma dimensao da vida do povo Nadéb a riqueza
de sua terra, que, nestes termos, passa a ser apresentada também como uma fonte de recursos
naturais. Em outras reunides publicas que pude participar em torno dos processos que venho
analisando neste texto, ouvi Saulo e outras liderancgas destacarem que os recursos da floresta
e dos rios devem ser protegidos contra as investidas dos brancos, que agora sdo associados a
pobreza de um mundo exaurido de recursos. Nesta mesma reunido, Omar, outro lider Nadéb,

disse em lingua nadéb para seus parentes:

Tudo ¢ terra dos Nadéb, eles ndo sdo pobres. [...] Mds quer sua terra, ¢ depois? Nao
tem mais terra. [...] Tem de tudo na terra dos Nadéb. Lagos, peixes, tem caca, tudo.
Vejam vocés o que acontece com o dinheiro. As vezes, vocé vai na cidade, vocé leva
R$ 2 mil, R$ 3 mil, ndo dura nem uma semana. Acaba! O dinheiro acaba! A nossa
terra ndo acaba! (trecho do discurso de lider Nadéb, em lingua Nadéb, durante reunido
publica na aldeia de Sdo Joaquim em uma das etapas de elaboragdo do PGTA TI
Uneiuxi, julho de 2019. Transcri¢do e tradugdo nossa).

Deve-se ressaltar que a luta indigena por direitos territoriais integra uma cosmopolitica
abrangente. E também Kopenawa que explica que para além dos aliados que lhes orientaram
sobre o processo juridico-administrativo de demarcacao do territério, foram os xapiri, seus
espiritos auxiliares, que lhe abriram os olhos sobre a importancia dos Yanomami protegerem
a terra em que vivem contra os brancos forasteiros, que ao contrario dos indigenas, nao tém
nenhuma sabedoria sobre a floresta e, assim, devastam todas as suas arvores e rios: “foi assim

que, com os espiritos, compreendi que a floresta ndo ¢ infinita como eu pensava... Agora sei
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que se os brancos continuarem avangando, vao fazé-la desaparecer depressa” (Kopenawa &
Albert, 2019, p. 330).

Assim, se o esquema historico das relagdes espacializadas no século XX localizavam
a riqueza material a jusante do Uneiuxi — onde estavam os centros urbanos e os patrdes do
sistema de aviamento difundido na regido (Meira, 2018) —, argumentos atuais dos lideres Nadéb
ressaltam que os indigenas habitam uma terra rica de recursos que, por sua vez, sdo manejados
pelos indigenas com uma sabedoria compartilhada por seus antepassados. Em sua luta por
direitos relacionado a terra, os Nadéb, ao lidarem com o processo de regularizagdo fundiaria
das TIs, constroem um discurso complexo sobre a sua experiéncia de habitar o Alto Uneiuxi:
praticas relacionadas a subsisténcia como caga, coleta e cultivo, consideradas (desde o mito
cosmogodnico) como um trabalho arduo (condi¢do que, por sua vez, seria fruto de um equivoco
de dois irmdos demiurgos quando estes chamaram diferentes geragdes de humanos para povoar
o mundo)?' passam a ser tratados como um modo de vida tradicional a ser valorizado pelo
Estado. Nesta abordagem dos indigenas o manejo tradicional de recursos naturais, portanto,
estd associado a prote¢do de um espaco especifico (“nossa terra”).

O discurso politico Nadéb contemporaneo inverte o mito cosmogonico ainda em outro
ponto, ao colocar nas maos dos indigenas a possibilidade de uma melhoria de vida no futuro.
Se, no tempo mitico, os irmados demiurgos Ee T aah Paah erroneamente chamaram os brancos
(donos das mercadorias e ferramentas) para povoar o mundo (a jusante do Uneiuxi), gerando
uma dependéncia material dos indigenas, agora sdo os Nadéb que habitam uma terra rica de
recursos (a montante do Uneiuxi) e detém os conhecimentos para maneja-la.

Luis Cayon (2014, p. 5), ao descrever a experiéncia de elaborag¢do dos “Planos de Vida”
indigenas na Colombia, relata como os “indigenas usam e ressignificam conceitos cosmoldgicos
para negociar suas realidades com os Estados, elaborar suas proprias traducdes e compreensdes
sobre eles”.?> Ao analisar as elaboragdes acima sobre o conceito de “nossa terra” pelos Nadéb,

¢ possivel perceber movimento semelhante.

Protecao territorial e “cultura misturada”
O primeiro registro oficial relacionado a regularizagao fundidria do territorio Nadéb data

de 1982, quando foi realizado o levantamento de campo por um Grupo Técnico instituido por

21 A etnologia indigena esta repleta de exemplos de narrativas cosmogonicas que apresentam o motivo da “ma
escolha” dos indigenas que, ao surgirem no plano terrestre, optam pelo caminho arduo do trabalho e das restrigdes
materiais em detrimento do dominio sobre mercadorias ¢ ferramentas, que, entdo, sdo destinadas aos “brancos”.
Como enfatiza Cunha (2009, p. 130), trata-se de uma teoria politica indigena propria, que guarda “[...] a ideia
dignificante de que os indios sdo agentes de sua propria historia”.

22 O nome técnico para o documento empregado pelo Estado colombiano é Plano de Ordenamento Territorial.
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portaria da Funai. A homologacdo da TI Uneiuxi se deu apenas em 11 de dezembro de 1998.
Contudo, em maio daquele ano, quando a Funai dava inicio aos trabalhos de demarcacao fisica
da area, os Nadéb identificaram um erro relacionado aos limites do territorio e reivindicaram,
por carta, a correcdao. Poucos dias depois, ainda em maio de 1998, o 6rgdo indigenista expediu
o Oficio n® 422/DAF, em que “o entdo Diretor de Assuntos Fundidrios da Funai se compromete
com o lider Nadéb em proceder a revisdo dos limites da terra indigena Uneiuxi, a luz do Decreto
n°® 1775/96, ‘num prazo minimo de seis meses’” (Funai/PPTAL, 2010, p. 22). Trés anos depois
a revisdo ainda ndo havia ocorrido, € o0 povo Nadéb encaminhou outra missiva enderecada ao
presidente da Funai, cobrando o compromisso firmado pela DAF/Funai. Transcrevo um trecho

do documento:

Nao aceitamos o limite da nossa terra no lado sul. Ndo podemos deixar ficar de fora a
nossa melhor Terra Alta. E nesse pedago que estamos perdendo, onde sempre cagamos,
pescamos e tem muita castanha. E também onde esta nosso varador para visitar nossos
parentes do Boa-Boa. Foi nesta terra que meu pai, o tuchaua [...] foi morto a tiro
de espingarda pelo pessoal da seringa. Sr. Presidente eu e meu povo somente vai
aceitar o inicio dos Trabalhos do pessoal da demarcacdo se nds recebermos uma carta
oficial da Funai de Brasilia dizendo que vao atender bem depressa a solu¢do do limite
sul. [...] E a sobrevivéncia do meu povo. Nés ndo vamos perder esse pedaco” (carta
enderegada a Funai-Brasilia 7/5/1998, assinada por lider Nadéb, grifo nosso).

A leitura da carta revela em que termos se da o embate politico do ponto de vista do lider
Nadéb. A expressao “nossa terra”, central para seu argumento, condensa diferentes aspectos
do territério reivindicado. O trecho em destaque comecga por ressaltar que esta ¢ uma area
de habitagdo historica (“onde sempre cagamos, pescamos € tem muita castanha”), relacionada
as dinamicas de mobilidade socioespaciais tradicionais (“onde estd nosso varador para visitar
nossos parentes do Boa-Boa”). O lider indigena chama atenc¢do, ainda, para a violéncia dos
seringueiros, que mataram seu pai neste mesmo local na década de 1950. Finalmente, ele
destaca que o trecho reivindicado seria a “melhor Terra Alta” no interflivio Alto Uneiuxi-
Japura, ou seja, ndo inundével, propicia para a subsisténcia de seu povo. Portanto, ao lidar com
conceitos como “limites de terra” no trato com o Estado, o lider Nadéb contrapde aspectos dos
modos de vida e cultura “tradicionais” indigenas as ameacas e violéncia histdricas dos brancos
invasores.”® Esse discurso sobre o espago se desdobra numa temporalidade que aponta, mais
uma vez, para o futuro: a garantia de uma 4rea (e de seus recursos) que possibilite a vida das
proximas geracdes de um povo (aqui concebido como unidade étnica).

Os elementos elencados na carta explicitam aspectos fundamentais da territorialidade

23 O processo de homologagido da revisdo de limites da TI Uneiuxi se estendeu, ainda, por muito tempo. A
declaragdo da TI (com a incorporagdo da area reivindicada) se deu pela Portaria n. 2.360 - 18/12/2006. A TI
Uneiuxi foi homologada apenas em 28/04/2023, pelo atual governo Lula.
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Nadéb que, neste ponto, se assemelha ao contexto de outros povos amerindios. Zanotti (2016),
por exemplo, ao analisar a relacdo dos Mebéngroké-Kayapo, cujas TIs estdo localizadas entre o
Para e o Mato-Grosso, afirma que sua luta por terra, historicamente ameagada pelo agronegocio,
¢ também uma luta pela manutencdo de um territério vivo, entrelagcado a elementos culturais
especificos e associado as relagdes adequadas estabelecidas com seres ndo humanos que também
formam aquele lugar (Zanotti, 2016). Notemos ainda que em sua carta o lider Nadéb associa,
em especial, a protecdo territorial as praticas tradicionais de alimentagdo (caga, pesca, coleta de
castanha, area para cultivo), algo também empreendido pelos Kayapd. Como diria Zanotti, em
contextos de ameagas advindas das transformagdes em larga escala no uso da terra, a manutencao
de habitos alimentares locais sdo importantes nao apenas para garantir a soberania alimentar de
determinado grupo, mas para a propria configuracdo daquele territorio enquanto seu lar. Para
a autora, a pratica tradicional de producdo e consumo de alimentos de um povo “is not just
about nutrition but also about making indigenous territorialities” (Zanotti, 2016, p. 131). Se as
ameagas que os Kayapo e os Nadéb enfrentam sdo distintas em certos aspectos (por exemplo,
pecudria e monocultura entre os primeiros, garimpo e pesca ilegal entre os segundos), ambos
compreendem a manuten¢do de suas praticas tradicionais de subsisténcia enquanto elementos
constituintes de sua territorialidade e, consequentemente, de fortalecimento territorial.

Notemos, ainda, que em sua missiva, o lider Nadéb chama atencdo para os varadouros
que se entrelacam no espaco e seu papel fundamental para que ocorram visitas e festas
entre parentes e aliados, quando os grupos compartilham entre si os alimentos cultivados e
coletados, bem como cagas e pescados. Com este argumento, o lider Nadéb estd ressaltando
praticas de convivialidade e troca que produzem a vida e o proprio territorio (Zanotti, 2016).
Outro exemplo notdrio de saberes tradicionais indigenas associados ao cuidado mais amplo
com o espaco habitado também ocorre na Bacia do Rio Negro. Emperaire e Peroni (2007)
destacam como a troca de manivas entre as mulheres de determinados grupos arawak e tukano
oriental criam redes de circulagdo que geram e mantém uma grande variedade de espécies. Tal
heterogeneidade configura uma resisténcia diferenciada ao ataque de predadores e pragas, além
de garantir a colheita por longos periodos (2007, p. 765). Para além dos aspectos relacionados a
produgdo, a manuten¢do desta diversidade esta intrinsecamente associada ao arcabougo mitico
desses grupos.®

Durante os anos 1980 e 1990, portanto, o didlogo dos Nadéb com certos atores ndo
indigenas trouxe possibilidades efetivas de garantias legais para uma existéncia com/contra o

Estado. Voltemos a cena que descrevi agora héd pouco, quando o lider Omar proferiu uma fala

24 Em 2019, o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) reconheceu o Sistema Agricola
Tradicional do Rio Negro como patriménio cultural brasileiro, tendo o cultivo da mandioca como elemento
estruturante (IPHAN, 2019).

ANTRO POL|T|CA Revista Antropolitica, v. 57, n. 2, Niteroi, 65342, 2. quadri., mai./ago., 2025



Nian Pissolati Lopes

19

publica durante a reunido do PGTA, em 2019. Omar, em certo momento, voltou-se para os
representantes das institui¢des ali presentes e deu inicio a uma fala em que avaliava as relagdes
historicas entre os Nadéb e os brancos. Ele comecgou por citar meu convivio com seu povo
durante minha pesquisa de doutorado e minha participagdo no processo de elaboragdo do PGTA

e expandiu sua fala para outros atores:

Primeira coisa que nds dissemos pra ele [...], ‘tem antropdlogo que vem que ¢
contra [aquilo] que a gente quer seguir’, [...] tu sabe muito bem que nés somos
evangeélicos’, eu sempre falo isso, sempre vou falar. Hoje o povo Nadéb vive uma
cultura transformada [...] E gragas também aqueles que vieram na frente de voces.
Assim, pela permissdo da Funai, [devo] dizer isso: [..] os missionarios [...] vieram
também com permissao da Funai. Entdo fizeram o trabalho porque a Funai permitiu.
T6 dizendo aqui, ndo vai ser s6 parceiro FOIRN, so6 parceiro Funai, s6 parceiro ISA,
s parceiro antropologo, mas vai vir outros parceiros também porque a gente quer
construir com os parceiros. Aquelas pessoas que a gente acha que sdo certos a gente
quer trazer pra fazer e encaminhar os nossos projetos (trecho do discurso de lider
Nadéb, em lingua portuguesa, durante reunido publica na aldeia de Sdo Joaquim em
uma das etapas de elaboragdo do PGTA TI Uneiuxi, julho de 2019, grifo nosso).

Ao falar sobre a “cultura transformada”, o lider Nadéb rechacava qualquer purismo
que eventualmente algum parceiro pudesse sustentar. Omar respondia, em sua fala publica, as
criticas que os Nadéb ouvem recorrentemente por terem se convertido ao evangelismo na virada
do século XX para o XXI, chamando aten¢do para o fato de que a chegada dos missionarios
em Terra Indigena foi realizada com consentimento, e até incentivo, da Funai. Assim, o lider
Nadéb destacava a posicao paradoxal do Estado, que, se em politicas publicas como a PNGATI
“cobra” dos indigenas a valorizagdo da “cultura tradicional”, em diferentes momentos estimula
0 contato com os brancos, que desencadeia transformagdes em sua “cultura”. Omar destacou
que, dentre estas transformacdes, estd o proprio conhecimento que os indigenas adquiriram
sobre seus direitos. Direitos que, por sua vez, lhes asseguram, justamente, a possibilidade de
se “transformarem” conforme o que julgam ser melhor para si. Por exemplo, se converterem
ao evangelismo. Finalmente, o lider indigena enderecou a discussdo aos diferentes “parceiros”,
tanto os que “vieram na frente” — servidores da Funai e os missionarios — como aqueles que
estavam envolvidos na elaboracdo do PGTA. Neste ponto, ¢ interessante perceber que, ao
mesmo tempo que Omar valorizava os aliados, se afastava das controvérsias existentes entre
os proprios (do tipo missionarios versus antropologos; Estado versus Igreja; etc.). Do ponto
de vista indigena, “aquelas pessoas que a gente acha que sdo certas a gente quer trazer para
fazer e encaminhar os nossos projetos”. “Ser certo”, neste caso, significa ndo julgar a “cultura
transformada” e estar disposto a trabalhar junto na protecdo de seu territorio, sem “abandonar”
os Nadéb.

A fala sobre a “cultura transformada” Nadéb nos remete ao tema classico da “abertura
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ao outro”, caracteristica dos povos amerindios (Lévi-Strauss, 1993). Assim, a afirmagdo do
lider Nadéb encontra eco em outros contextos em que nogdes como identidade e cultura sao
mobilizadas na arena politica de relagdes com os brancos. Gow (1991, 2003), por exemplo,
analisa o “fendomeno ex-Cocama” na Amazonia Peruana no fim do século XX, em que grupos se
identificam a meio caminho entre seus ancestrais, os “povos tribais” Cocama, e os estrangeiros
que chegaram desde a invasdo europeia. Para o autor, tal situagdo estd inserida em um “[...]
processo continuo e uniforme de transformagdo do Outro no Eu que data, [...] de pelo menos
quinhentos anos, € ¢ muito provavelmente bem mais antigo” (Gow, 2003, p. 75).

Ha, por fim, um aspecto a ser considerado nesta complexa relagdo dos indigenas com a
terra, as transformacdes advindas do contato com os mudis, e as tradugdes que devem fazer sobre
suarelacdo com o territorio. Como venho sugerindo, um dos aspectos centrais nesta comunicagao
diz respeito a0 modo como os indigenas pretendem se fazer vistos e o que almejam mostrar para
outrem. H4a um elo sutil entre a abertura da aldeia na beira do Alto Uneiuxi promovida em 1960,
o trabalho de salvaguarda que analisei neste artigo e a fala do lider Nadéb sobre a grande cidade
indigena durante uma etapa de constru¢do do PGTA: os Nadéb querem aumentar seu povo e
terem visibilidade. Chegamos ao ultimo ponto deste artigo, a politica implicita a transposi¢ao

de aspectos da territorialidade para suportes de imagem.
(NAO) VER E FAZER (NAO) VER

As discussdes anteriores demonstram que, na dindmica de contato com o outro, uma
questdo para os Nadéb ndo ¢ simplesmente serem vistos — dado que a relagdo com a alteridade ¢
almejada —, mas quando e como serem vistos. Ainda, em certos casos, “[...] € preciso ver para ndo
ser visto” como lembra Viveiros de Castro (2011, p. 900), retomando um tema pan-amerindio
relacionado a caca. Nesse sentido, € produtivo justapor a analise sobre a representagdo indigena
do territdrio ao contexto de invasdo que descrevi no inicio do texto.

Assim como o vazio demografico amazonico ¢ um argumento falacioso, que
historicamente trouxe consequéncias nefastas para os povos indigenas, as imagens de satélite
que mostram uma imensiddo verde da floresta podem ser usadas para esconder, omitir ou
desconsiderar a vida (e a violéncia a vida), humana e ndo humana. Aqui, o debate se desenvolve
em torno da qualidade, circulagdo e acessibilidade de informag¢des. Em um artigo intitulado
indice de Miopia, Cangado e Marquez (2009, p. 544-545) ressaltam as implicagdes geopoliticas

de tais questdes quando consideramos plataformas como o Google Earth.
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O olhar vertical de avides e de satélites que conformam a plataforma Google Earth
produz um mosaico desigual do mundo. Nao porque o mundo seja naturalmente
diverso, mas exatamente porque ele é desigual em oportunidades e divergente em
interesses. Ha, portanto, lugares que se apresentam com visdo mais limitada do que
outros e imagens destes com menor definicdo. Ou sem defini¢do alguma. Manchas
imprecisas ¢ borrdes coloridos em alguns lugares contrastam com imagens nitidas e
situagdes cotidianas impressionantemente congeladas em outros. [...] a cartografia
resultante ndo so revela como refor¢a o crescente distanciamento entre o centro € a
periferia do mundo.

O interflavio Japura-Negro (e sua imagem disponivel em plataformas digitais) poderia
ser tomado como exemplo de uma espacialidade que os autores posicionariam na “periferia do
poder”, tendo em vista a geopolitica global. Se as ameacas historicas (e suas transformagdes)
aos Nadéb e ao seu territorio tradicional continuam a compor a politica regional, como apontei
no inicio do texto, as situagdes que descrevi ao longo do artigo demonstram que uma das
camadas do problema se estrutura na dimensao visual. Voltemos a imagem que abre este artigo:
a representacdo do interflavio Japura-Negro no Google Maps que um interlocutor Nadéb me
enviou. E visivel uma pequena area esbranquicada, de dificil identificagdo, em meio a uma
mancha verde (a mata). Meu interlocutor, a0 me contatar, me pedia um auxilio especifico: “a
gente quer ver essa imagem”. Ou seja, o que ele observava ali era menos que uma imagem,
era uma aparéncia, a superficie de algo mais complexo. Meu interlocutor buscava uma figura
detalhada do territorio, representagdo que ele sabe existir para outros, mas que a ele nao ¢
permitido enxergar.

Em contraste com essa cegueira induzida, os Nadéb sofrem atualmente a ameaca e os
efeitos de um olhar panoptico. Eles afirmam que ha uma vigilancia aérea frequente de suas
terras — feita por avides, satélites e aparelhos — que traz consequéncias diretas para sua vida.
Desde 2021, por exemplo, eles relatam que drones sobrevoam suas aldeias, a menos de 10
m de altura. Até o momento desconhecem quem manuseia o equipamento e para qué. Outro
exemplo: ainda em 2018, testemunhei uma ag¢ao do Exército, que entrou nas Terras Indigenas
Nadéb sem aviso prévio. Os militares iam em dire¢ao a um varadouro Nadéb, supostamente
em busca de invasores. Mais tarde, algumas pessoas me disseram que o deslocamento de uma
grande quantidade de familias Nadéb, nos ultimos dias, para uma festa da qual participaramos,
teria sido monitorada pelos militares, por satélite, e tomada equivocadamente como indicio de
invasores no interflavio. Os exemplos contrastam com a situagdo relatada no inicio do texto e
evidenciam a disparidade sobre o controle e o poder sobre indices que fazem existir o territdrio
habitado para além da espacialidade vivida.

Assim, o embate no e pelo territério se da também na e pelas imagens desse territorio.
“Este, em suma, seria o verdadeiro sentido da inquietacdo amerindia quanto ao que se esconde

por detras das aparéncias. As aparéncias enganam porque nao se pode jamais ter certeza de qual
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¢ o ponto de vista dominante, isto €, qual ¢ 0 mundo em vigor quando se interage com o Outro”
(Viveiros de Castro, 2011, p. 904). As palavras de Viveiros de Castro parecem ganhar mais uma
camada de sentido quando transpostas para as imagens de satélite e drones que circulam entre
atores tao diversos como Forgas Armadas e garimpeiros.

Assim, um problema politico para os Nadéb no presente gira em torno da qualificacdo
e circulagdo das imagens e informagdes topograficas de seu territorio — quem as registra, quais
informagdes estdo disponiveis, para quem elas sdo produzidas e como podem ser visualizadas.
Do ponto de vista indigena, qualificar certas informagdes e imagens em contraposi¢do as
“manchas” do Google Maps ¢ uma maneira de se mostrar e, portanto, de fazer frente as ameacas.
Se a cartografia moderna, a principio, contrasta com a experiéncia vivida do habitante (Ingold,
2007), ela pode ser, como vimos, uma ferramenta habitada e expandida pela perspectiva indigena
(Hugh-Jones, 2012) e também pela sua apropriagao da linguagem digital.”> Confrontados com a
possibilidade de alcangar e mobilizar aliados para a protecdo de seu territorio, os Nadéb optaram
por realizar tradugdes de sua vivéncia nos termos de uma boa comunica¢cdo com o Estado e
com atores ndo Nadéb. Para isso, elegeram os rios enquanto epitomes do espago-tempo que
habitam. Portanto, se os cursos d’4agua historicamente sdo disputados com estrangeiros, sao
eles, também, signos para estabelecer conexdes, sempre parciais, com os brancos.

O trabalho de salvaguarda de “modos de fazer caminho”, a elaboragdo do PGTA TI
Uneiuxi e a ordenacdo pesqueira do Tucunaré sdo exemplos de como a “cultura indigena”,
constantemente em transformacao (Gow, 2003), pode ser mobilizada e se apresentar como um
dos modos mais efetivos encontrados pelos Nadéb para enfrentar as ameacas atuais. A questao
obviamente ¢ complexa, porque, como a histéria mostra, se fazer visto ¢ ndo s6 apreender
0 outro e sua perspectiva, mas também se expor. Ha informacdes que os Nadéb preferem
manter em sigilo para sua propria seguranga. Este foi um dos pontos sensiveis que tivemos de
enfrentar durante o trabalho de salvaguarda. Qual deveria ser o grau de sigilo das informagdes
depositadas no Museu do Indio? Seriam publicas, acessiveis somente por pesquisadores, ou
disponiveis exclusivamente para os proprios indigenas? Na maioria dos casos, as informagdes
foram mantidas em sigilo méximo. Mas, ainda cabe a pergunta, o que significa uma salvaguarda
“sigilosa”? Do ponto de vista Nadéb, qual o sentido, e qual o resultado efetivo, de se manter
um mapa mental desenhado, narrativas traduzidas, ou coordenadas geograficas a milhares de
quilémetros de distancia, se nenhum mds podera ver que o interflivio Japura-Negro ¢ habitado

pelos Nadéb? As questdes seguem em aberto, mas um modo de aborda-las parte da compreensao

25 Atualmente, surgem experiéncias nesse sentido, como aplicativos para celular que podem ser utilizados pelos
proprios indigenas para monitorar e georreferenciar o territorio. Um exemplo ¢ o “Alerta Clima Indigena”,
desenvolvido pelo IPAM, em parceria com outras organizagdes. Seu objetivo ¢ ampliar a difusdo de informagoes
sobre incéndios, desmatamento e chuvas nas Terras Indigenas amazodnicas.
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de que uma dimensdo da politica indigena do/no territério se dd nos proprios regimes de
visualidade e visibilidade que a formam e sdao formadas por ela mesma. Continuamos lidando

com variagoes ¢ transformacdes de um mesmo tema: (nao) ver e fazer (nao) ver.
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