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NOTA DOS EDITORES

E com satisfagdo que a Antropolitica. Revista Contemporanea de Antropologia, vinculada
ao Programa de Pds-graduagao em Antropologia da Universidade Federal Fluminense, apresenta
seu nimero 54.3, neste terceiro quadrimestre de 2022.

Dando continuidade a nossa politica de publicagdo de Dossiés Temdticos contemplando
propostas de colegas do Programa de Pds-graduacdo em Antropologia da Universidade Federal
Fluminense, bem como de outros programas e institui¢des, publicamos nesta edicdo dois
Dossiés Tematicos. Com essa iniciativa visamos a amplia¢do e diversificagdo dos temas e
colegas envolvidos no processo de publicagdo na Revista e, ao mesmo tempo, propor diferentes
discussdes tematicas dentro de cada numero.

O primeiro dossié tem como titulo Festas na pandemia. Foi proposto e organizado pela
professora Renata de Sa Gongalves (UFF) e pelo professor Hugo Menezes Neto (UFPE) com o
objetivo de reunir reflexdes em torno de experiéncias festivas durante a pandemia de Covid-19,
vivenciada entre os anos de 2020 e 2021. Composto por seis artigos, além da apresentagdo
assinada pelos organizadores, o dossi€ apresenta artigos articulados no entendimento de
rituais, como festas, serem “portas de entrada para o estudo da vida social”. Especificamente,
os trabalhos discutem como diversas dimensdes dessas festas foram afetadas pelos efeitos
da pandemia e, vice-versa: como as festas impactaram nas experiéncias e formas de viver e
transitar a pandemia.

O segundo dossié deste nimero trata sobre Teoria, historia e ensino da Antropologia
e foi proposto e organizado pelos professores Guillermo Vega Sanabria (UFBA) e Amurabi
Oliveira (UFSC). O dossié€ reuniu também seis artigos com o objetivo de apresentar elementos
empiricos e analiticos que permitam compreender as formas contemporaneas do fazer
teorico na antropologia, a luz dos processos de historicizacdo da disciplina e das tensdes que
experimentam seus modelos formativos e de pesquisa, assim como as possibilidades do seu
exercicio profissional. A proposta do dossié€, conforme seus organizadores, abre assim uma
oportunidade renovada para refletir sobre os desafios e as perspectivas da antropologia, da
universidade publica e das ciéncias sociais nas especiais circunstancias que experimentamos
no Brasil de hoje.

Além desses dois debates, o presente nimero da Antropolitica traz oito artigos com
tematica livre, oriundos do fluxo continuo darevista, um artigo na secao Trajetorias e Perspectivas
e, por fim, incluimos também uma resenha de um livro da érea.

A se¢do de Artigos inicia com o trabalho Conservagdo em territorio tradicional: uma

Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteroi, p. 9-12, 3. quadri., set./dez., 2022

ANTROZe N[ Y



longa historia até a conciliagdo via Termo de Compromisso, de autoria de Ana Beatriz Vianna
Mendes da Universidade Federal de Minas Gerais. O trabalho apresenta o percurso, ao longo de
quatro décadas, de conflitos e negociagdes vivenciados por gestores e moradores de uma pequena
area no interior do Parque Nacional da Serra do Cipé (MG), criado em 1984. A perspectiva da
analise se fundamenta em uma antropologia do Estado, integrando reflexdes sobre conservacao
ambiental e direitos étnicos no Brasil.

O artigo seguinte, de coautoria de Jos¢ Manuel Resende e Jos¢ Maria Carvalho, ambos
da Universidade de Evora, Portugal, intitula-se Pintar quanto antes: a exploragdo criativa da
agdo conveniente no atelier de pintura do Pisdo. Os autores apresentam, a partir da perspectiva
do pragmatismo, uma discussdo sobre a vivéncia do pintar, enquanto pratica artistica, no
contexto de experiéncias de institucionalizacdo em foro psiquiatrico. Discutem, assim, a partir
do caso de um pintor abstrato, a variedade de envolvimentos presentes na experiéncia pictorica
no contexto etnografado.

Em seguida, o artigo 4 maldade na burocracia: “bichos” e “idiotas” fazendo Estado, de
Monique Florencio de Aguiar, da Universidade Federal de Alagoas, a partir de sua experiéncia
como servidora de uma instituicdo do governo do estado do Rio de Janeiro, apresenta as
interlocugdes tecidas com funcionarios publicos durante o periodo em que se desempenhou na
instituicdo. O artigo propde uma leitura dos conflitos, cerceamentos e atos de subjugagdo entre
colegas e, em especial, com seus superiores hierarquicos a partir da identificacdo de atributos da
maldade e da inveja. Com base nessas nogdes, a autora procura analisar processos de producao
do Estado, da autoridade e do poder no servico publico.

O artigo que da continuidade a nossa se¢do intitula-se Maternidade contra o genocidio:
0 Movimento Mdes de Maio frente a democracia das chacinas, de Matheus de Aratijo Almeida,
da Universidade de Sao Paulo. O trabalho apresenta a interlocug¢ao do autor com o Movimento
Maes de Maio (SP), afim de analisar o modo como essas maes, cujos filhos foram assassinados por
agentes do Estado, tém se unido e lutado para denunciar as violéncias estatais. Especificamente,
o trabalho explora os rendimentos tedricos que a categoria nativa de democracia das chacinas
pode oferecer, segundo o autor, para compreensao das politicas de morte em curso no pais.

A seguir, incluimos o artigo Disputas territoriais e conflitos ambientais nas fronteiras
do Ariramba, de coautoria de Luciana Gongalves de Carvalho, da Universidade Federal do
Oeste do Pard, e Valentina Calado Pompermaier, da Universidade de Brasilia. No artigo, as
autoras analisam, a partir da experiéncia da comunidade quilombola do Ariramba, no Para,
como os processos de regulacdo de territdrios tradicionalmente ocupados por comunidades
descendentes de africanos que resistiram a escravidao se desenvolve a partir de procedimentos
burocratizados, morosos e atravessados por inimeros conflitos e disputas.

O artigo seguinte Cavalos que trabalham: disputas entre carroceiros e ativistas da
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libertagdo animal, de autoria de Ricardo Alexandre Pereira de Oliveira, da Universidade de
Brasilia, tem como objetivo apresentar alguns resultados da pesquisa do autor, realizada entre
2014 2018, acerca do conflito e das controvérsias em torno da tragao animal em Belo Horizonte
e Regido Metropolitana. Através do relato etnografico construido nos anos de observagao
participante e do levantamento de documentacdo, o artigo propde que o debate publico, em
ambito judicial e legislativo, ndo contribui para compreendermos os diferentes sentidos que
incidem sobre a relagdo de trabalho entre carroceiros e cavalos nas cidades.

O sétimo artigo da se¢do de tematica livre ¢ de coautoria de Fabio Gomes de Franca,
do Centro de Educa¢do da Policia Militar da Paraiba, ¢ de Robson Rodrigues da Silva, da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, ¢ intitula-se Caserna de simbolos: acdo ritual,
liminaridade, sofrimento e distingdo na cultura policial militar. A partir da auto-etnografia e da
analise de fotografias, os autores buscam demonstrar como a pratica da “paga¢do”, fendmeno
que se traduz com o exercicio de flexdes de brago, ¢ fundamentada na logica do sofrimento
fisico e, como ag¢ao ritual, traduz uma distingdo que caracteriza a imagem militar dos policiais,
reforcando a identidade grupal e naturalizando sua diferenca do restante da sociedade.

O ultimo artigo da secdo, Corpos negros, torres brancas: cidade e racismo em pandemia,
de Francisco Sa Barreto, da Universidade Federal de Pernambuco, € de Roberto Efrem Filho, da
Universidade Federal da Paraiba, parte da analise do caso da morte do menino Miguel Otavio,
ocorrida em 2 de junho de 2020, ao cair do nono andar de um edificio no centro do Recife, com
o objetivo de discutir o lugar social e politico da cidade onde ocorreu o incidente — um prédio
de luxo de Recife, e a presenga de racismo nas controvérsias suscitadas na imprensa e nas redes
sociais, sobretudo através da hashtag #justicapormiguel.

Apos os artigos livres, segue a secdo Trajetorias e Perspectivas. A mesma tem como
objetivo a publicagdo de artigos e ensaios que abordem reflexdes sobre o fazer antropolégico,
a partir das experiéncias e trajetorias de antropologos brasileiros e estrangeiros, bem como do
historico de constituicdo e/ou consolidagdo de areas ou campos de pesquisa no Brasil e em
outros paises.

Neste niumero, publicamos, no idioma original e em uma versao traduzida, a entrevista
realizada pelo antropologo Amurabi Oliveira (UFSC) com a antrop6loga Grazyna Kubica-
Heller, professora da Se¢do de Antropologia Social do Instituto de Sociologia da Jagiellonian
University, na Polonia. A entrevista, intitulada “History of Anthropology with and beyond
Malinowski: interview with professor Grazyna Kubica-Heller”, propde uma continuidade com
o dossié tematico publicado neste numero e organizado também pelo professor Oliveira. Neste
diadlogo, a professora conversa sobre sua trajetdria na antropologia, refletindo também sobre
a antropologia na Polonia e, mais especificamente, sobre questdes relacionadas a historia da

antropologia, bem como a obra e vida de Malinowski, algo que ganha especial relevancia no
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centendrio de publicagdo de Argonautas do Pacifico Ocidental do antropélogo polonés.

Por fim, o nimero 54.3 da Antropolitica traz a resenha do livro Interseccionalidade,
das socidlogas e professoras Patricia Hill Collins, da Universidade de Maryland, e Sirma
Bilge, da Universidade de Montréal, lancado no Brasil em 2021 pela editora Boi Tempo (SP)
e originalmente em inglés, em 2020, pela Cambridge Press. A resenha, elaborada pela Lunara
Gomes, doutoranda em Teoria da Literatura na Universidade Federal de Pernambuco, tem
o titulo 4 interseccionalidade para aléem da academia: a praxis critica dos movimentos de
mulheres e apresenta os capitulos da obra focando no conceito de préxis interseccional para
discutir os efeitos sociais, politicos e académicos das questdes discutidas a partir da perspectiva
intersecional.

Emrelagdo a capa do numero, seguindo a proposta de publicacdo de dois dossiés, optamos
por reproduzir as escolhas dos respectivos organizadores. Em referéncia ao dossié “Festas na
pandemia”, ilustramos o numero com a foto de autoria da antropdloga Izabela Tamaso durante
o giro da Folia do Divino na Cidade de Goids em 2022. Esta, que ¢ apenas uma das bandeiras
do Divino Espirito Santo, comecava a subir o morro para acessar o Alto Santana no momento
da foto, quando o folido anunciava, com fogos de artificio, a chegada da folia no bairro. Este
¢ um dos bairros mais vulneraveis e estigmatizados nas proximidades do centro histdrico,
reconhecido como patrimonio mundial pela UNESCO. A foto ¢ emblemadtica da retomada das
festas no periodo pds-pandemia, ap6s dois anos de interrupgdo, mas também de como as festas
populares sdo pontuadas por marcadores do tempo e do espago, sendo um deles os fogos de
artificio, ao lado da banda de musica e dos sons dos sinos, dentre outros tantos.

A imagem que ilustra o dossié “Teoria, historia e ensino da Antropologia”, corresponde
a uma fotografia do antropdlogo Arthur Ramos ministrando uma aula no curso de antropologia
da Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade do Brasil, onde assumiu como professor de
Antropologia e Etnografiaem 1939. A imagem esta disponivel no acervo da Biblioteca Nacional
(http://acervo.bndigital.bn.br/sophia/index.asp?codigo _sophia=85346).

Para finalizar, lembramos a nossos leitores que continuamos a receber submissdes de
interesse para a area das Ciéncias Sociais, em especial no campo da Antropologia, em regime
de fluxo continuo, através do site http://www.revistas.uff.br/index.php/antropolitica, no qual
podem ser encontradas as normas de publicacdo e outras informagdes. Mantemos 0 nosso
e-mail (antropoliticauff@gmail.com) para eventual contato. Sugerimos também acompanhar
nossas noticias também através do perfil do Facebook, Instagram (antropoliticauff) e no Twitter
(@RAntropolitica).

Boa leitura!
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FESTAS NA PANDEMIA




Festas na pandemia de Covid-19: experiéncias sociais
em acao

Festivities in the Covid-19 pandemic: social experiments in
action

Hugo Menezes Neto
Universidade Federal de Pernambuco, Recife, Pernambuco, Brasil

Renata de Sa Gongalves
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, Rio de Janeiro, Brasil

RESUMO

O dossié retine um conjunto de reflexdes em torno de experiéncias festivas durante
a pandemia de covid-19, especialmente as observadas no periodo iniciado no ano de
2020 e que se estendeu até 2021. O referido periodo, em ondas de maior ou menor
intensidade, exigiu isolamento social, afastamento e reducdo de contato, entre outras
medidas sanitarias adotadas de modo a minorar as graves consequéncias do assustador
potencial de contagio do coronavirus. Tais medidas exigiram mudangas no calendario e
na dindmica de festas publicas e atividades realizadas anualmente em espagos privados,
publicos, de lazer e de entretenimento no Brasil e em todo o mundo. Os impactos sociais
e culturais desse periodo excepcional constituem repertdrios para a anlise antropologica
e mobilizam discussdes acerca dos efeitos da pandemia e de seus desdobramentos na
vida social a partir de multiplos angulos e questdes conceituais, alinhavados pela ideia
geral de que os rituais s3o portas de entrada para o estudo da vida social. Os artigos aqui
reunidos atentam para a maneira como organizadores, grupos e pessoas envolvidos com
a realizagdo de diferentes festas lidaram com sua interrup¢ao ou adaptagdo e como se
adequaram aos novos aspectos dos processos rituais, das redes sociais e da ocupacao dos
espacos para as celebragoes.

Palavras-chave: Festas, Pandemia, Antropologia, Ritual.
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ABSTRACT

The dossier gathers a set of reflections around festive experiences during the covid-19
pandemic, especially those observed in the period that began in 2020 and lasted until
2021. This period, in waves of greater or lesser intensity, required social isolation,
distancing, and limited contact, among other sanitary measures adopted in order to
mitigate the serious consequences of the frightening potential of coronavirus infection.
Such measures required changes in the calendar and dynamics of public festivals and
activities held annually in private, public, leisure, and entertainment spaces in Brazil and
around the world. The social and cultural impacts of this exceptional period constituted
an anthropological analysis repertoire and mobilized discussions about the effects of the
pandemic and its unfolding in social life from multiple angles and conceptual issues,
aligned with the general idea that rituals are open doors to the study of social life. The
articles compiled here address how organizers, groups, and people involved in the holding
of different festivals dealt with their interruption or adaptation and how they adapted to
the new aspects of ritual processes, social networks, and the occupation of spaces for
collective celebrations.

Keywords: Festivals, Pandemic, Anthropology, Ritual.

A preparagdo ¢ a realizagdo das festas no seu calendario habitual, repetido ano a ano,
implicam congragamentos e encontros que interrelacionam de dezenas a milhares de pessoas,
requerem transito constante por inimeros espagos € territdrios, movimentam uma extensa
cadeia produtiva que fomenta o turismo e a economia de muitas cidades, no Brasil e no restante
do mundo. Envolvem trabalho, empregos e sustento de muitas pessoas, familias e grupos e
conformam uma extensa rede de sociabilidades e afetos. As festas tém seus calendarios e
temporalidades proprios, ciclicos e amplamente conhecidos, fincados em dimensdes estéticas,
ritualisticas e performaticas que lhes acrescentam sentidos cosmologicos particulares. Tudo
isso foi profundamente afetado pela pandemia de covid-19.

Este dossié € produto de nosso interesse em analisar, pela lente da antropologia, os modos
como as festas contemporaneas enfrentaram a restri¢cao do contato fisico, tdo determinante para
o calendario ritual que confere graga e ritmo a vida social como um todo. Esse interesse, porém,

¢ anterior a este dossié. Comegou com a criagdo do Observatério das Festas na Pandemia!, no

1 Agradecemos a Faperj o apoio ao projeto “Objetos desconfortaveis. A preservagdo do patrimonio cultural e a
antropologia brasileira”, coordenado por Renata de S. Gongalves (Jovem Cientista do Nosso Estado).
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ano de 2020, um grupo de trabalho coordenado por nds, com os professores e pesquisadores
Maria Laura Cavalcanti, Joana Correa e Ricardo Barbieri, com vistas a reunir antropologos e
antropologas dedicados ao tema das festas populares impactadas pela pandemia no Brasil e em
alguns outros paises, como a Africa do Sul e Portugal, de modo a analisar especialmente os
agenciamentos, as estratégias e as saidas mobilizadas pelos sujeitos diante de uma das maiores
crises de satde da historia recente.

O observatorio produziu o coloquio “Noticias de um ano de Pandemia”, realizado de
modo virtual em fevereiro de 2021, no formato de grupo de trabalho, a fim de colocar em
didlogo 23 pesquisas ligadas as experiéncias festivas de diferentes regides do Brasil no primeiro
ano da pandemia. Com o objetivo de aprofundar as reflexdes, a partir do encontro foi produzido,
no final de 2021, o livro 4 falta que a festa faz: celebragdes populares e antropologia na
pandemia, organizado por Maria Laura Cavalcanti e Renata de S4 Gongalves (2021) e composto
por artigos assinados por 33 pesquisadores e pesquisadoras da area. O livro se converteu em um
registro historico de um periodo atipico, ao apresentar ao debate publico questdes mobilizadas
inicialmente no coléquio.

Ao dar sequéncia ao debate, tomados pelo mesmo interesse, nds, os organizadores do
observatorio, criamos o Grupo de Trabalho (GT) Festas na Pandemia na 33° Reuniao Brasileira
de Antropologia, realizada em 2022 e coordenada pelos professores Hugo Menezes Neto e
Luciana Chianca. O GT contou com a apresentacdo de 15 pesquisas sobre o tema, ampliando
a rede de profissionais da antropologia e areas afins interessados em analisar uma variedade
de festas nesse periodo e apontar, por conseguinte, novas reflexdes no registro antropolédgico
proposto. Com o objetivo de consolidar esse conjunto de agdes e abrir espaco para mais
pesquisadores e pesquisadoras repercutirem suas analises, publicamos o dossi¢ “Festas na
Pandemia”, apresentado aqui a fim de oferecer outra plataforma para a circulacdo de analises
sobre a incidéncia da pandemia na vida das festas, dos festeiros e das festeiras.

O calendario festivo brasileiro comporta muitas diferenciagdes internas, proprias a cada
contexto, e se abre como um produtivo vi€s de pesquisa na antropologia. As festas brasileiras
tétm um enorme escopo classificatorio — sdo tidas como festas mais ou menos nacionais,
regionalistas, tradicionais, populares ou espetaculares. Visando o aspecto total (MAUSS,
1974) dessas festas, o tema permite uma reflexdo mais ampla sobre contextos sociais distintos,
apontando algumas continuidades e descontinuidades na constru¢cdo da memoria social e das
formas de sociabilidades. As diferentes regides e cidades do pais depositam nas festas suas
proprias historias e memorias, em permanente elaboracdo (CAVALCANTI, 1998). Analisar as

festas possibilita uma abordagem criativa das formas de sociabilidade, abrindo perspectivas e
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complexificando a compreensdo das formas de organizacao social.

O estudo das festas e das cidades encontrou um importante campo de atuacdo no
estudo das sociabilidades, expressdes e festas da chamada ““cultura popular urbana”, bastante
diversificada. Algumas guardam forte relacdo com as festividades de origem ibérica atreladas
ao calendario cristao (BAROJA, 1979; JANCSO e KANTOR, 2001). No Brasil, se destacam
principalmente aquelas ligadas & devogao aos santos, como as festas do boi, ligadas aos santos
de junho (Santo Antonio, S3o Pedro, Sdo Jodo e Sao Margal), a Festa do Divino e o Cirio
de Nazaré, entre outras celebragdes vinculadas ao ciclo anual de festas populares. Pesquisas
antropologicas também indicam a centralidade das festas de Carnaval (DAMATTA, 1979), por
sua dimensao socioldgica e ritual, como os estudos recentes que consideram o Carnaval parte
de uma rede capilarizada e articulada de importantes espacos de expressao, que se expande
Brasil afora e mesmo para fora do pais (CAVALCANTI e GONCALVES, 2020).

A moldura conceitual dos artigos aqui reunidos se associa, portanto, a classica ideia
antropologica de que festas sdo importantes rituais e representam portas de entrada privilegiadas
para a compreensdo da vida social. Sdo rituais, eventos ou fendmenos em que a experiéncia
social ¢ perspectivada, capazes, neste momento historico, de dizer muito sobre quem somos,
sobre nossa capacidade de resisténcia e de resiliéncia e sobre como a festa organiza simbdlica
e praticamente formas de ver e estar no mundo.

Os artigos selecionados informam, analisam e registram as varias formas de reinvengao
das festas. Destacam-se, em todos eles, a urgéncia e a for¢a adaptativa dos agentes festivos e a
poténcia criativa mobilizada pelos fazedores, organizadores e participes, uma vez que resistiram
as intempéries da crise sanitaria ocupando novos espacgos e fazendo festas e rituais antigos
de novos jeitos. De partida, sabemos que o mundo virtual foi a saida mais recorrente para a
manuten¢do das festas, contudo os trabalhos a seguir burilam processos, ndo apenas resultados.

O dossié aponta que a antropologia das festas na pandemia de covid-19 esta atenta tanto
ao que pode ser feito quanto aos processos de escolha dos elementos imprescindiveis, no caso
de suspensdo da ordem normal. A ocupagdo da virtualidade aparece como uma pratica central
abordada pelas investigagdes dos elementos cuja permanéncia era imprescindivel, fornecendo o
movimento perspicaz de uma hierarquia simbolica de elementos constitutivos da festa acionada
de modo extraordinario. Para essa antropologia das festas na pandemia, saltam aos olhos aquilo
que ¢ considerado essencial e definidor em cada ritual e 0 modo como essa simbolizagdo se
manteve, intervindo nos compromissos e nas obrigacdes festivas (por vezes religiosas).

Os artigos elencados neste dossi€¢ também tentam compreender como os sujeitos

engajados nas festas analisam e reorganizam os vinculos em um contexto tao adverso, produzindo
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iniciativas soliddrias com vistas a conter os inevitaveis problemas econdmicos enfrentados por
mestres, brincantes e grupos. Também se abordam, por outro lado, os esfor¢os de mitigacao dos
impactos nas dimensdes turisticas, que muitas vezes forjam o registro festivo.

A importancia do calendario e da dinamica festiva para a vida social justifica a demanda
por analises antropologicas sobre uma nova realidade que se imp0s e acerca dos agenciamentos
acionados pelos sujeitos fazedores e participes, produzindo novas formas de organizar, executar
e viver as festas. Para tanto, reunimos seis artigos que orbitam em torno dessas premissas €
questoes.

Luciana Gongalves de Carvalho e Wilmara Aparecida Silva Figueiredo (2022) apresentam
proficuas reflexdes no artigo Da festa ao ativismo no quilombo da Liberdade: a atuagdo de
mulheres no bumba meu boi durante a pandemia de covid-19. Nele, as autoras discutem as
estratégias de celebragdo e ativismo social criadas no periodo da pandemia de covid-19 pelas
lideres de dois respeitados e antigos bois da cidade — o Boi da Liberdade e o Boi da Floresta —,
localizados no quilombo urbano da Liberdade, em Sdo Luis (MA). A brincadeira de bumba meu
boi nessa comunidade se inscreve numa tradigdo festiva que organiza a vida social e, apesar de
sua histodrica situagao de vulnerabilidade social, dinamiza o turismo e a economia locais. Nesse
contexto, duas lideres, mulheres negras e quilombolas, criaram estratégias com o duplo objetivo
de assegurar a execucdo de ritos sagrados e prestar ajuda humanitaria a brincantes e vizinhos.

Em Poéticas, politicas e performances de folias de reis em tempos de pandemia
de covid-19, Wagner Chaves e Daniel Bitter (2022) analisam o modo como folides de reis
enfrentaram a pandemia na elaboracdo e celebragdo de seus rituais festivos, partindo do caso
das folias de reis do Rio de Janeiro. Os autores focam aquilo que chamam de performances
poético-politicas, manifestadas na virtualidade, considerando-as expressoes da mobilizagao dos
grupos e da producao de sua autoimagem. Mais que isso, tais performances sdao entendidas como
cronicas da pandemia, pois manifestam questdes acerca de seus impactos na vida cotidiana e
nos rituais ligados a folia.

Luciana Chianca (2022) escreveu o artigo Sdo Jodo esta dormindo, ndo acorda ndo!
Celebrando a festa junina, apesar da pandemia, no qual discorre sobre os efeitos da pandemia
de covid-19 nas festas juninas do Nordeste por meio de uma pesquisa nos registros disponiveis
na internet, que contém relatos daqueles que compdem a cadeia criativa desse tipo de evento,
organizada principalmente a partir do forré e das quadrilhas juninas. Nesse artigo, entretanto,
a analise se volta para a poténcia desses agentes festeiros que ndo pararam de comemorar,
reagindo as inameras limitagdes dos dois anos atipicos.

No artigo Fé, festas e economia popular: implicagoes da pandemia de covid-19 sobre
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as celebracoes do Cirio de Nazare, Bartos Batista Bernardes e José Alfredo Oliveira Debortoli
(2022) analisam os impactos da pandemia numa das maiores festas religiosas do Brasil que
ocorre em Belém do Para e ¢ reconhecida como patrimdnio imaterial da humanidade pela
Unesco. Os autores apresentam os esfor¢cos da organizagdo — uma articulagdo entre o poder
publico e a Igreja catdlica — para a realizacdo de um Cirio de Nazaré virtual em 2020 e 2021. No
texto, os autores destacam os efeitos dessa mudancga sobre dimensdes importantes da experiéncia
festiva para além dos rituais litirgicos, como o turismo e a economia popular.

Atentando para contextos internacionais e aos mundos sociais juvenis, 0s autores
Guilherme Teixeira Costa, Otdvio Raposo, Jodo Carlos Martins, Manuel Garcia-Ruiz e Jordi
Nofre (2022) discutem lazer e entretenimento entre jovens da capital portuguesa no artigo
Lazer noturno e resisténcias juvenis em tempos de (pos-)pandemia. o caso dos jovens do bar
Antu em Lisboa, explorando as alternativas agenciadas por meio do estudo de caso de um
grupo frequentador do bar Antu, uma das zonas de lazer noturno mais animadas da chamada
Pink Street, em Lisboa. O objetivo do artigo ¢ apresentar e analisar as formas alternativas (e
mesmo subversivas) engendradas por jovens para usar o espaco urbano da noite festiva durante
a pandemia de covid-19.

Para encerrar nosso conjunto de reflexdes, o artigo de Juliana Braz Dias (2022), Um
choque cultural? Transformacgoes de festas populares da Cidade do Cabo em tempos de
Pandemia”, discute os impactos produzidos nas festividades tradicionais que celebram a
chegada do ano novo na Cidade do Cabo, na Africa do Sul, que envolvem a participagdo de
bandas de Natal, corais malaios e trupes de menestréis. A contribuigdo do artigo reside na
combinagdo do enfoque das formas artisticas envolvidas com sua dimensao sociologica, pois as
bandas e grupos envolvidos nas apresentagdes pertencem a classes trabalhadoras que compdem
a categoria dos mesti¢os, populagcdo pouco estudada na situacdo étnico-racial sabidamente
polarizada entre negros e brancos do pais. Outro ponto de interesse ¢ a adaptacao do formato
presencial tradicional de tais apresentacdes aos anos da pandemia. Apds a suspensdo de tais
festas, um grupo de produtores locais criou o Culture Shock, uma versdo da experiéncia
competitiva desses grupos promovida na virtualidade e transmitido via streaming. No artigo,
portanto, Dias elabora uma analise comparativa entre os eventos originais € sua nova versao,
buscando, para além do mero contraste, pontos de continuidade e revelando os aspectos mais
importantes dessas celebragdes no contexto da crise sanitdria.

Consideramos importante, por fim, destacar que os artigos que compdem o dossi€ nos
ajudam a compreender estratégias e arranjos da vida social em tempos de pandemia. Além

disso, elaboram os seguintes aspectos gerais: tomam como inspiracao a perspectiva dos rituais,
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a fim de tecer uma reflexdo mais consistente a respeito das estratégias adotadas pelos grupos no
sentido de dar continuidade a celebragdo durante o periodo pandémico; demonstram a relagdo
entre a manutengao de alguns ritos durante a pandemia e as acdes de solidariedade, resignagao
e resisténcia existentes durante este momento; e exploram o ponto de vista dos diversos agentes
participantes das festas na pandemia.

Convidamos os leitores a perspectivar as festas e a pandemia de covid-19 de um modo

criativo, revelador da vida social em agao.
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Da festa ao ativismo no Quilombo da Liberdade: a
atuacao de mulheres no Bumba Meu Boi durante a
pandemia de Covid-19

From celebration to activism in the Quilombo da Liberdade:
the role of women in the Bumba Meu Boi during the Covid-19
pandemic

Luciana Gongalves de Carvalho
Universidade Federal do Oeste do Para, Santarém, Para, Brasil

Wilmara Aparecida Silva Figueiredo
Universidade Federal do Para, Belém, Para, Brasil

RESUMO

Os bairros de Camboa, Diamante, Fé¢ em Deus, Liberdade e Sitio do Meio integram o
quilombo urbano da Liberdade, o primeiro da categoria a ser certificado pela Fundacao
Cultural Palmares no Maranhao, precisamente em 2019. Localizado nas margens do rio
Anil, na por¢do central de Sdo Luis, o quilombo concentra cerca de 160 mil habitantes,
muitos deles oriundos da Regido de Planejamento do Litoral Ocidental e da Baixada
Maranhense, regides que concentraram grande nimero de negros escravizados. A
populacdo da Liberdade também ¢é majoritariamente negra e, apesar de sua historica
situagdo de vulnerabilidade social, ¢ responsavel por uma vivaz producao cultural,
expressa em inimeras celebragdes, entre elas o bumba meu boi, que dinamiza o turismo
e a economia local. No contexto da pandemia de covid-19, por for¢a do isolamento
social mandatorio, os bois ndo puderam realizar apresentacdes em arraiais € tiveram
de suspender ensaios e ritos publicos comumente realizados em suas sedes. A vida no
quilombo foi sensivelmente afetada: as lideres de dois dos mais antigos e respeitados
bois do Maranhdao, o Bumba Meu Boi da Liberdade e o Bumba Meu Boi da Floresta,
foram instadas a criar estratégias simultdneas de celebrac¢do e ativismo social, com o
duplo objetivo de assegurar a execugdo de ritos sagrados e prestar ajuda humanitéria
a brincantes e vizinhos necessitados. Este artigo aborda as estratégias acionadas pelas
dirigentes dos referidos bois, duas mulheres negras que tém usado a sensibilidade
feminina e a forga da tradicdo e do prestigio de seus grupos culturais em prol do bem-
estar comunitario.

Palavras-chave: Bumba Meu Boi do Maranhao, Pandemia de covid-19, Ativismo social.
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ABSTRACT

The neighbourhoods of Camboa, Diamante, Fé¢ em Deus, Liberdade and Sitio do Meio
are part of the urban quilombo of Liberdade, the first in this category to be certified by
the Fundacao Cultural Palmares in Maranhao, precisely in 2019. Located on the banks of
the Anil river, in the central portion of Sdo Luis, the guilombo is home to about 160,000
inhabitants, many of them from the Maranhdo West Coast and Baixada Maranhense,
regions that concentrated many enslaved black people. The population of Liberdade is
also mainly black and, despite its historical situation of social vulnerability, is responsible
for a lively cultural production, expressed in numerous celebrations, including the
bumba meu boi, which boosts tourism and the local economy. In the context of the
covid-19 pandemic, due to mandatory social isolation, the bumba meu boi could not
perform in festivals and had to suspend rehearsals and public rites commonly held in
their headquarters. Life in the quilombo was significantly affected. The leaders of two of
the oldest and most respected bumba meu boi groups of Maranhdo, Bumba Meu Boi da
Liberdade and Bumba Meu Boi da Floresta, were urged to create simultaneous strategies
of celebration and social activism, with the dual objective of ensuring the execution
of sacred rites and providing humanitarian aid to partners and neighbors. This article
addresses the strategies employed by the leaders of the aforementioned cultural groups
and the two black women who have used their female sensibility and the strength of
tradition and the prestige of their cultural groups for the benefit of the well-being of the
community.

Keywords: Bumba Meu Boi of Maranhdo, Covid-19 pandemic, Social activism.

INTRODUCAO

Em um cenério conturbado pela diminui¢do dos investimentos federais em cultura e
pelo desmonte das politicas publicas criadas na primeira década dos anos 2000 (CALABRE,
2020), a pandemia de covid-19 se alastrou pelo Brasil a partir de margo de 2020, causando
sensiveis prejuizos a todo o setor cultural. As medidas de distanciamento social implementadas
com o objetivo de evitar a contaminacao da populagdo pelo virus SARS-CoV-2 implicaram o
cancelamento de festividades, espetaculos, feiras e demais eventos culturais em todas as regioes
do pais; foi mantida apenas a realizacdao das atividades consideradas essenciais. Em diversas
localidades, houve periodos de /ockdown, com severa restricdo a entrada e a circulagdo de
pessoas.

Em Sao Luis, capital do Maranhao, o primeiro caso de covid-19 foi confirmado em 20 de

ANTROIZ e T1i[er -\ Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteroi, p. 22-47, 3. quadri., set./dez., 2022



Luciana Gongalves de Carvalho
24 Wilmara Aparecida Silva Figueiredo

marg¢o de 2020. No dia seguinte, o governador Flavio Dino decretou medidas que suspendiam
atividades e servicos nao essenciais por 15 dias, prorrogadas algumas vezes até a determinacao
do lockdown nailha Upaon-Agu, onde fica Sdo Luis, a partir do dia 3 de maio de 2020 (PEREIRA,
2020). Logo, faltando pouco mais de 30 dias para o inicio dos festejos juninos, os grupos de
bumba meu boi (também chamado de bumba-boi ou simplesmente boi), principal atragao do
calendario festivo maranhense, viram-se impedidos de brincar e celebrar o Sao Joao.

Foi nesse contexto que Claudia Regina Avellar Santos (Regina) e Nadir Olga Cruz
envolveram seus grupos de bumba meu boi, o Bumba Meu Boi da Liberdade e o Bumba Meu
Boi da Floresta, em trabalhos voluntarios para prestar auxilio a populacao do quilombo urbano
da Liberdade, sede de ambos os grupos. Essas duas mulheres, respectivamente filha e vitiva de
renomados donos (lideres) de boi, sdo as protagonistas das a¢cdes ora narradas e comentadas.

Regina preside o Bumba Meu Boi da Liberdade, estabelecido no bairro homoénimo por
seu falecido pai, Leonardo Martins Santos, em 1957. De acordo com o inventario de referéncias
culturais elaborado pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP), Leonardo
nasceu em 1921, no municipio de Porto Rico, localizado na Regido de Planejamento do Litoral
Ocidental, o chamado Litoral Ocidental Maranhense, e comegou a brincar boi com sete anos de
idade. A partir dos 19 anos, tendo migrado para Sao Luis, voltava ao interior anualmente para
brincar boi. Em 1950, participou do grupo de um antigo dono de boi, conhecido como Medénio.
Apo6s um desentendimento com ele, fundou o préprio grupo, que se tornou um dos bois de
zabumba mais respeitados do Maranhdo. Faleceu em 2004, mas até os dias atuais sua casa, em
cuja sala ha um altar ornado com imagens de Sao Joao e outros santos, luzes e velas acesas, ¢ 0
ponto de referéncia e reunido dos membros do grupo (CNFCP, 2002).

Nadir preside o boi herdado de seu falecido esposo, Apolonio Melonio, que, sendo
natural do municipio de Sdo Jodo Batista, localizado na Baixada Maranhense, se mudou para a
capital em 1939 (CNFCP, 2002). Brincante de boi desde 1926, quando tinha oito anos de idade,
Apoldnio também retornava ao interior para os festejos juninos desde que migrara e ja havia
passado pelo comando de diversos grupos quando fundou, em 1972, o Paz do Brasil — Turma
de Sao Jodo Batista, mais comumente referido como Boi de Apolonio ou Boi da Floresta, por
ficar no logradouro homonimo, no bairro da Liberdade (CNFCP, 2002).

Este artigo focaliza as acdes desenvolvidas nos bois comandados por Nadir e Regina nos
anos mais criticos da pandemia (até entdo), 2020 e 2021, a partir de seus relatos pessoais. Tais
relatos foram registrados em trés tipos de situacdo: em duas /ives sobre o impacto da pandemia
na festividade do boi, mediadas pela primeira autora em 2020; em conversas informais mantidas

por telefone e aplicativos de mensagem de 2020 até o presente; € em reunides presenciais
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realizadas pela segunda autora com o objetivo de discutir agdes patrimoniais em curso no
quilombo da Liberdade.

E importante destacar que as autoras tém relagdo de longa data com o bumba meu boi,
em virtude de suas pesquisas académicas e trajetorias profissionais, trilhadas desde o inicio dos
anos 2000 no campo da cultura popular maranhense!, € essa condi¢do, sem duvida, favoreceu
0 acesso as protagonistas das a¢des ora narradas, mesmo em um periodo de distanciamento
social. Por outro lado, os contatos com Nadir e Regina, bem como as noticias que nos chegavam
da parte dos grupos em geral, revelavam situagdes inusitadas que o conhecimento acumulado
sobre o bumba meu boi ndo permitia vislumbrar. Sem a festa, o bairro da Liberdade em que
transitamos no passado para ir a ensaios, batizados, mortes e outros momentos do ciclo ritual
do boi, mostrou outras facetas.

Observar o bairro da Liberdade nas festas de bumba meu boi ¢ uma experiéncia
multissensorial que afeta a percepcao do lugar. Os sons dos instrumentos musicais, 0s canticos
vocalizados, os movimentos vigorosos das dancgas, as cores e o brilho das indumentérias,
os cheiros e sabores das comidas e bebidas oferecidas, o choro dos devotos e pagadores de
promessas, o riso alegre dos reencontros, tudo isso ¢ inebriante e ofusca dimensodes da vida
cotidiana das pessoas e do lugar. Na auséncia da festa, saltam aos olhos agruras do dia a dia,
bem como as estratégias para lidar com elas. A ruptura do ciclo festivo em 2020 e 2021 permitiu
entrever nos bois praticas de ativismo social voltadas aos seus membros e a populagdo em geral
do quilombo da Liberdade.

O ativismo social € apresentado por Souza (2009, p. 10) como um conceito intermedidrio
entre a acao coletiva e 0 movimento social: “assim como todo ativismo ¢ uma ag¢ao coletiva,
mas nem toda a¢ado coletiva ¢ um ativismo, todo movimento social é um ativismo, mas nem
todo ativismo é um movimento social”*. A partir dessa nogo, entendemos como formas de
ativismo social no quilombo diversos tipos de acdes empreendidas pelos grupos de bumba meu

boi a fim de buscar solugdes concretas para suas demandas e necessidades.

1 Luciana Carvalho foi coordenadora do Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) do Complexo
Cultural do Bumba Meu Boi do Maranhao, realizou pesquisa de doutorado sobre as performances comicas da
brincadeira ¢ articulou a /ive “Bumba meu boi-bumba”, da qual participou Nadir, € o webinar promovido pelo
Comité de Museus e Patrimonios da ABA, com a participa¢do de Regina. Wilmara Figueiredo trabalhou no Centro
de Cultura Popular Domingos Vieira Filho (CCPDVF), foi gestora da Casa do Maranhao, supervisora da pesquisa
complementar do INRC do Complexo Cultural do Bumba Meu Boi do Maranh@o e hoje ¢ madrinha de alguns bois
em S&do Luis. Atualmente trabalha na Fundagao Municipal de Patriménio Historico (FUMPH), responsavel por um
projeto de inventario cultural do quilombo da Liberdade.

2 O autor reserva a expressao “movimento social” para designar “agdes coletivas organizadas, de carater publico
e relativamente duradouras particularmente ambiciosas” (SOUZA, 2009, p. 9-10).
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Para comentar essas agdes, a fim de contribuir na constru¢do de um panorama das
estratégias adotadas por grupos produtores da cultura popular contemporanea no enfrentamento
da suspensao de calendarios festivos durante a pandemia de covid-19, estruturamos este artigo
em trés segoes, além desta introducdo e das consideragdes finais. As duas proximas secoes
fornecem uma visdo geral do bumba meu boi e do quilombo urbano da Liberdade, ou seja, do
cenario em que se passam as agdes narradas. Ambas se baseiam em referéncias bibliograficas e
conhecimentos acumulados pelas autoras nos tltimos 20 anos. Na tltima se¢ao, tomando como
ponto de partida os relatos de Regina e Nadir, sdo abordados os impactos da pandemia sobre
o bumba meu boi e as principais acdes que despontaram como indicativos de uma articulagao

potencialmente vigorosa da cultura popular com o ativismo social no quilombo.
VISAO GERAL DO BUMBA MEU BOI

O bumba meu boi ¢ considerado a maior manifestagao cultural popular do Maranhao
e ¢ associado a identidade maranhense por diversos pesquisadores e agentes culturais, como
se pode depreender de um niimero expressivo de pesquisas dedicadas ao tema, realizadas em
diferentes areas de conhecimento e periodos histdricos. Destacamos, entre elas, produgdes de
intelectuais do proprio estado, ligados a institui¢des atuantes no campo do folclore e da cultura
popular, como Carlos de Lima (1982), Maria Michol Carvalho (1995), Jos¢ de Ribamar Sousa
dos Reis (2001), Ester Marques (1999) e Arinaldo Martins de Sousa (2021), para citar apenas
alguns.

Especificamente no campo antropologico, a etnografia fundamental de Regina Prado
(1977) sucederam-se diversas outras que tematizam uma miriade de aspectos do bumba meu
boi. Os trabalhos de Abmalena Sanches Santos (2003), Lady Selma Albernaz (2004), Luciana
Carvalho (2011) e Maria da Conceigdo Cano (2018), por exemplo, demonstram e analisam
a complexidade dessa brincadeira popular a partir de abordagens tao diversificadas quanto
profundas. Ndo cabendo retomé-las aqui, limitamo-nos a apresentar algumas informagdes
gerais sobre o boi, julgadas importantes para a compreensao do contexto das agdes abordadas.

O primeiro aspecto a assinalar ¢ que no Maranhdo existem centenas de bois, em grande
parte criados como pagamento de promessas a Sdo Jodo. Inimeros brincantes ingressam e
permanecem neles pelo mesmo motivo, pois creem que a brincadeira agrada e satisfaz o santo.

Com efeito, Sao Jodo ¢ considerado padroeiro do bumba meu boi e o principal homenageado
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nos nomes dos grupos, bem como em suas toadas e indumentarias. Outrossim, ¢ na quadra
joanina que os festejos de bumba meu boi se concentram e intensificam, embora cada grupo
desenvolva um ciclo festivo anual mais longo. O primeiro ensaio dos grupos geralmente ocorre
no Sabado de Aleluia; a fase publica de apresentacdes em arraiais ¢ inaugurada na véspera do
Dia de Sao Jodo, com o ritual de batizado do boi; por fim, o encerramento do ciclo corresponde
a morte do boi, que ocorre em datas mdveis no segundo semestre do ano.

O segundo ponto a observar € que os grupos de bois sdo tdo diferentes — no que tange
as suas performances musicais e dramaticas, as indumentérias usadas e as feicdes do proprio
boi de brincar (o artefato), entre outros aspectos — que se convencionou classifica-los em cinco
sotaques. Cada sotaque tem caracteristicas proprias, e supoe-se que sejam ligados a regides de
origem: zabumba (municipio de Guimaraes), Baixada (microrregido da Baixada Maranhense),
costa-de-mao (municipio de Cururupu), matraca (Ilha de Upaon-Acu, onde fica Sdo Luis) e
orquestra (rio Munim). Hé ainda bois que ndo se enquadram em nenhum deles (IPHAN, 2011).

Para Carvalho (2011, p. 199), a classificacao dos bois em sotaques apoia-se em “uma
série de critérios cuja relevancia varia de acordo com os contextos em que se invocam as
diferencas” (CARVALHO, 2011, p. 199) para explicar ou justificar praticas, atitudes e relagoes.
Os sotaques sao vistos como variantes do “idioma boieiro”, as quais correspondem codigos e
sinais diacriticos que fazem esse idioma operar tanto nos bois quanto nos circulos externos a
eles.

Tendo delimitado sua pesquisa no universo do sotaque de zabumba, a referida
pesquisadora chama atengdo para o acionamento do critério racial por alguns autores locais. E
o caso de Azevedo Neto (1997), que adota uma classificagao singular dos bois, dividindo-os em
trés grandes grupos: africano, indigena e branco, enquadrando no primeiro os bois de zabumba.
Lima (1982, p. 4) vai além — refere-se aos bois desse sotaque como os “mais Africa” e observa
neles “o ritmo [...] diferente, mais lento, chamando senzalas e mocambos, num compasso de
soca-pilao” (LIMA, 1982, p. 4). Michol Carvalho (1995, p. 48), por sua vez, afirma que nesse
sotaque “a presenca africana ¢ mais incisiva” e que seu ritmo “lembra a melancolia do banzo
ou a tristeza das senzalas”.

Embora reconhecamos que, como reparou Albernaz (2004), o bumba meu boi ¢ mais
frequentemente apresentado como produto da miscigenagdo de negros, indigenas e brancos,
tal qual uma versdo boieira da fabula das trés racas analisada no classico texto de Da Matta
(1984), o uso do critério racial também ¢ significativamente difundido no campo da brincadeira.
Para os fins deste artigo, parece-nos importante chamar aten¢ao para esse fato, uma vez que as

referéncias a negritude e a ancestralidade africana sao constitutivas da propria nogao juridica
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de quilombo (BRASIL, 1988), e os bois ora focalizados estdo sediados no primeiro quilombo
urbano certificado pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP) no Maranhao—: Para finalizar esta
se¢do, assinalamos um terceiro aspecto fundamental, relativo aos agenciamentos politicos que,
ao longo da histéria recente, propiciaram ao bumba meu boi o valor simbolico que ora assume.
Referido pela primeira vez na imprensa maranhense em 1861 como um “estupido e imoral
folguedo de escravos [...] oposto a boa ordem, a civilizagdo e a moral” por um autor intitulado
“Um Amigo da Civilizacdo” (BUMBA MEU BOI, 1861, n. p. apud PRADO, 1977, p. 118),
o boi foi reprimido pela policia e impedido de cruzar a area central de Sao Luis até os anos
1950 (MARQUES, 1999). A partir da década de 1960, porém, uma série de mudancas graduais
nas politicas culturais no Brasil refletiu-se na progressiva incorporagdo dessa brincadeira ao
calendario festivo oficial do Maranhao.

Em entrevista concedida a Carvalho (2011), o antropologo Sérgio Ferretti apontou o
populismo do estado, entdo governado por José Sarney, como um ingrediente importante nessa

fase de valorizacdo do boi e da cultura popular maranhense em geral.

A partir dos anos 60 [...] o governo Sarney também teve muito isso. Houve um
populismo no governo militar. E também, aos poucos, comegou a haver uma certa
valorizagdo da cultura popular. Aqui, com Dr. Domingos. Entdo essa rejeigdo —
antigamente falava-se muito numa Atenas brasileira — comegou a ser mudada. E
a cidade foi crescendo, era uma cidade pequena. Sdo Luis em 70 tinha menos de
200.000 habitantes. Em 2000 tinha cerca de 1 milhdo de habitantes. Ela explodiu
muito, multiplicou por cinco em 30 anos. E também, nisso tudo, o boi comegou a ser
mais bem visto, comegou a entrar na cidade. Primeiro comegou a haver arraiais dentro
da cidade, na Praga Deodoro. Depois comecou a haver arraiais em varios bairros.
(FERRETTI, 2003 apud CARVALHO, 2011, p. 172).

Um dos fatores mais importantes nesse movimento foi a criagdo, em 1976, da Empresa
Maranhense de Turismo (Maratur), que, sob o comando de Zelinda Lima, passou a implementar
uma série de acdes de fomento a manifestagcdes da cultura popular, tornadas potentes atragoes
turisticas (BRAGA, 2000). Nas décadas seguintes, as apresentacdoes de bois em arraiais
se tornaram o principal chamariz dos festejos juninos do estado (REIS, 2001). Além de
congregar milhdes de participantes e espectadores, passaram a movimentar o turismo nacional
e internacional e a aquecer a economia maranhense, alcangando diversos segmentos sociais
(CARVALHO, 1995; LIMA, 2004).

Albernaz (2004) chama aten¢do para o carater mitico de narrativas correntes no
Maranhao que enfatizam a atuagdo de José Sarney como personagem responsavel por conectar
o popular e o erudito e aproximar grupos socialmente desiguais. Um episddio em que um boi
foi recebido para brincar no Palacio dos Ledes, sede do governo estadual, ¢ relatado por Zelinda

Lima (2004) e outros intelectuais locais como o marco simboélico dessa conciliagdo que baliza a
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“incorporagao do boi aos significados de identidade maranhense” (ALBERNAZ, 2004, p. 47).
Para Sousa (2021), a apropriagao do bumba meu boi por agentes estatais e intelectuais
constituiu parte de um processo de invencao dessa expressao cultural como artefato politico e
objeto de interesse turistico. Com efeito, nos anos 1980, os bois ja movimentavam o turismo
nacional e internacional no Maranhdo e aqueciam a economia do estado, alcangando diversos
segmentos sociais (CARVALHO, 1995; LIMA, 2004). Inspirado por Canclini (1998), esse autor
considera o bumba-boi maranhense um produto hibrido, forjado “tanto nos setores hegemonicos,
quanto nos subalternos” (SOUSA, 2021, p. 48), e nos ambitos local, nacional e mundial.

O auge do processo de turistificagdo do bumba-boi ocorreu no final do século XX, nas
gestoes de Roseana Sarney (1995-2002). Segundo Cardoso (2012), a governadora aprimorou
os mecanismos de institucionalizac¢do das relagdes entre orgdos de cultura e grupos produtores
de cultura popular de modo geral, além de abrir esse universo a grandes empresas por meio de
parcerias e patrocinios. Dentre as politicas culturais introduzidas pela governadora, a autora
destaca: a instituicdo do pagamento de cachés pelas apresentagdes dos bois, em 1995; a adogao
de um “cadastro oficial” de grupos dotados de personalidade juridica, portanto aptos a receber
cachés, em 1997; a hierarquizagdo dos bois em grupos para fins de pagamento de cachés; e a
criacdo da Fundagao Cultural do Maranhao (Funcma), em 1999 (CARDOSO, 2012).

Foi em sua primeira gestdo que Sao Luis recebeu da Organizagdo das Nagdes Unidas
para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) o titulo de Patrimonio Cultural Mundial. De
1997, data da titulacdo, até a primeira década do século XXI, o centro histérico da capital
acolheu investimentos significativos em infraestrutura e equipamentos culturais. A Funcma
entdo adotou, com financiamento mais volumoso, algumas dezenas de arraiais, denominados
“vivas”. Foi ainda no mandato de Roseana Sarney, em 2001, que o Complexo Cultural do
Bumba Meu Boi do Maranhdo se tornou objeto de um inventario de referéncias culturais
executado pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP). Esse momento
corresponde ao inicio da implementacao da politica federal de identificacdo, documentagdo e
valorizagdo do patrimonio cultural de natureza imaterial, baseada no Decreto n® 3.551/2000.
Ao longo do processo de inventario, paralisado em 2004 e retomado pela Superintendéncia do
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional no Maranhao (Iphan-MA) em 2007, a
representatividade do boi maranhense foi demonstrada em diversas produgdes, culminando em
um robusto dossi¢ (IPHAN, 2011) que subsidiou o registro dessa celebragdo como patrimonio
cultural do Brasil em 2011. Em 2019, em meio a agdes de salvaguarda executadas pelo Iphan-
MA com representantes de grupos locais, o bumba meu boi maranhense conquistou o titulo de

Patrimonio Cultural Imaterial da Humanidade.
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QUILOMBO DA LIBERDADE: DA MARGINALIDADE AO PROJETO
PATRIMONIAL

O quilombo urbano da Liberdade, certificado pela Fundagdo Palmares® em 2019,
abrange os bairros Liberdade, Camboa, Diamante, F¢ em Deus e Sitio do Meio, e cerca de
160 mil habitantes (REGIAO..., 2018). O historico da ocupagio territorial dessa area remonta
ao contexto colonial de escravizacao de africanos e seus descendentes, tanto nas areas rurais
quanto urbanas, e as posteriores levas de migracdo do interior para a capital maranhense
(ASSUNCAO, 2017).

O quilombo fica nas imedia¢des do centro de Sao Luis, no entorno do rio Anil,*, uma das
areas em que a presenca negra se fez mais significativa na cidade. Sua ocupagdo tem relagao
direta com o declinio e o fim da escraviddao e com os fluxos migratorios atraidos pelo que
Tribuzi (1981, p. 24) chamou de uma “vertigem industrial”, instalada entre antigos proprietarios
de terras no final do século XIX. Amparados em paradigmas de interpretagdo da realidade
local recorrentes a época, que Almeida (2008) denominou “ideologia da decadéncia”, esses
proprietarios pautaram como saidas para a suposta decadéncia da lavoura a modernizagdo e a
industrializagdo do Maranhao (VIVEIROS, 1992). Dessa maneira, deram impulso a industria
teéxtil no estado e a instalagdo de companhias de fiagdo e tecelagem na capital e nas cidades de
Caxias e Codo, entre outras (SANTOS; PFLUEGER, 2019).

O complexo fabril instalado na zona central de Sdo Luis teve como expoente a
Companhia de Fiacdo e Tecidos Maranhenses, inaugurada em 1890 no bairro da Camboa, na
margem esquerda do rio Anil (SANTOS; PFLUEGER, 2019). Em seguida, outras fabricas
abriram nas imediag¢des, como a Companhia de Fiagdo e Tecidos de Canhamo, em 1891; a
Companhia Progresso Maranhense, em 1892; a Companhia Lanificios Maranhenses (Fébrica
Santa Amélia), em 1892; a Companhia de Fiagao e Tecidos do Rio Anil, em 1893; a Fabrica
de Tecidos de Malha Ewerton, em 1893; e a Companhia Industrial Maranhense, em 1894.
(DOURADO; BOCLIN, 2008; SANTOS; PFLUEGER, 2019).

3 O processo de certificagdo aparentemente contou com baixa participa¢do das comunidades dos bairros e ndo esta
totalmente compreendido e absorvido por seus moradores, o que se expressa em divergéncias entre os proprios
habitantes quanto ao sentimento de pertencimento a identidade quilombola, muito embora ndo hesitem em se
identificar como negros. E notério que a concepgao antropoldgica e juridica de quilombo nio esteja amplamente
difundida na localidade, o que vem sendo discutido em outros trabalhos.

4 O rio Anil nasce no bairro Aurora e, ao longo de seus 13,8 quilometros de extensdo, percorre 55 bairros até de-
sembocar na Baia de Sio Marcos (ALCANTARA, 2004).
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O crescimento local deveu-se aos fluxos migrantes provenientes de comunidades
negras rurais da Baixada e do Litoral Ocidental Maranhense, atraidos pelo complexo fabril
(ASSUNCAO, 2017). Nao havia, porém, moradias o suficiente para acolher essa populagio.
As casas destinavam-se aos trabalhadores mais qualificados, enquanto aos operarios restava
construir palhogas ou recorrer a corti¢os e baixos de sobrado “alugados e geralmente subdivididos
para alojar varias familias, onde anteriormente a aboli¢do viviam os escravos” (SILVA, 2016, p.
44). Em 1896, a significativa caréncia habitacional levou a direcdo da Companhia de Fiacdo e
Tecidos Maranhenses a construir mais casas na Camboa, estimulando o fluxo de trabalhadores
dispostos a se transferir para a capital, tendo assegurada a moradia (SILVA, 2016, p. 44).

Em 1918, a inaugurag¢ao do matadouro municipal no antigo “Sitio Itamacaca, propriedade
da Anastacia Jansen Pereira, onde antes havia um engenho de descascar arroz” (ALMEIDA,
2020, p. 4), atraiu mais moradores para as margens do rio Anil. O local, proximo ao mar e a
estacdo central da Companhia Ferro-Carril, passou a se chamar bairro Matadouro e foi assim
denominado até 1966, quando, em um plebiscito, seu nome foi substituido por Liberdade, que
designa o quilombo contemporaneo (ASSUNCAO, 2017).

Nos anos 1940, duas usinas de beneficiamento de o6leo de coco babacu foram
estabelecidas nas imediagdes do matadouro e da estrada de ferro (SILVA, 2016), atraindo novas
ondas migratorias para a Bacia do Anil. Nas décadas de 1960 e 1970, investimentos publicos
em infraestrutura e projetos de desenvolvimento na Amazdnia Legal (que parte do Maranhao
integra) propiciaram a criacdo de um polo industrial em Sao Luis, gerando expectativas
de emprego e atraindo mais migrantes, de modo a consolidar a ocupagdao de bairros como
Matadouro/Liberdade (RIO BRANCO, 2012).

Emrelacdoaesse periodo, Silva (2016) destaca a progressiva degradacao das condi¢des de
moradia na area, associada a crescente ocupacdo indevida dos manguezais do Anil (BEZERRA,
2008), principalmente por meio da multiplicacdo de palafitas. Em 1969, tais construgdes ja
abrigavam aproximadamente 16% da populago local, ou seja, cerca de 40.000 habitantes em
um total estimado em 251.389 (RIBEIRO JUNIOR, 2001, p.86 apud VASCONCELOQOS, 2014,
p. 47).

Apesar de por esta altura as trés fabricas existentes terem ja encerrado atividades,
¢ justamente a partir da década de 1960 que acontecem as transformagdes mais
visiveis daquele territorio, com a grande expansao provocada pela chegada de novos
habitantes do interior, oriundos sobretudo da regido da chamada baixada maranhense,
um meio rural pobre e de passado escravagista. As linguas de terra onde se situava
a Fabrica e o Matadouro, onde muitos residentes estavam ja instalados, comegam a
ndo ter espaco para receber mais gente, ou as eventuais areas vagas seriam caras. E
nesse momento que se inicia a ocupacdo do mangue, area lamacenta de aluvido que
se enche de agua na maré cheia. As palhogas e casas de barro vai-se juntar um novo
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tipo de moradia: a palafita, habitagdo sobre estacas de madeira “construida na maré”.
(SILVA, 2016, p. 69).

A ocupacdo desordenada, somada a especulacdo imobilidria, configurou um amplo
territorio precariamente urbanizado no entorno do rio Anil, onde os bairros da Liberdade, da
Camboa, da Fé em Deus e do Sitio do Meio, assim como seus moradores, majoritariamente
negros, foram estigmatizados como pobres, violentos e perigosos (ASSUNCAOQ, 2017). Esses
locais sdo frequentemente vistos como uma espécie de “lata de lixo social”, por forg¢a da
naturalizacdo da concepg¢do da negritude como condicio de subalternidade, conforme assinala
Gonzalez (2020, p. 225).

Aqueles bairros tém sido destinados sucessivos programas autoritarios de habitacio e
de seguranca publica que, mais preocupados com o ordenamento e o controle territorial do
que com a qualidade de vida das pessoas, tém ameagado suas formas de existéncia na grande
area da Liberdade (ALMEIDA, 2020). Em reagao a essas politicas, tal como em outras cidades
brasileiras (SONODA; ASSIS; SCHENKER, 2016), desde a década de 1980 agdes coletivas
organizadas, pontuais ou duradouras, surgiram como alternativas de contraponto ao descaso, a
segregacdo, a violéncia e a usurpacao de direitos historicamente sofridas pela populagio local.

O Movimento de Defesa do Favelados e Palafitados, o Movimento Quilombo Urbano,
o Instituto Iziane Castro e o Centro de Integracdao Sociocultural Aprendiz do Futuro (Cisaf) sdo
bons exemplos de organizacdo na grande 4rea da Liberdade (ASSUNCAO, 2017). Ademais,
diversos grupos culturais formais e informais também tém atuado nas lutas locais por direitos e
em projetos sociais, desde as “posses” de hip hop’ até as agremiagdes mais tradicionais como as
de bumba meu boi, enfocados neste artigo. Nesse cenario ¢ que foi fomentada a reivindicagao
do reconhecimento da area como quilombo urbano, num processo que contou com a atuagao
fundamental do Cisaf.

Segundo Almeida (2020), a ata de autodefini¢do do quilombo da Liberdade foi assinada
em 2016, durante o Festival de Belezas Negras da Liberdade Quilombola (FBNLQ). Criou-
se, entdo, a Gestdo Quilombola, um grupo responsavel pelas providéncias que levaram a
certificacdo do quilombo pela Fundagdo Cultural Palmares em 13 de novembro de 2019, por
meio da portaria n® 192/2019.

A certificacao referendou o fato de que, apesar de sua historica situagao de vulnerabilidade

5 As posses sao descritas por Santos (2007, p. 103) como “ntcleos que retinem grupos de grafite, break, rap
e moradores de determinado bairro para discutirem seus problemas imediatos e se organizarem no sentido de
soluciona-los”.
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social — ainda refletida em construgdes erguidas sobre palafitas, valas de esgoto a céu aberto,
lixo, delitos, violéncias, trafico de entorpecentes e baixo indice de desenvolvimento humano
—, 0s bairros que integram o quilombo se caracterizam por uma expressiva producao cultural.
Proveniente de casas de religides de matriz africana, blocos carnavalescos, clubes de reggae e
grupos de capoeira, bumba meu boi, tambor de crioula, cacuria e outras brincadeiras tradicionais
maranhenses, a cultura local ¢ fonte de prestigio e reconhecimento para os moradores da grande
area da Liberdade. De acordo com Nadir, o quilombo retine “a maior diversidade cultural do
estado [,] ndo tem igual. S6 mapeado [sic] pela Secretaria de Igualdade Racial, nés temos aqui
em torno de 80 agremiagdes culturais dos mais diferentes tipos” (CRUZ, 2020).

Devido a efervescéncia cultural dessa area, a Fundagdo Municipal de Patrimonio
Historico (FUMPH)® vem desenvolvendo desde fevereiro de 2021 agdes preparatérias para a
realizagdao do Inventario de Referéncias Culturais do Quilombo Urbano da Liberdade, visando
ao seu possivel registro como patriménio cultural (na categoria “lugar”) nas esferas federal
e municipal. A FUMPH espera que o inventdrio seja um instrumento util para a construgao
de politicas publicas e o desenvolvimento de praticas da economia criativa no quilombo e
que, como resultado indireto da patrimonializagdo, ocorra a desejavel melhoria da renda e da
qualidade de vida dos moradores. Alguns deles, inclusive junto com comerciantes da area,
também tém feito articulagdes junto a Secretaria Municipal de Turismo (Setur) a respeito de
um roteiro de afro-turismo no “maior quilombo urbano da América Latina” (LIBERDADE...,
2021).

0S BOIS DA LIBERDADE E DA FLORESTA NA PANDEMIA: DA
FESTA AQ ATIVISMO

Os bois da Liberdade e da Floresta tém cerca de 160 componentes cada e estdo no
rol dos mais tradicionais e prestigiados do Maranhao. Entre outros atributos, eles tém um
reconhecimento especial por parte dos agentes publicos do setor cultural, sendo enquadrados na
faixa superior de cachés pagos por apresentagdo. Seus antigos donos, Leonardo e Apolonio, sao

até hoje lembrados e homenageados como grandes mestres, seus rituais ja foram pesquisados e

6 Criada em 1997, a FUMPH ¢ responsavel pela politica de protec@o e salvaguarda do patrimoénio cultural de Sao
Luis e pela promogao e difusdo do patrimoénio imaterial do municipio.
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documentados por diversos pesquisadores’, ¢ suas atuais lideres seguem as diretrizes do plano
de salvaguarda executado pelo Iphan-MA com representantes de bois, também atuando como
gestoras de projetos proprios com captagdo de recursos para seus bois via editais.

Em condigdes normais, comandar bois desse porte requer solidas competéncias
administrativas, organizacionais € contabeis, conhecimento das praticas rituais, sensibilidade e
habilidade para lidar com pessoas e expectativas diferentes e frequentemente divergentes. Ser
mulher e fazé-lo, contudo, requer qualidades adicionais, pois se trata de ambientes eminentemente
masculinos, nos quais a maioria dos brincantes sdo homens. Também ¢ preciso ter desenvoltura
para apaziguar choques geracionais, uma vez que os bois congregam de jovens a idosos. Para
Nadir e Regina, ha, ainda, a pressdo da inevitavel comparagdo de seu desempenho com os dos

falecidos Apolonio e Leonardo. De acordo com Regina,

[...] quando a gente esta no palco ¢ todo mundo batendo palmas, gente, ¢ uma
maravilha. Mas antes ja teve confusio, bate-boca, muito fuxico, que faz parte dessas
relacdes. E a gente vai criando estratégias de conviver dentro disso ai. Porque aqui no
Boi da Liberdade ndo tem sé novinho, tem muitos idosos ainda. Muitos idosos. E o
trato [...] é bem diferente para a gente ndo magoar. Ainda fala assim, tudo que sai um
pouquinho fora do padrio, eles falam: “Ah, ja estda mudando, se fosse Leonardo nao
tinha isso”. (SANTOS, 2020).

Em condicdes adversas como as criadas pela pandemia de covid-19 em 2020, as
dificuldades de manter as comunidades boieiras unidas e seguras aumentaram consideravelmente.
No que tange aos aspectos materiais, os bois e outras brincadeiras da cultura popular se viram
desamparadas, ndo so porque as apresentagdes juninas foram suspensas, mas porque o orgamento
publico destinado a sua contratagdo em arraiais nao foi revertido em outras agdes voltadas aos

grupos. Um brincante de boi que prefere manter o anonimato declarou:

Estamos a propria sorte. Muita gente adoeceu, morreu, passou necessidade, ficou
depressivo. Vi boieiro de boi famoso saindo de cadeira de roda do hospital. Que eu
saiba, ninguém de poder publico chegou junto para nada e se chegou foi s6 para ecle.
Sdo Jodo ¢ quem cuida e nos da animo e folego para fazer. (Entrevista proferida em
2020 em Sao Luis; Caderno de Campo, 2020)

A suspensdo da festa prejudicou a economia de familias da Liberdade como um todo,
pois muitas dependiam dos trabalhos executados para o boi ou associados a seu ciclo festivo,

segundo Regina:

7 A atuacdo muito proxima de agentes de Estado e intelectuais junto a esses bois parece influenciar o reconhecimento
dos grupos, a exemplo do que Abreu (2009, 2021) observou em suas pesquisas sobre o tambor de mina quanto a
relagdo constituida entre os campos intelectual e religioso.
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[...] ndo foi s6 o Boi de Leonardo. O comércio em si. Porque, quando vocé faz um
ensaio, vem o ambulante vender. Se vocé faz comida na sua casa, ja tem o agougueiro
que fica contando com vocé para te fornecer material. Entdo, foi um impacto direto
em mais de 300 pessoas ligadas ao bumba meu boi de Leonardo. [...] também,
nesse periodo, nds tivemos algumas mulheres bordadeiras que ficavam aguardando
[trabalho], que era certo a gente ter algumas pecas reformuladas no proprio barracdo
[...] e pecas novas que vinham (SANTOS, 2020).

No que concerne as dimensdes simbolicas e religiosas do bumba meu boi, 0s grupos
também sofreram com a perda de componentes, vitimados pela covid-19, e com aimpossibilidade
de realizar ritos considerados fundamentais, como o batizado e a morte do boi. A inobservancia
desses ritos ¢ tradicionalmente associada a possiveis castigos imputaveis as divindades, os quais
sao temidos sobretudo pelos brincantes mais velhos e que brincam boi por promessa. “Como
essas pessoas pagam essas promessas?”’ (SANTOS, 2020), perguntava-se Regina. Nadir, por
sua vez, questionava: “Como fazer o batizado do boi sem ter... Sem aquele devoto estar presente
diante do altar?” (CRUZ, 2020).

Como em outras festas populares dotadas de forte vinculagdo com o sagrado (BRIZUELA,
2020; CORREA et al., 2021), o recurso as tecnologias disponiveis por meio da internet constituiu
uma estratégia importante para os bois, sobretudo em 2020, quando /ives em plataformas como
0 YouTube, o Instagram e o Facebook se popularizaram®. A opgdo por executar alguns ritos
com um numero minimo de praticantes e transmitir essas celebragdes ao vivo para os brincantes
através dos referidos canais de comunicacdo ajudou a cumprir com as tradigdes mais sagradas

do Bumba Meu Boi da Floresta, na visdao de Nadir.

A tradigdo... Nos acreditamos que ndo pode ser quebrado esse ciclo devocional, essas
etapas da vida do bumba meu boi. Claro, néo foi facil, ndo teve apresentagdo publica,
ndo teve os grandes encontros, arraiais, ndo. A cidade parou, ¢ os grupos também. S
que nds encontramos uma alternativa de manter a parte religiosa, os rituais, de certa
forma, foram cumpridos. Claro, um ritual dentro do barracdo, com trés pessoas. Com
trés pessoas. Mas a intenc@o foi muito louvavel, porque nds conseguimos ndo deixar
parar totalmente. A nossa maior discussdo entre os fazedores de cultura era como
a gente ia fazer com essa parte religiosa, sem quebrar o decreto de distanciamento
social. Entdo, isso foi levado em consideragdo. Somente os rituais de portas fechadas.
(CRUZ, 2020).

Nadir e sua equipe aderiram primeiro as /ives, justamente no batizado do boi, e fizeram

8 Sob o instigante titulo 4 falta que a festa faz, Maria Laura Cavalcanti e Renata Gongalves publicaram em livro 22
textos produzidos por pesquisadores que estiveram reunidos em um coloquio para discutir os efeitos da pandemia
sobre diversas festas populares, do Norte ao Sul do Brasil e até em Portugal e no Uruguai (CAVALCANTI;
GONCALVES, 2021). Nesse conjunto de textos, a palavra /ive aparece cerca de 180 vezes; Youtube, mais de 70
vezes; Facebook, cerca de 30; e Instagram, 13 vezes.
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o Bumba Meu Boi da Floresta marcar presenga nas redes sociais, com contas no Facebook, no

Instagram e no Spotify. Na visdo dela, “foi uma coisa que chegou para ficar” (CRUZ, 2020).

Nos fizemos o batizado do boi, ¢ os devotos, que tinham suas promessas para pagar,
que tinham as suas gragas recebidas, eles ficaram em casa, acenderam a sua vela,
fizeram a sua contrigdo, as suas oragdes, faziam um video, gravavam e enviavam pra
gente [...] [,] e nos circulamos nas redes sociais. Aqui no barracdo nds tinhamos o
minimo do minimo. [...] N&o foi nada facil ter que dizer para um brincante de bumba
meu boi que tem a sua vida voltada para ca, para ele ficar em casa no dia do batizado.
Nao foi nada facil! Mas a gente conseguiu, juntamente com o entendimento deles.
(CRUZ, 2020).

O Boi da Liberdade ja tinha canal do YouTube, pagina do Facebook e conta do Instagram

quando a pandemia irrompeu, mas Regina ndo tinha habilidade para lidar com essas ferramentas

e dependia da ajuda de alguém para gerenciar as redes sociais do grupo. Foi dificil adaptar-se ao

que ela chama de “novo normal”, segundo ela.

Quando chegou na época, a gente muito satisfeita achando que estava todo mundo no
modismo das /ives — olha, se inscrevam, se inscrevam, que vai ser transmitido... — e
a gente também se empolgou, achando que ia dar certo nesse sentido. Ai pediu uma
atualizacdo por falta de utilizagao do canal do YouTube. Ai comegou a nossa saga |...],
ficou muito dificil. [...] as pessoas olhando a nossa dificuldade com a ferramenta [...],
entdo o pessoal comegou a se dispor a mostrar como fazia e registrar. Nao ficou sem
registro. Nao ficou aqueeeele registro, mas nds registramos, conseguimos registrar.
(SANTOS, 2020).

De portas fechadas — e janelas também, para evitar olhares de brincantes que transitavam

pela rua —, os ritos sagrados foram realizados por um pequeno niumero de devotos na sede,

excluidos os mais velhos, que, apesar de serem mais rigorosos em relacdo ao distanciamento

social, criticavam a nova forma de celebrar o Sdo Jodo: “Daqui a pouco leva um castigo ai, esta

pagando ndo sabe o que ¢”, comentaram em relagdo a Regina, que nos contou a queixa entre

risos. Ja os mais novos, segundo ela, foram os que mais questionaram a decisdo de fechar a

sede: “O boi ndo vai brincar? E a promessa, como € que vai pagar?”.

A experiéncia inusitada de 2020 forgou o grupo inteiro a se mobilizar para uma necessaria

reorganizacdo da vida cotidiana e das relagdes dos brincantes entre si € com demais moradores

do bairro. Isso tem reforcado as conexdes pessoais entre eles, mesmo que em meio a interagdes

jocosas em um grupo de WhatsApp do boi.

ANTROZENITE

E se tornou tdo engragado que, depois que noés comegamos a utilizar as redes sociais,
os mais velhos, até na prontncia ¢ esse nome engragado: “Que horas que vai comegar
a nossa “liiiive”?”. Mas porque ele esta lendo / — i — v — e. Ai eu apago logo do grupo
para ndo comegar aquela anarquia! Porque quem esta pronunciando, ele nao sabe que
esta pronunciando “liiive”. Mas tem um parente, alguém, um neto, que vai levar a
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conversa, ¢ ¢ aquele desgaste. Mas, enfim, as pessoas que estao assistindo, elas estdo
entendendo se ¢ “laive” ou se € “live”, e nds estamos ai, resistindo. (SANTOS, 2020)

Os ajustes ritualisticos na brincadeira amenizaram as perdas e a tristeza provocadas
pela pandemia, mas as agruras materiais das comunidades de brincantes e dos moradores da
Liberdade demandaram das dirigentes dos maiores bois do quilombo medidas urgentes de
carater humanitario, intensificando sua atuacdo sociopolitica. O abatimento dos moradores
era notorio, segundo Nadir, portanto era necessario articular os grupos na realizagdo de ac¢des

emergenciais de carater humanitario.

No inicio ndo estavamos conseguindo nem dormir. A tristeza em ndo poder fazer o
que a gente tem o habito de fazer ¢ muito dificil. E, como disse anteriormente, para
massagear 0 nosso coragdo e¢ o cora¢do dos companheiros que néo tiveram renda
financeira, nds nos associamos a essas agdes humanitarias, mas nao foi nada facil.
(CRUZ, 2020).

Diante dos desafios criados ou aprofundados pela pandemia, o Boi da Liberdade ¢ o Boi
da Floresta se uniram em busca de apoio de entidades ptblicas, empresas privadas, organizagdes
ndo governamentais (ONGs) e pessoas fisicas para contornar ou dirimir problemas sociais
que se avolumaram no quilombo da Liberdade. Segundo Regina, tais problemas passaram a
ser “vistos e vivenciados tdo de perto e tdo repentinamente” (2020) que os coletivos culturais
do lugar foram levados a olhar para sua vizinhanca sob um prisma diferente, que o ambiente
festivo-religioso camuflava, ja que na brincadeira “tudo parecia bem e dentro da normalidade”
(2020). Como ela sintetizou,

[...] nesse periodo de pandemia teve como a gente olhar realmente para dentro do
bairro, ver as pessoas que necessitam [...]. E ai a gente se engajou nesses projetos [...],
ajudando e conhecendo aquilo que era desconhecido até entdo para a gente, nossos
vizinhos que a gente ndo conhecia a situa¢ao de vulnerabilidade mesmo, [...] até de
miséria, que vive tdo perto da gente e a gente tdo atrelada aqui dentro a questdao do
bumba meu boi, a gente ndo tinha olhar. (SANTOS, 2020).

Foi nesse cenario que, sob a lideranca de Regina e Nadir, componentes dos bois da
Liberdade e da Floresta se engajaram em diversas agdes sociais e culturais, demonstrando,
tal como Serpa (2009, p. 181) observou a respeito de terreiros de candomblé e outros espagos
culturais de Salvador, “a importancia da articulacao de contetudos culturais e politicos em uma
esfera publica urbana, constituida a partir de redes primarias de sociabilidade/solidariedade”.
A semelhanca de quilombolas do Parda (SOUSA; PIRES; ESPIRITO SANTO, 2021), que
realizaram campanhas de arrecadacgdo de recursos, alimentos, kits de higiene pessoal e materiais

de limpeza para distribuir aos mais necessitados, pessoas ligadas aos bois aderiram a oferta de
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sopao para os moradores das palafitas.

O Boi da Floresta, segundo sua lider, ja vinha desenvolvendo, na biblioteca e no centro
de informatica mantidos no seu barracdo, alguns trabalhos sociais e educacionais para ampliar
o exercicio da cidadania no bairro, na perspectiva de que a “cultura também tem esse viés
social, ela ndo ¢ so feita para espetaculo e danca” (CRUZ, 2020). Dessa maneira, o boi ja era

reconhecido como um espago de acdo cidada, de modo que, como explica Nadir,

[...] [as] institui¢des, assim como o governo do estado, encontram essas instituigdes
culturais [os bois] como um segmento do seu trabalho. Entdo utilizam a institui¢do
cultural para essa acdo humanitaria nesse periodo de dificuldade, de crise sanitaria.
[...] Entao tudo isso fez com que a gente ndo se sentisse muito inttil. Porque, ja que
ndo podemos colocar o boi na rua, pelo menos nds estamos trabalhando a parte social.
Isso engrandece muito e vem acalentar, massagear o nosso coragdo (CRUZ, 2020).

Uma das primeiras iniciativas dos bois foi uma forca-tarefa junto a Cruz Vermelha e a
outras entidades a fim de obter materiais e equipamentos de protegao para os profissionais de
saude destacados para o atendimento de pessoas que apresentavam os sintomas de covid-19 na
Unidade Basica de Saude da Liberdade, chefiada por Regina. Por meio de campanhas feitas
junto a lojas de produtos téxteis da cidade, arrecadaram tecidos para a confec¢do de aventais
e mascaras, estas ultimas destinadas tanto aos profissionais de satde quanto aos brincantes e
a vizinhanca em geral. Os mutirdes de produgdo das pegas foram organizados nas sedes dos
grupos e envolveram costureiras que costumam trabalhar para eles (e, com a suspensao da festa,
deixaram de ser contratadas). Essas mulheres, por sua vez, receberam auxilio financeiro pela

producgdo de milhares de mascaras, como explica Regina:

Entdo vieram algumas costureiras, ¢ foi como elas tiveram como ganhar algum trocado
dentro desse movimento, confeccionando as mascaras a R$ 1,50 cada. Isso ai foi
bacana, porque havia uma disputa saudavel entre elas para fazer o maior quantitativo
de méscara para ter essa renda. (SANTOS, 2020).

Os bois da Floresta e da Liberdade também atuaram em parceria com a Central Unica de
Favelas (Cufa) no projeto Maes das Favelas, que levantou recursos da ordem de R$ 187.596.960,
em 2020, ¢ R$ 416.261.000,00, em 2021 (CUFA, 2022). Os fundos arrecados foram destinados
ao auxilio de maes solteiras moradoras de favelas de todo o Brasil. Em Sao Luis, os trabalhos
liderados por Nadir e Regina resultaram na identificacdo de 150 maes solo no quilombo urbano
da Liberdade, vivendo em situagdao de brutal inseguranca alimentar. A essas mulheres foram
doadas cestas basicas, kits de higiene (sabao, mascaras, alcool em gel, pasta e escova dentais,
xampu e condicionador), cartdes com crédito para despesa em géneros alimenticios e chips de
celular com internet gratuita e acesso a aplicativos de estudos (MELONIO; FERNANDES,
2020).
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O Boi da Floresta, especificamente, envolveu-se em projetos culturais alternativos
para levar entretenimento ao publico mais carente, sem deixar de seguir as orientagdes da
Organizagdo Mundial de Satde (OMS) quanto ao distanciamento social. Participou, por
exemplo, do Webfestival Bumba Meu Reggae, realizado virtualmente para exaltar dois dos
ritmos mais populares no Maranhao: o reggae e o bumba meu boi. J4 no Programa Boiada da
Floresta o grupo implementou o projeto Liberdade em Movimento, com o objetivo de promover
o patrimdnio cultural do quilombo urbano da Liberdade a partir da producao de pequenos videos
que abordavam as historias e o saber-fazer de cada artista ou grupo cultural contemplado.

Por fim, no ambito do projeto Amo, poeta e cantador: Murais da Memoria pelo Maranhao,
o Boi da Floresta, em parceria com o artista urbano Gil Leros, homenageou mestres e cantadores
de bois que sdo referéncia no estado, com a constru¢do de dez murais de grafitti ilustrados
com os rostos desses personagens. O projeto, apesar de ndo ter sido motivado pela pandemia,
chamou aten¢do para a situagdo do bumba meu boi nesse periodo. Com apoio financeiro do
Banco Nacional do Desenvolvimento Econdomico e Social (BNDES), que dobrou o valor
arrecado em doacdes de entusiastas da cultura popular maranhense por meio do crowdfunding,
o projeto ainda gerou um livro € um documentério sobre o processo de confec¢ao dos murais e
as memorias e historias dos homenageados.

Além dos projetos expostos, Regina e Nadir participaram de diversas /ives com outros
produtores de cultura popular, pesquisadores e admiradores do bumba meu boi. Nesses eventos,
ao se langarem no “novo normal” das midias sociais, atuaram como espécies de mulheres
ciborgues — para usar o termo difundido por Haraway (2009) —, rompendo distancias fisicas e
sociais para intensificar a participagao sociopolitica dos bois junto a suas comunidades. Também
exibiram o protagonismo de mulheres que, assim como elas, tomaram atitudes vigorosas no
enfrentamento dos efeitos deletérios da pandemia. Como diz Regina, ao abragar as causas
humanitarias no boi, atraiu outras mulheres, “porque, quando uma mulher vem para um grupo
desse, que até pouco tempo era de predominancia masculina, ¢ mais facil vocé trazer outras
mulheres para abragar” (SANTOS, 2020).

Em certo sentido, Nadir e Regina encarnaram também o papel da mae negra em um
contexto sociocultural profundamente marcado pela colonialidade: mulher forte, dotada de
saberes misticos e programada para dar conta de servicos pesados (SEGATO, 2006). Com
sensibilidade, apelando para a forc¢a dos titulos de patrimdnio do bumba meu boi que representam
e para o prestigio que seus grupos t€ém no Maranhao, elas e suas colaboradoras procuraram
prover um ambiente de confianga, aconchego, acolhimento, orientacao e lazer aos seus iguais,

no quilombo da Liberdade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desde margo de 2020, a pandemia de covid-19 aprofundou a vulnerabilidade social
dos moradores dos bairros de Camboa, Diamante, Fé em Deus, Liberdade e Sitio do Meio
em Sao Luis (MA). Decorrentes da historica marginalizacdo a que tém sido submetidos, seus
inimeros problemas sociais remontam a incorporacdo da mao de obra africana escravizada
no Brasil colonial e antecedem a emergéncia sanitaria causada pelo novo coronavirus. Alias,
a populacdo desses bairros enfrenta desde sempre problemas derivados de mas condicdes de
acesso a servicos de saude, saneamento e outros. A pandemia, contudo, agravou o desemprego,
a fome, a miséria e outras mazelas nos limites do quilombo urbano da Liberdade.

Diante disso, as lideres de dois dos principais grupos de bumba meu boi do Maranhdo
— ambos sediados na Liberdade —, vendo-se ndo s6 como donas dos bois, mas gestoras de um
patrimonio cultural do Brasil, assumiram a tarefa de proteger a satide e amenizar as dificuldades
de suas comunidades. No momento em que a tradi¢do de batucar, cantar e brincar na rua se
tornou um interdito, Claudia Regina Avellar Santos e Nadir Olga Cruz entenderam que a
prioridade do Bumba Meu Boi da Liberdade e do Bumba Meu Boi da Floresta era zelar pelas
pessoas que dependem material e simbolicamente dessa brincadeira popular.

No plano cultural, a principal inovacao dos bois sob seu comando foi a adaptagao
de suas atividades ritualisticas e sociais as midias digitais, propiciando encontros entre
brincantes, pesquisadores e seguidores. Ao possibilitar que os brincantes, mesmo sem brincar,
acompanhassem em tempo real e de qualquer lugar os ritos sagrados do bumba meu boi, o uso
das redes sociais concedeu-lhes, de certa maneira, o acesso a experiéncias peculiares da festa.
As proprias redes sociais tornaram-se ambientes festivos, alids (ABREU, 2022), e ¢ possivel
que continuem a ser ocupadas como tal, como diz Regina, em um “novo normal”. Ou, como diz
Nadir, uma inovagao que “chegou para ficar”.

A reinvencdo que esses grupos promoveram, percorrendo o meio digital sob o comando
de duas mulheres negras, atesta sua capacidade de lideranga na busca por visibilidade e na
defesa de seus interesses. S6 em 2020 e 2021, ambos os bois realizaram quase uma centena
de atividades virtuais com diferentes formatos e objetivos, a exemplo de: oficinas de toque
e danga (com nimero reduzido de oficineiros); arrecadagdo de dinheiro e mantimentos a ser
direcionados a mestres do bumba meu boi e de outras expressdes do patrimonio imaterial
maranhense; chamadas ao vivo (/ives); e rodas de conversa virtual, promovidas em conjunto

com outros coletivos culturais, universidades, ONGs do Maranhao e de todo o Brasil.
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No plano material, a lideranga de Nadir e Regina foi demonstrada em diferentes projetos
de cunho humanitério voltados aos moradores da Liberdade. Embora as formas de ativismo
praticadas nos e a partir dos bois da Liberdade e da Floresta ndo tenham incorporado elementos
da brincadeira propriamente dita, as experiéncias narradas revelam o alto potencial desses
grupos para promover articulagdes de contetidos culturais e politicos a partir de suas redes de
sociabilidade e solidariedade, de modo semelhante ao que Serpa (2009) notou em relagdo aos
terreiros de Salvador.

As experiéncias também indicam a asticia com que Regina e Nadir tém acionado o
prestigio alcangado por seus bois ao longo de um processo relativamente recente, ocorrido nos
campos politico e intelectual, de valorizagao do bumba meu boi como elemento representativo
da identidade maranhense. Decerto tal processo iniciou quando esses bois eram comandados
pelos falecidos Leonardo e Apoldnio, considerados mestres da cultura popular maranhense,
mas ¢ notdrio que suas sucessoras continuem a manter um alto nivel de reconhecimento dos
grupos nos circulos intelectuais e institucionais.

No comando de seus grupos, elas tém explorado o valor simbolico e patrimonial do
bumba meu boi como lastro para suas iniciativas. Associada a no¢ao de quilombo, aplicada a
grande area da Liberdade, a nocdo de patrimonio reforga, nos projetos abragados por elas, a
importancia de chamar atengdo para os graves problemas sociais vivenciados no interior € no
entorno do bumba meu boi. Desse modo, elas ultrapassam os discursos ideolégicos denunciados
por Gonzalez (2020, p. 226-227), que operam conscientemente para transformar a africanidade

presente da cultura brasileira em mero atrativo turistico-cultural.
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RESUMO

Este artigo aborda o modo como os folides de reis enfrentaram a pandemia de covid-19
na elaboracdo e na celebragdo de seus rituais festivos no periodo de 2020 a 2022. Partindo
do caso das folias de reis do Rio de Janeiro, observamos como esses grupos adaptaram
seus rituais e expressaram suas angustias, anseios e devogoes através de performances
poético-politicas. Mostramos como as redes sociais digitais tém desempenhado um
papel fundamental na mobiliza¢do desses grupos e na producdo de sua autoimagem.
O texto explora o universo da criagdo de versos rimados, especialmente por parte de
um personagem singular das festividades conhecido como “palhaco”. Através dessas
performances vocais, folides de reis apresentam uma notavel cronica da pandemia,
veiculando perspectivas politicas, morais e éticas sobre o impacto desse fenomeno em
suas vidas cotidianas e rituais, também formulando concepg¢des cosmologicas acerca de
saude e doenga, vida e morte.

Palavras-chave: Folias de reis, Pandemia de covid-19, Poesia oral, Politica, Critica
social.

1 Este artigo foi produzido no contexto dos debates promovidos pelo Observatorio Antropoldgico: Festas na
Pandemia (UFRJ/UFF/UFPE), coordenado por Maria Laura Cavalcanti, Renata de Sa Gongalves e Hugo Menezes
Neto, entre outros. Somos gratos pelas consideragdes feitas ao nosso trabalho durante os seminarios organizados
pelo referido grupo. A pesquisa também tem contado com a participa¢do voluntaria da estudante de graduagdo em
antropologia da UFF, Vivian Fiore Felismino.
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ABSTRACT

This article addresses how folides de reis faced the covid-19 pandemic while preparing
and celebrating their festive rituals from 2020 to 2022. Based on the case of the folias
de reis in Rio de Janeiro, we observe how these groups adapted their rituals and how
they expressed their anxieties and devotions through poetic-political performances. We
address the way digital social networks have played a fundamental role in the mobilization
of these groups and in the production of their self-image. The text explores the universe
of creation of rhymes, especially by a singular character of these festivities known as
palhago. Through these vocal performances, the folides de reis present a remarkable
chronicle of the pandemic, conveying political, moral, and ethical perspectives on the
impact of this phenomenon on their daily and ritual lives, in addition to formulating
cosmological conceptions about health and disease, life and death.

Keywords: Folias de reis, Covid-19 pandemic, Oral poetry, Politics, Social criticism.

NOTAS SOBRE 0 CONTEXTO, TEORIA E METODO

Folias de reis sdo rituais festivos populares difundidos por grande parte do territorio
brasileiro. Fazem parte da nossa histéria desde o periodo colonial, manifestando-se em areas
rurais, cidades interioranas e nas metropoles, especialmente na periferia, onde predomina
uma populacdo pobre, marginalizada e negra. Sao justamente esses extratos da populagao que
mais sofrem com todo tipo de desigualdade que compdem a maior parte das folias. Trata-se
fundamentalmente de grupos de cantores e tocadores que visitam casas de parentes, vizinhos e
amigos durante o periodo natalino, compreendido entre 25 de dezembro e 6 de janeiro (o Dia dos
Reis Magos ou Dia de Reis), para louvar o nascimento do menino Jesus e abencoar as familias,
dramatizando a viagem mitica dos santos reis magos. Os ritos acontecem tradicionalmente por
meio do encontro e da circulagdo de pessoas, coisas e santidades, que mobilizam comunidades
relativamente restritas. As visitas rituais, denominadas jornadas, colocam em circulagdo uma
ampla gama de bens materiais e simbdlicos tais como béng¢dos, gracas, visitas, refei¢des,
bebidas, dinheiro, presentes, favores, cantos religiosos, trabalhos, versos poéticos, divertimento,
dancas etc. Configuram-se como extensos e complexos sistemas de trocas (MAUSS, 2003) em
que se fortalecem e se criam lagos sociais fundamentais. Ao realizar esses rituais, os folides

consolidam suas relagdes sociais e cosmicas e procuram, ainda, garantir as dadivas e benesses

ANTROIZ e T1i[er -\ Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 48-67, 3. quadri., set./dez., 2022



Wagner Chaves
50 Daniel Bitter

de seus santos protetores, de modo a afastar maleficios, ameacgas e doengas. Notamos ainda que
a realizacdo dessas praticas tradicionais ¢ uma forma de essas comunidades, historicamente
oprimidas e excluidas, fortalecerem sua resisténcia cultural e afirmarem sua existéncia.

Os grupos sao hierarquizados em fungdes especializadas como as do mestre, contramestre,
alferes, cantores, tocadores e palhagos. Os Ultimos sdo personagens mascarados de presenga
marcante nas folias do Rio de Janeiro. Caracterizam-se pelo uso de mascaras de aparéncia
grotesca e fardas coloridas de tecido, chitdo ou farrapos que lhes cobrem todo o corpo. Com a
identidade ocultada pela mascara e pela vestimenta, que funcionam como disfarces, o palhaco
declama versos memorizados ou de improviso conhecidos como chulas, de carater comico
e de critica social (CHAVES, 2008). As chulas acontecem fora das casas, em terreiros ou
na rua, diferentemente das rezas e cantorias, que ocorrem no interior das casas dos devotos,
especialmente na sala e diante da bandeira dos santos e presépios. Durante suas performances, os
palhagos realizam ageis dangas e movimentos acrobaticos ao som de toques musicais intensos,
executados por um conjunto instrumental.

A brincadeira do palhago ¢, de certa forma, o lugar potencial da subversao, da desordem
e da criatividade, em contraste com a formalidade e a solenidade do canto, da musica, das
palavras e dos gestos dos folides. Os palhagos caracterizam-se ainda como personagens
“liminares” (TURNER, 2005), “perigosos”. Por essa razdo, sdo cercados de obrigagdes,
regras e restri¢des. Tais caracteristicas se devem aos significados a eles atribuidos. Algumas
interpretagdes os relacionam com o rei Herodes ou com seus soldados, que, de acordo com
os mitos difundidos entre os folides, seguiram a trilha dos magos em persegui¢do a0 menino
Jesus. Os palhacos as vezes também sao associados a Judas, o apostolo que teria traido Jesus, ou
ainda a Exu?, entidade presente em muitos cultos afro-brasileiros. A performance, praticada por
pequenos grupos, se desenrola frequentemente num contexto de rivalidades e disputas em torno
da afirmacgdo de reputagdes, através da demonstracdo de atributos de versador e dangarino,
colocando em cena aspectos importantes de suas subjetividades (BITTER, 2008).

Neste artigo indagamos, ainda, como as folias t€ém se (re)inventado nos tempos de
isolamento social imposto pela pandemia de covid-19 e como folides tém interpretado o evento
a partir de suas proprias cosmologias e moralidades. Considerando que as festas se fazem

nos encontros, na proximidade pessoal e corporal, nas trocas materiais, simbolicas e afetivas,

2 Exu € um orixa cultuado por religides de matriz africana conhecido por exercer a fungdo de mensageiro entre
o mundo terreno e o mundo dos orixas. Frequentemente ¢ considerado perigoso, por ter o poder de questionar as
regras e promover transformagdes, muitas vezes sem respeitar limites. Vale destacar que, embora as folias se vejam
como manifestagdes fundamentadas numa forma vernacular de catolicismo, seu transito por contextos religiosos
afro-brasileiros ¢ muito marcante.
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nas cantorias e dangas e no compartilhamento de comidas e bebidas, como pensa-las nesses
tempos liminares? Como folides concebem as noc¢des de saude e doenga e de vida e morte,
uma vez que seus rituais sdo considerados potencialmente curativos? Que transformacgoes as
praticas dos folides de reis t€ém sofrido quando expandidas para as redes sociais digitais’? Quais
taticas politicas e poéticas de resisténcia sao adotadas por folides de reis para celebrar seus
rituais obrigatorios diante de normas e regras de isolamento social e cuidados sanitarios? Pode-
se indagar acerca da auséncia de uma a¢do mais enérgica por parte do Estado brasileiro na
conducdo da crise? Essas e outras tantas perguntas sdo o ponto de partida da pesquisa.

Buscamos abordar essas questdes a partir de uma pesquisa empirica realizada entre
2020 e2 022 através da imersao dos pesquisadores nas redes sociais digitais em que as folias
de reis mantiveram uma intensa atividade de interagdo, com postagens e transmissoes das
celebragdes. Ainda como estratégia de pesquisa, organizamos uma série de /ives denominada
“Conversas de folia”, transmitida pela pagina do Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia
(ICHF) da Universidade Federal Fluminense -UFF (@parabolicamard) em dois momentos:
em 30 de outubro de 2020, com a presenca de Hevalcy Ferreira da Silva, mestre da Folia
Sagrada Familia da Mangueira, e de Ronaldo Silva Junior (Juninho), mestre de palhacos da
Folia Penitentes do Santa Marta; e em 18 de dezembro de 2020, com a participagdo dos mestres
Rogério Moraes, do Reisado Flor do Oriente, ¢ Wellington do Carmo (Bokinha), do Reizado*
Flor da Primavera, ambos de Duque de Caxias. As /ives nos aproximaram das perspectivas dos
folides e estimularam o didlogo entre eles. Complementarmente, realizamos algumas breves
incursdes presenciais de campo, nos momentos em que a pandemia parecia mais controlada:
estivemos no Morro Santa Marta, na saida da folia, no dia 25 de dezembro de 2021, e no Jardim
Primavera, em Duque de Caxias, em 7 de maio de 2022, por ocasido da festa de arremate do
Reisado Folia Flor da Primavera.

A escolha dessa abordagem metodoldgica decorre dos proprios limites impostos pela
pandemia a realizacdo de um trabalho de campo convencional. Também consideramos que

a pesquisa no universo do ciberespago nos fornece horizontes originais. A experiéncia nos

3 Optamos por usar essa nogdo ao longo do artigo por nos parecer mais neutra ¢ mais préoxima da categoria usada
por nossos interlocutores que se referem as redes sociais do Facebook, Instagram e outros. Entretanto, entendemos
que as redes sociais digitais se configuram menos como um simples /ocus de sociabilidades e mais como uma rede
heterogénea de agentes em continua transformagdo, conectando o social e o técnico, 0 humano e o ndo humano.
Nos inspiramos aqui na ideia de “redes sociotécnicas” proposta por Latour (1994) e nos apoiamos nas reflexdes
desenvolvidas pelos pesquisadores do Grupo de Pesquisas em Ciberantropologia (GrupCiber) da Universidade
Federal de Santa Catarina (SEGATA e RIFIOTIS, 2016). Neste artigo, porém, nao nos dispusemos a explorar todo
o potencial tedrico e metodoldgico do conceito, deixando essa tarefa para desdobramentos futuros.

4 Optamos por respeitar a grafia original do grupo.
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alertou para o fato de que as redes sociais digitais cumpriram um papel crucial no modo como
esses grupos contornaram as restricdes impostas pela pandemia e na forma como produzem
sua autorrepresentacdo. Folides e devotos enredam-se numa rede de trocas de informacdes,
imagens, videos, textos, poesias, declaragdes e noticias de eventos que contribuem para fortalecer
0s grupos e sua autoimagem. Para os fins da pesquisa, focalizamos folias de reis da regido
metropolitana do Rio de Janeiro e da Baixada Fluminense, em fun¢do das nossas trajetorias de
pesquisa e dos lagos com nossos interlocutores. A especial aten¢do dada aos palhacos aqui se
justifica, pois uma parte significativa deste artigo ¢ dedicada a observacao e a analise dos versos
poéticos expressos por esses personagens.

Um aspecto particularmente notavel da realizacdo desses festejos no estado do Rio de
Janeiro ¢ o modo como folias de reis de distintos territorios se articulam em redes de relagoes,
inclusive promovendo encontros regulares entre os grupos, especialmente no contexto
de celebragdo das chamadas festas de arremate’. Essa rede que conecta folides e devotos
em dinamicas de trocas de reconhecimento ritual se estende e se amplia pelas redes sociais
plataformizadas na internet (LEMOS, 2021).

Notamos que essa intensa atividade se ampliou durante a pandemia e tornou-se um meio
de possibilitar a expansao das celebragdes € o contato com seu publico. Grupos que decidiram
ndo realizar seus rituais durante o periodo da pandemia e outros que as realizaram em arranjos
criativos fizeram amplo uso das redes sociais digitais, com uma importante repercussao no
modo como representam a si mesmos. A impossibilidade do publico de presenciar diretamente
os rituais foi muitas vezes compensada por sua publicizacdo nas redes sociais, principalmente
no Facebook e no Instagram.

Alguns aspectos vém nos chamando ateng@o, enquanto pensamos nas aberturas e
amplia¢des do horizonte empirico e teodrico. Inicialmente, as discussdes e problematizagdes
sobre as concepcdes dos folides de reis de saude e doenca nos chamaram atengado, especialmente
quando comegamos a investigacao sobre a folia no contexto da pandemia. Afastamo-nos das
concepgoes estritamente biomédicas de doenga, o que nos permitiu perceber que, para muitos
folides dereis, realizar suas celebracoes, ainda que adaptadas as condi¢des da pandemia, consistia
em garantir o bem-estar geral a partir de sua propria perspectiva de existéncia (VICTORIA,

2011). Somando a essa linha de investigacdo, e em sintonia com ela, neste artigo, procuramos

5 As festas de arremate sdo grandes festejos que encerram o ciclo ritual das folias de reis. Na ocasido, as dadivas
acumuladas ao longo das jornadas sdo distribuidas as comunidades participantes, com vultosa oferta de comida e
bebida. No Rio de Janeiro, essas celebra¢des costumam agregar um grande nimero de folias, que sdo convidadas
a comparecer e a se apresentar para o publico.
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ainda abordar outra linha de investigac¢do, em sintonia com a primeira: as construgdes poéticas
dos folides, especialmente aquelas dos personagens mascarados conhecidos como palhagos,
articulando-as com as concepgoes éticas, politicas, morais € cosmoldgicas desses sujeitos e de

suas coletividades.

SOCIABILIDADES REISEIRAS, REDES SOCIAIS DIGITAIS E
PANDEMIA DE COVID-19

Notamos que as redes sociais digitais tém desempenhado um papel crucial no
fortalecimento e na ampliagdo dos vinculos entre os folides de reis e a comunidade mais
abrangente de devotos. Folias de reis participam de grupos de WhatsApp e muitas dispdem
de paginas proprias no Facebook, no Instagram e no Twitter. Ao acompanhar as publicagdes
veiculadas na padgina de uma folia, ¢ comum observar mengdes a outras paginas de outros grupos,
que compartilham com ela ndo somente publicagdes e posts, mas também situagdes e encontros
presenciais. Percebemos que, durante a pandemia de covid-19, as atividades dos grupos nas
redes sociais intensificaram-se significativamente, provavelmente em razao da exigéncia de
isolamento social que afetou as celebragdes presenciais. Nesse periodo, multiplicaram-se as
paginas de grupos e as lives de performances no YouTube e em outras plataformas de streaming.

Observamos que smartphones sao amplamente utilizados para registros de foto, video e
audio dos rituais, que circularam amplamente nessas redes sociais, gerando reagdes, respostas,
estimulando trocas, rivalidades etc. Por meio dessas redes, cria-se o que parece ser uma grande
“comunidade” (ou sociabilidade) reiseira que se amplia em diferentes espectros e fluxos.

Até o momento, parece haver poucos estudos sobre a atividade das folias de reis nas
redes sociais digitais, e esta pesquisa visa justamente afazer uma contribuicdo que preencha
essa lacuna. Se até alguns anos atrds o trabalho de campo realizado por meio da internet era
visto com desconfianga ou como uma atividade menor pela antropologia, hoje a situacao ¢ bem
diferente. E dificil ignorar essa dimensio no estudo das folias de reis e de outros rituais festivos,
particularmente em areas urbanas (LEWGOY, 2009).

E importante salientar que nio concebemos o ciberespago apenas como um dispositivo
de mediagdo comunicacional (ESCOBAR, 1994). Tampouco consideramos que a etnografia no
ciberespaco seja simplesmente uma transposicao da etnografia “convencional” para contextos

virtuais ou on-line, concepg¢ao que ja foi objeto de uma relevante critica (RIFIOTIS, 2016).
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Entendemos que o proprio ambiente virtual, com suas estruturas agentivas especificas, deve ser,
ele proprio, objeto de observagao. Consideramos que a tecnologia ndo € extrinseca as relagdes
sociais, como, alids, ja havia mostrado, de algum modo, Marcel Mauss (2003). Para o autor, ha
uma intrinseca relagao do social com a técnica € com os objetos materiais.

Apoiados nessas ideias, iniciamos nossas indagacdes confrontados por uma davida:
as folias dariam sequéncia ou ndo as suas celebracdes? Em que condi¢des o fariam, diante
das condi¢des apresentadas pela pandemia? As respostas aos impasses provocados por essa
doenga viral foram muito variadas. Diferencas de classe social, género, raca, geragdo, nivel
de instrucao, local de moradia, ideologia e disposi¢des psicoldgicas, entre outras, mostraram-
se altamente relevantes. Observamos também que, mesmo dentro de grupos menores, cOmo
uma familia, essas reagdes podem variar e gerar fortes conflitos. Como bem mostrou Mary
Douglas (1976), as no¢des de pureza, perigo, saude e doenga relacionam-se as concepcdes de
ordem e desordem e dizem respeito a moralidades particulares. Disso decorre o fato de que
a compreensao vernacular da pandemia e dos cuidados de higiene considerados adequados a
protecao da saude podem variar culturalmente.

Notamos ainda que as folias sdo rituais festivos de pequena escala e se realizam pela
mobilizacao de mediagdes mais circunscritas e localizadas, quando comparadas com festas de
maior amplitude. A decisdo de realizar uma jornada cabe ao préprio grupo de folides e, em
geral, leva em conta, entre outros aspectos, 0os compromissos e obrigagcdes dos devotos, alguns
dos quais esperam a visita da folia para cumprir suas promessas para com os santos (BITTER;
CHAVES, 2021).

Alguns folides expressaram suas duvidas e sentimentos de devocao de modo peculiar, a
exemplo daquelas postadas na pagina do Facebook Papo de Folia de Reis no dia 14 de dezembro

de 2020. Reproduzimos alguns trechos a seguir:

Postagem dos administradores:
(135 curtidas, 23 comentarios e 27 compartilhamentos)

EU AMO folia de reis! E VOCE?
Que os trés reis do Oriente nos ilumine por mais um ano! Que nos livre de todas as
doenga que estdo ocorrendo no mundo

Resposta de Nelson Eva:
Santo Reis ja esta no comando

Resposta de Eleacir dos Santos:

Sou devoto de Santos Reis tenho uma jornada a 55 anos este ano néo sairemos devido
a pandemia ano que vem deus provera nossa jornada de reis nas estradas em nome de
Jesus Cristo eu confio
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Resposta de Elizeu Pereira Batista:

Eu amo folia de reis e alem disso tambem sou folido muito triste por ndo poder sair
com a folia no dia 25/ de dezembro por causa da pandemia para mim e pior de que
ficar internado ne hospital que os trés reis interceda por todos nés amém. (PAPO DE
FOLIA DE REIS, 2020).

O que esses comentarios parecem revelar € que o enfrentamento da pandemia se apoia
num ténue equilibrio que exige uma negociagdo capaz de articular aspectos devocionais,
materiais € uma série de interesses ¢ mediagdes, revelando uma dindmica que pde em jogo
riscos, obrigagdes, fundamentos, medos e a sobrevivéncia fisica e material de seus agentes, na
maioria dos casos representantes das classes populares. Numa postagem na pagina do Facebook

do Reizado Flor da Primavera®, mestre Bokinha enuncia:

Estamos numa pandemia, sabemos bem né, mas as praias estdo cheias, igrejas,
terreiros, entdo vamos nos programa para nosso giro sim. Vai ter devotos que vai
aceita assim como tbm vai ter aqueles que ndo vdo. Temos que respeita o direito
¢ a escolha de todos.. s6 para mata a curiosidade deixa ai uma sugestdo da onde
vcs querem receber a familia roxa e preta. (15 de setembro 2020. 26 curtidas, 26
comentarios e 2 compartilhamentos). (REIZADO FLOR DA PRIMAVERA, 2020).

Observamos que algumas folias decidiram realizar suas jornadas em dezembro de 2020,
embora ndo o tenham feito sem hesitagdo e receio. E relevante considerar que, nos contextos
particulares aqui tratados, as pessoas desenvolveram sua propria interpretagdo do contato social
seguro, que tem relacdo direta com suas formas de sociabilidade, fortemente apoiadas nas redes
de parentesco e vizinhanga. E preciso também levar em conta que as folias de reis sdo formadas
por pessoas negras, de estratos sociais menos favorecidos e residentes de areas periféricas que
muitas vezes vivem em condigdes que os impedem de seguir idealmente as recomendagdes das
organizacoes sanitdrias. Para essas pessoas oprimidas cotidianamente, a pandemia ¢ uma dentre
muitas mazelas a ser enfrentadas diante da ineficaz acao do Estado nos dominios da moradia, da
educagdo, da saude e do saneamento, entre outros.

Nesse contexto ¢ que aparece a significativa a elaboragdo poética dos palhacos sobre a
pandemia, ao apresentar formulagdes de critica social e politica em torno da condugao da crise
pelo governo federal. Nas folias, cabe a eles tracarem essas pontes, atravessamentos e tradugoes
entre as diferentes dimensdes da vida social. Tais constru¢des parecem modular-se ao longo
dos diferentes momentos e fases da pandemia. Sugerimos, portanto, que a “funcdo poética”

(JAKOBSON, 1973), nas folias, assume também um carater politico.

6 Idem.
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POETICAS E POLITICAS DA PANDEMIA

Na folia, uma das habilidades valorizadas nas performances dos palhacos € o virtuosismo
e a competéncia no uso da palavra. Eles sdo os verdadeiros donos da palavra. Palavra que ¢
critica, ironica e inventiva. A poética dos palhacos de folias, como outras poéticas, se atenta
aos critérios relacionados a estrutura dos versos (como o numero de silabas, as acentuacdes,
os prolongamentos etc.), a organizacdo de unidades significativas ou modalidades poéticas (a
organizacao do poema em estrofes de quatro, seis, sete versos, € assim por diante), além de
preocupacdes com as regras de construg¢do de rimas, como a ritmica, a sonoridade etc.

A fala poética dos palhagos no contexto das folias, ¢, desse modo, uma fala que articula
as dimensoes sensiveis, semanticas e pragmaticas das palavras. Em tal estética, as palavras,
que se tornam vivas quando inscritas e textualizadas nos cadernos e celulares dos poetas, nas
postagens das redes sociais ou nas performances vocais dos palhagos acabam movimentando e
gerando pensamentos, reflexdes e emogdes diversas.

Nao a toa, os palhagos sdo identificados e se identificam como poetas. A construgdo
e o reconhecimento do palhaco enquanto poeta se deve ao talento que desenvolve para criar,
memorizar e escrever versos e as suas capacidades mnemonicas de decora-los, bem como as
suas habilidades performativas ao transformar textos escritos € memorizados em recitagdes
vivas ¢ interativas’. Embora alguns palhagos declamem versos de improviso e afirmem cria-los
na hora, nossas observagdes e vivéncias junto as folias nos levam a crer que, se em algum nivel
eles improvisam, a criagdo e a memorizagao dos versos, no geral, se ddo antes da performance?®.

Analisando algumas /ives e consultando as paginas das folias pesquisadas, percebemos
como a pandemia se torna assunto e inspiracdo para a reflexdo, criacdo, expressdao verbal e
construgdo poética dos palhagos. A ambiguidade e inventividade desses personagens no interior
das folias sdo aspectos que ja foram destacados por nés (BITTER 2010; CHAVES, 2008) e aqui

7 Estamos evidenciando a dimensao e as habilidades poéticas dos palhagos. No entanto ¢ bom salientar mais uma
vez que tais personagens, durante suas performances, mobilizam nido somente palavras, mas também seus corpos.
Tendo em vista os propositos deste texto, nos deteremos nas dimensdes poéticas e recitativas relacionadas ao
uso da palavra e da fala por esses personagens sem, contudo, desconhecer os aspectos multissensoriais de suas
performances.

8 O que parece estar em jogo na dindmica de aprendizado e transmissao de conhecimentos envolvidos no processo
de alguém se tornar e atuar como palhaco ¢ uma intricada e complexa relagdo entre oralidade e escrita, que se
manifesta tanto na criagdo e composi¢do dos versos como nas praticas de memorizagao e recitagdo. A despeito de
essas formas poéticas frequentemente fazerem uso da escrita, argumentamos que seu carater ¢ fundamentalmente
oral. Um exemplo claro ¢é a propria forma como o contetido poético oral dos palhagosé grafado em posts nas redes
sociais, seguindo uma logica, uma gramatica e uma sintaxe proprias, muito mais proximas da vocalidade do que
da cultura escrita, tal como se desenvolveu na tradi¢ao ocidental moderna.
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parecem se manifestar poeticamente.

Comegamos esse breve inventario com uma poesia do mestre Hevalcy Ferreira da Silva,
da Folia Sagrada Familia da Mangueira, que, logo nos primeiros dias da pandemia, precisamente
no dia 17 de marco de 2020, publica na pagina do Facebook do grupo S6 Palhaco de Folia os
seguintes versos:

Meu povo me da licenga / Para este tema abordar / A palavra pandemia / Deveriamos
respeitar / Evitando aglomeragdes / Plural hoje ¢ singular

Muita gente ndo leva a sério / Nao ver que a coisa ¢ agravante / A peste ta se alastrando
/ E as perdas s@o fulminante / Mais a galera num ta nem ai / O brasileiro ¢ interessante

Nao quer saber dos riscos / Para ele ¢ tudo normal / Nao da ibope as noticias /
Transmitidas no jornal / Para ele tudo ¢ festa / Praia churrasco e Carnaval

Ainda ndo se deram conta / Do que esta acontecendo / Se espalhando pelo o mundo
/ Muita gente esta morrendo / As estatisticas s6 aumentam / E ele finge que ndo esta
vendo

Comegou 14 pela China / Esta triste devastagao

Uns falam que o morcego / Com a cobra fez mutagdo / E o morcego por ser mamifero
/ Deu a proliferagao

Outros falam que um cientista / Conhecido como wslan / Em suas experiéncias / Na
cidade de Wsran / Que criou este virus / V€ se esse tem mente sa

Também encontra-se quem diga / Que vem das escrituras sagradas / As doengas que
ndo tem cura / A anos profetizada / No livro de apocalipse / La estdo registradas

De onde vem nio sabemos / Esta monstruosidade / E virus respiratorio / Assombrando
a humanidade / Comparado a uma pneumonia forte / E que mata de Verdade

E 0 modo de evitar / E a higienizagio / Recomenda-se varias vezes / Que sejam lavada
as maos / Fazer uso do alcool gel / E evitar aglomeracao

Tudo sendo divulgado / No jornalismo da TV / Que até as emissoras / Mudaram seu
proceder / Auditdrios e novelas / Por um tempo ndo vao ter

Shows cinemas e teatros / Foram todos cancelados / As praias e os estadios / J4 ndo
sao recomendados / E as férias escolares / Também foi antecipado

Nos pedem para ficar em casa / Assim o virus ndo se promove / Sair s6 para o necessario
/ Para ver se o problema resolve / Evite o Coronavirus / O tal Covid-19 (SILVA, 2020)

A primeira observagao sobre a poesia de mestre Hevalcy® é que ela foi escrita e publicada
no calor dos primeiros dias da pandemia — lembremos que a decretag@o do estado de pandemia
em nivel mundial pela Organizacdo Mundial da Saide (OMS) ocorreu em 11 de marco de

2020; no Brasil, em 20 de mar¢co do mesmo ano. Hevalcy elabora, portanto, sua expressao e

9 Hevalcy, que atualmente ¢ mestre de folia, desempenhou por muito tempo a fun¢do de palhaco. Além das
habilidades poéticas, ele ainda toca diversos instrumentos musicais que compdem o conjunto instrumental das
folias — sanfona, viola, cavaquinho, caixa e bumbo. Durante sua participagdo na /ive organizada por nos, chega a
admitir que “Dentro da folia de reis eu fago tudo” (MESTRE HEVALCY, 2020).
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interpretacdo poética no interim entre o reconhecimento mundial e o nacional de que estdvamos
diante de uma pandemia.

Quanto a forma, a poesia ¢ construida em sextilhas, termo que corresponde as estrofes
de seis versos ou linhas, sendo que cada linha (verso) compreende frases de sete silabas'®.
Nesse modo de estruturagao poética, muito comum em diferentes praticas populares (como na
cantoria de viola, na pajada gatcha, no samba de roda etc.), a rima se d4 entre o segundo, o
quarto e o sexto versos. Tomando como referéncia a tltima estrofe da poesia, nota-se que a rima
se da entre as palavras “promove”, “resolve” e “Covid 19”.

Uma observagado que dialoga com nosso interesse em investigar a insercao das folias em
redes sociais digitais se relaciona aos canais em que a poesia circula e ¢ divulgada. No caso em
analise, a poesia foi postada simultaneamente em duas paginas. A primeira delas ¢ a pagina S
Palhaco de Folia de Reis''. Trata-se de uma pagina da rede social Facebook no formato de grupo
publico e aberto. Em um sobrevoo pelas publicacdes veiculadas na pagina, embora se note,
uma vez ou outra, a divulgagdo de postagens sobre tematicas variadas, a maioria do material
se refere as folias de reis, especialmente ao universo dos palhagos. Quando escrevemos este
artigo, o grupo possuia mais de 6.800 membros e uma dindmica média de trés publicacdes por
dia. A poesia de Hevalcy, publicada em 17 de margo de 2020, teve 17 curtidas, trés comentarios
e dois compartilhamentos. Além de publicar no grupo S6 Palhaco de Folia, o mestre republica
a poesia no mesmo dia em sua pagina pessoal, recebendo 11 curtidas, trés comentarios e um
compartilhamento'?.

Pouco mais de um ano apds a publicagdo da poesia de Hevalcy, em um contexto de
intensificacdao e agravamento da pandemia no Brasil — lembremos que margo, abril € maio de

2021 foram os meses mais letais de toda a pandemia, contabilizando, de acordo com dados

10 Como se trata de uma poesia que, apesar de escrita, ¢ concebida oralmente, em muitas partes, apesar de as frases
compreenderem oito ou até dez silabas, isso ndo quer dizer que os poemas se afastam do modelo de sete silabas.
Isso porque ¢ na recitagdo — no modo como o texto se transforma em fala — que a versificacdo se organiza em
relacdo a aspectos ritmicos e fonoldgicos. Nesse plano da execugdo, o poeta acomoda o texto ao ritmo e a métrica,
observando, em sua performance, aspectos relacionados a entonacgdo, pausas, acentuagdes, prolongamentos,
jungdes etc. Para uma andlise aprofundada das relagdes entre modelos poéticos e performances vocais no contexto
da cantoria nordestina, ver Sautchuk (2012).

11 Disponivel em: https://www.facebook.com/groups/1535132396731799/. Acesso em: 17 jun. 2022.

12 Nao ¢ de nosso interesse, aqui, proceder a uma analise mais aprofundada da dindmica das paginas (sejam
as pessoais, sejam as de grupos), mas tdo somente menciona-las e chamar a atengdo para a relevancia que as
redes sociais digitais vém assumindo nas interagdes entre folides, devotos e o publico em geral. Neste caso em
particular, a quantidade de reagdes suscitadas pela poesia do mestre Hevalcy é compativel com a média de curtidas,
comentarios e compartilhamentos das publicagdes observadas na referida pagina.
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oficiais, 207.849 6bitos'® —, no dia 6 de junho de 2021, no canal do YouTube do palhago de folia
Pinguim de Miracema, uma /ive reuniu importantes representantes da cultura das folias no Rio
de Janeiro'.

A live, intitulada “Folia de Reis Mirim da Formiga — com os poetas Gigi, Renatinho
Disciplina e Chacal”, teve a mediagao de Carlos D. Prohairesis e do mestre e palhaco de folia
Bokinha (Wellington Carmo). Durante as trés horas de transmissdo, os poetas (todos palhagos
de folia) narraram sua iniciagdo nas folias de reis, discorreram sobre os processos de criacao
e memorizagdo de versos, sobre os métodos, experiéncias, dificuldades, rivalidades e desafios
envolvidos na vida do palhaco. A proximidade entre os participantes, que, com a excecao de
Carlos, compartilham do mesmo oficio no universo das folias e ja se conheciam previamente,
torna a conversa amistosa, franca e profundamente reveladora das complexidades, ambiguidades
e periculosidades desses personagens e de suas praticas.

A pandemia, que na ocasido ja havia levado a vida de mais de 470 mil brasileiros e
brasileiras, também foi um assunto tratado na conversa. Em determinada altura da transmissao,
Gigi dos Borges, de Santo Antonio de Padua, integrante da Foliados Borges, foi provocado por
um comentario do chat a recitar sua poesia sobre a “gripezinha”. O comentario fazia referéncia
aos versos que Gigi havia criado sobre a pandemia, tratada com desdém pelo presidente da
Republica em margo de 2020, que comparou a doenga a uma “gripezinha”.

Instigado por Bokinha e Chacal, Gigi olha para o seu entorno a procura do que chama
de “colinha” para lembrar. O escrito com a gripezinha ndo foi encontrado naquela hora, e Gigi
rapidamente se lembrou de uma outra poesia que havia composto com tematica semelhante. Ele
assim expressa sua proposta: “Vou fazer o seguinte, eu vou falar o outro e esse da gripezinha
que pediram... ¢ o que eu falei na live 1a em Padua. Mas eu fiz um outro mais novo, no caso n¢,
que tem a ver com a gripezinha também. Serd que vai valer, ou tem que ser o outro?” Apos dar

uma boa risada, ele adianta, “E o seguinte, vamo 14"

Siléncio eu pego aos amigos / E sinceramente eu confesso / Bokinha, eu pensei umas
cinco vezes, rapaz / Pra mim escrever esse verso / Deu trabalho, eu me emocionei /
Sinceramente eu confesso

13 Tendo em vista a subnotificagdo e o represamento de dados por parte dos o6rgéos oficiais, presume-se que o
numero real de mortes por covid no periodo (¢ em toda a pandemia) deve ter sido muito superior ao divulgado.

14 O canal “Pinguim de Miracema” ¢ dedicado a cultura das folias de reis, especialmente a figura do palhago,
fun¢@o que o proprio Pinguim exerce ha mais de 16 anos. A autoidentificacdo dos palhagos enquanto poetas, que
Jjé mencionamos acima, pode ser notada mais uma vez quando nos atentamos para os titulos das /ives veiculadas
no canal.
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Dois mil e vinte foi duro, Carlinho / A porrada foi doida / Nos nunca vimos tanta gente
/ Perder desse jeito a vida / Uma coisa invisivel / Fez tanta gente sofrida

Sdo quase quinhentos mil / S6 os registrados / Quando passa longe da gente, Disciplina
/ A gente fica encabulado /Mas, quando passa pertinho, / O peito fica apertado

Leocides José da Silva / Pode fingir que ¢ fofoca / Espalha ai que €... Chacal / Na
regido carioca / Um senhor de noventa anos / Apelido de Cidoca

Infelizmente, amigos, / Eu ndo pude conhecer / Eu digo pessoalmente / Mas eu ouvi
muito dizer / Respeitado e abriu o caminho / Para os mais novo percorrer

E foi essa...Gripezinha / Que andou por ai / Que levou o seu Cidoca / E fez os coragdo
parti / Nesse ponto que eu quero tocar, véi / Entao presta atengdo ai

Primeiro eu quero lembrar / Dos alicerces da fé / Krishna, Hermes, Moisés / Orfeu,
Platdo, Lao Tsé / Pitagoras, Rama, Conficio / E o mestre Nazaré

Os mandamentos de Cristo / Eu ja li e ja reli / Amar Deus sobre as coisas, / Amar o
proximo como a si/ E onde esta o amor ao proximo / Na palavra “e dai”?

O gente, vocés ndo me venha / Falar que eu sou PT / Os bolsominions de plantio /
Que me xinga e querem me baté / Sabe quantas pessoas morreu? Sabe? / Podia ser
eu / Ou podia ser vocé

Reconhecer que errou / E um ato tdo bacana / Esses quase quinhentos mil / Podia ser
quem se ama / Podia ser sua irma, sua mae / Seu maior fa

Por favor ndo se engana / E dai, e dai eu sou o Messias / S6 se for do homem da capa
preta/ Cadé aquele amor ao proximo / Escrito nas tabuleta? / Cadé aquele amor de pai,
gente? / Acho que eu nem sou desse planeta

O gente, eu to desistindo / Com medo do Cristo voltar / E novamente a politica prender
/ E mandar matar / O pior cego / E o que ndo quer ver

Eu prefiro me arrepender / Do que as minhas maos sujar / Me desculpa se eu me
alonguei / Meus amigos companheiro / Imagina a sua filha / Sendo velada no terreiro
/ Os companheiro tudo unido / Vendo aquele... Em vez de eu te dar / Um abrago
verdadeiro / Eu ia olhar nos seus olhos e falar: / Eu ndo sou coveiro

Me desculpa a ignorancia, gente / Vocés podem até julgar a mim / Eu ndo sou o dono
da verdade / Mas nds estamos perto do fim / Um abrago do Gigi / Essa ¢ pra vocés
refletir / Por enquanto fica assim (PINGUIM DE MIRACEMA, 2021).

A intensidade e a for¢a das palavras de Gigi afetaram os presentes na /ive, como se
percebe pelas respectivas expressoes faciais e pelo siléncio que se fez apos a declamagao
da poesia. O siléncio ¢ quebrado pelo mediador Carlos, que, visivelmente emocionado, diz:
“Olha, vou te contar viu?”. Nessa hora movimenta a cabega de cima para baixo (em sinal de
concordancia) e arremata: “Essa bateu, bateu forte”. Ao que o palhago Disciplina, em atitude

concordante, diz: “Essa ai so falou a verdade”.
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A partir da perspectiva da “etnografia da fala” (BAUMAN, 1977; BAUMAN e
SHERZER, 1975; DURANTI, 1992), que trata as situacdes de uso e interacdo mediadas pela
fala como performances, podemos destacar que Gigi, em diversos momentos de sua récita, se
dirige aos demais presentes, chamando-os pelo nome (Bokinha, Carlinho, Disciplina). Como
ato de expressao e interagao, construido por quem fala e pelos demais presentes com quem se
fala, podemos dizer que a performance de Gigi envolveu os que a escutavam, especialmente
seus colegas de oficio que participaram da /ive, intensificando a experiéncia e o engajamento
de todos com a situagao.

No exemplo aqui destacado, percebem-se os diferentes elementos constituidores da
performance, segundo proposta de Bauman (1977), a saber: exibicao de competéncia por parte
de quem fala; reconhecimento dessa competéncia por parte dos participantes; intensificacao da
experiéncia e do envolvimento dos participantes (performer e a audiéncia); enquadramentos
que evidenciam, ainda, as dimensdes metacomunicativas (BATESON, 2012) e expressivas da
fala.

Além desses aspectos, que fundamentam a performance enquanto situacdo social e
comunicacional, a poesia de Gigi ganha sentido e relevancia pelo contetdo de sua mensagem,
pelos topicos tratados e por sua referencialidade. Dessa perspectiva ¢ que emerge sua critica
aguda a conducdo da pandemia pelo governo federal, com especial énfase a falta de empatia do
presidente para com a populagdo acometida, que perdeu (e ainda perde) entes queridos para a
covid.

A critica do poeta questiona a conduta ética e moral do lider da nag¢ao diante do sofrimento
de seu povo. Desse modo, Gigi constrdi sua narrativa poética colocando lado a lado as situagdes
concretas vivenciadas pelas pessoas e algumas frases do presidente. A primeira que recupera €
a resposta do presidente Bolsonaro, ao ser questionado sobre as mortes por covid no Brasil em
20 de abril de 2020, quando o pais atingia a marca de pouco mais de 2.500 mortes, com a frase
“eu ndo sou coveiro”. Outro exemplo ¢ o famoso “e dai?” do presidente, dito quando o Brasil,
pouco mais de uma semana apos a primeira intervenc¢ao, alcancava o nimero de 5 mil ébitos
por covid.

Muito mais poderia ser desdobrado da andlise da poesia de Gigi, mas passemos para o
terceiro caso. Trata-se da poesia declamada por Ronaldo Junior (Juninho), mestre dos palhacos
da Folia Penitentes do Santa Marta, no dia 6 de janeiro de 2022, Dia de Reis. Depois de dois anos
sem sair em jornada, em 2021-2022, a folia enfim conseguiu realizar seu ciclo ritual, ainda que
com algumas adaptacdes e redugdes. Apds o periodo mais critico da pandemia, com inimeras

baixas, entre elas a do proprio mestre Riquinho, vitimado pela covid-19, a folia retomou suas
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atividades rituais, sociais e educativas'®.

Dentre os principais momentos do ciclo de uma folia, podemos destacar o encerramento,
que coincide justamente com o dia do santo padroeiro, 6 de janeiro. Como de costume, no Dia
de Reis, a Folia Penitentes do Santa Marta realiza sua visita a sede do Grupo ECO, localizado
na favela Santa Marta, algumas casas acima da sede da folia. O Dia de Reis, para os folides e
reiseiros, ¢ sempre um dia especial. O Dia de Reis ¢ o dia de festejar a folia de reis e celebrar
mais uma jornada cumprida. No contexto da pandemia, a jornada de 2021-2022 foi especial,
porque nela, apés um ano de maiores restri¢cdes, a folia pode finalmente realizar algumas de
suas principais obrigacdes rituais, a saber, a saida, no dia 25 de dezembro, e a entrega ou
encerramento, em 6 de janeiro.

Na ocasido da entrega, a folia visitava a sede do Grupo ECO, entidade sem fins lucrativos
de carater social, educacional e cultural que atua na favela do Santa Marta desde os anos 1980.
A parceria do grupo com a folia ¢ antiga, e o proprio mestre Z¢ Diniz, pai de Ronaldo e avd
de Juninho, ¢ um dos criadores do movimento social na favela. Adair Rocha, antrop6logo,
educador, ativista e parceiro de longa data da folia, recebeu a bandeira.

E interessante notar que o altar montado para receber a visita da folia, além de ter uma
bandeira dos trés reis magos ao fundo, um pequeno presépio ao centro e dois potes de alcool
em gel, trazia uma lona com a palavra “Ocupag¢ao”, encimando a seguinte frase do poeta baiano
abolicionista Castro Alves: “Bendito é aquele que semeia livros e faz o povo pensar'¢. O trecho
da poesia de Castro Alves estampado na lona embaixo do presépio estabelecia uma relagao
metonimica com a visita da folia, especialmente com a poesia que seria declamada por Juninho.

A folia chega a sede do Grupo ECO por uma estreita escada que dé acesso ao salao onde
se encontram Adair, a mesa com o presépio € umas poucas pessoas. No limiar entre esses dois
espagos (a escada e a sala), a bandeireira entrega a bandeira para o anfitrido, apods um afetuoso
abraco. Este faz um sinal positivo com o dedo para os demais folides subirem em direcdo ao
saldo. Um a um, os folides entram e fazem a sua chegada e a cantoria de reis, acompanhada

atentamente por Adair. Apds a cantoria, tem inicio a brincadeira dos palhagos. Entre uma

15 Dentre elas se destaca a Escola de Folia de Reis Mestre Diniz. Criada em 2015 por integrantes da Folia
Penitentes do Santa Marta, a escola vem se dedicando a transmitir aos jovens (a maioria moradores da favela
Santa Marta) conhecimentos ¢ habilidades relacionados a diferentes dimensdes da folia: percussdo, rima, chula,
vestimentas, historia etc. Muitos folides que hoje integram a folia iniciaram sua trajetoria na Escola de Folia de
Reis Mestre Diniz, cujo nome homenageia uma importante lideranga, que esteve a frente da folia por 24 anos (de
1985 até 2009, ano de sua morte).

16 A relagdo entre o Grupo ECO e a Folia Penitentes do Santa Martafoi um dos assuntos tratados por Rocha (2012).
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apresentagdo e outra, Juninho recita o seguinte poema'’:

O patrio, t6 doido que acabe logo patrio / Essa tal de pandemia / Eu ja estava com
muita saudade / De sair com a minha folia

E até o meu alcool em gel / Do meu armario ta acabando / Ja sdo tantas as variantes /
Que eu ja to variando

O negocio € se vacinar, patrdo / E nisso que eu acredito / Primeira e segunda dose /
Terceira e quarta, se for preciso

Isso ¢ muito importante / Segue o conselho do palhago / Eu nem sei qual ¢é a vacina /
Mas ja to virando o brago

Ja falei com os meu moleque / E 14 foi minha mulhé / Aqui em casa, todo mundo /
Pode até virar jacaré

Mas eu quero que acabe logo / Ndo aguento mais enterro / Que a ciéncia descubra
vacina / Para acabar com esse governo, né patrao? (JUNINHO, 2022).

O contexto em que a poesia foi declamada, diferentemente dos dois casos anteriores,
foi um contexto ritual. Trata-se da visita da folia a casa de um devoto e amigo dos folides no
Dia de Reis. Além das presencas de Adair, dos folides e dos palhagos, a sala da sede do Grupo
ECO, no momento em que se iniciava a chula, recebeu uma grande quantidade de pessoas,
notadamente criangas, para acompanhar a brincadeira dos poetas mascarados. A atmosfera,
festiva e celebratoria, coincidia com o aumento vertiginoso de casos de covid-19, com a chegada
e a disseminacao da variante Omicron no Brasil ¢ no Rio de Janeiro. Na ocasido, com exce¢ao
do anfitrido e da bandeireira, ndo observamos o uso de mascaras de protegao.

Apesar do aumento de casos de infeccdo, os casos ndo sdo acompanhados pelo
crescimento significativo do nimero de internacdes e mortes, justamente por conta do avango
da vacinacao, teméatica abordada por Juninho em seus versos. A poesia de Juninho ¢ estruturada
em quadras com versos de sete silabas, e a rima se da entre o segundo e o quarto versos.

Na penultima quadra, ha uma clara alusdo a patética fala do presidente quando, em
dezembro de 2020, ao desestimular a populacao a tomar vacina, diz: “Se tomar vacina e virar
jacaré, nao tenho nada a ver com isso”. Juninho, que nao tem nada a ver com isso (com a frase
do presidente), transforma o desdém pela vacina em um discurso poético pela vacina (para

todos — mulher e filhos), em quantas doses forem necessarias. Na ultima quadra, se dirigindo

17 A visita da folia a sede do Grupo ECO, que serviu de base para nosso texto, pode ser consultada através do
link: http://www.youtube.com/watch?v=C3KH5m9IDNg&t=645s&ab_channel=TvFavela%2FGrupoEco. Acesso
em: 04 out. 2022.
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ao anfitrido — chamando-o de patrdo, termo comum quando os palhagos se dirigem ao dono
da casa —, o poeta ainda expressa seu desejo de que a ciéncia encontre uma vacina (no sentido

metaforico) capaz de, finalmente, acabar com esse governo.
CONSIDERACOES FINAIS

Neste texto, procuramos abordar etnograficamente o modo como folides de reis
enfrentaram a pandemia de covid-19, essa calamidade sanitaria que nos assola hd mais de dois
anos, tendo ceifado, até o presente momento (junho de 2022), a vida de 668.968 brasileiros
e brasileiras, segundo niimeros oficiais. Entre outras mazelas, a pandemia vem escancarando
as gigantescas desigualdades persistentes em nosso pais. Hoje ja se sabe que os grupos que
mais perderam a vida foram os mais vulneraveis socialmente: aqueles que ndo tiveram a
oportunidade (ou o privilégio) de poder ficar em casa, grupo composto, em sua maioria, por
negros, moradores das favelas ou periferias. E nesse segmento que se encontram os folides de
Santos Reis, nossos interlocutores.

O tema, por sua relevancia e urgéncia, nos instigou a investigar um emaranhado de
associagoes formado por lives, posts, performances e recitagdes. Procuramos destacar como as
redes sociais digitais t€ém desempenhado um papel central na expansdo das praticas de folides
de reis € no modo como eles as adaptaram para o periodo liminar da pandemia.

Nesses trés ultimos anos, desde a deflagracdo da pandemia, em diversos momentos
as folias se depararam com dilemas que os desafiaram a tomada de decisdes dificeis. Toda
folia, inevitavelmente, em algum momento, precisou ponderar entre sair, consequentemente
se colocando em risco de contaminagdo por covid-19, e ndo sair, deixando de cumprir com
suas obrigacdes rituais. Entre a obrigagdo e o medo, a satide e a doenga, a vida e a morte, nessa
margem ténue e acidentada, ¢ que as folias foram negociando sua existéncia e resisténcia nesses
tempos incertos. Em todo caso, uma das conclusdes deste artigo diz respeito ao fato de que, para
nossos interlocutores, realizar seus rituais festivos também ¢ uma forma de garantir a satide e
0 bem-estar.

Neste estudo, tivemos a oportunidade de perceber como a pandemia, além de revelar as
assimetrias socioeconomicas, pode se transformar em fonte de inspiracdo, elaboragdo poética
e resisténcia politica. Ao acompanharmos o versejar dos palhagos, travamos contato com a

imensa capacidade criativa desses sujeitos, que, apesar de todos os pesares, conseguem fazer da
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dor, da perda e do sofrimento criacdes poéticas reveladoras. Ao longo do texto, vimos € ouvimos

a poténcia dos discursos poéticos dos palhagos, dessas vozes subalternizadas e silenciadas

que, quando falam, sdo provocadoras, argutas e ironicas. As poesias dos palhagos, esses seres

liminares que transitam nas margens, nas brenhas, nas frestas e encruzilhadas, sdo como gritos,

lamentos e choros. Ao mesmo tempo em que geram [ikes, curtidas, compartilhamentos e

engajamentos, constituem-se como um repertorio que movimenta sentimentos, conhecimentos,

ideias, moralidades e afetos partilhados.

9.

REFERENCIAS

. BATISTA, Elizeu. Eu amo folia de reis e [...]. Brasil, 14 dez. 2020. Facebook: Elizeu

Pereira Batista. Disponivel em: https://tinyurl.com/6zjur393. Acesso em: 04 out. 2022.

BATESON, Gregory. Uma teoria sobre brincadeira e fantasia. /n: RIBEIRO, Branca
Teles.; GARCEZ, Pedro (org.). Sociolinguistica Interacional. Sao Paulo: Loyola,
2002. p. 85-106.

. BAUMAN, Richard. Verbal art as performance. Massachusetts: Rowley, Mass,

Newbury House Publishers, 1977.

BAUMAN, Richard;0 SHERZER, Joel.. The ethnography of speaking. Annual Review
of Anthropology, v. 4, p. 95-119, 1975.

BITTER, Daniel. Versos de improviso nas chulas de palhacos de folias de reis. /n:
PIMENTEL, Alexandre Pimentel; CORREA, Joana (org.). Na ponta do verso. Poesia
de improviso no Brasil. Rio de Janeiro: Associagdo Cultural Caburé, 2008. p. 102-117.

. BITTER, Daniel. A bandeira e a mascara. A circulacao de objetos rituais nas folias de

reis.Rio de Janeiro: 7 Letras: CNFCP, 2010.

BITTER, Daniel; CHAVES, Wagner. Missdao que segue: folias em tempos incertos. /n:
CAVALCANTI, Maria Laura; GONCALVES, Renata de Sa (org.). A falta que a festa
faz: celebragdes populares e antropologia na pandemia. v. 1. Rio de Janeiro: Série Livros
Digital do Museu Nacional da UFRJ, 2021. p. 221-242.

CHAVES, Wagner. Méscara, performance e mimese: praticas rituais e significados dos
palhagos nas folias de Santos Reis. Textos Escolhidos de Artes e Culturas Populares,
Rio de Janeiro, v. 5, n.1, p. 75-88, 2008.

DOUGLAS, Mary. Pureza e perigo. Sao Paulo: Perspectiva, 1976.

10. DURANTI, Alessandro. La etnografia del habla: hacia una lingiiistica de la préxis.

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 48-67, 3. quadri., set./dez., 2022



Wagner Chaves
66 Daniel Bitter

In: NEWMEYER, Frederick (coord.). Panorama de la lingiiistica moderna de la
Universidad de Cambridge. Cambridge:1992. p. 253-273.

11. ESCOBAR, Arturo.Welcome to cyberia: notes on the anthropology of cyberculture.
Current Anthropology, v. 35, n. 3, p. 211-231, 1994.

12. JAKOBSON, Roman. Linguistica e poética. /n: JAKOBSON, Roman. Linguistica e
comunicacio. Sao Paulo: Cultrix, 1973. p. 118-162.

13. LATOUR, Bruno. Une sociologie sans objets? Remarques sur I’interobjectivité. Revue
Sociologie du travail, v.34, n. 4, p. 587-607, 1994.

14. LEMOS, Andre. A tecnologia é um virus: pandemia e cultura digital. Porto Alegre:
Editora Sulinas, 2021.

15.LEWGOY, Bernardo. A invencao da (ciber)cultura Virtualiza¢do, aura e praticas
etnograficas pos-tradicionais no ciberespago. Civitas, Porto Alegre, v. 9, n. 2, p. 185-
196, 2009.

16. MAUSS, Marcel. Sociologia e antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2003.

17.PAPO DE FOLIA DE REIS. EU AMO folia de reis! E VOCE? [...]. Brasil, 14 de
dezembro 2020. Facebook: Papo de Folia De Reis. Disponivel em: https://tinyurl.com/
hhx2vz9h. Acesso em: 18 jun. 2022.

18. PINGUINH DE MIRACEMA. Folia de reis mirin da formiga live com os poetas
gigi, renatinho disciplina e chacal. YouTube, 6 jun. 2021. Disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=2206MWIlkwrU. Acesso em: 18 jun. 2022.

19.REIZADO FLOR DA PRIMAVERA. Estamos numa pandemia sabemos bem né[...].
Brasil, 15 set. 2020. Facebook: Reizado Flor da Primavera. Disponivel em: https://
tinyurl.com/vexe9cny. Acesso em: 04 out. 2022.

20. RIFIOTIS, Theophilos. Etnografia no ciberespago como “repovoamento” e explicagdo.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 31, n. 90, p. 85-99, 2016.

21.ROCHA, Adair. Cidade cerzida: a costura da cidadania do Morro Santa Marta. Rio de
Janeiro: Ed.PUC-Rio: Pallas, 2012.

22.SANTOS, Eleacir. Sou devoto de Santos Reis [...]. Brasil, 14dez. 2020. Facebook:
Eleacir Dos Santos. Disponivel em: https://tinyurl.com/vexe9cny. Acesso em: 4 out.
2022.

23.SAUTCHUK, Joao Miguel. A poética do improviso: pratica e habilidade no repente
nordestino. Brasilia: Editora da UNB, 2012.

24. SEGATA, Jean; RIFIOTIS, Theophilos. Politicas etnograficas no campo da
cibercultura. Brasilia: ABA Publicacdes; Joinville: Editora Letradagua, 2016.

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 48-67, 3. quadri., set./dez., 2022



Wagner Chaves
67 Daniel Bitter

25.SILVA, Hevalcy (mestre Hevalcy). Meu povo me da licenga [...]. Brasil,17 mar. 2020.
Facebook: grupo S¢6 Palhaco de Folia de Reis. Disponivel em: https://tinyurl.com/
mryc2h9c . Acesso em: 18 jun. 2022.

26. TURNER, Victor. Floresta de simbolos: aspectos do ritual Ndembu. Niterdi: EQUFF,
2005.

27. VICTORIA, Ceres. Sofrimento social e a corporificagio do mundo: contribui¢des a
partir da Antropologia. RECIIS — R. Eletr. de Com. Inf. Inov. Saude, Rio de Janeiro, v.
5,n.4,p. 3-13,2011.Disponivel em: www.reciis.icict.fiocruz.br/index.php/reciis/article/
view/764. Acesso em: 22 maio 2022.

Wagner Chaves

Professor do Departamento de Antropologia Cultural e do Programa de Pds-Graduacdo em
Sociologia e Antropologia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Pesquisador do Nucleo
de Estudos Ritual, Etnografia e Sociabilidades Urbanas. Doutor em Antropologia Social pelo
Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia Social do Museu Nacional da Universidade
Federal do Rio de Janeiro. ID ORCID: https://orcid.org/0000-0003-0479-4445. Colaboragao:
Pesquisa bibliografica, Pesquisa empirica, Analise de dados, Redacdo e Revisao do texto.
E-mail: wagnerchaves03@gmail.com

Daniel Bitter

Professor do Departamento de Antropologia e do Programa de Pds-Graduacdo em Cultura
e Territorialidades da Universidade Federal Fluminense. Pesquisador do Nucleo de Estudos
Sobre Ritual e Sociabilidades Urbanas. Doutor em Antropologia pelo Instituto de Filosofia e
Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro. ID ORCID: https://orcid.org/0000-
0003-2080-9926. Colaboracdo: Pesquisa bibliografica, Pesquisa empirica, Analise de dados,
Redacgao e Revisao do texto. E-mail: danielbitter@gmail.com

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 48-67, 3. quadri., set./dez., 2022



Sao0 Joao esta dormindo, nao acorda nao! Celebrando
a festa junina, apesar da pandemia

Saint John is sleeping, don’t wake him up! Celebrating the june
festival despite the pandemic

Luciana Chianca
Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, Paraiba, Brasil

RESUMO

Até o fatidico ano de 2020, a festa junina ocupava um espago de grande importancia no
calendario festivo anual do Brasil, especialmente nas regides Norte e Nordeste. Com
a pandemia de covid-19 e o cancelamento das celebragcdes em 2020 e 2021, toda a sua
cadeia criativa e produtiva foi comprometida, desde os agentes da “pequena festa” até os
grandes negdcios ligados a turismo, industria, transporte, bebidas e alimentos. Discutindo
diversos artigos da midia digital disponiveis na internet durante a pandemia, vimos como
a suspensao da festa por dois anos atingiu os impressionantes rendimentos destes ultimos
setores. Ultrapassando os efeitos financeiros e econdmicos, nossa leitura se aproximou
dos relatos daqueles que sentiram de modo mais critico o cancelamento das festas:
artistas, artesdos, técnicos e toda a cadeia criativa organizada principalmente em torno
do forr6 e das quadrilhas juninas. Inimeros, esses protagonistas foram os mais vitimados
no provimento da subvencdo de demandas urgentes, como a alimentagdo didria e os
recursos fundamentais a protecao contra a covid-19. E eles ndo pararam de comemorar,
reagindo as inumeras limitagdes desses dois anos atipicos. A Lei Aldir Blanc foi uma
das respostas nacionais dos setores culturais e artisticos: com responsabilidade sanitaria,
foi possivel seguir criando e celebrando. Funcionou a velha tatica junina conhecida por
todos: festejar “sem despertar o virus”, assim como se faz com Sao Jodo. O que os santos
Sdo José, Sao Pedro, Santo Antonio e Santa Isabel tém a ver com tudo isso?

Palavras-chave: Sao Jodo, Festa junina, Festa, Covid 19, Pandemia.
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ABSTRACT

Until the fateful year of 2020, the June Festival occupied a space of great importance in
the annual festive calendar of Brazil, especially in the North and Northeast regions. In the
midst of the covid-19 pandemic and the cancellation of celebrations in 2020 and 2021, its
entire creative and production chain was compromised, affecting from agents of “small
parties” to significant business sectors, such as tourism, industry, and transport, as well
as the food and drinks industry. Among the various digital media discussions available
on the internet during the pandemic, we were able to observe how the suspension of June
Festivals for two years hit the amazingly huge incomes of these sectors. Surpassing the
financial and economic effects, our reading approached the reports of those who felt the
cancellations of the festivals more critically: artists, artisans, technicians and the entire
creative chain organized mainly around forro and quadrilhas juninas (June Festival dance
groups). These countless protagonists were severely hit in the process of obtaining urgent
subsidies for daily food and essential resources against the threat of covid-19. And they
did not stop celebrating, reacting to the numerous limitations of these two atypical years.
The Aldir Blanc Law was one of the national responses proposed by the cultural and
artistic sectors: while maintaining sanitary health responsibly, they were able to continue
creating and celebrating. The old June tactic known to all worked: celebrating “without
awakening the virus”, as is done with Saint John. What do they — Saint Joseph, Saint
Peter, Saint Anthony, and Saint Isabel — have to do with all this?

Keywords: Saint John, June Festival, Party, feasts, Covid-19.

PROLOGO PANDEMICO E JUNINO

Como se respondesse as preocupagdes de Sao José, celebrado anualmente no dia 19,
em 20 de margo de 2020 o Brasil despertou para a confirmagdo de um terrivel veredito: o
Congresso Nacional aprovava o estado de calamidade publica em razdo da pandemia de Covid
19'. Ele dava sequéncia ao estado de Emergéncia em Saude Publica de Importancia Nacional?,

decretado pelo Ministério da Satde, ¢ a Lei n® 13.979°, que estabelecia um conjunto de medidas

1 Decreto Legislativo n°® 6, de 2020. Disponivel em: http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_
Identificacao/DLG 6-2020?OpenDocument. Acesso em: 20 set. 2022.

2 Portaria n° 188, de 3 de fevereiro de 2020. Disponivel em: https://www.normasbrasil.com.br/norma/
portaria-188-2020 391454.html. Acesso em: 03 out. 2022.

3 Lein® 13.979, de 6 de fevereiro de 2020. Disponivel em: http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/
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para a seguranca sanitaria da populacdo. O estado de calamidade aprofundou o receio, o medo
e a desconfianga quanto a uma enfermidade que ja havia revelado seu alto poder de contagio e
letalidade.

Em tempos ordindrios, o dia de Sao José anuncia, ainda no més de margo, o grau de
abundancia/fartura que vai marcar o ciclo junino, periodo que abarca o més de junho com
festividades alusivas aos santos catolicos Antonio, Jodo Batista e Pedro. Segundo a observacao
agricola e ecoldgica nativa, se o dia de Sao José for chuvoso, as sementes plantadas vao germinar,
e o proximo més de junho serd de mesas fartas. Por isso, o dia 19 de margo ¢ ansiosamente
aguardado e escrutinado por agricultores de todo o pais para a plantacdo de varios géneros
alimenticios, em especial o milho (AGRICULTORES...2013).

No Nordeste do Brasil, a chuva de Sao José também pressagia a qualidade e a quantidade
da colheita daquele cereal que ¢ o alimento mais caracteristico do festivo més de junho.
Consumido assado ou cozido in natura, o milho é também a base da preparacdo da pamonha,
da canjica, do xerém, do cuscuz ou manguza, receitas abundantemente consumidas nas noites
e nos dias de festa.

Nao obstante as permanentes atualizagdes da relagao dos agricultores com Sao José,
uma can¢do muito conhecida reverencia o santo, eternizando para os homens o vinculo do
santo com o principal dos santos juninos: Sao Jodo*. Intitulada “Sao Jodo do Carneirinho”, foi
composta por Luiz Gonzaga e Guio de Morais e interpretada por Luiz Gonzaga, retratando o

didlogo de um agricultor com Sao Jodo:

Eu plantei meu milho todo no dia de Sao José
Me ajuda a providéncia

Vamos ter milho a grané

Vou coié pelos meus calculo

20 espiga em cada pé

Ai Sdo Jodo, Sdo Jodao do Carneirinho
Vocé é tdo bonzinho
Fale com Sao José, fale 14 com Sdo José

Viw_Identificacao/lei 13.979-2020?0OpenDocument. Acesso em: 03 out. 2022.

4 A centralidade de Sdo Jo@o no ciclo pode ser explicada pela hagiografia catdlica, que considera o santo o “mais
puro entre os homens”. Contemporaneo de Jesus Cristo, ¢ também seu primo, pois Maria e Isabel eram primas.
Tendo sua santidade reconhecida por Jesus, Sdo Jodo o batiza as margens do rio Jorddo na conhecida passagem dos
Evangelhos biblicos (BIBLIA, Mateus, 3, 14-15). Jodo Batista tem sua importancia destacada pela Igreja Catolica,
que lhe devota a santidade por seu nascimento, ndo por sua morte, como ocorre com os demais santos. Para reforcar
esse forte vinculo entre Cristo e Jodo, suas festas de aniversario dividem o ano em duas partes e sdo celebradas
com um intervalo de seis meses: uma em junho, a outra em dezembro. O protagonismo desse santo ¢ confirmado
também pela reveréncia popular: ele € o santo central do ciclo junino iniciado pela véspera do dia de Santo Antonio
(dia 12), e se encerra no Dia de Sao Pedro, em 29 de junho. Sdo Jodo ¢ o apice, ¢, em muitos contextos, dd nome a
todo o ciclo junino, conhecido também como Festas de Sdo Jodo. A esse respeito, ver Chianca (1991).
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Peca pra ele me ajudar
Peca pra meu milho dd
20 espiga em cada pé. (DREYFUS, 1996).

No ano de 2020, porém, Sao José quase nao escutou esta cancao: diante de um contexto
sanitario indecifravel e de contornos indiscutivelmente ameagadores, todos estavam silenciosos
ou pelo menos falavam e cantavam muito baixo. Sdo José estranhou, se acautelou e chamou
para si os santos Antonio, Jodo e Pedro, que andavam nas redondezas, em meio aos preparativos
para suas festas, que comegariam dali a alguns dias. O comum ¢ que no dia 20 de margo elas ja
estejam bem avancgadas quanto a organizacao. Por isso, os trés santos estavam muito ocupados,
distraidos com tudo que havia a preparar, mas atenderam a convocacao de Sao José.

A conversa entre os quatro foi demorada e comegou com um pedido de serenidade e
muita atencdo. Em seguida, S3o José anunciou aos santos juninos como o cenario sanitario
se agravava em todo o mundo, atingindo o Brasil de modo assustador e ceifando milhares de
vidas, inclusive no Nordeste, territorio que festeja os trés santos com especial zelo e animagao.

Entdo Sao José aconselhou os colegas: seria prudente festejar como se nada estivesse
acontecendo? O risco as vidas de milhares de pessoas seria enorme! A excepcionalidade da
situacdo pedia medidas radicais: melhor a cordura do que o risco de comprometer a contagiante
alegria caracteristica das festas juninas. Armado de coragem, ele perguntou, enfim: “Vocés
aceitam adiar a festa junina desse ano, e talvez a do préximo?”. A confusdo foi grande.

Os santos demoraram a se entender € ndo se conformavam, afinal suas festas sdo
momentos intensos, de forte conteido sentimental, que potencializam trocas sociais em todos
os aspectos, tanto pelos encontros entre familiares, vizinhos e amigos como pela formagao e
pelo refor¢o de vinculos amorosos e afetivos. Como ficariam os brasileiros sem essas festas, que
muitos aguardam ansiosamente ao longo do ano, concretizando nesses dias negocios, viagens,
visitas, comércios, e a produgdo de artigos especiais? Sem esquecer a vitalidade das criagdes
artisticas e criativas que marcam tantas atividades sociais importantes e necessarias ao ciclo
junino: como fazer festa sem as fogueiras, sem os fogos de artificio, o arraial, as bandeirinhas,
os baldes, as quadrilhas juninas, os forros, os bois, as musicas e as comidas de festa?

Ao final, se imp0s a sabedoria de Sao José sobre os santos juninos, que se uniram a ele
para enviar uma mensagem de apaziguamento e resignacdo a todos que se preparavam para
celebrar seus dias. Afinal de contas, a reputagdo positiva da festa junina ndo merecia semelhante
macula em sua longa historia. Melhor seria que S3o Jodo dormisse mais um pouco: nesses dois
anos, também quase ndo se escutou a tradicional cantiga junina que tenta acordar Sao Jodo para

participar da festa:
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Capelinha de Meldo, ¢ de Sao Jodo, ¢ de cravo, ¢ de rosa, ¢ de manjericéo.
Sdo Jodo estd dormindo, ndo acorda, ndo! Acordai, acordai, acordai, Jodo! (CASCUDO,
1988).

Por tudo isso, em 2020 e 2021 a festa junina foi diferente. Quando houve, tudo aconteceu
de modo muito discreto, sem alardes. Evitaram-se as grandes celebragdes, que retinem familiares,
vizinhos de bairros urbanos ou de comunidades de areas rurais. Festas centralizadas em areas
publicas para diferenciados clientes também foram canceladas pelas prefeituras municipais e
pela iniciativa privada. At¢ mesmo as cidades famosas por realizar grandes festas urbanas,
espetaculares, mididticas e altamente comerciais suspenderam suas celebragdes. Foram dois
anos muito atipicos.

O cancelamento das grandes festas se apresentou como um sinal de que era preciso
serenidade e respeito as normas. Porém de modos diversos, algumas vezes muito originais,
as pessoas se reuniram, pois muitos ndo resistiram e acabaram fazendo festas juninas. Por
isso, Sao Jodo dormiu a vontade, mas de vez em quando pode assistir, do alto, a muitas cenas
inusitadas, as vezes preocupantes.

O cuidado, contudo, prevaleceu para a maioria da populagdo, que respeitou decretos,
leis e portarias, acatando as palavras prudentes de sanitaristas e profissionais de saude que
insistiam (sem saber, qui¢a!) no combinado de Sao José com os santos Antonio, Jodo e Pedro.
Mesmo com prudéncia, ocorreram muitas celebracdes, que retomaram antigas tradicdes ou
inauguraram celebragdes com novos rituais, viaveis em contextos de distanciamento social:
modos de festejar que os santos ainda ndo conheciam e poucos poderiam imaginar, até bem

recentemente.

PEQUENAS E GRANDES, DE CIMA E DE BAIX0: DEFINICOES
METODOLOGICAS E DE PERSPECTIVA

Assim como o tema da festa na pandemia se impds a nossa analise, a abordagem
metodoldgica escolhida para o presente artigo reflete o aspecto inusitado do contexto desta
investigagdo, cujo objetivo era compreender como a pandemia repercutiu no fazer festivo de
seus diversos promotores, abarcados aqui pelas categorias “grandes” e “pequenos”. Qual ¢ a
dimensdo macroecondmica dessa suspensao festiva? Como ela afetou a todos, especialmente

0s “pequenos”?
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Nossa observagdo revelou que os “grandes” se lastimavam pelas perdas econdmicas
causadas pela interrup¢ao das festas nos anos de 2019 e 2020. Enquanto isso, artistas, artesaos,
dangarinos, musicos e produtores culturais “de baixo” se agitavam numa grande efusao criativa,
marcada por diversas taticas de enfrentamento a pandemia que envolveram a recriagdo de
muitos dos rituais e das praticas cotidianas da festa, em expressdes de entreajuda e empatia,
como as campanhas solidarias e os editais de fomento a produgao artistica e cultural, a exemplo
da Lei Aldir Blanc.

Diante da impossibilidade de realizar uma pesquisa de campo com observagao direta,
nossa aten¢ao se dirigiu as noticias veiculadas pela imprensa e por sites institucionais, incluindo
importantes veiculos nacionais e midias locais. Seus conteudos amplificavam depoimentos,
entrevistas e dados que revelavam as estratégias, taticas e disposicdes dos agentes festivos
diante da crise imposta pela covid-19.

Por conta do distanciamento fisico, pesquisar a festa junina pela internet foi a experiéncia
viavel naquele presente etnografico, impondo novas modalidades de observagdo, registro e

compreensao:

De certo modo estou seguindo o fluxo do mundo, ou de parte dele, que durante a
pandemia ocupou o espaco que pode ser chamado de on-line, digital, virtual, ciber,
das redes sociotécnicas, mas que na pratica vai chegando para cada um de nds no
formato de uma tela em geral retangular, através da qual interagdes, conexdes, praticas
discursivas e nao discursivas, modos de performatividade se produzem. (MALUF,
2021, p. 259).

Pela tela do computador, buscando as palavras-chave “Sao Jodo” e “festa junina” nos
motores de busca da Internet Google.com e DuckDuckGo.com., pudemos observar como a
midia divulgou as informagdes sobre a festa nos anos imediatamente anteriores a pandemia e
durante ela. Restringindo nossa abordagem aos artigos publicados ao longo de cinco anos (de
2016 a2021), renunciamos a observacao direta, assim como a um exercicio de analise historica
de longo alcance que nao caberia nos limites deste artigo.

Através dessas fontes secundarias acessamos celebracdes grandiosas, geralmente
envolvendo milhdes de reais e milhares de pessoas, que chamamos de “grandes festas”. Esses
eventos articulam negécios, espetaculos e multiddes em cidades cujas festas sdo nacionalmente
conhecidas e reconhecidas, como Parintins (AM), Sao Luis (MA), Mossord (RN), Caruaru
(PE), Estancia (SE) ou Campina Grande (PB), segundo um modelo que se espraia por todo o
pais.

Recuperando esses dados da cultura macroecondmica e social envolvida na festa,
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realizamos um movimento “para cima”, buscando “espiar por trds do anonimato de uma
sociedade burocratica, para revelar os mecanismos usados por empresas distantes e industrias
de grande escala para direcionar aspectos cotidianos das nossas vidas” (NADER, 2020, p. 333).
Incorporada neste artigo, esta démarche aproximou a “grande” e a “pequena festa junina’,

focos de analise cuja relacao se tornou explicita na pandemia:

Estudar os “de cima”, assim como “de baixo”, nos levaria a fazer muitas perguntas
de “senso comum” ao contrario. Em vez de perguntar porque [sic] algumas pessoas
sdo pobres, perguntamos: por que outras pessoas sdo tao abastadas. (NADER, 2020,
p. 334).

Reiterando o vigor mercadologico que envolve a festa junina, a énfase dos veiculos de
comunicagdo recaiu frequentemente sobre os processos macroecondmicos, acompanhando a
perspectiva liberal dominante nos tempos contemporaneos. A centralidade dos dados economicos
e dos valores quantitativos nos titulos e nos textos da imprensa ¢ incontestavel, seja em relagao
a turistas, empregos, impostos ou comércio, principalmente no periodo pré-pandémico.

Em 2019 e 2020, a narrativa da perda economica partilhou espago com matérias
e entrevistas interessadas nos “de baixo” que fazem a pequena festa acontecer. Estariam
respeitando a suspensao das festas juninas? Que recursos estavam mobilizando e que alternativas
propunham para uma celebra¢do sem riscos epidémicos? O que podiam ensinar a sociedade,

entdo perdida e desorganizada pela suspensdo da grande festa?

QUANDO SAO PEDRO ANDAVA POR AQUI: PRE-PANDEMIA,
GRANDES FESTAS, LUCROS GRAUDOS

O cancelamento do Sao Jodao em 2020 gerou uma forte comogao, ndo apenas porque

5 Expressdo andloga ao “Pequeno Carnaval” (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992), usada para as festas de carnaval
popular que se formaram no Rio de Janeiro “por volta de 1870”, como resposta ao “Grande Carnaval” das elites
burguesas nacionais. Representadas pelos ranchos e depois pelas escolas de samba, “distinguiam-se nitidamente da
maneira de brincar dos brancos”. Para a pesquisadora, “o triunfo dos ranchos significava a integragdo de camadas
sociais inferiores nas comemoragdes carnavalescas” (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992, p. 55-56).

6 A mencgdo a Sdo Pedro em suas andangas mundanas refere-se as narrativas populares compiladas por Benjamin
(1994), que da noticia de algumas situagdes em que Sao Pedro e Jesus Cristo protagonizam situagdes humanizadas
em narrativas que ocupam cenarios celestiais ou terrenos: “Sao Pedro e o bébado”, “Cristo e os dois compadres”,
“Jesus e Sdo Pedro” e “Quando Nosso Senhor andava no mundo mais Sdo Pedro” inspiraram nossa introdugéo ao
presente artigo.
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a celebragdo representa um importante elemento da identidade nacional, mas também por ser
uma importante ferramenta a fomentar o dinamismo econdémico do pais através do comércio, da
agricultura e da prestacdo de servigos tanto nas areas rurais como nas cidades (FREIRE, 2019).

Ao extrapolar o Norte e o Nordeste comumente associados as festas, nossa pesquisa
também permitiu verificar que a poténcia dessas festividades se espraia por todo Brasil,
atingindo também o Sul, o Centro-Oeste e o Sudeste. E o que revela o Ministério do Turismo
do Brasil em 2017, que registrou de mais de 100 destes festejos no pais (FESTEJOS..., 2017).

No ano seguinte foi publicado o Mapa dos Festejos Juninos, organizado pelo Ministério
do Turismo (TURISMO..., 2018), que trazia informagdes sobre as festas cadastradas no
Calendario Nacional de Eventos do 6rgdo e informacgdes originadas “majoritariamente das
Secretarias Estaduais e Municipais de Turismo” (MINISTERIO DO TURISMO, s/d). Apesar
de desatualizado, o mapa ainda pode ser visualizado: situando o cursor nos diversos chapéus de

palha, localizamos e acessamos maiores informagdes sobre os municipios e eventos cadastrados.

Imagem 1. Mapa de festejos juninos
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Fonte: Ministério do Turismo, s/d.

Conquanto caiba destacar a grande pulverizacdo das intimeras (e incontaveis)

celebragdes juninas que escapam a este inventario subsidiado pela agenda de eventos do
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ministério’, reiterando que “sempre tem festas novas” {MINISTERIO DO TURISMO, s/d,
o mapa aponta 140 celebracdes juninas compiladas no ano de 2018. Nesse conjunto hd uma
grande diversidade de expressdes festivas que se revelam na alimentagdo, nas bebidas, nas
vestimentas, na decora¢do, nas dangas, nas musicas € em outros elementos rituais diferenciados
segundo as localidades.

No Norte também a festa arrebatava multidoes: em 2016 o festival de Parintins (AM)

mobilizou

[...] 70 mil turistas e gerou cerca de 4,5 mil empregos diretos e indiretos, injetando R$
100 milhdes na economia local segundo a Amazonastur. No Para, o Arraial dos Caetés
em Braganca (PA) recebeu mais de 50 mil pessoas em quatro dias[,] com a geragao
de 1,2 mil empregos diretos e indiretos e movimentagdo econdmica de R$ 124,5 mil
reais, beneficiando comunidades tradicionais e produtores de farinha, o ouro branco
da regido. (FESTEJOS..., 2017).

A regido Sudeste também impressionava pelos nimeros: “185 mil pessoas, com
movimentagdo econdmica de R$ 1,68 milhdao” (FESTEJOS..., 2017), referentes a seis dias de
festas no Arraial de Belo Horizonte (MG) em 2019. No mesmo ano, por outro lado, a cidade de
Sao Paulo trouxe para a cena publica o Arraial de Sao Paulo, com “expressdes juninas de todo o
Brasil” em “[...] shows, arraiais e apresentacdes de manifestacdes culturais como forré e repente
(Nordeste), musica caipira e sertanejo (Sudeste e Centro-oeste), carimbd e bumba meu boi
(Norte) e vanerao (Sul), com 80 atragdes espalhadas por 75 pontos da cidade” (SECRETARIA
ey 2019).

De modo semelhante a Sao Paulo, onde por vezes ha referéncia a festas julinas ocorrendo
no més de julho (SECRETARIA..., 2019), no Rio de Janeiro fala-se em festas “agostinas”
(FESTAS..., 2019). Ou seja, na cidade, as celebragdes de Sdo Jodo se prolongam até o més de

agosto:

O Rio ndo ¢é so carnaval, e o Diario do Rio também tem a tradigdo de trazer todos os
anos a agenda mais completa de festas juninas do Rio de Janeiro, e ndo seria diferente
em 2019. Como sempre, ¢ bom esclarecer que a agenda ¢ atualizada diariamente,
afinal, sempre tem festas novas pela cidade. (FREIRE, 2019b).

Com a interrupgdo dos festejos em 2020, esse processo de crescimento exponencial
das cifras, do espaco e do tempo das festas foi bruscamente interrompido. Pelo jornal Folha de
S.Paulo ficamos sabendo que o Nordeste teria um “prejuizo de mais de R$1 bilhdo sem festas de
Sao Joao” (VALADARES; PITOMBO, 2020), considerando apenas quatro estados da regido:

7 A agenda de eventos funciona como um “portal colaborativo” no qual “qualquer pessoa pode cadastrar
informagdes sobre eventos que ocorram nos destinos turisticos” através de um link especifico.
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Pernambuco, Rio Grande do Norte, Bahia e Paraiba. Segundo a matéria, as cidades de Caruaru
(PE) e Campina Grande (PB) deixariam de movimentar, juntas, R$400 milhdes naquele ano.
Destacando esta ultima cidade, a “[...] movimentacao de turistas comeca ainda em maio, com
a realizacdao de festas privadas, o Sao Jodo movimenta 200 milhdes e gera uma receita de
ICMS (Imposto sobre a Circulagao de Mercadorias e Servi¢os) em junho que supera o més de
dezembro.” (VALADARES; PITOMBO, 2020).

Ainda segundo a Folha de S.Paulo, a interrup¢do da festa de Caruaru, “que atrai trés
milhdes de pessoas durante o ciclo junino”, também impactou o trabalho, provocando a
supressao de “12 mil empregos diretos e indiretos (que) eram gerados na cidade nesta época
do ano”. Relacionados sobretudo ao setor hoteleiro e servigos de alimentacdo, muitos desses
postos eram temporarios, como revela um comerciante daquela cidade que trabalhava ha 20
anos na cenografica que era montada em Caruaru (VALADARES; PITOMBO, 2020).

Outra noticia divulgada pela imprensa nacional (o site UOL Economia) mencionava a
expectativa de prejuizo de R$500 milhdes a Bahia no ano de 2020. Nesse estado, o governador

revelou a importancia do Sdo Jodo para aquele estado, comparando-o ao Carnaval:

A festa que movimenta e envolve economicamente, pessoalmente, 0 maior nimero
de baianos ¢ o S@o Joao, as festas juninas, que se concentram no final de junho, inicio
de julho. Essas festas ocorrem em quase todos os municipios da Bahia, inclusive na
capital (Salvador). O impacto econdmico ¢ muito grande. Nao fazer as festas juninas,
para o interior, € o equivalente ao que seria ndo fazer o Carnaval para a capital.
(BAHIA..., 2020).

Em Brasilia (DF), ainda em 2021 e apo6s o primeiro ano de cancelamento, a Comissao
de Cultura da Camara dos Deputados reuniu-se com representantes do setor junino para apontar
que, segundo dados do Ministério do Turismo, “em 2019, as festas juninas que ocorreram em 15
estados movimentaram R$ 1,5 bilhdo [...]. Apenas na Bahia elas teriam movimentado R$ 700
milhdes”, disse a deputada Lidice da Mata (PSB/BA). Para o prefeito de Amargosa, municipio
daquele estado, “a cidade, de 40 mil habitantes, tem 10% do PIB proveniente das festas juninas,
que movimentam a economia local com a realizagao de shows e o aluguel de casas para acomodar
os turistas, que quase dobram a populacdo local no periodo” (SEM FESTAS..., 2021).

De acordo com a Folha de S.Paulo, 30 cidades no estado de Sao Paulo tiveram suas
festas canceladas em 2020, comprometendo R$ 210 milhdes de movimentagdo financeira. A

Secretaria de Turismo do estado calculava as perdas financeiras em termos per capita:
[...] considerando que, em média, esses eventos duram trés dias e t€ém um gasto médio
por pessoa de pelo menos R$ 90, deixardo de circular mais de R$ 31 milhdes na

economia dessas cidades. A cifra sobe para R$ 210 milhdes quando considerado todo
o estado, uma vez que quase todos os municipios realizam a festa — seja ela organizada
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pela prefeitura, associagdes ou igrejas. (PERRIN, 2020).

Percebe-se que o secretario faz referéncia aos pequenos promotores da festa, destacando
“o impacto distributivo desse tipo de evento que, diferente das grandes montagens, nao concentra
o retorno em uma grande organizag¢do, mas sim ativa 0s micros € pequenos empresarios locais”
(PERRIN, 2020). De fato, a suspensdo das festas juninas provocou muito prejuizo financeiro,
contabilizado ndo apenas pelos 6rgdos publicos, agéncias de viagem, empresas de transporte
aéreo e terrestres e de hotelaria em geral, mas também nos empreendimentos locais diretamente
envolvidos na festa. Se a suspensao da “grande festa” teve efeitos deletérios para os “de cima”,
conquanto comprometam seus ganhos e beneficios, a desigualdade socioecondmica repercutiu
violentamente no cotidiano e na subsisténcia dos “de baixo”, principalmente pelas demissoes,
suspensdo de contratos de trabalho e outras fontes de renda informais.

O cenario pandémico suspendeu também a circulagdo dos artigos caracteristicos das
celebragdes (os chamados artigos tipicos), como decoracdes e fogos de artificio, produzidos
por pequenas e médias manufaturas, muitas vezes de carater familiar (SAO JOAO..., 2021). O
comeércio local também sentiu a suspensao da produgao: um unico grupo de quadrilha da cidade
de Recife, por exemplo, pode consumir até R$ 100 mil entre tecidos, roupas, sapatos, bijuterias
e acessorios pessoais de maquiagem e cabelo, além elementos decorativos como madeiras,
espumas e plasticos (BRASILEIRO, 2020). Sem recursos e sem autorizagdo para celebrar,

como os festeiros da “pequena festa” reagiram?

A COMOGAOQ DA PEQUENA FESTA NA PANDEMIA: “NAO DIGA
QUE SANTO ANTONIO LHE ENGANOU"®

Os artistas e demais agentes da cadeia produtiva da festa foram profundamente afetados
pelo cancelamento das celebracdes de 2020 e 2021, a comecgar pelos musicos. Sendo o forrd
um tipo de musica nao exclusiva da festa, ele ¢ executado, escutado e apreciado durante todo o
ano. Porém ¢ uma das maiores referéncias simbolicas da festa junina do Brasil, especialmente

no Nordeste. Por isso mesmo, os seus musicos sdo extraordinariamente solicitados para

8 A expressdo “Nao diga que santo Antonio lhe enganou!” é uma alusdo aos impetos amorosos a que podemos
ser conduzidos no periodo das festas (e fora deles). Lembra que o santo ndo engana ninguém e, mesmo sendo
casamenteiro, ndo recomenda que as aliangas se fagam sem critérios. Cada qual escolhe seu par, porém o santo nao
pode ser responsabilizado pelas mas escolhas.
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apresentacdes ao vivo neste periodo.

Os musicos de forrd foram especialmente atingidos em seus ganhos financeiros, como
explicita Fabiano Guimardes, sanfoneiro de 27 anos atuando em Campina Grande (PB): “Por
tras de cada banda (de forro) tem milhares de pessoas, por tras de cada musico tem uma familia”.
Esse sanfoneiro, que “ganhou sua primeira sanfona aos sete anos de idade”, conta que, antes da
pandemia, “a agenda era muito cheia. O Gltimo ano de Sao Jodo, antes de entrar na pandemia,
fizemos mais de 30 shows” (GONCALVES, 2021).

Outro sanfoneiro da Bahia, Aldeméario Coelho, destacou que a pausa da festa atingiu
“cinco milhoes de trabalhadores do setor” de forro, a “maioria deles numa situagao critica [...],

a beira da fome””:

Nesse momento ndo se pode pensar em economia e, sim, em salvar vidas. Essa cadeia
produtiva ultrapassa mais de cinco milhdes de pessoas, mas quando a gente olha para
aquelas que tocam no final de semana para comprar a alimentagdo da semana, ai que
estd o problema real, pontual, momentaneo, e que [sic] nds precisamos achar uma
saida. (SEM FESTAS..., 2021).

As quadrilhas juninas sdo outro importante movimento que extrapola o periodo das
festas. Nao por sua execugdo, que se restringe mais especificamente ao Sao Jodao, mas por seus
longos preparativos, iniciados com mais de 8 meses de antecedéncia em alguns casos. Presentes
em todo o pais, sdo representadas por confederagdes ¢ associagdes nacionais de quadrilheiros’,
com milhares de participantes (dangarinos), equipes de coordenagdao e gestao dos grupos,
além de musicos, coredgrafos, cabelereiros, maquiadores, cenaristas, bordadeiras, motoristas,
ambulantes, costureiras, sapateiros, estilistas, aderecistas, marceneiros, ferreiros, pintores e
especialistas em som e luz. Uma cadeia produtiva complexa de voluntérios e profissionais que
subitamente perderam importantes fontes de renda em 2021 e 2022.

Além dos ensaios e apresentagdes futuras, todos os demais eventos foram cancelados,
sem previsao de retorno, inclusive aqueles que buscavam arrecadacdo de fundos para a
producao de grupos de quadrilha. Para Etiales Nascimento, costureiro da Quadrilha Moleka 100
Vergonha de Campina Grande (PB), foi um periodo de insegurancas e incertezas, acompanhado

de resiliéncia:

S6 em 2019 fiz 209 figurinos para trés quadrilhas. Para a Moleka 100 Vergonha foram
80 figurinos, 40 masculinos, 40 femininos. Agora tudo parou [...] A saida encontrada
por Etiales para driblar a crise foi a producdo de mascaras de protegao facial, usadas

9 Associagdes municipais e estaduais de quadrilhas e quadrilheiros, como a Confederagao Brasileira de Entidades
de Quadrilhas Juninas (Confebraq) e a Confederagdo Nacional de Quadrilhas Juninas (Conagj).
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para prevenir a contaminagdo pelo novo coronavirus. Segundo o costureiro, sdo pelo
menos 2 mil mascaras produzidas semanalmente para atender a demanda de pedidos e
compor a renda até o novo normal comegar a ser encarado. (BRILHO..., 2020).

Um dos grupos de quadrilha mais importantes de Recife (PE) ¢ a quadrilha Lumiar.

Ela interrompeu suas atividades de subito, em pleno processo de elaboracdo do espetaculo

caracteristico da exibicdo das quadrilhas de competicdo. Como afirmou Fabio Andrade, o

marcador (lider coreografico) e presidente do grupo, em entrevista:

Nos ja estavamos em estidio de gravagao, ja tinhamos feito praticamente toda a base
do repertorio e tudo foi interrompido. [...]. Tivemos que parar tudo, os trabalhos e
os ensaios. Inicialmente, houve uma comog¢ao muito grande, uma saudade ja dos
ensaios, porque ¢ um dos periodos mais importantes para quem danga quadrilha.
(BRASILEIRO, 2020).

Apesar das inevitaveis repercussoes da suspensao das festas, as liderangas das quadrilhas

tiveram bastante lucidez, como revela Mahatma Gandhi, presidente da quadrilha Moleka 100

Vergonha, de Campina Grande (PB):

Ha clima para a gente dangar, brincar? Quem ¢ que vai para o Parque do Povo'® com
perigo de pegar a Covid-19? Nao sabemos se quem pegou vai estar curado. E também
temos familiares e amigos que faleceram com essa doenga. Entdo vamos rezar para
que a ciéncia faca a parte dela. Mas serd que vai haver clima, ja que estamos com
54.000 mortos? Dai, descobre-se a cura, e a gente vai dangar no outro dia? Vai ter
clima para Sao Jodao? (BRILHO..., 2020).

Mas as consequéncias econdmicas e sociais dos cancelamentos da festando se restringiram

ao Nordeste. O jornal Campo Grande News (Corumba/MS) lamenta que, apdés o cumprimento

da novena, os andores de Sdo Jodo ndo desceram a Ladeira Cunha e Cruz transportados nas

costas dos fiéis até o rio Paraguai em 2020, como pede a tradicdo festiva local, conhecida

como Arraial do Banho de Sao Joao: “Nos quatro dias da edi¢ao de 2019, a ultima antes da

pandemia, o evento atraiu cerca de 30 mil pessoas e movimentou RS 1,5 milhao, segundo dados
da Fundacao de Cultura e do Patriménio Histérico de Corumba” (SOUZA, 2021).

Em Belo Horizonte (MG), o setor das quadrilhas juninas também foi profundamente

afetado pelo cancelamento do Arraial de Belo Horizonte, festa oficial da cidade desde 1970,

que realiza uma importante competicao de grupos de quadrilha junina desde 2005. A suspensao

da festa afetou “ndo somente os setores cultural e turistico de Belo Horizonte, como também os

proprios grupos e dangarinos, que se preparavam para a disputa” (ROLHA, 2020).

10 Espago principal da festa publica, localizado no centro de Campina Grande (PB).

ANTROZENITE
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Os grupos ligados a Unido Junina Mineira (associacdo dos grupos de quadrilha de Minas
Gerais) destacaram que também promoveriam agdes para minimizar a falta de ensaios e reunides
presenciais, tdo importantes para “manter a unido e dindmica do grupo. Temos dangarinos geniais,
com uma forga incrivel, que mesmo diante de qualquer dificuldade nao se deixam abalar dentro
do grupo”, como afirmou Grace Kelly, vice-presidente Associagdo Cultural e Recreativa Paixao
Junina, com oito anos de atividade em 2020 e “60 componentes, entre diretoria, dangarinos e
equipe de apoio”. Uma de suas dangarinas, que participa do grupo desde 2013 dizia, entdo:
“Antes de eu conhecer o grupo, era uma menina, digamos, sem responsabilidade com algumas
coisas. Depois que entrei para o grupo, aprendi muitas coisas. Hoje ndo vivo sem a quadrilha.
Sao minha segunda familia.” (ROLHA, 2020).

No plano local, foram muitos desafios de ordem economica e psicoldgica, como
comentou Michelly Miguel, presidente da Fequajupe'': “[...] o fim do “sonho junino” de 2020
repercutiu até na satide emocional dos brincantes. Hoje n6s temos quadrilheiros com depressao,
com crise de ansiedade, quadrilheiros tristes em casa. Ta sendo bem complicado, bem pesado.”
(BRASILEIRO, 2020).

0 SONHO E 0 SONO DE SAO JOAO: REINVENCOES PANDEMICAS

Os pequenos empresarios, as comunidades e as pessoas diretamente envolvidas nas
festividades precisaram de critério e ponderacao nas decisdes. Mas ninguém pode acusar Santo
Antdnio, pois, na conversa com Sao José, ele ja havia avisado que a interrupgdo da festa por
dois anos ndo seria facil para seus celebrantes.

Inspirando-se na prudéncia do santo casamenteiro, como festejar sem aglomeragao? Era
fundamental superar os desafios da temida suspensao da festa, reencontrando amigos, familiares,
vizinhos, colegas de profissdo e oficio. Como reacdo a soliddo e a depressao, muitos decidiram
celebrar os festejos juninos, desafiando a pandemia com a conhecida criatividade e resiliéncia
do movimento junino. Muitos “Acorda, Jodo!” foram enviados a Sdo Jodo, mas suavemente,
com cuidado. Talvez por isso ele continuou dormindo, e a festa aconteceu.

Varios grupos, coletivos, profissionais, brincantes e comunidades diretamente

11 Fequajupe € a Federag@o de Quadrilhas Juninas de Pernambuco. Além da Fequajupe, Michelly Miguel tam-
bém presidia a Unido Nordestina de Entidades Juninas - Unej (BRASILEIRO, 2020).
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envolvidas com os festejos buscaram superar o luto e as dores mais recentes transpondo
prudentemente algumas das limitagdes e restri¢gdes das normas sanitarias, geralmente mantendo
o distanciamento fisico necessario e contribuindo para o respeito ao uso de mascara e alcool em
gel na desinfec¢ao das maos. Ainda de forma presencial, porém no resguardo do distanciamento,
assistimos a celebrag¢des como carreatas juninas, “forroviocas”'? de forr6 (CERQUEIRA, 2020)
e ao surgimento do delivery de comidas juninas (MIRANDA, 2020b), entre outras atividades.
Expressdes muito importantes da celebracdo tradicional junina ganharam forca e
visibilidade na web, facilitadas pela grande disseminagdo dos celulares no Brasil e pelo acesso
cada vez mais frequente a internet. Diante da pandemia, esse ambiente social e tecnoldgico
proporcionou as condi¢des ideais para a realizacdo de festas juninas pelas redes sociais, novo

espago para os rituais tradicionais da festa junina presencial:

Mantiveram-se correios elegantes, dicas de decoragao de ambientes juninos, confec¢ao
de mascaras juninas, lives' musicais com artistas do forrd (género predominante),
reapresentacdo de quadrilhas, casamentos juninos virtuais, desfile de moda junina,
producao de documentarios sobre a festa, encontros online para debates e seminarios,
missas e outros rituais para os santos padroeiros (e até procissdo). (CHIANCA;
MENEZES NETO, 2021, p. 92).

Entre os musicos de forrd, destacamos a grande quantidade de shows transmitidos
pela internet e assistidos sincronicamente, mobilizando centenas de artistas em /ives. Como
destacaram Sandroni e Santos (2021, p. 88), “trata-se de uma interessante ilustracdo do
conhecido paradoxo do neotradicionalismo, em que versdes ‘tradicionais’ de praticas culturais
sao defendidas mediante recursos ‘modernos’”.

Dentre essas a¢des, um destaque ¢ o Sdo Jodo na Rede, evento promovido pela Associagdo
Respeita Januario (PE), pelo Forum Nacional Forré de Raiz e pela Associagdo Cultural Balaio
Nordeste, na Paraiba (SANTOS; SANDRONI, 2021). Presidente desta ultima, Joana Alves
lembra que a missao de manter as celebragdes atende também ao respeito pela festa, enquanto
patrimoénio cultural: “O Sao Jodo ¢ aquele momento em que o artista do forré mais trabalha para
poder manter o equilibrio dos grupos, ter bons instrumentos, boa qualidade de servigo” (SEM
FESTAS..., 2020).

Ainda no campo musical, em Caruaru (PE) o Troféu Danado de Bom realizou sua edigdo

12 Forroviocas sdo trios elétricos de forrd, em geral veiculos de grande porte (6nibus ou caminhdes) adaptados
para transportar musicos e uma aparelhagem de som de potente amplificacdo, a fim de compartilhar os contetidos
musicais executados ao vivo para o publico que assiste, como num desfile, a passagem da forrovioca — ou, em
alguns casos, a acompanha enquanto se desloca.

13 Lives sdo apresentagdes veiculadas ao vivo pela internet.
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de 2020 com uma votagdo virtual publica de onze artistas “para escolher a musica do Sao
Jodo” dentre as previamente selecionadas pelos jurados do concurso: “Para votar, basta acessar
o site. No endereco ¢ possivel ouvir as cangdes e escolher a sua preferida. Também ha uma
playlist no Youtube, Deezer e Spotify com as musicas participantes” (MIRANDA, 2020a). Em
Mossoro6 (RN) foram realizados festivais de poetas repentistas e sanfoneiros, além de concursos
de musica junina autoral, como a segunda edi¢do do Concurso Nacional de Compositores
Juninos para quadrilhas, “com objetivo de reconhecer, divulgar e valorizar os compositores de
musicas para quadrilhas juninas de todo o Brasil, o evento teve sua primeira edi¢do em 2020,
quando contou com a participacao de mais de 60 inscritos, oriundos de 16 estados do Brasil.”
(DESFILE..., 2021).

Refor¢cando o recurso a metonimia ritual que Chianca ¢ Menezes Neto (2021) e Leal
(2021) identificaram nas festas realizadas durante a pandemia, grupos de quadrilha junina
fizeram apresentagdes e desfiles “resumidos”, com numero reduzido de participantes presenciais
ou em [ives transmitidas diretamente das residéncias ou de espacgos restritos (com ou sem uso de
mascara), sem publico presencial e respeitando algum distanciamento fisico.

Também houve muitas discussdes e encontros com rodas de conversa entre os
quadrilheiros. Promovidas pela prefeitura municipal e pela Fundacao de Cultura Cidade do
Recife (PE) junto a entidades do movimento quadrilheiro,'* as Rodas aconteceram em “trés
encontros online, para conversar sobre origens e impactos sociais das quadrilhas, além de
possiveis futuros para a colorida tradi¢do na cidade” (SAO JOAO, 2020).

Foram atividades que mobilizaram muitas liderancas festivas, contrariadas diante
da suspensdo das apresentacdes convencionais dos grupos: “Estamos em casa ociosos €
engordando. O que nos resta agora ¢ fazer lives de varios tipos, com diretores, sobre troca de
experiéncia com outros estados” (ALVES, 2020), como afirma Mahatma Gandhi, presidente da
quadrilha junina Moleka 100 Vergonha, de Campina Grande (PB). Além de eventos formativos
e de mobilizacdo de lideranga, também foram produzidas séries de documentarios com temas
ligados a festa junina, langados em 2020 ¢ 2021 (ALVES, 2020). Em 2021, a Quadrilha Junina
Zabumba, de Camaragibe (PE), promoveu um desfile de moda virtual que celebrava seus 20
anos de existéncia “com figurinos que vao recontar toda sua trajetéria de gloria nos palhagdes
[sic]"® do Nordeste” (DESFILE..., 2021).

14 A Liga Independente de Quadrilhas Juninas do Recife (Liquajur) ¢ a Federagdo de Quadrilhas e Similares do
Estado de Pernambuco (Fequajupe).

15 Provavelmente um erro de digitagdo. “Palhogdes” sdo estruturas de madeira com laterais de estrutura em
madeira. Sua entrada geralmente tem um portico feito com duas palhas de coqueiro trangadas e unidas no alto,
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Em Boa Vista (RR), o formato /ive e fora de época (ou seja, fora do periodo convencional
da festa) marcou a festa de 2020, que aconteceu do 3 ao 6 de dezembro daquele ano, com varios
concursos de quadrilhas “resumidas” promovidos pela Prefeitura Municipal de Boa Vista e

transmitidos pelo canal oficial da prefeitura no Facebook, no Instagram e no Youtube:

Serdo quatro noites de transmissao ao vivo [...] [e] disputas como o Concurso do Rei
Matuto e Rainha Caipira e o Concurso Rodada de Saia, com direito a premiacdes.
[...] Seguindo todas as medidas de seguranca, as 25 quadrilhas juninas fardo suas
apresentagdes culturais para o publico em casa. Serd permitido [sic] de 8 a 12 casais
e mais o casal de noivos na arena, ¢ 10 minutos para cada quadrilha mostrar sua
desenvoltura e esbanjar alegria no Maior Arraial da Amazoénia. (BV JUNINA...,
2020).

O Sesc também promoveu um concurso virtual de “Destaques juninos”, com disputa
de quadrilhas representadas por Casais de Noivos, Rainhas Juninas e rainhas juninas da
diversidade (CONCURSO..., 2020) em Juazeiro do Norte (CE). No Rio de Janeiro (RJ), a
Companhia Folclorica Junina promoveu um concurso de casais de quadrilha virtualmente, com
a participacao de um casal por quadrilha e votacao popular pelo Instagram (COMPANHIA...,
2020).

Concursos de quadrilhas metonimicos, realizados pela Associagdo das Quadrilhas
Juninas com apoio da prefeitura municipal, também ocorreram em Campina Grande (PB);
neles foram escolhidas a melhor rainha, o melhor casal de noivos, o melhor casal junino e a
rainha da diversidade. O concurso da rainha das quadrilhas foi “promovido e coordenado pela
Associagdo de Quadrilhas Juninas de Campina Grande (Asquaju-CG), que também o difundiu
em seu Instagram, com apoio oficial da Prefeitura Municipal de Campina Grande e transmitido
pela TV UEPB” (CHIANCA; MENEZES NETO, 2021, p. 103)'°.

Em Pernambuco, varias competi¢des envolveram os grupos de quadrilha com seus casais;
também foram realizados os originais concursos de TikTok junino infantil, promovido pelas
Quadrilhas Juninas de Pernambuco (Fequajupe) e pela Liga das Quadrilhas Juninas dos Sertdes
- Liquajus (CHIANCA; MENEZES NETO, 2021). Em outros casos, os grupos participaram de
eventos de outras cidades e estados, como o Rainha G, concurso da Quadrilha Ceara Junino,

que em 2020 premiou Pablety Lima, da quadrilha Origem Nordestina, de Recife:

formando um arco. O teto pode ser recoberto por palha de coqueiro, lonas ou plasticos. Geralmente construidos
em espagos publicos como terrenos livres, ruas e pragas, os palhogdes sdo espacos festivos provisorios montados
especialmente para a ocasido e delimitam o territorio festivo: dentro dele, ha musica ao vivo (ou gravada) e se
danga forrd ou quadrilha. Em torno do palhog¢do ha comida, bebida ¢ muita circulagdo de pessoas.

16 O concurso na integra esta disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=bus0ZPmbX8s. Acesso em: 29
mai. 2021.
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Inovagdo e ousadia. Duas palavras que definem o projeto promovido pela Quadrilha
Ceara Junino. Nio ¢é facil realizar um concurso onde a bandeira LGBTQIA+ se estende
e clama por representatividade, principalmente na Quadrilha Ceara Junino, que em
toda sua historia nunca teve uma dama trans no corpo de quadrilheiros. “A quadrilha
até o momento ndo tem damas trans, mas ¢ um papel meu [,] enquanto organizador,
trabalhar para que isso venha a acontecer”, ressalta Bruno Leonardo Felipe da Silva,
33, que faz parte da diregdo do concurso. (CALADO, 2020).

As redes também possibilitaram muitas experiéncias de apoio e entreajuda, como
campanhas solidarias realizadas por artistas, técnicos e artesdos juninos e de doacdo de
alimentos, artigos higiénicos, mascaras, alcool em gel e outros itens necessarios a preservagao
da vida durante a pandemia, distribuidos segundo o rigor das normas sanitarias, com respeito

ao distanciamento fisico.
CONCLUSAO: “"ACORDAI, ACORDAI, ACORDAI JOAO!"

Pudemos perceber que os empreendimentos comerciais ligados a festa (situados nos
setores turisticos, industriais, de transportes e de comércio atacadista) foram frontalmente
atingidos pela pausa realizada nesses dois anos, comprometendo grandes lucros e recolhimentos
de tributos da parte dos entes do estado. No plano local, os grupos de quadrilhas, musicos,
artistas e outras tantas pessoas e agentes festivos permaneceram mobilizados. Para eles, o
Sao Jodo ndo ¢ um negdcio, mas uma expressao de afetos, vivéncias, criagdes, bases locais e
familiares de vinculos, além de fonte de renda.

Neste artigo exploramos como os surpreendentes nimeros ligados ao publico e as cifras
mobilizadas pela grande festa ndo se dissociam da experiéncia dos musicos, quadrilheiros,
vizinhos e colegas que buscaram “inventar”, “descobrir” e “criar” solu¢des para a crise de
saude publica da covid-19, buscando suprir as demandas financeiras e sociais de seus coletivos.
Em suas falas, vimos referéncias a comogao, a depressao, a inseguranga, a fome, a ansiedade, a
soliddo e a saudade conjugadas a ousadia, coragem, unido, resiliéncia e alegria.

A experiéncia de celebrar os santos juninos com distanciamento trouxe muitos
aprendizados originais para todos envolvidos na festa. De maneira estratégica, primeiramente
o objetivo foi manter ativos os profissionais direta e indiretamente ligados ao setor junino:
embora desviados de suas atribui¢des habituais, musicos, costureiros, cozinheiros, pintores,

técnicos e artistas de diversas especialidades recorreram a atividades profissionais alternativas
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para sustentar suas rendas, violentamente atingidas pela pandemia.

A aprovagao da Lei n® 14.017 de 29 de junho de 2020 (a Lei Aldir Blanc) nesse contexto
foi de grande importancia, pois viabilizou a manutencdo da atividade artistica e cultural e
contribuiu para a sustentagcao de toda a cadeia produtiva e social dos setores da cultura afetados
pela calamidade publica da covid-19.

A necessidade de politicas publicas voltadas ao setor cultural brasileiro se evidenciou
e ganhou a cena politica durante a pandemia, a referida lei despontou como um produto da
mobilizagdo nacional em torno do circuito criativo que as festas juninas também compdem'’.

Percebemos que a Lei Aldir Blanc impactou também os setores da economia criativa
associados a festa junina: muitos dos eventos citados nesse artigo foram financiados pela Aldir
Blanc, que viabilizou ndo apenas a manutencdo de muitas praticas, artistas e grupos, mas
também tornou possivel a “cria¢do” de novas possibilidades festivas em formato virtual.

Antes da pandemia e durante seu periodo mais critico foram organizadas varias a¢des de
solidariedade e suporte para artistas, técnicos € membros de grupos e coletivos especializados
no ciclo junino, que levaram cestas basicas de alimento, mascaras, alcool, sabao e outros itens
aos trabalhadores. Grupos e comunidades frequentemente opostos, em situagdes de rivalidade
proporcionadas por concursos e disputas festivas (como as quadrilhas de concurso), perceberam
a urgéncia de colaborar, de se entreajudar e se solidarizar, o que de fato fizeram. Isso reforca
o sentimento evocado por Fabio Andrade, presidente da quadrilha Lumiar, de Recife (PE):
“Acredito que quando isso passar, que a gente tiver oportunidade de voltar, a coisa vai ser muito
linda, vai ser muito forte. Vai ser uma festa linda, o quadrilheiro vai delirar, ele vai levar alegria
pro mundo” (BRASILEIRO, 2020).

Outro importante efeito coletivo foi a descoberta e o reconhecimento da relevancia da
festa para além de seu carater social e cultural: a festa junina ¢ um grande negdcio que mobiliza
diversos setores da economia nacional. Porém, de modo inversamente proporcional a poténcia
econdmica da festa, que sofreu “prejuizos “e “perdas”, a cultura exprimiu sua for¢a nesse espago
de faltas, revisitando suas tradigdes e praticas e construindo formas alternativas de celebragao
com colaboragdo e entreajuda.

Em 2022, retornamos a presenga ¢ a proximidade tdo fundamentais a esse ciclo festivo,
marcado pela sociabilidade de familiares, vizinhos, amigos e todas as comunidades envolvidas

na festa e em seus preparativos. O sentido de continuidade de algumas dessas reinvengdes

17 Isso repercutiu em novos projetos de lei na mesma dire¢do, avangando a Lei Aldir Blanc em duas novas poli-
ticas de Estado para a cultura: a Lei Aldir Blanc II e a Lei Paulo Gustavo.
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festivas aqui descritas, no entanto, ndo foram objeto de nossa analise no presente artigo, que
buscou evidenciar as conexdes entre a grande e a pequena festa, revelando a vitalidade da
produgdo cultural, artistica e sociotécnica dos “de baixo”.

O “tempo da pandemia” ainda ndo passou, pois a covid-19 continua vitimando muitos
brasileiros, inclusive fatalmente. Talvez seja melhor deixar Sao Jodo descansar: reza a lenda
que, se ele despertar em sua noite de festa, pode incendiar a Terra, soltando rojdes, fogos e
foguetes proporcionais a sua magnitude. E por isso que sua mée Isabel embala o menino para

que ele ndo acorde:

-Minha mae, quando ¢ meu dia?, pergunta Jodo.
-Seu dia ja passou.”, responde Santa Isabel.
-Numa festa tdo bonita minha méae ndo me acordou? (CASCUDO, 1988).

Esperemos as prudentes conclusdes do coloquio que Sao José vai manter com Santo
Antdnio, Sdo Jodo e Sdo Pedro em marco de 2023. Nossas proximas festas juninas dependem

muito dele.

REFERENCIAS

1. AGRICULTORES REZAM POR CHUVA PARA QUE A COLHEITA SEJA
FARTA. Jornal da Paraiba, Paraiba, 17 mar. 2013. Vida Urbana. Disponivel em:
https://jornaldaparaiba.com.br/noticias/vida_urbana/2013/03/17/agricultores-rezam-
por-chuva-para-que-a-colheita-seja-farta. Acesso em: 03 out. 2022.

2. ALVES, Cida. Sao Joao de Campina Grande traz lives com artistas: O Sao Jodo de
Campina em casa. Brasil de Fato, Jodo Pessoa, 16 jul. 2020. Disponivel em: https://
www.brasildefatopb.com.br/2020/06/22/sao-joao-de-campina-grande-traz-lives-com-
artistas-o-sao-joao-de-campina-em-casa. Acesso em 14 jul. 2022.

3. BAHIAPREVE R$ 500 MI DE PREJUIZO SEM FESTAS JUNINAS; CARNAVAL
2021 E INCERTO. UOL, Sio Paulo, 24 jun. 2020. Economia. Disponivel em: https:/
bit.ly/3TcrAJP. Acesso em: 13 jul. 2022.

4. BENJAMIN, Roberto (coord.). Contos populares brasileiros: Pernambuco. Recife:
Fundagdo Joaquim Nabuco: Ed. Massangana, 1994.

5. BIBLIA SAGRADA. Petropolis: Editora Vozes, 1983.

6. BRASILEIRO, Paula. O ano em que o Nordeste ficou sem Sao Jodo. LeiaJa, S. /., 15
mai. 2020. Disponivel em: https://www.leiaja.com/cultura/2020/05/15/2020-0-ano-em-

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 68-91, 3. quadri., set./dez., 2022



88 Luciana Chianca

que-o-nordeste-ficou-sem-sao-joao/. Acesso em: 14 jul. 2022.

7. BRILHODAS QUADRILHAS JUNINAS SEAPAGA COM APANDEMIA. Jornal
da Paraiba, Paraiba, 23 jun. 2020. Cultura. Disponivel em: https://jornaldaparaiba.com.
br/cultura/2020/06/23/brilho-das-quadrilhas-juninas-se-apaga-com-a-pandemia-da-
covid-19-quadrilheiros-e-informais-do-setor-lamentam. Acesso em: 22 jul. 2022.

8. BV JUNINA LIVE- MAIOR ARRAIAL DA AMAZONIA COMECA NESTA
QUINTA-FEIRA, 3. BoaVista, Boa Vista, 01 dez. 2020. Disponivel em: https://www.
boavista.rr.gov.br/noticias/2020/12/bv-junina-live-maior-arraial-da-amazonia-comeca-
nesta-quinta-feira-3. Acesso em: 14 jul. 2022.

9. CALADO, Samuel. Quadrilheira pernambucana conquista titulo de Rainha G do
Brasil. Diario de Pernambuco, Recife, 30 jun. 2020. Disponivel em: https://www.
diariodepernambuco.com.br/noticia/viver/2020/06/quadrilheira-pernambucana-
conquista-titulo-de-rainha-g-do-brasil.html. Acesso em: 14 jul. 2022.

10. CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do folclore brasileiro. Belo Horizonte:
Itatiaia; Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1988.

11. CERQUEIRA, Milena. S3o Jodo do Recife: Forroviocas, apresentacdes virtuais e
forrobodd. Folha de Pernambuco. Recife, 23 jun. 2020. Disponivel em: https://www.
folhape.com.br/cultura/sao-joao-do-recife-vai-acontecer/143251/. Acesso em: 14 jul.
2022.

12. CHIANCA, Luciana. Viva Sao Joao: o santo e sua festa. 1991. Dissertacao (Mestrado
em Ciéncias Sociais) — Centro de Ciéncias Humanas, Letras ¢ Artes, Universidade
Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 1991.

13. CHIANCA, Luciana: MENEZES NETO, Hugo. Vai ter S3o Jodo! quadrilhas e
concursos em tempos de Covid-19 em Pernambuco e na Paraiba. /n: CAVALCANTI,
Maria Laura; GONGALVES, Renata de Sé (org.) A falta que a festa faz: celebracoes
populares e antropologia na pandemia. Rio de Janeiro: UFRJ: Museu Nacional, 2021.
p. 91-108.

14. COMPANHIA FOLCLORICA JUNINA PROMOVE CONCURSO VIRTUAL DE
QUADRILHAS. G1 Rio, Rio de Janeiro, 14 jul. 2020. Disponivel em: https://gl.globo.
com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2020/07/14/companhia-folclorica-junina-promove-
concurso-virtual-de-quadrilhas.ghtml. Acesso em: 14 jul. 2022.

15. CONCURSO ONLINE JUNINO DO SESC JUAZEIRO DO NORTE SELECIONA
CASALDENOIVOS,RAINHAJUNINAERAINHAJUNINADADIVERSIDADE
2020. Noticias SESC CE, Ceard, 08 jun. 2020. Disponivel em: https://www.sesc-ce.
com.br/noticias/concurso-online-junino-do-sesc-juazeiro-do-norte-seleciona-casal-de-
noivos-rainha-junina-e-rainha-junina-da-diversidade-2020/. Acesso em 10 jul 2022.

16. DESFILE DE MODA E CONCURSO DE COMPOSITORES MARCAM OS 20
ANOS DA JUNINA ZABUMBA. Secretaria de Cultura de Pernambuco, Recife, 19

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 68-91, 3. quadri., set./dez., 2022



89 Luciana Chianca

jan. 2021. Disponivel em: http://www.cultura.pe.gov.br/canal/leialdirblanc/desfile-de-
moda-e-concurso-de-compositores-marcam-os-20-anos-da-junina-zabumba/.  Acesso
em: 14 jul. 2022.

17.DREYFUS, Dominique. Vida do viajante: a saga de Luiz Gonzaga. Sdo Paulo: Ed. 34,
1996.

18. FESTAS JUNINAS 2019 NO RIO DE JANEIRO. ORiodeJaneiro, Rio de Janeiro,
19 jul. 2019. Disponivel em: https://oriodejaneiro.com.br/festajunina-htm/. Acesso em:
18 jul. 2022.

19.FESTEJOS JUNINOS MOVIMENTAM ECONOMIA E GERAM EMPREGO
NO BRASIL. Ministério do Turismo, Brasilia, 21 jul. 2017. Disponivel em: https://
www.gov.br/turismo/pt-br/assuntos/noticias/festejos-juninos-movimentam-economia-
e-geram-emprego-no-brasil. Acesso em: 14 jul. 2022.

20. FREIRE, Juney. Tradicdo de festas juninas/julinas ¢ um modo de economia criativa.
Univeritas, Centro Universitario Universus Veritas, s/l, 29 jul. 2019(a). Disponivel em:
https://www.univeritas.com/noticias/tradicao-de-festas-juninasjulinas-e-um-modo-de-
economia-criativa. Acesso em: 14 jul. 2022.

21.FREIRE, Quintino Gomes. Agenda das festas juninas no Rio de Janeiro em 2019. Diario
do Rio, Rio de Janeiro, 19 jul. 2019(b). Disponivel em: https://diariodorio.com/agenda-
das-festas-juninas-no-rio-de-janeiro-em-2019/. Acesso em: 18 jul. 2022.

22. GONCALVES, Rafaela. Forrozeiros buscam solucdes para falta de renda sem festas
juninas. Jornal do Sudoeste, Brumado, 12 jun. 2021. Disponivel em: https://www.
jornaldosudoeste.com/forrozeiros-buscam-solucoes-para-falta-de-renda-sem-festas-
juninas/. Acesso em: 14 jul. 2022.

23.LEAL, Jodo. A falta que a festa faz. In: CAVALCANTI, Maria Laura; GONGALVES,
Renata de Sa (org.). A falta que a festa faz: celebracdes populares e antropologia na
pandemia. Rio de Janeiro: UFRJ: Museu Nacional, 2021. p. 91-108.

24.LIVE DAS RAINHAS JUNINAS DE CAMPINA GRANDE. YouTube, 04 jul.
2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=bus0ZPmbX8s. Acesso em:
29 mai. 2021.

25.MALUEF, Sonia Weidner Janelas sobre a cidade pandémica: desigualdades, politicas
e resisténcias. Revista TOMO, n. 38, p. 251-285, 2021. Disponivel em: https://doi.
org/10.21669/tomo.vi38.14280. Acesso em: 22 set. 2021.

26. MINISTERIO DO TURISMO. Agenda de Eventos. Brasilia, s/d. Disponivel em: http://
www.turismo.gov.br/agenda-eventos, Acesso em: 16 de jul. 2022

27.MIRANDA, Ana Maria Santiago de. Projetos de Sdo Jodo da TV Jornal com mais
interatividade. NE 10 interior/UOL, Recife, 05 jun. 2020a. Disponivel em: https://
interior.ne10.uol.com.br/entretenimento/2020/06/05/projetos-do-sao-joao-da-tv-jornal-

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 68-91, 3. quadri., set./dez., 2022



90 Luciana Chianca

com-mais-interatividade-189675. Acesso em: 22 jul. 2022.

28.MIRANDA, Ana Maria Santiago de. Prefeitura de Caruaru lan¢a Sao Joao Solidario:
saiba como participar. NE 10 interior/UOL, Recife, 01 jun. 2020b. Disponivel em:
https://interior.ne10.uol.com.br//entretenimento/2020/06/01/prefeitura-de-caruaru-

lanca-sao-joao-caruaru-solidario-saiba-como-participar-189430. Acesso em: 14 jul.
2022.

29.NADER, Laura. Para cima, Antrop6logos: perspectivas ganhas em estudar os de cima.
Antropolitica — Revista Contemporinea de Antropologia, n. 49, p. 328-356, 2020.
Disponivel em: https://doi.org/10.22409/antropolitica2020.149.a44427. Acesso em: 22
set. 2022.

30.NECKEL, Lais Cabral. Entre o emergencial e o estratégico. Entre a pandemia e o
pandemonio: a articulagao nacional de emergéncia cultural e a Lei Aldir Blanc. 2022.
Disserta¢do (Mestrado em Antropologia) — Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes,
Universidade Federal da Paraiba, Jodao Pessoa, 2022.

31.0 SAO JOAO DE CAMPINA EM CASA. YouTube, 23 abr. 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/channel/UCghxeu8uKCSUe5XQXZ4dPJQ. Acesso em: 14
jul. 2022.

32. PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura. Carnaval Brasileiro: o vivido e o mito. Sao
Paulo: Ed. Brasiliense, 1992.

33.PERRIN, Fernando. Suspensdo de festas juninas em SP leva a perda de R$210 mi.
Folha de S.Paulo, Sdo Paulo, 24 jun. 2020. Disponivel em: https://www1.folha.uol.
com.br/mercado/2020/06/suspensao-de-festas-juninas-em-sp-leva-a-perda-de-r-210-
mi.shtml, Acesso em: 14 jul. 2022.

34. ROLHA, Matheus. Suspensao do Arraial de BH prejudica grupos quadrilheiros. Jornal
Daqui. Belo Horizonte, 27 maio 2020. Disponivel em: https://www.daquibh.com.br/
suspensao-do-arraial-de-bh-prejudica-grupos-quadrilheiros/. Acesso em: 14 jul. 2022.

35.SANTOS, Climério de Oliveira, SANDRONI, Carlos. Festival Sdo Jodo na Rede:
celebracdo do forr6 em meio a pandemia. /n: CAVALCANTI, Maria Laura;
GONGALVES, Renata de Sa (org.). A falta que a festa faz: celebragdes populares e
antropologia na pandemia. Rio de Janeiro: Museu Nacional: UFRJ, 2021. p. 91-108.

36.SA0 JOAO: COMERCIO VAREJISTA AINDA SOFRE COM IMPACTOS
DA PANDEMIA. SuaCidade, Sao Luis, 24 jun. 2021. Disponivel em: http://www.
suacidade.com/noticias/economia/sao-joao-comercio-varejista-ainda-sofre-com-
impactos-da-pandemia. Acesso em: 13 jul. 2022.

37.SAO JOAO DO RECIFE 2020 COMECA HOJE (16), COM RODAS DE
CONVERSA COM QUADRILHEIROS. Visit.Recife, Recife, 16 jun. 2020.
Disponivel em: https://visit.recife.br/en/sao-joao-do-recife-2020-comeca-hoje-16-com-
rodas-de-conversa-com-quadrilheiros/. Acesso em: 14 jul. 2022.

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 68-91, 3. quadri., set./dez., 2022



91 Luciana Chianca

38. SECRETARIA MUNICIPAL DE CULTURA PROMOVE FESTEJOS JUNINOS
EM TODAS AS REGIOES DA CIDADE. Prefeitura de Sdo Paulo, Sio Paulo, 25
maio 2019. Disponivel em: https://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/cultura/
noticias/?p=25905. Acesso em: 18 jul. 2022.

39.SEM FESTAS JUNINAS FORROZEIROS BUSCAM SOLUCOES PARA FALTA
DE DINHEIRO. Camara dos Deputados, Brasilia, 04 jun. 2021. Disponivel em:
https://www.camara.leg.br/noticias/768571-sem-festas-juninas-forrozeiros-buscam-
solucoes-para-falta-de-dinheiro/. Acesso em: 14 jul. 2022.

40.SOUZA, Paulo Nonato de. Turismo ficara mais um ano sem os festejos de Sdo Jodo.
Campo Grande News, Campo Grande, 13 abr. 2021. Disponivel em: https://www.
campograndenews.com.br/turismo/turismo-ficara-mais-um-ano-sem-os-festejos-de-
sao-joao. Acesso em: 14 jul. 2022.

41. TURISMO LANCA MAPA DE FESTEJOS JUNINOS. Ministério do Turismo,
Brasilia, 05 jul 2018. Disponivel em: https://www.gov.br/turismo/pt-br/assuntos/
noticias/turismo-lanca-mapa-de-festejos-juninos. Acesso em: 16 jul. 2022.

42. VALADARES, Jodo; PITOMBO, Joao Pedro. Nordeste terd prejuizo de mais de RS1
bilhdo sem festas de Sao Jodo. Folha de S.Paulo/UOL, Sao Paulo, 23 jun. 2020.
Disponivel em: https://www].folha.uol.com.br/mercado/2020/06/sem-festas-de-sao-
joao-nordeste-tera-prejuizo-de-mais-de-r-1-bilhao.shtml. Acesso em 13 jul. 2022.

Luciana Chianca

Professora titular no Departamento de Ciéncias Sociais ¢ no Programa de Pos-Graduacao
em Antropologia da Universidade Federal da Paraiba. Doutora em Etnologia pela Université
Bordeaux 2. ID ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9718-877X. E-mail: lucianachiancaufpb@
yahoo.com.br

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 68-91, 3. quadri., set./dez., 2022



Fé, festas e economia popular: implicacoes da
pandemia de Covid-19 sobre as celebracoes do Cirio

de Nazaré

Faith, celebration and popular economy: implications of the
pandemic of Covid-19 on the feasts of the Cirio de Nazar¢

Bartos Batista Bernardes
Instituto Federal do Estado do Piaui, Teresina, Piaui, Brasil

José Alfredo Oliveira Debortoli
Escola de Educacao Fisica, Fisioterapia e Terapia Ocupacional, Universidade Federal de Minas
Gerais, Belo Horizonte, Minas Gerais, Brasil

RESUMO

Nos anos de 2020 e 2021, a pandemia de covid-19 afetou a realizagdo, em Belém do
Para, do Cirio de Nazaré, que necessitou de contornos extraordinarios para que fosse
realizado de modo essencialmente virtual. A festa do Cirio se situa além dos rituais
littrgicos, espraiando-se por festividades culturais das mais variadas, como a iconica
Festa da Chiquita. O turismo da cidade, além de toda uma rede diretamente dependente
dele, notadamente o eixo comercial, foram seriamente impactados. Nesse cendario, a
economia popular, por abarcar sobretudo os vendedores que atuam na informalidade,
foi uma das areas mais atingidas pelos efeitos do isolamento social. Este artigo objetiva
analisar os efeitos danosos da pandemia sobre a festa do Cirio e todas as manifestagdes
culturais a ele indexadas, com énfase na economia popular atuante nesses movimentos.
Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa documental, com utilizagdo de fontes
jornalisticas, suportada pela literatura relacionada a questao pandémica. Foram analisados
fragmentos de entrevistas realizadas durante a pesquisa de campo, em 2021, com oito
sujeitos relacionados as tematicas abordadas neste estudo. As principais analises foram
promovidas sob uma perspectiva foucaultiana de poder, o que corroborou para confirmar
a hipotese de que as festividades atreladas ao Cirio possuem inestimavel relevancia
econdmica para os vendedores ambulantes que atuam na informalidade, razdo pela qual
a auséncia desses eventos, em decorréncia da pandemia, acarretou consequéncias mais
fortes sobre essa massa vulneravel de trabalhadores.

Palavras-chave: Pandemia, Cirio de Nazaré, Festas, Economia Popular, Vendedores
ambulantes.
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ABSTRACT

The covid-19 pandemic affected the occurrence of the Cirio de Nazar¢ Festival in Belém
do Pard in the current years of 2020 and 2021, demanding extraordinary capacity in
the attempt to offer the event in an essentially virtual way. The Cirio feast surpasses
usual liturgical celebrations, spreading in the form of the most varied cultural festivities,
such as the iconic Festa da Chiquita. Tourism in the city and a whole network directly
dependent on it, especially the trade axis, were gravely impacted. In this scenario, the
popular economy, as it mainly encompasses sellers who work in the informal sector,
was one of the most affected sectors, due to social isolation. This article aims to analyze
the adverse effects of the pandemic on the Cirio de Nazaré¢ Festival and all the cultural
manifestations related to it, with a focus on the popular economy operating during these
celebrations. Methodologically, it is a documentary research that uses journalistic sources
and is sustained by the review of literature related to pandemic matters. Fragments of
interviews carried out during field research, in 2021, with eight subjects related to the
themes addressed in this study, were analyzed. The main analyzes were carried out from
a foucaultian perspective of power, which corroborated the hypothesis that the festivities
linked to the Cirio have inestimable economic relevance to the street vendors who work
informally, which is why the absence of these events, due to the pandemic, had stronger
consequences on this vulnerable mass of workers.

Keywords: Pandemic, Cirio de Nazar¢, Parties, Popular economy, Street vendors.

INTRODUCAO

Coetanea a Revolugao Francesa, a bissecular festa do Cirio de Nazaré¢, que teve inicio em
1793, necessitou de contornos extraordinarios para se adaptar aos efeitos cinzentos acarretados
pela pandemia de covid-19. O Cirio € um evento de grande notoriedade nacional e carrega a
responsabilidade de ser uma das maiores manifestacdes catodlicas do Brasil e do mundo.

Um verdadeiro efeito “bola de neve” foi ocasionado pela interrupcao, durante dois anos
consecutivos, das 13 famosas procissdes que acontecem no periodo da Quadra Nazarena'.

Na ponta do iceberg, o turismo foi drasticamente reduzido e toda uma cadeia econémica que

1 Quadra Nazarena ¢ o termo usado para o periodo quinzenal em que ocorre a programacao oficial do Cirio de
Nazaré. Nela, ocorrem 13 procissoes oficiais: (1) Cirio de Nazaré, (2) Trasladacdo, (3) Cirio Fluvial, (4) Romaria
Rodoviaria, (5) Motorromaria, (6) Traslado dos Carros, (7) Romaria da Juventude, (8) Traslado para Ananindeua,
(9) Romaria das Criangas, (10) Ciclo Romaria, (11) Romaria dos Corredores, (12) Procissao da Festa, e (13)
Recirio.
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depende diretamente do Cirio foi seriamente afetada, desde o grande comércio até os vendedores
ambulantes da chamada economia popular (EP). A EP ¢ um segmento voltado as demandas
locais, com producdo essencialmente artesanal e domiciliar comercializada em barracas e
quiosques, no contexto da rua, da praga, do bairro e da vida urbana (DINIZ, 2019).

Para se ter uma ideia, a procissdo do Cirio de Nazaré chega a aglomerar 2 milhdes de
pessoas, razao 6bvia dos cancelamentos das programacdes presenciais. No periodo, era exigido
o isolamento social, de modo a alinhar o cotidiano as orientagdes sinalizadas pelas autoridades
sanitarias.

O cenario habitual dessa festa, antes da pandemia, expressa a relevante poténcia que
ela possui. Com um fluxo turistico acentuado, a cidade tem sua economia movimentada em
todas as escalas, com hotéis, restaurantes e pontos turisticos expressivamente lotados. Trata-se
de uma rede que se articula também a economia informal, beneficiando desde entregadores e
motoristas de aplicativos aos incontaveis vendedores ambulantes que ofertam os mais diversos
itens, como comidas tipicas e objetos artesanais, estes majoritariamente vinculados ao contexto
sagrado.

E importante evidenciar que o Cirio esta para além das celebragdes religiosas, de modo
que inumeros eventos profanos se espraiam por Belém do Para, celebrando o final de semana
mais importante da capital. A Festa da Chiquita, o Arrastdo do Pavulagem e o Auto do Cirio sdo
0s mais emblematicos, em termos culturais e de interesse midiatico.

Em face do exposto, este artigo objetiva apresentar os efeitos deletérios da pandemia de
covid-19 sobre a festa do Cirio de Nazar¢ e todas as manifestagdes culturais a ele indexadas, com
énfase na economia popular atuante nesses movimentos. Desse modo, foi possivel confirmar
a hipotese norteadora deste trabalho, ou seja, que a festa do Cirio e os demais eventos a ela
conectados possuem forte relevancia para os vendedores de rua que atuam na informalidade.
Por conta viverem uma situacdo de fragilidade e auséncia de amparo previdenciario, esses
trabalhadores tiveram impactos ainda mais devastadores em fun¢do do isolamento necessario
ao periodo pandémico mais critico.

Metodologicamente, este trabalho tem um cardter documental, sendo analisadas
informacdes contidas nos principais jornais que circularam na cidade de Belém nas edi¢des
do Cirio de 2020 e 2021, ambos os anos inseridos no contexto da pandemia. Essa a¢do contou
com o refor¢o imprescindivel das anotacdes constantes da pesquisa de campo realizada nesse
mesmo periodo. O campo tematico contemplou especificidades dessas festas, com referéncias
a literatura cientifica acerca do Cirio, da pandemia e da economia popular.

Adicionalmente, foram analisados fragmentos das entrevistas realizadas com oito
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importantes atores® dessas festas, sendo um da organizagdo do Cirio, dois da organizagdo da
Chiquita, duas devotas catolicas, e trés vendedores informais que atuam nas ruas da capital do
Paré. Todos foram diretamente impactados pela auséncia das festas em seus formatos habituais.
Essas entrevistas ocorreram presencialmente na cidade de Belém, nos meses de fevereiro e
outubro de 2021, respeitando as regras sanitarias de prevencao da covid-19, em locais e horarios
previamente agendados. Os sujeitos participantes foram escolhidos pelo potencial de cada um
como agente representativo de cada temadtica relacionada as festas nazarenas, o que ocorreu
naturalmente durante o periodo de observagao.

Este artigo segue orientado em duas partes, sendo a primeira destinada a apresentagao
da festa do Cirio e das diversas expressoes culturais a ela vinculadas, todas seriamente afetadas
pelas regras sanitdrias necessarias ao combate da covid-19. A segunda parte terd como enredo a
situacdo dos representantes da economia popular, sobretudo os vendedores ambulantes atuantes
no Cirio, ressaltando as implicagdes danosas que a pandemia capilarizou sobre esse segmento. As
analises dessa etapa foram promovidas sob uma perspectiva foucaultiana de poder, ratificando
a hipotese de que os efeitos da situacao pandémica tiveram um enderecamento precisamente

voltado aos mais vulneraveis.
A COMPLEXA FESTA DO CiRIO DE NAZARE

A festa do Cirio acontece todos os anos na cidade de Belém do Pard, e seu auge ¢ o
cortejo do segundo domingo de outubro. E nesse dia que a imagem peregrina de Nossa Senhora
de Nazaré percorre cerca de 3 quildometros pelas avenidas centrais da cidade, em dire¢do a
Basilica Santuario de Nazaré. A organizagdo do Cirio conclama que o “Cirio tem cheiro, a
cidade muda, ¢ muito impressionante e contagiante estar em Belém entre o final de setembro
e meados de outubro” (ORGANIZADOR DO CIRIO, 2021). Uma aglomeragdo onde pessoas
de diferentes racas, etnias, orientagdes sexuais, classes sociais e praticas religiosas se fazem
presentes de uma forma bastante evidente, expressando o carater plural e ecuménico que o
evento possui.

Assim, apesar de ser uma festa catélica, o Cirio conecta seres humanos em toda a sua

2 Este artigo ¢ fruto da pesquisa em andamento do doutorado do autor Bartos Batista Bernardes. Visando a manter
o anonimato das pessoas que gentilmente se prontificaram a participar deste estudo, elas serdo tratadas ao longo do
texto apenas como devotas, ambulantes e componentes da organizagao.
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rica diversidade, sendo um espaco acolhedor para qualquer manifestacdo ligada ao sagrado.
Uma reportagem ilustra que “popular, plural e diversificado, o Cirio de Nazaré ¢ de todos
os credos e manifestacoes de fé. Entre os romeiros, participam das procissdes devotos de
outras religides, sobretudo de matriz africana, espiritas e ciganos [...], [caracterizando] uma
festividade ecuménica” (MONTEIRO, 2021, p. 71). Trata-se de um espetaculo de fé e gratidao
sem restricdes que traduz a alma paraense, encantadora por igualar as pessoas: ricos, pobres,
letrados ou ndo (ORGANIZADOR DO CIRIO, 2021).

Ha sortidas manifestacdes de fé protagonizadas pelos promesseiros que participam do
Cirio, quando realizam suas suplicas ou simplesmente agradecem pelas gragas ja alcancadas.
Peniténcias com joelhos em carne viva por longos trajetos percorridos sao algo comum. A
exibi¢cdo de objetos em madeira ou isopor, que representam sonhos conquistados, como casas,
carros, diplomas e portarias de nomeacao, também abundam nesse periodo. H4 ainda a oferta
de partes do corpo humano confeccionadas em cera (os chamados ex-votos), que materializam
um desejo de cura milagrosa, diante de alguma doenga.

O Cirio ¢ de uma riqueza espetacular, oferecendo aos devotos 13 procissdes oficiais
com as caracteristicas mais variadas. H4 romaria para todos os gostos, a exemplo da Romaria
da Juventude, da Romaria Rodoviaria, da Motorromaria e das trés procissdes mais importantes
em termos de demanda popular e jornalistica: o iconico Cirio Fluvial, a trasladacdo do sdbado
a noite, e o cortejo do Cirio no domingo pela manha. A Guarda de Nazar¢ atua na organizagao
dessas romarias, com cerca de 2 mil homens de todas as classes sociais, de juizes a garis, todos
irmanados, (ORGANIZADOR DO CIiRIO, 2021).

Apesar de a festa do Cirio ser protagonizada por uma mulher — Nossa Senhora de
Nazaré, padroeira da Amazonia —, a Guarda de Nazaré é composta exclusivamente por homens
e infelizmente ndo possui pessoas do género feminino entre seus colaboradores. Foucault (2020,
p. 29) ressalta que vivemos “uma moral de homens: uma moral pensada, escrita, ensinada
por homens” ¢ a eles enderegada. E por isso que ¢ preciso que avancemos nesse espago, no
sentido de pensar a inser¢do de mulheres na composi¢io da Guarda de Nazaré. E importante
e salutar que tradigdes com caracteristicas restritivas sejam repensadas, de modo a averiguar
a possibilidade de adaptagdes que promovam o acolhimento de novos atores. Nesse caso, essa
revisdo se sugere ndo sO por toda a representatividade que estaria contida num ato ndo apenas
de valorizagdo e respeito as mulheres, mas sobretudo pela oxigenag¢do que a guarda obteria ao
desfrutar de suas competéncias, talentos e elevadas sabedorias.

Comojamencionado, a festado Cirio ultrapassa os rituais litirgicos, uma vez que inimeras

festas ndo religiosas ocorrem em abundancia no mesmo final de semana. Sao eventos de todos

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 92-117, 3. quadri., set./dez., 2022



Bartos Batista Bernardes
97 José Alfredo Oliveira Debortoli

os géneros, desde os voltados eminentemente para a cultura local, como os shows de carimbo e
de aparelhagens, até as apresentagdes de artistas de notoriedade nacional que se apresentam nas
diversas casas de espetaculos espalhadas pela cidade. Além deles, ha ainda importantes eventos
tradicionalmente associados ao Cirio, que, embora ndo facam parte do calendario oficial da
festa religiosa, se constituem como forgas culturais indexados inevitavelmente a ela. Trés desses
movimentos possuem maior destaque, quais sejam: o Arrastdo do Pavulagem, o Auto do Cirio
e a quadragenaria Festa da Chiquita. Todas essas manifestacdes, ao se aglutinar no periodo
nazareno, jogam os holofotes para essa cidade amazonica, atraindo incontaveis turistas e fiéis
interessados em beber dessa riqueza cultural tao especifica e original da cidade.

Infelizmente, com a chegada do novo coronavirus e sua caracteristica pandémica, o
mundo foi obrigado a se isolar e se adaptar de forma urgente e abrupta a um contexto totalmente
adverso. Freitas e Pena (2020, p. 37) afirmam que “trata-se, pois, de um desgaste global e um dos
maiores eventos historicos dos tltimos cem anos, que atinge todos os setores indistintamente”.
Segundo Vallejo (2020), a mais grave crise sanitaria [de] que ha memoéria em um século”.

Em func¢do dessa situagdo, as principais festas brasileiras tiveram que ser canceladas ou
substancialmente alteradas para evitar aglomeragdes. Com o Cirio de Nazaré nao foi diferente:
a festa sofreu fortes alteragdes para adaptar o formato de transmissdo de suas celebragdes
litrgicas. Contornando as adversidades, a inten¢do foi de que esse bicentenario evento nao
passasse completamente em branco, migrando-o para um contexto essencialmente virtual. Os
impactos mais significativos ocasionados pela pandemia sobre a festa do Cirio serdo abordados

em maiores detalhes a partir da proxima secao.

Pandemia altera profundamente a festa do Cirio

Ainda nos primeiros meses de pandemia, no segundo trimestre de 2020, ventilava-se
a possibilidade de que o Cirio pudesse ocorrer normalmente, caso a situagao fosse atenuada.
Ao contrario do que se pensava, ndo houve avancos significativos, e a solugdo pensada pela
diretoria da festa, em comunhao com as autoridades sanitarias, foi a reformulagao total da festa,
organizando o Cirio numa dire¢cdo de modo a desestimular aglomeragdes de forma absoluta.
Nessa perspectiva, Armus (2020) classificou como um desafio brutal ter que articular uma
resposta politica a satide publica em meio a incerteza trazida pela pandemia de covid-19.

Na edi¢do de 2020, portanto, todas as 13 procissdes foram canceladas, e o trabalho
passou a ser coordenado a fim de promover um Cirio com uma programagao exclusivamente
transmitida pela web. Mesmo com as portas fechadas devido as restrigdes, a cerimonia de

apresentacao do manto de Nossa Senhora “emocionou os catolicos que acompanharam o evento
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transmitido no teldo do lado de fora da igreja, pela televisdo e pela internet” (DANIEL, 2020, p.
12). Numa fase de estritas adapta¢des, momentos especiais como a ornamentacao da berlinda,
que antes ndo eram divulgados, mas restritos aos organizadores, passaram a ser compartilhados
pelos canais de televisdo e pelas ferramentas do ciberespacgo.

Ainda no intuito de impedir aglomera¢des, uma novidade foi o sobrevoo da imagem
peregrina em pontos estratégicos da capital paraense, com destaque para os hospitais onde
pessoas se recuperavam da temerosa doenga. Uma devota valorizou a iniciativa, expressando o
desejo de que o sobrevoo da imagem seja mantido mesmo ap6s a pandemia, ampliando o projeto
para que nas proximas edi¢des ele possa contemplar todos os bairros da cidade (DEVOTA 2,
2021). O sobrevoo permitiu que muitas pessoas se conectassem com a energia do Cirio através
da imagem da santa alvissareira nos céus, sem a necessidade de perfurar o isolamento social,
protegendo assim a si mesmas e aos demais. Como a maior parte do mundo, Belém também
sofreu as agruras do periodo mais critico de contagio e internagdes.

Apesar disso, mesmo com todas as restrigdes pensadas para evitar contagios e mais
propagacdes do virus, 100 mil indomitos fiéis se puseram nas ruas no domingo do Cirio em
2020, numa procissao totalmente improvisada. Cardoso (2020) sublinha que ‘“devotos de
Nossa Senhora foram para as ruas no sabado e fizeram uma Trasladacao ‘informal’, mantendo
a tradi¢do de levar a santinha até a Catedral de Belém, de onde sai no domingo, durante o
Cirio”. Ao longo do trajeto, foi possivel observar os devotos rezando o ter¢o e cantando hinos
de louvor, em demonstragdes de fé que procuravam manter praticas cautelosas, como o uso de
mascaras, na tentativa de manter um relativo distanciamento dos demais.

Em meio a dificil realidade de 2020, uma pessoa da organizacao do Cirio revelou
que seu maior sonho seria a realizacao do Cirio presencial em 2021, o que infelizmente nao
pdde ocorrer. Em 2021, houve avangos significativos por conta do programa de imunizagao.
Embora a programacao tenha permanecido prioritariamente virtual, foi permitido que as missas
na basilica ocorressem de modo hibrido, com o controle do nimero de fiéis em seu interior.
Na programacao externa, apenas uma procissao foi realizada, justamente por se tratar de um
cortejo veicular, o que inibiu aglomeragdes. O traslado para Ananindeua foi a tnica das 13
romarias oficialmente realizada durante o Cirio de 2021, inclusive com um percurso reduzido e
sem suas tradicionais paradas (CARDOSO, 2021).

Como em 2020, a procissao do segundo domingo de outubro de 2021 acabou acontecendo
novamente de modo informal e totalmente improvisado, perfazendo o trajeto habitual do cortejo.
A diferenca foi que dessa vez o nimero de participantes simplesmente quadruplicou, ainda que

fossem totalmente desestimulados pela organizacao do Cirio.
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0 229° Cirio de Nazaré reuniu aproximadamente 400 mil pessoas pelas ruas da cidade,
mesmo sem a realizagdo oficial da procissdo da festa. [...] Com o avango da vacinagdo
¢ a queda no ntimero de casos de covid-19 no Para, os fi¢is tomaram as ruas de Belém
com o intuito de pagar promessas ¢ manifestar a fé. (SOARES, 2021, p. 38).

Uma reportagem do jornal Amazonia mostra que “quase meio milhdo de pessoas ndo
abriram mao de manifestar gratidao, fé e devogao a Nazica”, desejosos de que a doenga va
embora e que em 2022 todos possam estar no Cirio, agradecendo por tudo (DEVOTOS..., 2021,
p.- 4).

Em 2020 e 2021, dentre os objetos de cera (os ex-votos) utilizados pelos promesseiros, o
pulmao se revelou o grande destaque. Uma reportagem esclarece que “partes do corpo humano
em cera fazem parte das demonstracdes de fé e gratidao a virgem de Nazaré” (CARVALHO,
2021, p. 20). Essa matéria aponta que, por conta da pandemia, a demanda de 2020 por ex-
votos caiu em relagdo a 2019. Porém, em razdo do grande niimero de infecgdes causadas pela
covid-19, “o pulmao passou a ser o 6rgao mais solicitado pelos devotos” (CARVALHO, 2021,
p. 20). Também era possivel entregar os ex-votos, com o acompanhamento das encomendas,
depositadas na Barca dos Milagres, instalada na Basilica de Nazaré, processo inteiramente
registrado em fotos e filmagens pelos vendedores, o que dispensou os promesseiros de sair de
casa.

O diretor do Cirio expressou seus sentimentos num artigo no jornal O Liberal,
desabafando que “[...] podem estar vazias as ruas, podem estar assustadas as pessoas, pode
estar nos espreitando o virus [...]. Sempre havera cor, cheiro e sabor nos outubros desta terra, e
lagrimas seguirdo escorrendo dos olhos, lavando das faces a poeira do isolamento.” (MARTINS,
2021, p. 34).

Tanto pela robustez de sua estrutura como por sua proje¢ao nacional, o Cirio atrai
milhares de turistas todos os anos, promovendo a lotagdo maxima de sua rede hoteleira, setor
prejudicado pela pandemia. Enquanto em 2019 os 12 mil leitos da cidade de Belém foram
totalmente ocupados, em 2020, foi estimado o preenchimento com a ocupagdo de 15% a
25% das vagas de hospedagens da cidade (DANTAS, 2020, p.2). Em 2021, por outro lado,
essa estimativa foi elevada para um minimo de 30%, que variava de empreendimento para
empreendimento® (MENDES, 2021). Mesmo com o aumento significativo de visitantes em
2021, a ndo realizacdo tanto do Cirio quanto das demais festas a ele vinculadas prejudicou

seriamente a economia local, com destaque para os que sobrevivem da informalidade, como

3 Estimativa do Sindicato de Hotéis, Restaurantes, Bares e Similares do Estado do Para (SHRBS-PA), em
reportagem para o portal Agéncia Brasil.
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veremos mais adiante.

Ha 40 anos, Isidoro Alves (1980, p. 51), autor de um estudo iconico sobre o Cirio, ja
chamava ateng¢do para esse aspecto heterogéneo da festa, ao mostrar que o Cirio agrega toda uma
diversidade religiosa, profissional, sexual e de género, incluindo elementos recreativos, turisticos
e educativos. Um periodo em que todos se preparam, quando “o lazer e os negdcios convivem”
(ALVES, 1980, p. 26). Um “Carnaval devoto” capaz de conexdes admirdveis, promovendo
festas dentro da grande festa, quebrando paradigmas e refor¢ando o carater absolutamente
diversificado desse povo tido extraordinario que habita o meio da floresta amazdnica: o povo

paraense.

As festas dentro da Festa

Inumeras festas orbitam o Cirio de Nazaré, independentemente de qualquer ligagdo com
os rituais litargicos, embora estejam de algum modo conectadas ao periodo nazareno, muito em
funcdo da propulsdo turistica possibilitada pelo evento. Além dos teatros e casas de shows, cuja
farta programacao promove apresentagdes de artistas de reconhecimento regional e nacional,
os encontros ritmados com o carimbo e as demais peculiaridades paraenses, como as famosas
festas de aparelhagens, geram uma concorrida demanda de pessoas desejosas por participar
desses espetaculos.

A grande notoriedade das festas profanas vinculadas ao Cirio, no entanto, se deve
a trés eventos em especial, todos tradicionais, que fazem parte de seu calendério cultural e
movimentam o final de semana mais esperado do estado do Pard. Sao eles o Auto do Cirio,
espetaculo teatral de rua realizado no centro historico de Belém na sexta a noite; o Arrastao
do Pavulagem, que acontece no sabado a tarde logo apds o Cirio Fluvial; e a efusiva Festa da
Chiquita, que promove a diversidade LGBTQIA+ na Praca da Republica, no intervalo entre os
cortejos da trasladacdo noturna do sabado e a procissdo dominical do Cirio.

Uma devota entrevistada comentou a importancia dessas festas da seguinte maneira:
“até porque o turista, quando vem, ele quer ver diversidade, entdo tem aquela parte religiosa, e
tem aquela parte que vocé vai se divertir, conhecer algo novo, né? Conhecer um novo tipo de
cultura, um novo tipo de abordagem” (DEVOTA 1, 2021).

Uma vendedora ambulante relembrou seu percurso de vendas durante essas festas: “a
gente trabalha no Auto do Cirio, ali préximo ao tribunal, de 14, a gente vem para a Chiquita e
depois para a Motorromaria, e encerra no domingo do Cirio” (VENDEDORA AMBULANTE
3,2021). Dai se nota a gama de possibilidades de atuacao dos vendedores de rua nas festividades

profanas desse periodo.
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Como ja era esperado, o cancelamento do Cirio presencial reverberou também em todas
as demais festas a ele relacionadas. Em fun¢do da pandemia, elas foram obrigatoriamente
transferidas do ambiente tradicional onde a aglomeragao sempre se fez regra, inserindo-se nas
possibilidades de transmissao disponiveis pela internet.

Diante desse cenario, tanto em 2020 quanto em 2021, o espetaculo teatral do Auto do
Cirio foi realizado apenas virtualmente. O jornalista Fabyo Cruz traz em sua reportagem a fala
do diretor geral desse evento, lembrando que a auséncia do calor humano ¢ o aspecto mais dificil
desses tempos pandémicos. Em 2021, o Auto do Cirio se apresentou com o tema “Sagradas
Conexdes”, por conectar a todos digitalmente, através das telas de notebooks e smartphones
(CRUZ, 2021, p. 53). “O Auto do Cirio ¢ realizado desde 1993 pela Escola de Teatro e Danca
da Universidade Federal do Par4 - UFPA, visando [a] revitalizar o centro historico de Belém”
(SERRA, 2017, p. 261).

Outro evento importante, o Arrastdo do Pavulagem apresenta um cortejo que “retrata a
cultura popular e regional paraense, passando por importantes pontos turisticos da cidade de
Belém, como a Praga do Carmo e o Mercado Ver-o-Peso” (SERRA, 2017, p. 244). O Diéario do
Para mostrou que o arrastdo promoveu tanto em 2020 como em 2021 “uma programag¢do 100%
virtual para atender os brincantes em tempos tio dificeis provocados pelo virus” (ARRASTAO...,
2022). Segundo a reportagem, “embora as transmissdes tivessem ajudado muitos a superar a
pandemia, a expectativa pelo retorno sempre foi alta” (ARRASTAO..., 2022), de modo que
houve inlimeros comentarios na internet, saudosos da falta da agitacao e do calor humano que
0 arrastdo promove.

Dos eventos culturais nao religiosos vinculados ao Cirio, a Festa da Chiquita se estabelece
como a mais antiga e tradicional: ha 4 décadas colore o sabado da Praga da Republica, razao

pela qual a elegemos para detalhar os reflexos da pandemia sobre esses eventos.

A festa virtual da Chiquita

A 1rreverente Festa da Chiquita seguiu o mesmo caminho das demais manifestacoes
culturais, apropriando-se das ferramentas da internet para cravar sua tradicional participagao no
tempo nazareno. Vidigal (2020) ressalta que a Chiquita de 2020 “foi transmitida em live, sem
plateia presencial [,] e pdde ser assistida ao vivo pelo youtube de Eloi Iglesias™.

Diante desse panorama de isolamento, a organiza¢do da Festa da Chiquita assim

desabafou sobre sua representatividade para o povo amazonico e a impossibilidade do contato

4 El6i Iglesias ¢ o grande nome da Festa da Chiquita. E diretor do evento ha mais de duas décadas.
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fisico que lhe ¢ tao peculiar:

Essa coisa de vocé receber as pessoas, uma coisa que na pandemia ndo se fez muito,
né? Com o problema, porque a gente ¢ do abrago, a gente ¢ do afeto. Acho que as
pessoas querem que tu leve elas pra outros lugares, né? A gente ndo tem o costume de
sair, n6s somos muito apegados principalmente na comida, nos sabores, nos nossos
cheiros, no nosso aroma [...]. Nos temos um jeito. Na verdade, o Brasil do Norte ¢
outra coisa, entendeu? (ORGANIZADOR DA CHIQUITA 1, 2021).

Em 2021, em meio a uma situacdo mais confortavel, possibilitada pelo programa
de imunizagdo, a Chiquita pdde ocorrer de maneira presencial, respeitando o limite de 200
pessoas, no anfiteatro do Memorial dos Povos, espaco multicultural situado no centro de Belém.
Durante o evento, foi possivel observar varios participantes utilizando mascaras, retirando-
as quando precisavam consumir alimentos e bebidas. Segundo uma reportagem do Jornal da
Amazodnia, o “evento Filhas da Chiquita tem a primeira edi¢do fechada desde que se tornou
patrimoénio cultural” (FESTA..., 2021, p. 9). Por sua vez, Azevedo (2021, p. 3) afirma que a
Festa da Chiquita ¢ um simbolo de resisténcia LGBTQIA+ e foi realizada num formato pocket,
bem mais comedido, porém mantendo a diversao e sua relevancia como pontos de resisténcia
cultural.

Carlos, Tavares e Trindade Junior (2021, p. 215) discorrem sobre a relevancia econdmica
da Chiquita pela “presenga de camelds e ambulantes que vendem bebidas e comidas variadas,
além de objetos relacionados ou ndo ao Cirio”. Em 2021, por conta da realizacdo presencial,
mesmo com a limitacdo do publico, a festa conseguiu atrair vendedores ambulantes para as
imediacdes do evento, na avenida Governador Jos¢ Malcher, a poucos metros da Praca da

Republica, como ¢ possivel identificar nas figuras 1 e 2.

Figuras 1 e 2: Vendedores ambulantes na area externa da Festa da Chiquita

Fonte: Bartos Batista Bernardes (2021).
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Nas palavras das vendedoras: “ja vendi outras vezes na Festa da Chiquita, um evento
que a gente pode adquirir uma renda a mais” (VENDEDORA AMBULANTE 2, 2021). “Sao
vendas muito boas na Chiquita” (VENDEDORA AMBULANTE 1, 2021), pois a festa tem

muita divulgacao e ¢ muito atrativa, atraindo muita gente de varios lugares.

Figuras 3, 4 e 5: Feira de produtos voltados ao publico LGBT

Fonte: Bartos Batista Bernardes (2021).

Outro incentivo da Chiquita que identificamos nesses tempos de pandemia foi a criagao
da 1* Feira de Produtores LGBTs do evento, cujo objetivo era incentivar a economia popular,
mediante a comercializagdo de itens diversos, como alimentos, bebidas, produtos artesanais e
outros produtos exclusivamente relacionados a tematica da diversidade sexual. As figuras 3, 4
e 5 apresentam uma parte dos produtos disponibilizados na feira.

Sobre essa inovacgao, a dire¢ao da Chiquita assim se expressou: “A motivagdo para inovar
velo justamente por estarmos vivendo uma pandemia e para atrair ainda mais a populagdo
LGBT, razao pela qual tivemos a feirinha do produtor LGBT, que rolou simultaneamente a
Festa da Chiquita.” (ORGANIZADOR DA CHIQUITA 2, 2021).

Vale lembrar que a Chiquita chega a juntar um publico de até 40 mil pessoas na Praga da
Republica, seu lugar cativo desde sua primeira edi¢do. Monteiro (2021, p. 71) menciona o olhar
de uma conceituada antropologa sobre a Festa da Chiquita, que a caracteriza como irreverente,
sem deixar de ser respeitosa a imagem da santa e ao Cirio.

E importante sublinhar que a Festa da Chiquita foi considerada pelo Instituto do
Patrimonio Historico e Artisitico Nacional (Iphan) um dos elementos constitutivos do Cirio,
“uma expressdo dos grupos homossexuais que, na festa das filhas da Chiquita, homenageiam

(e utilizam) Nossa Senhora de Nazaré a seu modo, para defender suas causas” (IPHAN, 2004).
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A soma de todos esses eventos movimenta uma importante rede comercial em Belém; aqui,
destacamos a que se atrela a economia popular, por suas mais distintas especificidades, como

veremos mais detalhadamente a seguir.

PANDEMIA E ECONOMIA POPULAR NAS FESTAS DO CIRIO

O Cirio envolve uma verdadeira gama de eventos, o que inevitavelmente acaba
movimentando uma consideravel cadeia de beneficidrios, em funcao da concreta possibilidade
de geracdao de renda para a cidade de Belém. Praticamente todo o comércio € prestigiado,
destacando-se os que estdo diretamente vinculados a uma expressiva demanda turistica, como
acontece de praxe. Uma reportagem® do Liberal informou que, em fun¢do da auséncia do
turismo religioso em 2020, “deve haver uma perda de faturamento na ordem de 239 milhdes
nas empresas durante o Cirio”, evento que normalmente movimenta, juntamente com outros
setores, um total proximo a 1 bilhao de reais. (VAZ, 2020, p. 4).

Enquanto a pandemia afetava o principal evento turistico do Pard, segmentos como os de
hospedagem (pousadas e hotéis), alimentagdo (bares, restaurantes e lanchonetes) e corridas em
veiculos privados (servigos de taxis e carros por aplicativos) viram suas demandas reduzirem
vertiginosamente, o que implicou uma abrupta redugdo de suas arrecadacdes. Para se ter uma
ideia, cerca de 400 negdcios vinculados ao turismo no Parad fecharam as portas por conta da
crise acarretada pela pandemia (VILARINS, 2020).

Nesse cenario nebuloso, um dos impactos que mais chamaram atengao — sobretudo pela
representatividade social que a cerca — recaiu sobre os iniimeros vendedores que atuam na
informalidade, através da chamada economia popular (EP). Por suas caracteristicas (DINIZ,
2020), a EP possui grande destaque no periodo nazareno, configurando-se como uma fonte
extraordinaria de arrecadacao para os trabalhadores de rua, muitas vezes garantidora de uma
seguranca financeira que lhes dara suporte ao longo dos meses subsequentes. Uma vendedora
lamentou a auséncia do Cirio, dizendo que “a pandemia deixou tudo mais dificil e as coisas
ficaram muito mais caras; as pessoas estdo reclamando dos pregos. Se ndo fosse a pandemia,
isso aqui estaria lotado” (VENDEDORA AMBULANTE 3, 2021). Essa vendedora também

5 A reportagem se baseia nos dados apresentados pela Universidade de Sdo Paulo (USP), e pelo Servigo Brasileiro
de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE), estado do Para.
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lamentou a pouca movimentagcdo nas ruas, consequéncia inevitdvel do isolamento social
necessario naquele momento.

Para muitos desses pequenos empreendedores, as vendas realizadas no Cirio, além de
representar a maior arrecadacao anual, se consolidam como base da subsisténcia familiar por
um extenso periodo. “Muitos sustentam suas familias com produtos religiosos que remetem a
nossa Senhora”, ja que o Cirio movimenta a economia local, gerando “emprego e renda para
quem trabalha comercializando os variados tipos de produtos catélicos” (SOARES, 2021b, p.
38-39).

Por esses aspectos de relevancia econdmica, o Cirio também ¢ conhecido em Belém
como o “Natal dos Paraenses”. Reportagem de Melo (2021, p.31) ressalta que “as vendas,
neste periodo, superam as do natal”. Nessa direcdo, um vendedor ressaltou as dificuldades
vivenciadas nesses tempos pandémicos: E o nosso segundo Natal “[...]. Chego a arrumar uns
10 mil reais no Cirio. Inclusive dois anos seguidos sem o Cirio quebrou minhas pernas, gastei
minhas reservas, fiz empréstimo, e grande parte da mercadoria se venceu” (VENDEDOR
AMBULANTE 1, 2021).

Em sua obra Em defesa da sociedade, Foucault (2010, p. 43) alerta que vivemos “em
guerra uns com os outros, uma frente de batalha que perpassa a sociedade inteira, continua
e permanentemente”. Essa batalha reflete a luta dos ambulantes, cujo cotidiano ficou ainda
mais complicado por conta da pandemia, adicionando desafios a uma situacdo que ja era
bastante dificil. Essa guerra continua mencionada por Foucault emerge como um reflexo das
consequéncias do capitalismo neoliberal, a ditar que cada um ¢ obrigado a assumir para si as
responsabilidades de seus destinos, apresentando uma falsa ideia meritocratica. No caso dos
vendedores de rua, ha um desafio perene e deveras assolador, como pudemos constatar nos
depoimentos.

Mesmo durante a pandemia, observamos que os circuitos processionais das ruas centrais
de Belém ficaram visivelmente lotados de vendedoras e vendedores ambulantes, que ofertavam
uma imensa variedade de produtos em seus carrinhos, girandolas e barracas. Comidas tipicas,
bebidas, ervas medicinais, objetos religiosos e artesanatos em geral costumam ser itens
abundante no periodo, enfeitando suas avenidas com peculiaridades da cultura local.

O Arraial de Nazaré® promovido pela igreja costuma funcionar durante cerca de 90 dias,

de setembro a novembro, e tem gente que se sustenta quase o ano inteiro com o dinheiro que

6 Trata-se de uma feira de produtos agricolas instituida em 1793, no primeiro Cirio, que se transformou num
movimento de entretenimento com parque de diversdes, barracas de artesanato e apresentagdes musicais.
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ganha nesse periodo (ORGANIZADOR DO CIRIO, 2021). Por conta da pandemia, o arraial
também foi impactado: foi realizado apenas durante 16 dias, em 2020, e 26 dias, em 2021. Vale
a pena frisar que esse arraial envolve grandes personagens da EP paraense e representa mais

uma pega de reforco para a economia dos pequenos produtores.

Principais desafios para a economia popular

Como todos os tradicionais eventos do Cirio se adaptaram a conjuntura pandémica e nao
foram realizados nos formatos habituais, Belém viu seu fluxo turistico despencar como nunca,
produzindo situacdes nefastas principalmente para a massa trabalhadora mais vulneravel. Em
funcdo da informalidade em que atuam, inimeros vendedores e vendedoras foram bastante
prejudicados pela auséncia do indiscutivel celeiro festivo que ocorre em Belém durante o periodo
nazareno. Estudos mostram que “o avanco da pandemia do virus covid-19 tem gerado efeitos
imediatos sobre a economia popular urbana” (DINIZ, SILVA e GUERCI, 2020, p. 1). “Foi
um impacto muito grande, tenho amigas que passou fome” (VENDEDORA AMBULANTE
3, 2021), afirmou a vendedora, referindo-se a suas colegas de labuta. Outra lamentou essa
auséncia, refor¢cando que “¢ dessa venda que tiro meu sustento, alimentag¢ao, remédio, tudo!”
(VENDEDORA AMBULANTE 2, 2021).

Mesmo diante dos riscos oferecidos pela pandemia, foi possivel deparar com muitos
vendedores pelas ruas de Belém, na esperanga de realizar suas vendas, embora o reduzido
nimero de turistas ndo colaborasse para que tal acdo se concretizasse. A realidade desses
trabalhadores e trabalhadoras ndo ¢ nada facil, uma vez que se somam aos obstaculos ja
elencados outras situagdes lamentaveis e constrangedoras vivenciadas nas ruas. “Muita gente
renega a nossa pessoa [por medo de contagio com o virus], “muita gente humilha a gente pra
caramba” (VENDEDOR AMBULANTE 1, 2021). Em razdo do virus da covid-19, a populacao
ficou ainda mais reticente, esquivando-se de adquirir produtos ofertados nas ruas, certamente
por julga-los mais suscetiveis ao contdgio. Uma vendedora expressa experiéncias vexatorias que

ocorrem no dia a dia de seu trabalho, a exemplo da proibi¢do da venda de cervejas, justamente

o0 item que representa sua maior fonte de lucro. Sobre essa situagdo, ela desabafa:

O que piorou foi mais na venda de cerveja, porque noés somos proibidos de vender
cerveja aqui. [...] Porém tem o Bar do Parque que, e ndo ¢ proibido, que ¢ dentro da
praga. A gente vende com medo, com um p¢ atrés. [...] De primeiro, eles levavam
mesmo, quando pegavam cerveja no nosso carro, levavam, tinham que levar porque
era proibido, mas agora, gragas a Deus, estamos mais em paz. Eu espero que mude,
né? Seja liberado mesmo. (VENDEDORA AMBULANTE 3, 2021).

A vigilancia descrita pela ambulante se conecta a biopolitica expressada, segundo
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Foucault, pelo poder disciplinar necessario a a¢ao capitalista: “A vigilancia se torna um poder
operador decisivo, na medida em que € a0 mesmo tempo uma pecga interna no aparelho de
producdo e uma engrenagem especifica do poder disciplinar” (FOUCAULT, 2014, p. 172).
No relato, observa-se que, apesar de a venda de bebidas ser proibida na Praca da Republica, o
Bar do Parque, localizado nessa praca, consegue realizar suas vendas normalmente. De acordo
com a ambulante, a motivagdo seria o perigo das garrafas de vidro, embora ha muito tempo ja
tenham sido substituidas pelas latinhas. Foucault (2010, p. 65) alega que existem duas racas
quando ha dois grupos que, apesar de coabitarem, ndo se misturam por causa de diferengas e
barragens ligadas a privilégios e a modos de exercicio de poder. E isso que a situacio descrita
parece evidenciar.

Pelo relato da vendedora, nota-se que esse problema tem se amenizado, passado todo
o rigor fiscalizatorio de antes, embora haja o contundente desejo de que a venda de cervejas
seja enfim legalizada. Até porque ndo faz sentido algum que os ambulantes sejam cerceados de
comercializar algo que ha poucos metros segue liberado, porém num espaco mais requintado e

atrativo para uma classe social mais abastada.

Criatividade para driblar os efeitos da Pandemia

O uso da criatividade tem sido essencial a elaboracao de estratégias de vendas que possam
ser utilizadas com seguranca mesmo em tempos de isolamento. Melo (2021, p. 31) mostra em
sua reportagem que a “criatividade para inovar a produgdo ¢ fundamental a empreendedores
que se inspiram na fé para confeccionar pecas de artesanato e enfrentar a retracao nos negocios
provocada pela pandemia de covid-19”. Nessa dire¢dao, o Servigo Brasileiro de Apoio as
Micro e Pequenas Empresas (Sebrae) instalou uma maquina de autoatendimento em pontos
turisticos da cidade que vendem produtos do Cirio produzidos por empreendedores paraenses
(CAVALCANTI, 2020). Em tempos pandémicos, a configura¢ao desse negocio dispensa contato
fisico entre pessoas, ajudando tanto na protecdo como no aumento do volume de vendas, o que

beneficia dezenas de pequenos produtores.
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Figura 6. Mascaras de protecio contra a Covid com imagem da Santa

Fonte: Bartos Batista Bernardes (2021).

Na economia popular, um exemplo dessa criatividade foi expresso pelos vendedores
ambulantes que focaram na venda de mascaras de prote¢ao facial para a covid-19 estampadas
com a imagem de Nossa Senhora de Nazaré, conforme a figura 6, no intuito de driblar as
dificuldades que surgiram com o coronavirus. Maranhao (2021) aponta que o nimero de
ambulantes aumentou durante a pandemia, assim como a variedade de produtos oferecidos ao
publico, muito embora a quantidade de clientes tenha reduzido, seja pelas condigdes sanitarias
impostas pelo governo, seja pela perda de poder aquisitivo dos consumidores.

Esse aumento no nimero de ambulantes reflete o carater da economia popular como
fonte emergencial de subsisténcia para quem nao tem outro horizonte de geracao de renda
a ser vislumbrado. Veronica Gago (2014) explica que a informalidade ndo ¢ sempre um
ambito negativo, mas pode ser positivo por sua dimensao de praxis na busca por novas formas
produtivas, comerciais e relacionais.

A grande corrida pelos servigos propostos pelos aplicativos de transporte e entrega
também reflete a situagdo nefasta produzida pela pandemia. De acordo com Freitas e Pena
(2020, p. 38), o imenso comércio na economia informal inclui também uma nova fonte de
renda, ligada aos aplicativos de empresas cujos trabalhadores nao t€ém qualquer protecao social.
O advento das tecnologias alterou as relacdes de trabalho, que enveredaram por flexibilidade
e desregulamentacdo crescentes, germinando um proletariado digital cada vez mais informal,
intermitente e “uberizado”, numa nova modalidade de serviddio (ANTUNES, 2020). Trata-se
de uma luta, uma batalha diaria na guerra pela vida: “Logo, em toda parte desigualdades, em
toda parte violéncias que fundamentam desigualdades, em toda parte guerras” (FOUCAULT,
2010, p. 132).
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O Estado como esperanca de vida

Diante de tantas dificuldades, as esperangas foram canalizadas para o posicionamento
do poder publico quanto as agdes que seriam implementadas para contornar as consequéncias
que a pandemia acarretou a milhares de trabalhadores. Freitas e Pena (2020) elucidam que a
informalidade geralmente absorve pessoas fragilizadas e em situagdo de risco de fome, sem
remunera¢do permanente e subempregadas que necessitam de uma rapida a¢do dos governos
para assegurar renda e dignidade a pessoas vulneraveis. Segundo esses autores, sdo grupos
que deveriam estar recebendo os melhores e mais amplos beneficios sociais, sobretudo os
relacionados ao direito a seguranga alimentar e nutricional (FREITAS; PENA, 2020).

De modo contundente, Foucault (2021a, p. 58) advoga que o “mercado devia ser um
lugar privilegiado de justica distributiva [...] para pelo menos alguns produtos fundamentais,
como os produtos alimentares”, plenamente acessiveis aos mais pobres. Nessa logica, a fome
precisa ser encarada como prioridade absoluta, e os governos devem envidar esforgos para
garantir o mais basico dentre os beneficios possiveis. E urgente a necessidade de deflagragdo de
acoes efetivamente capazes de alterar esse cenario deprimente.

Dados de maio de 2022 demonstram os reflexos do virus sobre a fome no contexto
brasileiro. Segundo informag¢des da FGV Social, 35% dos brasileiros, um numero estarrecedor,
sofreram em algum momento da pandemia com a falta de dinheiro para alimentacao.
“Sinteticamente, os famintos representam grupos de risco para a pandemia de covid-19
configurando-se uma tragédia humana ainda maior” (FREITAS; PENA, 2020, p. 36). Polanyi
(2012) relata que o medo da fome ¢ que faz com que o trabalhador despossuido se sujeite ao
trabalho precarizado. Certamente esse medo primario, relacionado ao fomento da vida, faz
abundar o quantitativo de trabalhadores que se subjugam a informalidade e a “uberizac¢do”,
oriundos de uma crescente alta da massa desempregada em nosso pais, como pode ser observado
nesses tempos de pandemia.

Os programas sociais ofertados durante a pandemia eram escassos € com baixissimas
remuneragdes. Muitos trabalhadores, pelo aspecto informal, ndo conseguiram reunir a
documentagao comprobatoria que os fizesse ter acesso a beneficios diretamente relacionados
a microempreendedores individuais. Com programas insatisfatorios quanto as necessidades
reais dos trabalhadores, a intengdo parece ter sido de ao menos amenizar a situacdo, em face
da vulnerabilidade vivenciada, acalmando os animos da populagdo e despertando sentimentos
de gratidao pelas rasas ajudas oferecidas (ainda que fundamentalmente necessarias), a fim de
evitar possiveis colisdes. Uma vendedora afirmou que “o que ajudou a gente foi esse auxilio
emergencial”(VENDEDORAAMBULANTE,2021). Foucaultenfatizaque o poder se concretiza
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por sua fungdo repressiva, gerindo a vida dos homens por uma utilidade econdmica maxima
e diminuindo, assim, “sua capacidade de revolta, de resisténcia, de luta [...] neutralizando os
efeitos do contrapoder, isto ¢, tornar os homens doceis politicamente” (FOUCAULT, 2021b p.
20). E o que parece ter ocorrido com as possibilidades até aqui disponibilizadas.

O fato ¢ que ndo houve um programa especifico de atendimento aos ambulantes
que atuam na informalidade, razdo pela qual ficaram completamente alheios aos beneficios
assistenciais mais robustos, ja que foram especificamente voltados a0 microempreendedor
formalmente registrado. Foi o caso do Incentiva + Para’, cujo valor do auxilio chegou a 2 mil
reais, diferentemente de auxilios mais generalizados, cujos valores ficaram na janela entre 200
e 600 reais, ndo ultrapassando esses insignificantes valores.

Nesse cenario, ¢ fundamental encontrar meios para que esses milhares de trabalhadores,
com o auxilio de politicas ptblicas eficazes, possam deixar esse ambiente de desprote¢do e enfim
alcangar uma vida minimamente digna. Trata-se de uma questdo que necessita ser equalizada
com a participacao do poder publico para que esse setor consiga migrar da informalidade para
um mercado de trabalho que proporcione seguranca social aos que nele operam (GARCIA et
al, 2019).

Infelizmente, a proposta de transferir dinheiro como estratégia de redistribuicdo de
riqueza ainda ¢ de dificil assimilag¢do para aqueles que assumem que a nica renda econdmica
aceitavel ¢ aquela vinculada ao esfor¢o individual e para os que consideram tais subsidios
meros recompensadores de uma vadiagem (SAVINO, 2021). Contudo resta-nos ignorar
temporariamente essas visoes miopes e focar na procura por solucdes que retinam esforgos para
que outros programas possam ser implementados. E fundamental que as novas tentativas nesse
sentido, quando surgirem, tenham um potencial significativo de agir na mudanga da realidade

de nossos trabalhadores.

Possiveis solugdes: o que esperar para o futuro?

A realidade demonstra que varios desses pequenos comerciantes nado conseguem sair
da informalidade. Fatores como simples despreparo, desconhecimento ou mesmo falta de
orientacdo por parte de agentes publicos devem ser considerados, sobretudo em relacdo aos
tramites burocraticos que acabam desestimulando os que se sentem verdadeiramente aflitos
ao lidar com eles. Dados do IBGE apontam que 68% das pessoas que ficaram sem trabalho

no segundo trimestre de 2020 tinham postos informais e ficaram sem direito a quaisquer dos

7 Disponivel em: https://sedeme.pa.gov.br/incentiva-para. Acesso em: 05 jun. 2022.
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beneficios comuns aos que possuem carteira de trabalho assinada (TRABALHO INFORMAL...,
2021).

Na contramao dessa situagdo cadtica, a saida encontrada por muitos desempregados foi
justamente enveredar pelo empreendedorismo, a fim de buscar algum meio de sobrevivéncia,
constituindo especialmente microempresas individuais formalizadas. Uma reportagem do
Diario do Pard destaca que o empreendedorismo foi uma das formas que os trabalhadores
paraenses encontraram para driblar a crise economica ocasionada pelo coronavirus — houve
um aumento de 27,04% de empresas abertas em 2021, a maioria composta por microempresas
individuais (TRABALHADOR..., 2021).

Trindade (2021) destaca que a expansdo descontrolada do coronavirus serviu para
demonstrar a fragilidade das condi¢des de existéncia de uma parcela significativa de trabalhadores
brasileiros, além de comprovar que, em conjunturas adversas, os piores efeitos recaem sobre
o proletariado. Em meio a esse quadro, estamos convictos de que ¢ preciso ter ciéncia do
importante papel prestado pelo vendedor ambulante. Faz-se necessario langar um novo olhar
sobre esse trabalhador, que, mesmo na informalidade, ndo deixa de ser um microempreendedor
com uma significativa contribuicdo para a economia local. Através de seu trabalho, além de
buscar garantir a subsisténcia familiar, ele faz o dinheiro circular e consegue oferecer uma
alternativa de consumo de baixo custo a massa dos grandes centros urbanos, o caso de Belém.

E importante destacar que ninguém cai na informalidade por acaso, sendo basilar uma
visdo holistica acerca das nuances sociais, politicas e econdmicas que permeiam determinada
sociedade. Acertadamente, Foucault (2014, p. 269) aponta que “foi contra o novo regime de
exploracao legal do trabalho que se desenvolveram as ilegalidades operarias”, precarizagdes
como a baixa de salarios, o prolongamento das horas de trabalho e a disseminacdao de
regulamentos rigorosos.

A legislagdo que disciplina os auxilios financeiros tem deixado de fora importantes
agentes econdmicos que, por suas condi¢des especiais, deveriam ser contemplados por
programas alinhados as suas especificidades, caso dos vendedores informais. Um cadastramento
desses vendedores a partir da esfera municipal ja faria uma “fotografia” da conjuntura real,
possibilitando agdes politicas e mais precisas voltadas a esse segmento. Necessitamos de uma
legislacdo acolhedora e sensivel a causa da economia popular, coerente com sua realidade e
reconhecedora de seu imprescindivel valor junto a sociedade que a cerca.

O professor Monte-Mor (2008) alerta que ¢ preciso criar alternativas e modelos
participativos que se aproximem do aprendizado social, redefinindo as estratégias de intervengdes

nos processos decisorios e visando ao bem-estar comum. E por isso que esperamos por politicas
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publicas cujo objetivo seja beneficiar esses microempreendedores informalizados com regras
assistenciais alternativas que os transportem para uma formalizagdo pautada na justeza.

A pandemia mostrou a urgéncia de um modelo alternativo que afronte o metabolismo
antissocial do capital, aprofundador das desigualdades, traduzido num novo projeto de
valorizac¢ao do trabalho humano (ANTUNES, 2020). O processo ¢ lento e dificultoso, mas nao
pode ser encarado como mera utopia, pois a resisténcia ao poder ¢ um ingrediente inestimavel
para que a mudanga possa de fato acontecer. Como bem diz Foucault (2021b, p.18) “nada esté
isento de poder. Qualquer luta é sempre resisténcia dentro da propria rede de poder, teia que se
alastra por toda a sociedade e a ninguém pode escapar”. Ou seja, onde ha poder, ha resisténcia.

A auséncia da festa do Cirio e de todos os demais eventos por ele aglutinados agudizou
uma situacdo que ja era bastante dificil, considerando que a economia popular ¢ uma das
grandes protagonistas das festas brasileiras. Se essas festas ndo acontecem, a EP sofre com os
cancelamentos, especialmente os setores de carater informal, pela auséncia de protecdao das
esferas governamentais. Que os governos valorizem esse nicho, tdo carente e, 20 mesmo tempo,
tao pulsante e presente em nosso pais, dando mais aten¢ao ao setor.

Ficamos na torcida para que esse virus seja totalmente extirpado e que a partir de 2022 a
festa do Cirio de Nazar¢ possa acontecer novamente com toda a sua poténcia de aglomeragao, tal
como ja vem sendo programado. Que com o retorno dessa imponente festa esses vendedores e
vendedoras de Belém consigam gozar de uma recuperagao vitoriosa de seus negdcios, enquanto
outras solu¢des ainda mais concretas sdo sonhadas, na esperanca de que sejam realmente

abracgadas pela esfera governamental.
CONSIDERACOES FINAIS

Através deste estudo pudemos perceber a intensidade dos efeitos causados pelo
cancelamento da festa do Cirio de Nazaré, em razao da pandemia de covid-19. Além de provocar
tensdes em relacdo a saude da populagdo, com um quadro imprevisivel de contaminagao e de
mortes, a pandemia capilarizou suas consequéncias por diversos setores da sociedade, afetando
0s cendrios politico, econdmico, social e cultural do estado do Para.

A bicentenaria festa do Cirio teve de ser realizada apenas virtualmente em 2020 e 2021,
0 que diminuiu consideravelmente o numero de turistas na cidade de Belém na época mais

cobi¢ada do ano e fez com que varios setores economicos sofressem reveses. Desse modo, a
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hipotese norteadora deste trabalho pode ser constatada, ratificando a relevancia do Cirio e de
toda a sua estrutura de festas para os vendedores de rua que atuam na informalidade. Em meio
ao cenario pandémico, esses trabalhadores tiveram que lidar com efeitos ainda mais danosos,
refor¢ados pela vulnerabilidade advinda do desamparo e da desprotecdo social que os atinge
diretamente.

Nossa luta ¢ travada para que a unido de esforgos entre os governos e a sociedade civil
possa gerar uma rede de apoio mais consistente em prol de melhorias na estrutura de trabalho
que envolve os vendedores ambulantes. Essa rede deve incluir medidas que se adequem a
situagdo real desses trabalhadores e os tire da informalidade, conduzindo-os a um ambiente de
garantias assistenciais e previdenciarias dignas do importante papel que o nicho desempenha
nos centros urbanos de todo o nosso pais.

Além de lidar com o desfortunio da pandemia, que esvaziou as ruas, impedindo-os de
trabalhar, esses trabalhadores perderam também uma oportunidade significativa de renda por
conta do cancelamento do Cirio e de toda a sua complexa estrutura de festas por dois anos
consecutivos. Afora os espetaculos em espacos privados, eventos culturais como a Festa da
Chiquita, o Arrastao do Pavulagem e o Auto do Cirio sdo movimentagdes de lazer tradicionais
e importantissimas, constituindo-se como potentes fomentadoras da economia popular local.
Todas essas festas, marcadas pela devocao e pela diversdo nelas interligadas, geram também
uma série de beneficios, movimentando uma relevante rede de empreendimentos, especialmente
os que se dedicam aos produtos religiosos.

A pandemia, com todas as suas mazelas, reafirmou o quanto as festas sdo importantes e
imprescindiveis para o fortalecimento da cultura de uma regiao, de um pais. O povo brasileiro
¢ festeiro por exceléncia, e a festa religiosa do Cirio € um acontecimento grandioso ndo apenas
pelo expressivo nimero de participantes, mas também e principalmente pela riqueza cultural
que a ele se conecta.

Estamos em 2022, e a expectativa ¢ de que finalmente o Cirio possa acontecer novamente
em sua forma genuina, numa extraordinaria aglomeracao de fé na vida e no amor ao proximo.
Que suas 13 procissoes religiosas e as demais festas que o cercam voltem a ser uma realidade e
a economia popular possa também se beneficiar desse enredo festivo e devocional tao especial
e caracteristico do estado do Pard. Que assim seja, com todas as bencaos de Nossa Senhora de

Nazaré! Amém.
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RESUMO

Em Lisboa, desde o primeiro verdo pandémico, observamos o surgimento de novos
atores informais na noite turistica do antigo bairro portudrio do Cais do Sodré que
desenvolviam praticas alternativas de lazer com algumas particularidades: sdo jovens de
nivel socioecondmico precério, apresentam tragos culturais alternativos e concentram-se
para socializar e consumir alcool no espago publico em frente ao bar Antu. Esses jovens
sdo vistos pelas autoridades publicas e por seu brago repressivo policial como atores
“indesejaveis” a “normalidade” da noite turistica do Cais do Sodré. A sua “alteridade”

1 Este trabalho teve o apoio da Fundag@o para a Ciéncia e a Tecnologia (CEECIND/01171/2017, SFRH/
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Investigacdo ¢ Estudos de Sociologia — Instituto Universitario de Lisboa.
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(ligada a cor de pele, estética corporal e classe social) constitui-se como um elemento
perturbador na noite turistica da Pink Street. Essa area de diversdo noturna tem uma
natureza marcadamente hedonista e orientada quase exclusivamente para individuos
brancos (lisboetas ou ndo) de classe média alta. Este artigo, resultante de um enfoque
etnografico, visa a analisar a dialética desigual entre a repressdao policial (por vezes,
violenta) e a resisténcia performativa dos atores “indesejaveis” da noite turistica do Cais
do Sodré. O artigo argumenta que os espagos em causa — o bar Antu e o espaco publico
situado ao redor do estabelecimento — ndo s6 emergem como palcos de uma forma de
resisténcia performativa e recusa dos valores societais capitalistas, mas também como um
local que proporciona alternativas de (de)construgdo comunitaria e coesdo social dentro
de um contexto pos-pandémico profundamente criminalizado, racializado e punitivo.

Palavras-chave: Lazer Noturno, Sociabilidades, Jovens, Festa, Pink Street.

ABSTRACT

In Lisbon, since the first pandemic summer, we have observed the appearance of new
informal actors in the tourism-orientted nightlife of the former harbor neighborhood of
Cais do Sodré who develop alternative leisure practices with specific particularities: these
actors are precarious young people from an economic and social perspective, present have
particular cultural alternative traits, and gather to socialize and drink alcohol in the public
space in front of the Antu bar. These young people are seen by the public authorities
and their repressive police as “undesirable” actors to the “normality” of the tourist
night of Cais do Sodré. Their “otherness” (skin colour, body aesthetics and social class)
constitutes a disturbing element in the tourist night of the Pink Street. This nightlife area
has a markedly hedonistic nature and is almost exclusively oriented towards white upper-
middle-class individuals (be they Lisboners or not). This article, which results from an
ethnographic approach, aims at analyzing the unequal dialectics between (occasionally
violent) police repression and the performative resistance of the “undesirable” actors of
the tourist night of Cais do Sodré. The article argues that Antu bar and the public space
around it do not only emerge as stages of a form of performative resistance and a refusal
of capitalist societal values, but also as a site that provides alternatives of community
building and social cohesion within a deeply criminalized, racialized and punitive post-
pandemic context.

Keywords: Night leisure, Sociability, Youth, Party, Pink Street.
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INTRODUCAO

Sexta-feira, 10 de dezembro de 2021. Sdo 1h30 da madrugada e cerca de 100 jovens
(com idades entre 16 e 25 anos) reunem-se, de maneira informal, perto do bar Antu para beber
e conversar ao som do funk proibiddo. A destoar de outros frequentadores da vida noturna do
bairro lisboeta do Cais do Sodré, esses jovens detém marcadores simbolicos que os associam
a diferentes culturas urbanas: sdo skatistas, escritores, rappers e funkeiros (CAMPOS, 2020).
Usam roupas de streetwear — moletons com capuz, camisas com simbolos de grafitti, casacos
grunge, bonés e t€nis muito coloridos —, tém tatuagens e piercings visiveis, e muitos levam um
skate sempre consigo. Num bairro que se transformou ao longo dos ultimos quinze anos numa
das principais zonas da cidade para a diversao noturna dos turistas (NOFRE et al., 2019), esses
jovens destacam-se por trazer as bebidas alcodlicas que partilham entre si de casa, embora
outros comprem cerveja de vendedores informais, com quem chegam a estabelecer relagdes
singulares de proximidade. O sotaque dos jovens e o estilo musical que ouvem, a partir de uma
caixa de som portatil, torna evidente a predominancia de brasileiros no grupo, muitos deles
negros, a que se juntam também portugueses brancos e/ou afrodescendentes.

O bar Antu localiza-se na rua do Corpo Santo, no extremo oriental do bairro do Cais
do Sodré, uma rua adjacente da Pink Street (a rua Nova de Carvalho), mundialmente famosa
por ser o centro nevralgico da vida noturna (turistificada) do antigo bairro portuario do Cais do
Sodré (NOFRE et al., 2019). Nos anos prévios a eclosdo da pandemia de covid-19 surgiram
novas atividades econdmicas noturnas formais (ligadas a restaurantes, bares e discotecas) e
informais (venda de droga, de comida e bebida na rua). Em particular, ressaltamos o forte
crescimento da economia formal do lazer noturno no Cais do Sodré durante os anos prévios
ao surto pandémico, que foi acompanhado por um aumento notavel da presencga de jovens e
jovens adultos cujas praticas de socializagdo noturna eram alternativas ao modelo econdmico
proposto. Para eles, as praticas de lazer noturno consistiam simplesmente em estar na rua a beber
cerveja e a conversar com os seus amigos e amigas. Alguns deles até ligavam o Spotify nos seus

smartphones como forma de musicalizar a ‘sua’ noite no Cais do Sodré. Defendemos que essas

2 Nao ¢ o objetivo deste artigo discutir profundamente, em termos teodrico-conceptuais ou empiricos, a
categorizacdo da juventude do bar Antti nos campos das subculturas juvenis como sindnimo de desvio e resisténcia.
Ressaltamos, neste ambito, o trabalho profundo desenvolvido na década de 1970 pelo Centro de Estudos Culturais
Contemporaneos da Universidade de Birmingham, voltado as nogdes de pds-subculturas juvenis ou neotribos
desprovidas de qualquer nuance de resisténcia e/ou contestacao politica.
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praticas sociais de lazer informal, situadas nas margens (em termos espaciais e simbolicos)
da noite turistica da Pink Street surgiram como certa contestacdo social espontanea a extrema
turistificacdo da vida noturna do Cais do Sodré. Ressaltamos, nesse ambito, que a progressiva
entrada de um publico de natureza turistica operou um processo profundo de transformacao do
ambiente noturno preexistente, marcadamente alternativo até a criacao da Pink Street (NOFRE
et al,2019).

A configuracdo de dois ambientes noturnos tdo diferenciados e contrastantes pode
ser lida como uma expressao visivel da autoconstru¢do do “espago dos locais” — usando a
terminologia de Goffman (1993) —, em oposi¢do ao espago “colonizado” pelos agentes e
pelas forcas econdmicas extrativas ligadas a forte e rapida turistificagdo da cidade. Noutras
palavras, enquanto centenas de turistas, portugueses de classe média e estudantes universitarios
internacionais do programa Erasmus — os dois Gltimos grupos clara e visivelmente inferiores em
quantidade em relag@o ao nlimero de frequentadores turistas — usufruem quer do espago publico,
quer dos estabelecimentos de diversdo noturna na Pink Street, a presenca de centenas de jovens
e jovens adultos envolvidos em praticas informais de socializagdo no espago publico noturno
apresenta uma dinamica contestatoria performativa. Pretende salvaguardar o carater popular,
informal e mesmo imprevisivel da “noite” no Cais do Sodré em face da noite normatizada,
heteropatriarcal, racial e socialmente higienizada que podemos encontrar na Pink Street.

De fato, interessa salientar que a utilizagcdo do termo “nas margens” no paragrafo anterior
ndo ¢, de forma alguma, superficial ou gratuita. A vida noturna na Pink Street e na zona central do
Cais do Sodré¢ esta caracterizada por uma elevada presenca de estabelecimentos noturnos, que,
como ja afirmamos, € exclusivamente orientada para o turismo. Esse processo de transformacgao
urbana resulta de (1) uma intensa revitalizagdo socioecondmica e gentrificacdo da “noite” do
Cais do Sodr¢ entre 2011 e 2015 e, posteriormente, (2) de um intenso processo de turistificacao
do bairro e, consequentemente, de sua vida noturna, de 2015 até a data presente. Ambos os
processos levaram ndo sé ao encerramento de locais emblematicos frequentados por homens
lisboetas com idades mais de 50 anos, mas também a deslocacdo espacial dos “indesejados”,
isto ¢, adolescentes negros, jovens e jovens adultos dos suburbios da classe trabalhadora de
Lisboa e de sua area metropolitana, bem como de outros migrantes racializados cuja cor de pele
produz situagdes de subalternidade forgada, especialmente nos controles de acesso aos locais
ou na relacdo com as forcas policiais (NOFRE, 2013; NOFRE et al, 2019; 2020a).

Este artigo ndo tomara como objeto de estudo o bar Antu, “um local [para] partilhar ideias
e colaborar com projetos novos na cultura, dentro do skate, moda, cultura, arte” (VALENTE,

2021), inaugurado durante o segundo verao pandémico, em 2021, e concebido para atrair os
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milhares de ndmades digitais europeus e americanos (do sul e do norte), artistas freelancers,
hipsters etc., que tém chegado a Lisboa desde meados da ltima década. O nosso foco sdo as
praticas de lazer contestatorio e performativo dos jovens alternativos que partilham horas e
horas a beber e a conversar em frente deste estabelecimento.

Aliteratura académica internacional tem prestado uma atencao significativa ao fendmeno
sociologico definido pela concentracdo de dezenas (ou mesmo centenas) de jovens que bebem
alcool na rua, em parques ou noutros espagos publicos durante a noite (BROMLEY e NELSON,
2002; ROBINSON, 2009; DEMANT e LANDOLT, 2014; FREITAS et al, 2020; GARCIA-
RUIZ et al, 2021). No entanto a maioria desses artigos apresenta uma perspectiva baseada
na criminalizacdo do consumo de alcool por adolescentes e jovens, deixando de lado outras
facetas menos explicitas desse consumo ndo normativo, como a contestagdo performativa e
mesmo politizada, caso de algumas raves e free-parties (GRONDEAU e DOURTHE, 2020;
HOLM, 2021; GIAVER LOPEZ, 2022). Falamos de praticas de resisténcia a formas de poder
autoritario, adultocéntrico, classista, racista e com um forte carater estigmatizador e punitivo.
Como se vera neste artigo, esse € o caso de jovens cuja “noite” consiste simplesmente em beber
cerveja, conversar € ouvir a musica que vem do bar ou de suas caixas de som portateis na rua

do Corpo Santo, em frente ao bar Antu, no antigo bairro portuario do Cais do Sodré, em Lisboa.
OBJETIVOS

A evolugdo das diferentes epistemologias das ciéncias sociais e especialmente dos
estudos sobre a juventude no Sul Global, no Leste Global e no Norte Global apontam para
o potencial agenciador de resisténcia e emancipacdo das praticas sociais informais na rua
(HUBBARD e LYON, 2018). Orientam-se contra as for¢as extrativas capitalistas (investidores
imobiliarios e hoteleiros), contestando os processos de despossessao material e simbolica das
comunidades locais (POSPECH, 2021). Este artigo visa analisar a dialética desigual entre a
repressao policial, por vezes violenta, e a resisténcia performativa dos atores “indesejaveis” da
noite turistica do Cais do Sodré.

Embora os autores deste artigo ja tenham explorado esse tema em trabalhos anteriores
(NOFRE, 2013; NOFRE et al, 2019, 2020b), este artigo toma como referéncia o atual periodo
pandémico, entre 2020 € 222, que apresenta uma diversidade de atores envolvidos nessa dialética

desigual, comparada aos anos anteriores a pandemia. A implementacao da pandemic politics
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(SHEPHERD; MACKENDRICK; MORA, 2020; ADOLPH et al, 2021; ALTIPARMAKIS et
al,2021; PETERS et al,2022; SOMMER e RAPPEL-KROYZER, 2022) ¢ suas fortes restrigoes
sanitarias e sociais punitivas, criminalizadoras e racializadoras, no caso portugués (NOFRE,
2021), implicaram transformagdes significativas na noite lisboeta.

Observamos o desaparecimento quase absoluto de todos os atores informais que
caracterizaram os primeiros anos de transi¢do entre a “noite tradicional” no Cais do Sodré e
a nova noite turistica (ligada, por exemplo, aos traficantes de droga de etnia cigana oriundos
da area metropolitana do Porto e aos vendedores de cerveja de origem bengali). Alguns
reapareceram na zona apos a reabertura da noite, como verificamos em nosso trabalho de campo
observacional, mas novos atores informais surgiram a margem da noite turistica: os jovens que
bebem na rua em frente ao bar Antu. Esses jovens sdo vistos pelas autoridades e por seu brago
repressivo policial como atores “indesejaveis” a “normalidade” da noite turistica do Cais do
Sodré, uma vez que sua “alteridade” (ligada a cor da pele, estética corporal e classe social)
constitui um elemento perturbador na noite turistica da Pink Street, de natureza marcadamente
hedonista e exclusiva para individuos brancos (lisboetas ou ndo) de classe média alta. E por isso
que a etnografia de guerrilha apresentada abaixo toma os jovens do bar Antu como objeto de

estudo privilegiado.

Figura 1. Localizacio da area de estudo: Bar Antu e a Pink Street no antigo bairro portuario do
Cais do Sodré em Lisboa

Fonte: Elaboracédo propria a partir do Google Earth (2022).

A primeira parte do artigo visa a apresentar uma breve descri¢do da biossecuritiza¢ao®

3 O termo “biossecuritizagdo” ¢ relativamente novo nas ciéncias sociais. Erik Baekkeskov (2022), contudo, assinala
que, “desde cerca de 1990, os estudiosos e agéncias de satide publica tém estado cada vez mais preocupados com
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da noite do Cais do Sodré como resultado da implementacdo de medidas sanitérias e sociais ,
no sentido de amenizar e combater os efeitos associados a pandemia resultante da disseminagao
do virus covid-19. A segunda parte do artigo focara a andlise de um conjunto de praticas de
socializagdo juvenil no espago publico materializadas através de ajuntamentos macigos de jovens,
que se reunem para beber e conviver. De nosso ponto de vista, esses encontros configuram-se
como uma resposta a pandemic politics e a sua visdo criminal e punitiva da “noite” e dos “jovens
desviantes”. A terceira parte do artigo examina o desenvolvimento de uma dialética desigual
entre as forgas policiais e os jovens alternativos do bar Antt, cuja precariedade econémica (e,
em alguns casos, cor da pele) impede sua integragdo na dinamica normativa e comercializada
da noite turistificada do Cais do Sodré. O artigo finaliza argumentando que o espaco em causa, 0
bar Antu e o espago publico situado ao redor do estabelecimento, ndo s6 emerge como palco de
uma forma de resisténcia performativa e de recusa dos valores societais de natureza comercial,
mas também como um local que proporciona alternativas de constru¢do comunitaria e coesao

social num contexto pds-pandémico profundamente criminalizado, racializado e punitivo.

METODOLOGIA

A realizagdo desta investigagdo baseou-se naquilo que DeHart (2020) aponta sobre a
necessidade de explorar novas “estratégias analiticas e metodoldgicas para enfrentar as atuais
contingéncias da (i)mobilidade da investigacao, bem como para iluminar elementos importantes
da nossa realidade global em mutagao” (DEHART, 2022). Na primeira parte do artigo, voltada
a descri¢do e a analise do cenario de covid-19 na cidade noturna, os autores se utilizaram da
chamada “etnografia de guerrilha” (JURIS; KHASNABISH, 2013). Essa abordagem permite
verificar o potencial de contestagdo da politica pandémica desenvolvido por jovens e jovens
adultos locais, estudantes do programa Erasmus e turistas em nossa area de estudo, o bairro
do Cais de Sodré. O trabalho de observagao de campo operacionalizou-se em horario noturno,
incidindo principalmente em dois periodos significativos: (1) de 19 marco 2020 a 3 de maio

2020 e (2) de 9 de novembro 2020 a 29 de abril de 2021, que coincidiram com a declaracao,

a biosseguranca geral ligada a numerosas ameagas de doengas, tanto naturais como provocadas pelo homem”
(BAEKKESKOV, 2022). Neste artigo, definimos a biossecuritizagdo como o conjunto de respostas legislativas —
leis, normas, regulamentos, resolucdes e decretos — e estratégias lideradas por diversas entidades publicas locais
e centrais publicas rapidamente ativadas a fim de minimizar os riscos associados a biosseguranga em contextos
urbanos, especialmente em tempos de pandemia (NOFRE, 2021).
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por parte do governo portugués, de “estados de emergéncia”, que implicavam um conjunto de
restrigdes a circulagdo no espago publico, assim como a abertura de espacos comerciais. Ao
mesmo tempo, foi feita uma compilagdo sistemdtica de todas as figuras legislativas ad hoc
que foram aprovadas tanto pelo governo nacional como pela Camara Municipal de Lisboa
para a implementagao de restrigdes sanitarias e sociais no contexto da luta contra a pandemia.
Embora este artigo ndo inclua todos os decretos, resolu¢des e despachos aprovados para o
efeito (por questdes relacionadas a sua extensdo), foi realizada uma leitura abrangente e critica
de todos eles, o que possibilitou uma sintese da informacao recolhida para uma leitura mais
compreensiva deste artigo.

Na segunda e na terceira parte deste artigo, os autores desenharam uma etnografia
exploratoria do periodo compreendido entre junho de 2020 e maio de 2022, que substituiu a
etnografia de guerrilha, j4 referida, durante o segundo periodo de estado de emergéncia, entre 9
de novembro de 2020 e 29 de abril de 2021. Assim, a etnografia exploratoria apresentada neste
artigo combinou: (1) trabalho de campo observacional, (2) coleta de material visual fotografico,
(3) descricao das observagoes feitas no didrio de campo do primeiro autor, (4) entrevistas
semiestruturadas com diferentes informantes privilegiados (n = 25), entre eles os gerentes dos
estabelecimentos Antu, Liverpool e Roterdao (n = 3), jovens brasileiros alternativos (n = 20)
e segurangas e empregados dos estabelecimentos (n = 2); e (5) 53 conversas informais in situ,
com a anotacdo de partes significativas das entrevistas no diario de campo do primeiro autor.
Alguns excertos poderao ser visiveis ao longo do artigo, tendo sido devidamente anonimizados
todos os registros. O tratamento dos dados pessoais (idade, nacionalidade ou origem geografica,
estatuto profissional, etc.) recolhidos em alguns dos casos foi efetuado no estrito cumprimento do
Regulamento Geral de Protecdo de Dados Pessoais — Regulamento n° 2016/679 do Parlamento
Europeu e do Conselho, de 27 de abril de 2016.

“S0 COM O CERTIFICADO, POR FAVOR": PANDEMIA E LAZER
NOTURNO NA PINK STREET

Por conta da pandemia de covid-19 e do fechamento obrigatdrio dos estabelecimentos
noturnos imposto pelo governo portugués por meio do Decreto n® 2-A/2020, de 20 de margo,
muitos proprietarios de bares, discotecas e clubes noturnos fizeram ecoar suas vozes. As

profundas preocupagdes que advém da interrupcao indefinida das atividades economicas
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noturnas tornaram-se rapidamente visiveis na esfera da opinido publica (NOFRE et al, 2020a,
GARCIA-RUIZ et al, 2021). Depois de fecharem as portas dos estabelecimentos durante longos
meses, os bares e as discotecas reabriram ao publico no dia 1° de agosto de 2020, embora sem
pista de danga e com regras ligadas a lanchonetes, segundo o artigo 18.2 da Resolucdo do
Conselho de Ministros n® 55-A/2020, de 31 de julho), o que implicava o consumo obrigatorio
de pequenas refei¢des por parte dos potenciais clientes.

Apesar de alguns estabelecimentos optarem por continuar abertos dentro de um
regime com restrigdes, varios espagos reorganizaram suas atividades, alterando radicalmente
as paisagens noturnas da cidade de Lisboa (GARCIA-RUIZ et al, 2021). De fato, essa
transformagao teve uma primeira fase de implementacdo no més de maio de 2020. Assim, no
dia 2 de maio daquele ano, com o fim da tltima prorrogacdo do estado de emergéncia, Portugal
passou para o estado de calamidade, que incluia um plano de desconfinamento trifasico, vigente
até o inicio de junho, regulamentado pela Resolu¢do do Conselho de Ministros n° 33-C/2020,
de 30 de abril. Em seguida, a Camara Municipal de Lisboa permitiu a “isen¢do temporal das
taxas relativas a ocupacao do espaco publico”, para minimizar a perda de receitas dos diferentes
estabelecimentos de lazer noturno, desde que “nao prejudiquem a circulagao dos pedes” e
“assegurando o estrito cumprimento da regra do afastamento minimo de 2 metros”, segundo o
artigo 50.1 do Regulamento Geral de Mobiliario Urbano e Ocupagdo da Via Publica, de 21 de
maio de 2020. Essa legislagcdo ad hoc resultou no aumento da taxa de ocupagdo das esplanadas
— extensOes dos estabelecimentos com mesas e cadeiras muito comuns na realidade europeia —

no espago publico, incluindo passeios e calgadas, principalmente na Pink Street.
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Figura 2. Uso do espaco por parte do clube noturno Liverpool, em regime de esplanada. Pink
Street, Cais de Sodré, Lisboa, em 2021

Fonte: Guilherme Teixeira Costa (2021).

Quando questionamos os donos dos estabelecimentos do Cais do Sodré, na nossa pesquisa
de terreno acerca do uso de esplanadas, alguns nos confirmaram que ja realizavam essa pratica
antes da pandemia. Nao obstante, cerca de dois tercos da totalidade dos estabelecimentos do
bairro viram-se obrigados a aumentar a area das esplanadas, iniciando esse processo de ocupacao
espacial desde finais de 2020. Essa alteracao resultou da obrigatoriedade do distanciamento social
entre mesas. Ja que o espaco disponivel para as esplanadas pré-determinado pelo Regulamento
Geral de Mobiliario Urbano e Ocupacgao da Via Publica, os donos dos estabelecimentos viram-
se obrigados a arranjar um conjunto de taticas informais temporarias para fazer face as perdas
de rendimento. Essas estratégias operaram uma reconfiguragcdo espacial de seus negocios, no
sentido de contrariar o impacto econdmico produzido pela biossecuritizagao do espaco urbano
(NOFRE, 2021), que em varios casos implicou um conjunto de demissdes de trabalhadores,
assim como linhas de financiamentos governamentais para compensar as perdas dos empresarios.
Foi entdo construido um consenso informal (a terminar no més de submissdo deste artigo,
setembro de 2022), que permitiu aos estabelecimentos ocupar o espago publico em frente dos
estabelecimentos que, adjacentemente localizados, se encontravam fechados. Um exemplo
bastante notdrio dessa realidade de consenso informal ¢ a do clube noturno Liverpool (figura

2). No momento da nossa exploracdo do terreno, o clube utilizava a area defronte da Cervejaria
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Cais, localizada a esquerda do estabelecimento. Alids, segundo o proprietario do bar Liverpool
— que antes da pandemia tinha conseguido uma licenca de discoteca e dessa forma podia ficar
aberto até as 6h —, o estabelecimento passou a deter uma licenga de restaurante; dessa forma,
pode continuar com as portas abertas, em meio as restricdes impostas pela chamada pandemic
politics.

A reconfiguragdo espacial dos estabelecimentos de diversdo noturna, assim como
do seu espago publico intersticial, teve repercussoes significativas nas praticas de lazer
dos frequentadores da noite. As mudancas de tipologia, ou seja, de utilizacdo formal dos
estabelecimentos, ndo afetaram apenas os elementos servidos (pequenas por¢des de comidas
tradicionais, sanduiches e batatas fritas), mas também os clientes, que passaram a apresentar
caracteristicas sociais € economicas diferenciadas, consistindo em clientes mais velhos e com
maior poder aquisitivo. Os estabelecimentos também tiveram de operar transformagdes em sua
organizagdo diaria, implicando um maior planejamento do uso dos espacos, nomeadamente do
uso das mesas, que passaram a ser reservadas antecipadamente. Em face das restrigdes existentes,
os clientes tinham de permanecer sentados e, quando se levantassem por algum motivo, usar
uma mascara sanitaria. Onde antes encontrdvamos pistas de danca, passamos a encontrar mesas
dispostas a intervalos de dois metros, num regime de restaurante (GARCIA-RUIZ et al, 2021).
No entanto nosso trabalho de campo observacional no Cais do Sodré permitiu-nos ver centenas
de turistas a beber no meio da rua, a noite, sem estarem sentados, sem mascaras para cobrir a
boca e o nariz, sem aplicar higienizadores de maos nem manter qualquer distancia fisica entre
seus pares. Em outras palavras, sem respeitar a legislagdo nacional e o plano local contra a
covid-19 (figura 3).
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Figura 3. Algumas duzias de frequentadores da noite na Pink Street em tempos de pandemia,
setembro de 2020

Fonte: Jordi Nofre (2020).

Numa fase posterior, quando os estabelecimentos de diversao noturna foram autorizados
a voltar a funcionar com espagos de danca — situagdo prevista pela Resolu¢do do Conselho
de Ministros n® 135-A/2021, de 29 de setembro —, passou-se a requerer a apresentagdo de
resultados de testes rapidos de detecgdo de covid-19 por parte dos clientes. Independentemente
do dia da semana ou da hora, milhares de pessoas tiveram de passar a apresentar o resultado
dos testes a entrada dos bares, discotecas e clubes noturnos. Com base nessa medida, o acesso
a esses espacos deixou de implicar o uso de mascaras faciais por parte dos clientes. De modo

contrario, os trabalhadores do estabelecimento ainda tinham de usa-las. Também foi passada
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aos estabelecimentos a responsabilidade de proibir a entrada de utilizadores que apresentassem
sintomas semelhantes aos da covid-19, dispensar produtos desinfetantes a porta e garantir uma

limpeza adequada do espago apds a interrupgao das atividades de consumo.

Figura 4. Imagem de um posto de testagem privado em frente ao Bar Oslo e ao Bar Liverpool, na
Pink Street’

Fonte: Guilherme Teixeira Costa (2021).

4 O posto ¢ partilhado com a discoteca Music Box, que fica também na mesma rua, quase em frente do Bar
Liverpool.
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A Camara Municipal de Lisboa chegou até mesmo a disponibilizar quatro centros de
testagem gratuitos, que funcionavam das 8h até¢ as 2h, em varios locais da cidade. Um dos
centros de testagem ficava localizado no Cais do Sodré (figura 4), bastante perto dos locais de
diversdao noturna da Pink Street. No entanto este € outros centros de testagem se encontravam
bastante movimentados, rodeados por uma centena que esperava em filas, a qualquer hora da
noite. De forma a agilizar o processo, o bar Oslo e o Music Box da Pink Street realizaram uma
parceria cuja finalidade era instalar um posto de testagem privado, porém gratuito (figura 4).
Inicialmente pensado para o usufruto de todos os clientes dos bares da Pink Street, Esse posto
acabou sendo utilizado por uma vasta fatia da populagdo que nao ia para os estabelecimentos

que pagavam esse Servico.

PANICO PANDEMICO® E RESISTENCIAS JUVENIS

Apesar dos estabelecimentos terem tentado se adaptar as novas logicas impostas, 0s
circuitos informais localizados em areas menos centrais da cidade turistica comecaram a surgir
em resposta & restri¢do da diversdo noturna (GARCIA-RUIZ et al, 2021). Em meio a falta de
estabelecimentos abertos e/ou disponiveis para os jovens de natureza socioecondmica mais
desfavoravel, o bloqueio imposto pelo governo nacional foi rapidamente quebrado por centenas
de grupos. Mesmo impossibilitados de comprar bebidas e banidos de consumir 4lcool na rua,
os jovens recorriam a vendedores informais, trabalhadores noturnos ambulantes que abastecem
de bebidas e alimentos pequenos ajuntamentos — muitas vezes preparados por eles proprios em
casa —, de forma ininterrupta. Um exemplo ¢ Tia, a vendedora informal de origem angolana que
circula por todo o Cais do Sodré e em particular pelo espago publico em frente ao bar Antu, com
quem os nossos informantes privilegiados indicam ter estabelecido uma relagao de frequéncia e
ajuda singular. A Tia foi igualmente determinante para nossas incursoes de terreno, detalhando-
nos suas estratégias de fuga das autoridades policiais, a visdo que os donos dos bares tinham
de sua atividade, assim como da natureza dos jovens que regularmente socializam a noite nos
espacos publicos.

Ao discutir a transgressao dos jovens em prol das festas e da vida noturna, os conceitos

5 Conceito proposto originalmente pelo veterinario e epidemiologista David Waltner-Toews (2009), em seu livro
The chickens fight back: pandemic panics and deadly diseases that jump from animals to humans.
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de escapismo e evasdo sdo invocados. Existe uma relagdo direta entre o desejo de desviar o
estado emocional ou mental por meio do entretenimento e da participacao de atividades de lazer
(ABIDI, 2021). Uma abordagem espago-temporal que compreenda as praticas de socializacao e
consumo de alcool em frente do bar Antu durante a noite nos possibilita uma aproximagao a nogao
de “heterotopia do lazer”, reapropriando uma terminologia de Foucault (1984). Esse conceito
¢ caracterizado pela “libertagdo temporaria das restricdes e regulamentos que caracterizam
0 quotidiano [...] onde as pessoas sdo momentaneamente autorizadas a inverter as normas
sociais” (WILKS; QUINN, 2016, p. 26). Por outro lado, a partilha de uma evasdo coletiva
fornece elementos simbodlicos materiais e imateriais que fomentam a vontade de afirmar um
modo especifico de viver a juventude, em que o uso do tempo nao € programado principalmente
para “relaxar e manter relacdes sociais ou para se retirar e dar sentido e significado a pandplia
de sensagdes e informagdes que bombardeiam diariamente as vidas dos jovens” (ABBOTT-
CHAPMAN e ROBERTSON, 2009, traducao nossa). Para ilustrar esse processo de evasio,

agora daremos espacgo aos discursos de alguns dos jovens que foram entrevistados:

A pandemia entrou, eu fiquei sem trabalho, os estudos também pararam [...], e eu
fiquei literalmente sem fazer nenhum. Estava fechado em casa todos os dias, mal tinha
objetivos de vida, ndo fazia nada sem ser desenhar e pintar. [...] Faz-me bastante falta
o ambiente da cidade, e é por isso que também saio bastante a noite. Gosto muito do
movimento, sinto-me no meu ambiente. (ANDRE, portugués, 20 anos, 2022).

Veio a pandemia e comegou a ficar fodido para todo o mundo, o trabalho e tudo
mais. [O comportamento antes da pandemia] era a mesma coisa, mudar o meu
comportamento assim, ndo. (JOAO, brasileiro, 23 anos, 2022).

Légico, lockdown é pra trouxa. Nao me leva a mal, pd. O governo quer que nos prende.
Nao vamos prender, ta ligado? So se eu estiver mesmo na cadeia por eu estar preso.
Falar “olha, ndo pode sair de casa”. Ta bom, vou sair mesmo. (PEDRO, brasileiro, 25
anos, 2022).

Como resultado desse processo, comecaram a surgir multiplas dentincias direcionadas
para os jovens alternativos da Pink Street por parte de residentes que viam seu novo siléncio
interrompido. Essa posicdo criminalizante e punitiva dos residentes parece reproduzir
esteredtipos que muitas vezes retratam os jovens como desagradaveis, incivilizados ou
ameagadores, sinalizando um declinio dos padrdes morais (ARAMAYONA et al, 2019). O
papel da comunicagao social foi fundamental para a consolidacao dessa posi¢ao. O surgimento
de manchetes na midia como “Pandemia de coronavirus nao afasta centenas de jovens da noite
no Cais do Sodré em Lisboa” (PANDEMIA..., 2020), “Restrigdes ndo travam ajuntamentos de
jovens a noite em Lisboa” (CRISTINO, 2021) ou mesmo “Com as discotecas fechadas, jovens

fazem a festa a céu aberto em Lisboa” (COM AS..., 2021) s3o representativas desse discurso.
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Baseado nesse tipo de visdo, o refor¢o da intervencdo policial passou a ser a norma imposta,
impossibilitando uma vez mais a diversdo noturna, sobretudo quando se trata da diversao de
jovens imigrantes e/ou afrodescendentes associados a culturas urbanas consideradas desviantes
(RAPOSO et al, 2019). Os policiais que patrulham a noite de Lisboa tendiam (e tendem) a
discriminar os jovens alternativos e suas praticas, fazendo com que ndo se sentissem seguros

na sua presenga:

Tira de la a policia! H4 tanto que até chateia. O problema ¢ que ha bué [muita] policia,
mas nao te transmite seguranga, sabes? Eu sou uma pessoa que nao esta envolvida em
esquemas pesados. Tirando o grafitti, e isso ndo ¢ algo que a policia va a andar na rua.
A policia vai 14 muito em busca de droga. Eu ndo ando com droga, portanto ndo tenho
problemas com isso, mas sofro bué discriminagdo por parte da policia, nunca pelas
pessoas. (ANDRE, portugués, 20 anos, 2022).

Isso ¢ uma realidade, desculpa o termo, uma beca [pouco] fodida. E bué complicado,
mano. Nao faz sentido. A policia supostamente é para proteger e dar seguranga, mas
se vés luzes azuis ¢ ficas com ansiedade, mano... Isso é uma cena [coisa] real para
mim, ndo me meto em grandes aventuras. Nao ¢ fixe, nao ¢ fixe. (DIOGO, portugués,
19 anos, 2022).

Eu até discutia com os policias. Vai me prender porque eu estou na rua? Me pega
e jogam preso na cadeia, ndo estou fazendo nada de errado. Ganhei varias multas,
rasguei multa na cara dos policias, ¢ que se fodam! E a vida. Ndo paguei nenhuma e
nao deu nada até hoje. (PEDRO, brasileiro, 25 anos. Entrevista. 2022).

Alguns dos entrevistados chegam, inclusive, a dar testemunhos da violéncia policial que

sofrem. Jodo, André e Pedro relatam suas experiéncias de discriminagao:

No Cais do Sodré tem muito policial. Estava chegando em casa depois do Cais e dei
um tag [pixo] numa paragem de dnibus, mas tipo num papel todo rasgado. Ja estava
bébado também. Peguei na caneta e s6 dei pro papel, e quando olho para trds tem uma
van abrindo as portas, e logo seis policiais saindo de 14. [0 entrevistado imita a voz
do policia] “O que ¢ que estas a fazer? Estds a escrever nas paredes, aposto que nem
sequer escreves na escola! [...] Mostra-me 14 as tuas maos! Estas a pedir para ficar sem
o anel!” (JOAO, brasileiro, 23 anos, 2021).

Tenho historias de amigos meus que sdo apanhados a pintar e que metem-nos no carro,
dao uma volta ao quarteirdo sé para lhes dar pancada e depois atiram-no para onde ele
estava outra vez, completamente batido. (ANDRE, portugués, 20 anos, 2021).

Uma vez eu estava pintando uma parede, a fazer um pixo de escada. Mano, era tipo
uma e meia da manha, nés achamos que nao ia vir policia nem nada [...]. Eu estou
la em cima, acabando a ultima letra, e olho pra baixo e tenho dois policias batendo
palmas. [Imita os policiais] Parabéns! O que estds a fazer ai? [...] Tés a gozar? O
policia ficou nervoso nao sei por que e queria pintar nds. Nao sei qual foi a fita desses
policia daqui. Me algemou e tal. Como eu estava sem documentos, tive que ir a casa
buscar o meu documento. Ai, quando estava em casa, ele ficava ameagando, batendo
na minha cara. Que merda, eu fui e dei uma cabegada. Dormi 14 na delegacia nesse
dia, algemado num pedago de ferro 1. (PEDRO, brasileiro, 25 anos, 2021).
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A RUA DO BAR ANTU: NAO HA OUTRA ESCOLHA

A partilha de experiéncias, estilos de vida e sociabilidades nas ruas de Lisboa, a que
se soma o desgosto pela farda policial, sdo alguns dos elementos que caracterizam o grupo
dos jovens alternativos que se encontram em frente do Antu. Risos e piadas constantes sobre
policiais fazem parte de suas praticas noturnas, ritualizadas também em musica, como no caso
das musicas produzidas por rappers que costumam frequentar este espaco. A discriminagao e a
repressao constantemente enfrentadas por esse grupo de jovens sdo elementos importantes para
compreender seus complexos processos de construcdo identitaria. Nao por acaso, os estilos
de vida adotados pelos jovens funcionam como estopins que os leva a combater o estigma
e o estatuto de inferioridade socialmente atribuidos. Nesse processo, eles (re)definem novos
imaginarios sobre si proprios e as praticas que os unem no campo das virtudes (RAPOSO, 2014),
fazendo uso de caracteristicas socialmente desvalorizadas em seus rituais de sociabilidade.
O grupo inverte os significados organizados pelo poder instituido, desestabilizando gostos,
ideologias e comportamentos convencionais, a0 mesmo tempo que cria um porto de abrigo
para seus integrantes.

Enquanto se divertem, os jovens pintam as paredes ao som de funk, legitimando
uma forma de estar na vida que tende a desvalorizar determinados tipos de normas sociais €
instituigdes que “nao vao ao encontro das suas maneiras de ver o mundo” (RAPOSO, 2010, p.
132). Esses momentos sdo entendidos como partes importantes do processo de confraternizagao
do grupo, uma vez que reforcam a unido entre eles. A vivéncia de situagdes e momentos que
expressam um conhecimento ligado a experiéncia de rua e a marginalidade social sdo o que,
Jjuntamente com as praticas cotidianas e os estilos de vida, possibilitam a adesdo ao grupo sob
o céu estrelado. Essa adesdo reveste-se de informalidade, pois se assenta na rede de contatos
previamente estabelecida, muitas vezes construida a partir de experiéncias ligadas a mesma
cultura urbana. Jodo revela a importancia da pratica do skate para sua integra¢do no grupo dos
jovens alternativos, apos ter chegado a Portugal: “Eu sempre fui skatista. Eu cheguei e fui pra
pista, mano, e ai foi, fluiu. O skate proporciona, como a gente diz. Tenho varios amigos do
skate. E depois veio a picha¢do, mano [...], com aquilo que vocés chamam de crew. L4 € greif.”
(JOAO, brasileiro, 23 anos, 2022).

O espaco situado em frente do Antu, na rua Corpo do Santo, passa a ser o local onde
o grupo de jovens alternativos se sentem mais livres para viver a juventude a sua maneira,

afastando-se dos turistas da Pink Street e estabelecendo estratégias e agdes de convivialidade
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diferentes daquelas praticadas pelos turistas notivagos da Pink Street. E estabelecido um
intercadmbio de pessoas entre o bar e a rua, dada a necessidade de frequentar os banheiros,
comprar bebidas ou simplesmente estar abrigado. Ora, mas essa nem sempre foi a realidade,
uma vez que, segundo a entrevista com uma das donas do estabelecimento, o bar existe ha
apenas mais ou menos nove meses. Os proprietarios sdo de origem brasileira e, desde a sua
génese, procuraram ligar as praticas urbanas, nomeadamente a arte underground, ao ambiente
de bar. E um estabelecimento que detém uma boa relagdo com os bares que se encontram a sua
volta, coisa que procuraram logo desde o inicio, também; no entanto o mesmo nao pode ser
dito da relacao que estabelecem com os bares centrais da Pink Street. Segundo a proprietaria,
os bares centrais da Pink Street e os bares daquele local sao dois mundos diferentes e, por isso,
dificilmente terdo alguma relacdo. Quando questionados sobre o espago e a emergéncia do bar,

os jovens alternativos disseram o seguinte:

Passo na igrejinha com os tropas [companheiros] e ja fico sabendo que vou voltar
bébado. S6 uisquizada, os moleque, s6 pombo [baseado], ¢ ai é foda. E bonito. Vocé
esta ali porque aquelas paredes foi nés que pichou. Nao tinha nada, s6 tinha papel,
antes de ter o Anti mesmo [...], depois todo o mundo vai fazendo, varios gringo e tal,
¢ da hora. Acho que o Antu foi até mesmo ali criado, depois. Antes do Antu, ja tinha
ali uns skaters, todo o mundo ja ficava na quebrada da igreja fazendo os pixos. Depois
que fez a Antu, ja mesmo com os skaters, os mano ja brotou ali também. Essa ¢ a
minha visao. (JOAO, brasileiro, 23 anos, 2022).

Durante as entrevistas, os jovens mencionam ainda uma outra caracteristica que nao

pode escapar ao olhar. Contrariamente aos outros estabelecimentos da Pink Street (e de todo o

Cais do Sodré), o Antu ndo tem segurangas ou policiais a sua porta. Assim, o espaco que imana

experiéncias coletivas associadas as vivéncias juvenis se reafirma enquanto refligio contra a

truculéncia policial, afirmando-se também como um espaco de reivindicagdo de determinada
vivéncia juvenil.

No Antt, acho que nunca vi 14 nenhum seguranga. Aquilo ¢ um spot respeitado pela

malta. E uma rua tranquila. Ha segurangas nos bares e discotecas ao lado, mas que

nunca se chateiam conosco por estarmos na rua a consumir coisas ou a beber. Esta

tudo na maior paz, na tranquilidade. Claro que, quando ha alguma situagao grave, eles

também intervém, mas isso ¢ raro acontecer. [...] O pessoal que consome cenas mais

pesadas — também néo estou a falar de uma branca [cocaina em p6] ou assim —, umas

drogas, estd mais confortavel 1a. O pessoal que pinta esta bastante confortavel 14,

porque os segurancas [ao lado] ndo se chateiam com a gente estar a pintar a parede a

frente. O pessoal que faz rap as vezes faz 14 rodinhas. Os policias nao curtem rodinhas
juntas, mas o pessoal 1a pode estar a vontade. (ANDRE, portugués, 20 anos, 2022).

As praticas de sociabilidade dos jovens alternativos do Antu revelam desde as suas

angustias e visdes de mundo a posi¢ao subalterna em que estao inseridos, em termos econdomicos
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e sociais. E o caso das reduzidas capacidades de consumo, ponto frequentemente mencionado
nas entrevistas, bem como do sentimento de ingratidao dos governos para com os jovens ¢ do
sacrificio que eles sentiam por estarem fechados em casa, impedidos de viver sua juventude,

desperdigando oportunidades:

Para qué, v¢éi? Eu ja devia ganhar dinheiro suficiente para poder comecar a minha vida.
Posso? Nao, porque ndo ganho o suficiente. A noite me permite esquecer, mesmo que
apenas por algum tempo. Permite esquecer isso. (JOAO, brasileiro, 23 anos, 2022).

Acho que tens 14 as oportunidades todas, seja naquilo que for. Acho que a nossa
juventude tem de ser aproveitada, mas bem aproveitada, aten¢do! Quando se fala
nas noites de Lisboa, ha muita porcaria, no que toca a demasiados excessos aditivos,
demasiados comportamentos de malta que sé sai a noite para arranjar confusao [...],
pa, isso ndo ¢ nada as minhas vibes. Acho que, se fores boa pessoa e se souberes
aproveitar bem as oportunidades, a noite de Lisboa pode-te abrir muitas portas.
(ANDRE, portugués, 20 anos, 2022).

Quando questionados, todos os entrevistados afirmaram que a fraca capacidade
econdmica ndo lhes permite viver a noite da forma que desejam. A maioria das pessoas com
quem foi possivel falar se identifica como pertencente a estratos sociais baixos, mencionando
dificuldades econdémicas e obsticulos para avancar e subir na sociedade. E muito comum que
0s pais e maes tenham empregos precarios, com poucos rendimentos. Dentro desse cenario, a
participacao de atividades de lazer noturno comercial torna-se um problema, devido ao custo
elevado de acesso aos estabelecimentos de diversdo noturna mainstream de Lisboa. Face ao
processo de turistificagdo e gentrificagdo, esses espacos se tornam cada vez mais inacessiveis

aos jovens de classe social baixa de Lisboa, frequentemente de origem migrante e/ou racializada:

Tenho 23 anos, vim de Sdo Paulo e estou aqui em Portugal faz trés anos. Trabalho
como tatuador e, ainda mais, fago uns extras como empregado de mesa e tal [...]. Eu
cresci num ambiente da quebrada mesmo. Morei com a minha mée e com a minha avé
e sempre fui criado na rua, mano. Na rua, desde moleque jogava a bola, ¢ dai comegou
tudo. Comecei a pintar, pichar as primeiras tintas na rua. Ia ao lixo procurando tinta
e, se ndo tinha rolo, saia na noite e ia na mesma. A vinda para ca [Portugal] deu uma
mudada mesmo. Faz trés anos. Como eu vim para ca, deu uma estagnada, 14 no Brasil
era mais correria. Foi o impacto. O climax da minha historia € ir para a Europa e ficar
tranquilo, ta ligado? (JOAO, brasileiro, 23 anos, 2022).

CONCLUSAO

O aumento de praticas informais no espago publico registrado na vida noturna de Lisboa
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desde a primavera de 2021 e exercido por coletivos juvenis (alternativos e ndo alternativos) tem
sua origem numa complexa interagdo entre diferentes fatores. O surgimento de uma contestagao
coletiva juvenil do discurso adulto criminalizante e punitivo — produzido por diferentes
elementos da frente institucional-midiatica (profissionais de satde, formadores de opinido,
jornalistas, representantes politicos etc.) durante a pandemia — apontava a juventude como um
grupo de atores subversivos e operadores de risco. O foco nas consequéncias econdomicas da
implementagdo da pandemic politics, no entanto, no que se refere a indistria do lazer noturno
(NOFRE et al, 2020a), e seu impacto negativo na producao e na reprodugdo das sociabilidades
juvenis em contextos de lazer ndo deve nos fazer esquecer a pandplia de desigualdades
sociais, impostas por classe social, etnicidade, idade, orientacdo sexual e género ou a politica
de precos do estabelecimentos que tem caracterizado (e ainda hoje caracteriza) a industria da
diversdo noturna na Europa (CHATTERTON; HOLLANDS, 2003; KOSNICK, 2018; SMITH
e ELDRIDGE, 2021). Em inumeras cidades europeias, tém surgido novas formas de resisténcia
a expansdo da noite mais comercial, mercantilizada, ou até exclusivamente virada ao turismo,
configurando formas alternativas (por vezes, politizadas) de viver a noite por parte dos jovens
(ANDERSON; KAVANAUGH, 2007; GRYNSZPAN, 2019; GRONDEAU; DOURTHE,
2020). E o caso dos jovens alternativos que podem ser encontrados em frente do bar Antil, no
bairro do Cais do Sodré, em Lisboa.

No caso desses jovens, amusica, as praticas de skate e da pichacdo durante a noite ocupam
um lugar central em sua vida social e cultural, a0 mesmo tempo constituindo gramaticas de
contestacao (1) da hegemonia das desigualdades impostas pelas logicas de consumo turistificado
das outras partes da Pink Street e (2) dos frequentes episodios de repressao, criminalizacao e
estigmatiza¢do institucional(izada) que os mira pelo simples fato de serem jovens, alternativos e
muitas vezes nao brancos. Desta forma, o espagco em causa (o bar Antu e o espago publico situado
ao redor deste estabelecimento) ndo s6 emerge como palco de uma forma de resisténcia e recusa
dos valores societais, mas também como um local que proporciona alternativas de integracao

social dentro de um contexto pos-pandémico profundamente criminalizado e punitivo.
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Um choque cultural? Transformacoes de festas
populares da Cidade do Cabo em tempos de pandemia'’

A culture shock? Transformations of Cape Town popular
festivals during pandemic times

Juliana Braz Dias
Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia, Brasilia, Distrito Federal, Brasil

RESUMO

Anualmente, a Cidade do Cabo torna-se palco para um conjunto de festividades que
celebram a chegada do ano novo. Bandas de Natal (Christmas bands), corais malaios
(Malay choirs) e trupes de menestréis (Kaapse Klopse) ocupam as ruas, espalhando
sons e cores. Usualmente esses grupos também participam de atividades competitivas,
que mobilizam boa parte da populagdo local. Tais formas expressivas sdo associadas,
mais especificamente, as classes trabalhadoras dos chamados Coloureds — sul-africanos
mesticos, cujos antepassados participaram do processo de crioulizagdo que se deu na
Colonia do Cabo. A chegada do novo coronavirus e as medidas governamentais adotadas
para o enfrentamento da pandemia exigiram a suspensdo das festas tradicionais.
Contudo uma alternativa foi experimentada. Um grupo de produtores locais criou o
Culture Shock, um programa transmitido via streaming cujo conteudo ¢ uma versao
reestruturada da competicao entre corais e trupes de menestréis. Neste artigo, apresento
uma comparagdo entre 0s eventos originais e sua nova versao na era da pandemia. Quais
sao as semelhancas e as diferencas entre os dois fendmenos em termos das praticas, dos
valores e das emogdes que acionam? Aponto elementos dessas festividades que foram
eliminados ou modificados com a implementacdo do novo formato. Também destaco
os pontos de continuidade, argumentando que eles revelam aspectos importantes dessas
celebragcdes populares.

Palavras-chave: Cidade do Cabo, Festivais de Ano Novo, Corais malaios, Menestréis,
Pandemia.
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ABSTRACT

Annually, Cape Town turns into a stage for a series of festivities that celebrate the
arrival of the new year. Christmas bands, Malay choirs and minstrels’ troupes (Kaapse
Klopse) occupy the streets, spreading sounds and colors. Usually, these groups also
engage in competitive activities, which mobilize a large part of the local population.
Such expressive forms are associated more specifically with the working class of the
so-called Coloured people — mixed-race South Africans whose ancestors participated
in the creolization process that took place in the Cape Colony. The arrival of the new
coronavirus and the government measures adopted to face the pandemic demanded
the suspension of traditional festivities. However, an alternative was experienced. A
group of local producers created Culture Shock, a streaming show whose content is a
restructured version of the competition between choirs and minstrels’ troupes. In this
article, I present a comparison between the original events and their new version in the
pandemic era. What are the similarities and differences between the two phenomena in
terms of the practices, values and emotions they trigger? I point out elements of these
festivities that were eliminated or modified with the implementation of the new format.
I also highlight points of continuity, arguing that they reveal important aspects of these
popular celebrations.

Keywords: Cape Town, New Year’s festivals, Malay choirs, Minstrels, Pandemic.

INTRODUCAO

Quando os menestréis desfilaram pelas ruas da Cidade do Cabo em janeiro de 2020,
completavam 100 anos de celebragdes ininterruptas do carnaval sul-africano, também chamado
de Kaapse Klopse®. Ninguém poderia imaginar que o festival estava prestes a sofrer abrupta
descontinuacdo. Varios obstaculos haviam sido contornados na historia dessa festa popular,
mas agora era imprescindivel parar. A luta contra a disseminacao do virus da covid-19 alterou
profundamente as intera¢des sociais na Cidade do Cabo e em todo o mundo. O governo da Africa

do Sul foi especialmente rigoroso na resposta a pandemia, com medidas que impossibilitaram

2 As origens dos Kaapse Klopse remontam ao século XIX, na entio Col6nia do Cabo, no sul da Africa. No inicio do
século XX, as festividades foram ganhando o formato de competi¢des institucionalizadas. E, como afirmou Martin
(1999, p. 1), “desde 1920 nenhum ano se passou sem as competigdes organizadas entre trupes de mascarados”.
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a livre circulagdo de pessoas por varios meses’. Em meados de 2020, quando as trupes de
menestréis deveriam comecar a se organizar para o festival do ano seguinte, ja se sabia que
a nova realidade tornaria o desfile de janeiro de 2021 impossivel. A tristeza pela interrupgao
da festa viria a se somar a dores ainda mais profundas, como as mais de 100 mil mortes por
covid-19 naquele pais e a grave crise econdmica, que piorou muito as condigdes de vida da
populagdo mais desfavorecida®.

Foi quando um grupo de produtores culturais pensou em uma alternativa: transferir a
competicao de trupes de menestréis para o palco de um teatro, criando um programa transmitido
por streaming. Uma remodelagdo profunda do formato da competicdo, utilizando-se das novas
tecnologias disponiveis, aparecia como um modo de dar vida a festa em meio a tantas perdas,
mantendo-a dentro do protocolo de satde publica.

Um espetaculo experienciado por meio remoto seria capaz de reproduzir, em alguma
medida, a efervescéncia do carnaval da Cidade do Cabo, com todas as suas cores, sons,
movimentos e poténcia? Neste artigo, busco comparar os dois fendmenos, em termos das
praticas, dos valores e das emogdes mobilizadas. Inicio com uma descri¢ao dos Kaapse Klopse
e demais eventos relacionados. Examino os significados atrelados a essas festividades, simbolos
do processo de crioulizagdo que se deu na Peninsula do Cabo. Sigo com uma descri¢ao do
Culture Shock, programa transmitido via streaming cujo contetido ¢ uma reformulacdo das
competicdes entre corais e trupes de menestréis caracteristicas da Cidade do Cabo. Encaminho,
por fim, uma reflexdo sobre as semelhangas e diferencas entre os dois fendmenos e os possiveis
impactos dessa experimentacdo a médio e a longo prazo.

A experiéncia inédita da pandemia e do isolamento fisico causado por ela tem levantado
muitas questdes de interesse aos pesquisadores das ciéncias sociais. Temos sido estimulados a
usar nossas ferramentas metodoldgicas para uma compreensdo mais profunda dos impactos da
pandemia em varios dominios da vida social’, e o campo das festas e expressdes populares é um
deles. A etnografia tem se revelado um instrumento eficaz no acompanhamento dessas realidades,
capaz de observar a diversidade de respostas dadas a suspensao forcada de celebragdes rituais

festivas diante da ameaca do virus. O que acontece quando um ciclo ritual é interrompido? E

3 Em margo de 2020, Cyril Ramaphosa, presidente da Africa do Sul, decretou um lockdown nacional. As restrigdes
foram posteriormente ajustadas conforme a disseminag@o do virus. Foi s6 em abril de 2022 que o governo sul-
africano pds termo ao estado de calamidade publica (o chamado national state of disaster).

4 No final de marco de 2022, a Africa do Sul ultrapassava a marca de 100 mil mortes por covid-19. Ver: https:/
ourworldindata.org/coronavirus/country/south-africa. Acesso em: 17 jun. 2022.

5 Ver, por exemplo, Grossi e Toniol (2020).
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possivel contornar esse obstaculo? Como assegurar a continuidade das festas populares e ao
mesmo tempo respeitar os protocolos de satde publica? Diante de tantas restri¢des as trocas
coletivas, o que ¢ possivel manter € o que se torna necessario excluir ou transformar nessas
celebragoes populares? Tais perguntas ja tém inspirado pesquisadores no Brasil ¢ no exterior®.
Seguindo esse rastro, coloco em foco algumas festividades tradicionalmente realizadas na
Cidade do Cabo e as formas encontradas para fazé-las pulsar em um contexto de calamidade

publica.

UM CARNAVAL NO ANO NOVO

O carnaval da Cidade do Cabo faz parte de um complexo de festividades que marca a
virada do ano. Os Kaapse Klopse juntam-se aos Malay choirs e as Christmas bands, compondo
as festas de Ano Novo’. Tais formas expressivas sdo associadas a uma parte especifica da
populagdo local, os chamados Coloureds — um termo polémico que sera desenvolvido mais
adiante. Por enquanto, basta entendé-lo como uma categoria nativa usada historicamente para
fazer referéncia aos mesti¢os, cujos antepassados participaram diretamente do processo de
crioulizagdo que ocorreu na Colonia do Cabo. As festividades de Ano Novo sdo associadas
sobretudo aos Coloureds pertencentes as classes trabalhadoras.

A organizagao dessas atividades no tempo e no espaco ¢ descrita de formas variadas na
literatura. Tais descrigdes tampouco coincidem de modo preciso com as minhas observacoes e
as informagdes que obtive por meio de entrevistas®. Isso ja revela que ha certa instabilidade nos
ritos em questdo — uma caracteristica importante a ser analisada.

Atemporada festiva tem inicio com as apresentacdes das Christmas bands, as chamadas

6 Um importante esforgo coletivo foi realizado por pesquisadores brasileiros, cujos artigos foram reunidos na
coletanea 4 falta que a festa faz, organizada por Cavalcanti e Gongalves (2021). A obra conta com uma contribuicao
desta autora, uma reflexdo preliminar sobre o caso abordado no presente artigo (BRAZ DIAS, 2021). Outros
trabalhos de investigacdo mais pontuais tém aparecido, a exemplo de Fernandez Jiménez (2021), Teeuwen (2021)
e Takeda (2022). Vale notar, ainda, a recorréncia dessa tematica em congressos de antropologia. Um exemplo disso
¢ o painel “Festas e carnavais em tempo de Covid-19: de auséncias, transformagoes e resiliéncia”, organizado por
Aitzpea Leizaola e Paula Godinho no VIII Congresso da Associa¢do Portuguesa de Antropologia, em setembro
de 2022.

7 Bruinders (2019) refere-se ao conjunto composto por essas trés formas expressivas inter-relacionadas como o
“complexo musical do ghoema”, um ritmo sincopado especifico que caracteriza as trés manifestacdes.

8 Acompanhei presencialmente as festividades de Ano Novo na Cidade do Cabo nas viradas de 2018 para 2019 e
2019 para 2020. Nessa localidade, realizei um total de 18 meses de trabalho de campo entre 2018 e 2020.
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bandas de Natal’. Formadas predominantemente por homens de variadas idades, as bandas de
Natal saem as ruas na noite de 24 de dezembro, percorrendo as comunidades dos suburbios
durante as primeiras horas do dia 25. Caracterizam-se pela execucdo de musicas de Natal e
hinos cristdos, em estilo militar, com todos os membros marchando de forma disciplinada.
Durante os meses de fevereiro e margo, as bandas de Natal também participam de competi¢cdes
em que sdo avaliadas pela qualidade da musica, da marcha e dos uniformes. Sylvia Bruinders
(2019) argumenta que o principal objetivo dessas paradas ¢ a afirmagdo da respeitabilidade
cristd dos individuos envolvidos.

Seguindo o cronograma festivo, a noite de 31 de dezembro ¢ reservada aos Malay
choirs, os corais malaios. Proximo a virada do ano, por volta das 23h, esses grupos tomam
as ruas do centro da cidade em dire¢ao ao tradicional bairro de Bo-Kaap. O bairro ¢ um
importante simbolo de uma parcela da populacdo sul-africana formada por descendentes de
pessoas escravizadas com origem no sudeste asiatico, localmente chamados de Cape Malays',
a maioria mugulmanos'!.

ApoOs alcancarem as ruas de Bo-Kaap, os corais malaios embarcam em transportes
fretados exclusivamente para leva-los aos bairros dos suburbios. L4, até o amanhecer do dia
1° de janeiro, visitam casas de parentes e amigos. Em cada casa em que param (previamente
incluida num roteiro), recebem um tafel, isto €, uma mesa servida com comidas — frutas, doces,
salgados ou mesmo um jantar preparado com iguarias locais — e bebidas como agua, sucos e
refrigerantes. Sdo mesas fartas oferecidas em troca de muita miisica. As vezes, os corais ddo
continuidade aos desfiles no sdbado seguinte, fechando o roteiro de casas a ser visitadas. Por
fim, ao longo dos meses subsequentes, a depender da data de celebragao do Ramada, os corais
malaios participam de competigdes.

Dois tipos de vestimenta caracterizam esses grupos, compostos por homens adultos de
varias idades. Quando desfilam pelas ruas da cidade, vestem-se em um estilo esportivo, com
agasalhos uniformizados que identificam cada grupo. Nas competi¢des, as roupas sao mais

formais: calga, camisa, paletd, sapato fino e o fez, pequeno chapéu cilindrico de feltro vermelho

9 Essa expressdo popular é, no conjunto de festividades aqui abordadas, a que menos recebeu atengao na literatura
académica. Acredito que isso seja um reflexo da propria percepcdo local sobre as Christmas bands, que ocupam
um lugar de menor destaque quando comparadas aos Kaapse Klopse e aos Malay choirs, como sugerem os dados
aqui analisados.

10 Os Cape Malays (literalmente malaios do Cabo) sdo tomados como um subgrupo dentro da categoria Coloured.
Seus antepassados ndo sdo necessariamente da Malasia, mas falantes de linguas pertencentes a familia linguistica
malaia (GAULIER e MARTIN, 2017, p. xxi).

11 Para mais informagdes sobre o bairro Bo-Kaap, ver Stevens (2014).
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por vezes associado ao islamismo. Os grupos distribuem-se por diferentes ligas ou associagdes
que organizam as atividades competitivas.

A origem dos corais malaios remonta ao cenario musical da Cidade do Cabo na segunda
metade do século XIX, um terreno fértil para a mistura de influéncias, sobretudo a musica
folclorica holandesa e as musicas das regides de origem dos escravizados (GAULIER e
MARTIN, 2017, p. 3). Muito do estilo de cantar dos corais malaios vem do mundo mugulmano.

E dificil descrever os corais malaios sem fazer mengio as trupes de menestréis, as quais
estdo intimamente relacionados. Gaulier e Martin (2017, p. 6) chegam a afirmar que hé indicios
de que inicialmente ndo havia distingdo clara entre os corais malaios e as trupes de menestréis,
apesar de visualmente parecerem tao distintos.

Os menestréis sdo os protagonistas do carnaval sul-africano. Antigamente eram
chamados de coons'?, mas esta denominagdo tem sido substituida, principalmente nos canais
oficiais e entre os académicos, por Kaapse Klopse — termo africaner que significa “clubes do
Cabo”. Entre meus interlocutores, percebi o uso tanto de “Klopse” quanto de “menestréis”'?,
Os menestréis saem s ruas no dia 2 de janeiro. E o Tweede Nuwe Jaar, o Segundo Ano Novo.
Em contraste com as duas manifestagdes descritas acima, apresentam-se a luz do sol, colorindo
o verao sul-africano. Aproximadamente as 11h, as diferentes trupes se retinem na rua Hanover,
onde se localizava o histérico bairro District Six, destruido de modo violento durante o apartheid.
A localizagdo ¢ simbolicamente importante, pois se trata do bairro com a maior efervescéncia
dos Klopse no passado. Partindo desse local, os menestréis cruzam o centro da Cidade do Cabo,
chegando até Bo-Kaap.

Em 2019 e 2020, o desfile foi concluido em Bo-Kaap, em meio a uma movimentada
festa popular com venda de comidas tipicas da culindria Cape Malay. No passado, no entanto,
as trupes seguiam até o prestigioso Green Point Stadium, fechando o desfile com chave de ouro.
Ao longo de todo o trajeto, muitas pessoas se instalam nas cal¢adas para assistir ao evento. A
festividade atrai muita gente dos suburbios, e varias pessoas fazem verdadeiros acampamentos
nas calcadas do centro da cidade dias antes do desfile, a fim de garantir uma boa posi¢do para
acompanhar as celebragdes. Anunciado oficialmente como o “carnaval de menestréis da Cidade

do Cabo”, o evento também atrai turistas estrangeiros e algumas celebridades sul-africanas.

12 A palavra inglesa coon ¢ uma abreviagdo de raccoon (guaxinim). O termo foi muito usado para se referir a
pessoas negras (especialmente nos Estados Unidos), mas ¢ hoje considerado ofensivo.

13 Embora seja uma celebragao popular importante na Cidade do Cabo, mobilizando uma parcela significativa
da populagdo, a literatura produzida sobre os Klopse nao ¢ muito extensa, sendo um fenémeno ainda aberto a
investigagdo (JEPPIE, 1990; BAXTER, 1996; MARTIN, 1999; RAHMAN, 2001; OLIPHANT, 2013; INGLESE,
2016; GAULIER e MARTIN, 2017).
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A parada nas ruas do centro da cidade ¢ a principal ocasido para os Klopse trazerem
ao publico suas cores, sua musica e sua animag¢ao, contando com cobertura da midia local. E
um momento sobretudo festivo. Mas ja ali tem inicio a avaliagdo das trupes, que se engajam
numa disputada competi¢ao. Nos sabados do més de janeiro, elas se apresentam em estadios
dos suburbios, em eventos de menor visibilidade com relacdo a populacdo da cidade como
um todo. No interior dos estadios, para além dos desfiles realizados na pista de atletismo,
fazem apresentacdes em um palco, com corais, cantores solo e esquetes. Diante de um publico
também numeroso, mas restrito aos Coloureds residentes nesses bairros periféricos, os Klopse
concorrem em cerca de 20 categorias relacionadas a musica, danga, marcha, orquestra, uniforme
e estandarte (GAULIER e MARTIN, 2017, p. 8). Os itens avaliados mudam ao longo do tempo.

Numa obra publicada em 1999, Martin registra os seguintes itens:

The Grand March Past —uma parada em um estilo quase-militar;

The Exhibition March Past — apresenta mais a fantasia e ¢ precisamente coreografada;
Best Dress — para o uniforme mais bonito;

Best Board — para o estandarte mais primoroso ¢ mais imaginativo;

Adult and Juvenile Drum Majors — julgados pela qualidade de suas dangas;

English and Afrikaans Combined Chorus and Group Singing — cangdes apresentadas
pelos corais das trupes, geralmente em varias vozes;

English and Afrikaans moppies — cangdes comicas cantadas por um solista e um coral;
Juvenile and Adult Sentimentals — cangdes de amor interpretadas por um solista e
frequentemente tomadas da musica popular;

Best Band — ¢ oferecido a melhor banda de metais a acompanhar a trupe nas ruas e em
algumas das competigdes;

Coon Song —uma cangdo norte-americana, um jazz ou um sucesso de Tin Pan Alley
cantado por um solista;

The Special Item — qualquer tipo de performance escolhida pela trupe e apresentada
durante vinte a trinta minutos. Pode ser uma sucessdo de esquetes comicas, uma
apresentagdo musical, uma exibicdo de acrobacias ou qualquer mistura destes. [...]
(MARTIN, 1999, p. 10-11, tradugdo minha)'

Os menestréis sao julgados por especialistas que entregam, ao final da competicao, varios
troféus. As competi¢des — como no caso dos corais malaios — sdo organizadas pelas ligas ou
associacoes que agregam as diferentes trupes. Tais associagdes apresentam grande rivalidade,
com desdobramentos no campo da politica partidaria local.

O estilo dos Klopse se inspira em menestréis norte-americanos que aportaram na Cidade

do Cabo no final do século XIX". Seu traje caracteristico ¢ composto por um terno de cetim

14 Optei por manter os itens na lingua original por considerar esses termos categorias nativas.

15 Gaulier e Martin (2017) afirmam que os shows dos menestréis norte-americanos, caracterizados pela pratica
do blackfacing, foram rapidamente apropriados pelos Coloureds da Cidade do Cabo. “Suas musicas, esquetes,
vestimentas, formas de falar e instrumentos (especialmente o banjo) simbolizaram uma modernidade que poderia
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colorido, um chapéu, uma pequena sombrinha e ténis brancos. Cores diferentes sdo escolhidas
pelas trupes a cada ano. As vestimentas criam uma uniformidade entre os membros de um
grupo, com algum sinal de destaque no caso dos “capitdes”, organizadores das trupes (figura
1). Ainda que ndo seja uma regra, € comum que os menestréis facam pinturas nos rostos — no
passado, em preto e branco, de acordo com a inspiracdo norte-americana, mas hoje em varias
cores, com muito brilho (figura 2). H4 ainda alguns personagens especificos que seguem a
frente das trupes no desfile. Importante ¢ a presenca do voorloper, uma espécie de lider da
banda que usa vestimentas em estilo militarizado fabricadas com o mesmo cetim colorido € um
chapéu alto decorado com penas (figura 3). O voorloper também se destaca por seus passos de
danga. Comicos e aparentemente desengoncados, atraem a atengao do publico, principalmente
das criancas. Junto a esse personagem, podem vir um ou mais moffies (homens afeminados,
travestidos). Os musicos, cantores e dancarinos sdo também antecedidos por um representante

da trupe que carrega um estandarte.

Figura 1. Desfile de uma trupe de menestréis na Cidade do Cabo (janeiro de 2020)

Fonte: Juliana Braz Dias (2020).

As musicas em estilo caracteristico dos Klopse sao executadas por instrumentos de
percussao, cordas e metais. Um destaque ¢ o ghoema, que, além de ser um ritmo particular,

¢ uma espécie de tambor tido como uma marca desse complexo de manifestacdes musicais.

ser construida como mestiza, ‘nao-branca’ [...]” (GAULIER ¢ MARTIN, 2017, p. 3; tradu¢@o minha).
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Quanto ao repertdrio executado nas apresentagdes dos corais, os Klopse cantam principalmente
arranjos de musicas populares importadas, sobretudo dos Estados Unidos, e moppies, cangdes
comicas entoadas em africaner. Os corais malaios cantam moppies, bem como as tradicionais e

comoventes nederlandsliedjies, de origem holandesa.

Figura 2. Menestrel no carnaval da Cidade do Cabo (janeiro de 2020)

Fonte: Juliana Braz Dias (2020).

Como nas outras expressdes descritas acima, também os Klopse sdo homens, em sua
maioria. Porém, nos tltimos anos, houve uma abertura maior a participagdo de mulheres'®. No
que toca a idade, as trupes sdo bem democraticas, reunindo desde criangas de colo a pessoas
idosas.

Apesar das diferencas entre essas trés manifestacoes, elas estdo intimamente relacionadas.
Sdo formas expressivas que se opdem em certa medida, mas também se complementam. A
respeitabilidade das bandas de Natal e o prestigio dos corais malaios contrastam com a
irreveréncia dos menestréis, sendo os ultimos criticados de maneira recorrente na sociedade
sul-africana e muitas vezes associados aos gangsteres dos bairros da periferia. Ainda assim,
€ comum que uma mesma pessoa participe, por exemplo, de um coral malaio e uma trupe de

menestréis sem que isso se configure como um problema.

16 Para uma discussdao mais aprofundada sobre a presenca das mulheres nesses eventos, ver Bruinders (2019) e
Gaulier e Martin (2017). Uma analise sistematica do papel dos homossexuais nas trupes de menestréis — os moffies
— ainda esta por ser realizada.
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Figura 3. Voorloper em destaque (janeiro de 2020).

Fonte: Juliana Braz Dias (2020).

A diferenca entre os menestréis e os corais malaios, que formam uma espécie de par de
opostos, foi apresentada por um dos meus interlocutores por meio de uma metafora esportiva.
Os membros dos corais malaios assemelham-se aos jogadores de criquete: sdo senhores mais
formais e vestem paletos elegantes, sendo formais também em seus modos. De maneira

contrastante, a imagem dos K/opse teria maior proximidade com a dos jogadores de rugbi.
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A POPULACAO COLOURED: DESAFIOS E RESILIENCIA

Em uma sociedade fortemente estruturada por categorias raciais, torna-se necessario
observar melhor a associa¢ao dos Kaapse Klopse a parcela da populagdo sul-africana conhecida
como Coloured. Trata-se de um termo abrangente e escorregadio, com variagdes ao longo da
histéria e envolto em disputas identitarias. Recorro a tentativa de Adhikari (2005) de definir

esse termo:

Na Africa do Sul, ao contrario do uso internacional, o termo Coloured ndo se refere
as pessoas negras em geral. Em vez disso, alude a um grupo social fenotipicamente
variado, com origens culturais e geograficas muito diversas. [...] As pessoas Coloured
sdo, em grande parte, descendentes de escravos da Colonia do Cabo [vindos
principalmente de Mogambique, Madagascar, india, Sri Lanka e do arquipélago
indonésio], da populagdo indigena khoisan e de outras pessoas negras que foram
assimiladas a sociedade colonial do Cabo em finais do século XIX. Como eles
também sdo parcialmente descendentes de colonizadores europeus, os Coloureds sdo
considerados popularmente de “raga mista” e mantiveram um status intermediario na
hierarquia racial sul-africana, distintos da minoria Branca, historicamente dominante,
e da numericamente preponderante populacdo [considerada] Africana (ADHIKARI,
2005, p. 2, tradug@o minha).

De acordo com o censo nacional realizado em 2011, 8,9% da populagao sul-africana
¢ classificada como Coloured. Como indicado acima, a historia desse grupo ¢ fortemente
vinculada a histéria da Colonia do Cabo, de tal modo que 61,54% dos Coloureds residem na
Provincia do Cabo Ocidental, onde fica a Cidade do Cabo. Nessa Provincia, sdo maioria: 49%
da populagao, conforme o mesmo censo!’. Os Coloureds tém, em geral, o africaner como lingua
materna e o inglés como segunda lingua, idioma também muito usado entre eles proprios e em
suas interagcdes com outros grupos sul-africanos.

Durante muito tempo ocuparam um status intermedidrio na hierarquia racial. Como
argumenta Adhikari (2005), a identidade Coloured caracterizou-se historicamente por certo
“assimilacionismo”, com expectativa de que seriam aceitos pela sociedade dominante. Porém,
com o recrudescimento do regime de segregacao racial, os Coloureds perderam sua posicao de
relativo privilégio, vendo suas condi¢des de vida mudarem radicalmente. Na era do apartheid,
a populagido Coloured sofreu severas violagdes de direitos. Em 1950, a Lei de Areas de
Agrupamento levou a uma redefini¢do espacial da Africa do Sul com base em critérios raciais.

Cada um deveria residir em uma area determinada conforme sua classificacao racial. Mais de

17 Ver https://www.statssa.gov.za/. Acesso em: 13 out. 2022.
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meio milhdo de pessoas Coloured foram forcadamente realocadas, sendo obrigadas a viver em

areas especificas, frequentemente nas periferias das cidades. Como aponta Adhikari:

A Lei de Areas de Agrupamento foi provavelmente a mais odiada das medidas do
apartheid entre os Coloureds, porque os donos de propriedades foram muito mal
recompensados, comunidades antigas foram destruidas e a acomodagdo alternativa
foi inadequada. (ADHIKARI, 2005, p. 4, tradugdo minha).

O maior exemplo disso foi o desmantelamento do ja citado bairro District Six. A
principal marca dessa comunidade era o acolhimento a diversidade, fosse ela econdmica, fosse
étnica, fosse de lingua, fosse de religido. Tratava-se, portanto, de uma comunidade plural e
unida, onde a tolerancia era um importante valor. Além disso, a vida cultural no District Six
era vibrante e extremamente fértil, sobretudo no que toca as manifestacdes musicais. O bairro
era um simbolo de resisténcia, representativo de tudo o que o apartheid buscava aniquilar. Em
1966, o District Six foi declarado uma area branca pelo governo segregacionista, o que levou a
remogao for¢ada de mais de 60 mil pessoas. As habitagdes foram destruidas, e a area nunca foi
de fato ocupada pela populacao branca, deixando visivel na paisagem da cidade uma histéria de
violéncia e apagamento. A populacdo Coloured foi levada para a regido chamada de Cape Flats,
nos suburbios da Cidade do Cabo, com péssimas condi¢des de vida. Hoje, grande parte dos
Coloureds ocupa uma posi¢ao economicamente desprivilegiada e ¢ vitima de inumeras formas
de desigualdade e discriminagao.

Tais acontecimentos afetaram diretamente as praticas culturais, com destaque para
os Kaapse Klopse. A destrui¢do do District Six representou ndo s6 um ataque as condi¢des
materiais de manutengdo da festividade, mas, acima de tudo, uma tentativa de anula¢ao da
propria comunidade que sustentava essa pratica. O desfile de trupes de menestréis no centro da
cidade também foi diretamente atingido pela nova configuragdo espacial urbana da Lei de Areas
de Agrupamento. At¢ mesmo o estddio Green Point, onde as trupes concluiam a grande parada
de 2 de janeiro, foi declarado uma 4rea branca. A base territorial dos Klopse foi destruida, o
que os obrigou a se reconstruir sobre o alicerce de redes de relagdes pessoais espacialmente

dispersas. E assim o fizeram, revelando sua forga e resiliéncia.

As marchas e as paradas foram um dos meios de construir novos sentimentos de
pertencimento e reivindicar territorios perdidos. Depois que o Green Point foi
declarado uma “area branca” em 1968, impossibilitando os desfiles na regido do
centro financeiro [o Central Business District] e mais tarde, apds a revolta de Soweto
em 1976, quando todas as marchas foram proibidas pela Lei das Reunides Desordeiras
[Riotous Assemblies Act] de 1956, os organizadores do carnaval travaram uma batalha
incessante para recuperar o direito a realizar a parada no centro da cidade; isto €, para
mostrar que sua existéncia estava ligada a “Cidade Mae” [a Cidade do Cabo] por
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vinculos historicos e culturais inabalaveis e que eles consequentemente tinham um
direito de estar 14, um direito que foi eventualmente recuperado em 1989. (GAULIER
e MARTIN, 2017, p. 226, tradug@o minha).

Como argumentam Gaulier e Martin (2017), ao mesmo tempo que os lacos historicos e
culturais entre os Coloureds garantiram a manuteng¢ao das festividades de Ano Novo em tempos
tao sombrios, os Klopse e os corais malaios refor¢aram esses lagos, o que os ajudou a atravessar
periodos de muitas adversidades.

Essas circunstancias explicam, em parte, o carater instavel do carnaval sul-africano
enquanto rito, tanto temporal quanto espacialmente. Nem sempre os mesmos percursos puderam
ser seguidos. Nem sempre o tempo da festa pode ser rigidamente respeitado. Mas, longe de ser
um sinal de fraqueza, essa relativa flexibilidade pode ser entendida como uma estratégia de

manutencao da festividade, um artificio de resiliéncia.

PARA UM NOVO OBSTACULO, NOVAS SOLUGOES

A pandemia do novo coronavirus na Africa do Sul, assim como no Brasil, acirrou as
desigualdades sociais e atingiu intensamente as classes trabalhadoras, mais vulneraveis. As
politicas publicas adotadas pelo governo sul-africano no combate a pandemia também alteraram
o cotidiano da populagdo de maneira geral, por meio da implementacdo de um sistema rigido
de restri¢des, incluindo o fechamento de escolas, a proibicdo de aglomeracdes em espacos
publicos e privados e até mesmo a proibicdo da venda de bebidas alcoolicas. O mote “stay at
home” (fique em casa) guiou o cotidiano dos sul-africanos por varios meses.

Como essas medidas s6 comegaram a ser aplicadas em marco de 2020, o carnaval dos
menestréis da Cidade do Cabo naquele ano nio chegou a ser afetado. Em janeiro, a covid-19
ainda ndo havia chegado ao pais'®. A pandemia, contudo, mostrou-se mais duradoura do que o
esperado. Em meados de 2020, quando as trupes comecariam a se organizar para as atividades
de janeiro de 2021, ficou definido que, pela primeira vez em mais de um século, ndo haveria
o desfile publico nem os eventos competitivos usualmente realizados nos estadios locais. O
sentimento geral era de tristeza e resignagao.

Quando as restri¢des comegaram a abrandar, um grupo de produtores culturais resolveu

18 Apenas em margo de 2020 foi confirmado o primeiro caso de covid-19 na Africa do Sul.
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buscar uma alternativa. A ideia era promover uma competi¢do entre alguns grupos — que
reuniria Klopse e corais malaios —, garantindo a adequa¢do da atividade aos regulamentos
governamentais vigentes naquele momento. Setembro foi o més escolhido, uma vez que, em 24
de setembro, a Africa do Sul celebra o dia nacional do patriménio cultural, o chamado Heritage
Day. Nessa altura, as restricdes impostas pelo governo sul-africano no combate a pandemia de
covid-19 ja eram um pouco mais brandas. Em agosto de 2020, as restrigdes haviam passado
para o nivel de alerta 2, numa escala de 1 a 5, sendo o nivel 5 o mais rigido. Isso significou
que as reunides publicas com fins culturais comecaram a ser permitidas, desde que limitadas a
250 pessoas (em locais fechados), e apenas 50% da capacidade do estabelecimento poderia ser
utilizada, observado, ainda, o toque de recolher, vigente das 23h as 4h".

Seria necessario rever totalmente o formato da competi¢do, que tradicionalmente reunia
milhares de pessoas. Também seria preciso pensar em um local distinto, em novas formas de
composicao e apresentacdo dos grupos, em um modo remoto de relacionamento com o publico.
O formato escolhido foi inspirado em programas televisivos como Pop Idol, The Voice e The X
Factor,” e o evento seria divulgado via streaming®'.

A produtora Oddball Concepts ja tinha alguma experiéncia anterior, tendo produzido um
musical de relativo sucesso cujo tema eram as trupes de menestréis. A nova proposta parecia,
porém, mais ambiciosa, e necessitaria de um patrocinio robusto — algo em torno de algumas
centenas de milhares de rands. Para surpresa dos proprios idealizadores da competicao, algumas
empresas consultadas decidiram colaborar com o projeto, tornando possivel o evento, que ganhou
o nome de Culture Shock — literalmente Choque Cultural (figura 4)*. Vale a pena observar que
o principal patrocinio veio da empresa Jive, uma marca local de refrigerantes fundada por
Sharief Parker, um empresario Coloured. Originaria de uma pequena fabrica na regido dos

Cape Flats, a Jive cresceu e ¢ hoje extremamente popular entre as classes trabalhadoras da

19 Ver https://www.gov.za/sites/default/files/gcis_document/202109/45156rg11337gon869s.pdf. Acesso em: 13
out. 2022.

20 Pop Idol, The Voice e The X Factor sdo programas de televisdo no estilo reality show cuja principal marca ¢é
a realizacdo de competi¢cdes musicais. O objetivo dos programas ¢ escolher e premiar os melhores cantores, a
partir de candidatos ainda desconhecidos do grande publico. O julgamento ¢ feito tanto por um grupo de jurados
especialistas quanto por telespectadores. Os programas tém origem na Inglaterra (Pop Idol e The X Factor) e na
Holanda (The Voice), mas logo se tornaram franquias, levando esse tipo de atragdo a mais de uma centena de
paises, incluindo a Africa do Sul.

21 O streaming ¢ uma tecnologia de transmissdo de dados pela internet. Os arquivos de audio ou video sdo
acessados pelo usuario por meio da internet, sem necessidade de baixar o conteudo.

22 Na organiza¢ao do Culture Shock, a Oddball Concepts contou com a colaboragdo de outra produtora, a
Loukmaan Adams.
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Cidade do Cabo. E certamente a bebida mais servida em qualquer fafel, mesa oferecida pela
vizinhan¢a aos menestréis e aos membros dos corais malaios durante os desfiles. Todos os
demais patrocinadores eram igualmente relacionados a populacdo das periferias da Cidade do
Cabo. Era um evento feito por pessoas Coloured e patrocinado por empresas vinculadas aos

Coloureds, tendo esse setor da populacdo como publico-alvo.

Figura 4. Material de divulgacdo do Culture Shock.

When a minstrel dons aimalay choir fez (and vice versa),
all'inthe name of sport.
Kaapse Klopse & Nederlandse Liedtjies
live streamed to your home.

EMAIL: ODDBALLCON@GMAIL.COM

Fonte: The Jive Culture Shock (2020)*.

Garantidos os recursos necessarios, um dos primeiros desafios foi achar um local
adequado para a realizacdo das gravagdes. A saida encontrada trouxe prestigio ao evento,
realizado no complexo teatral Artscape. O Artscape Theatre Centre pertence a administragdo

da Provincia do Cabo Ocidental, tendo sido planejado para acolher apresentagdes de orquestra,

23 Disponivel em: https://www.facebook.com/jivecultureshock/posts/pfbid021CSQJX37sPiYniV3MD93nEZzqu
wUMHBYyxjsJKSMUaSB7UEdEVzJUZknFJsHv7M4l. Acesso em: 13 out. 2022.
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opera, balé classico e teatro. No que toca as artes performaticas, o Artscape ¢ um local de
grande notoriedade na Cidade do Cabo. Para os produtores da Oddball Concepts, estar ali era
como realizar um sonho. Para entender bem a importancia disso, basta retomarmos a historia
local, em particular o modo como as diferengas raciais determinavam a possibilidade de acesso
a cidade durante o apartheid — com continuidades significativas nos dias de hoje. Os Kaapse
Klopse enfrentaram uma longa batalha para garantir seu espago de existéncia na cidade. Com a
pandemia, evidentemente, essa negociagao do espago de realizacdo do evento teve motivacdes
que iam além do histérico de segregagdo. Os produtores do evento precisavam responder a
novas determinacdes do governo, agora relacionadas as restrigdes do periodo pandémico. Mas
nao deixa de ser importante o modo como a solucdo refletiu uma historia de resiliéncia e de luta
pela existéncia em um espaco fisico. Ao mesmo tempo, o prestigio do novo local — o Artscape
Theatre Centre — trouxe uma mudanca a esse enredo, rompendo, ainda que temporariamente,
antigas hierarquias espaciais.

Outra importante consequéncia da realizacdo do Culture Shock no complexo teatral do
Artscape foi o fato de que os produtores puderam contar com um servigo de apoio técnico
especializado. Esse centro cultural conta com equipamentos e operadores de som e iluminagao
de alta qualidade, o que colocou a apresentagao dos menestréis em outro patamar técnico.

Com infraestrutura adequada, os produtores puderam fazer decolar o projeto do Culture
Shock. Seguindo um historico de inter-relacdes das duas formas expressivas, eles propuseram
que cada “time” concorresse tanto com apresentagdes de coral malaio quanto de Klopse. Cada
time deveria ter entre 10 e 15 membros (homens ou mulheres), de modo a permanecer dentro
dos limites impostos no periodo pandémico. Seis times foram selecionados por meio de uma
chamada publica divulgada nas midias sociais. Na verdade, s¢ trés times se inscreveram de fato,
apostando nessa novidade. Os outros trés foram agregados depois de uma busca ativa, quando
os produtores tentaram convencer mais pessoas a se juntar a iniciativa.

O que se colocava em questdo naquele projeto era o quao abertos todos estavam para
a mudanga a ser realizada. Ainda que a pandemia fosse publicamente apresentada como a
razao para o novo formato da competicdo — o Culture Shock abrandaria a saudade das festas,
impossibilitadas durante o lockdown —, nao era a Unica. Pouco tempo apos a finaliza¢ao do
programa, Faghri Abrahams, um dos produtores da Oddball Concepts, enfatizou explicitamente
seu desejo de mudanga. Para ele, os menestréis e os corais malaios precisavam de uma renovagao

havia muito tempo.

As criangas hoje veem as midias sociais, as criangas hoje veem o YouTube, veem
luzes, veem cores. [...] Entdo acho que ja era tempo de darmos esse passo. [...] Nos
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queremos permanecer verdadeiros em relacdo a quaisquer historias que estivermos
cantando. [...] N6s queremos nos manter verdadeiros a isso, mas temos que fazer
isso evoluir. [...] Nés s6 estamos experimentando uma versdo diferente, apenas mais
emocionante, um pouco mais colorida, um pouco mais surpreendente. (Informagao
verbal concedida a autora por Faghri Abrahams, 24 nov. 2020).

Antecipadamente pensadas ou ndo, as mudancas foram necessarias para adequar as
apresentacdes ao espago de um palco de teatro. Isso ndo era uma grande novidade para os
corais malaios nem para as trupes de menestréis, uma vez que as apresentacoes de seus corais,
nos estadios, ja eram tradicionalmente realizadas em um palco, contando com elementos de
uma teatralidade performatica. Porém ficou totalmente impossibilitada a ideia de um desfile,
0 que eliminou algumas dimensdes importantes da festa original. Aspectos anteriormente
decisivos nas competi¢des entre as trupes nao puderam ser observados, como a grande marcha,
o estandarte e a performance do voorloper.

O proprio uniforme das equipes ndo teve 0 mesmo impacto que tinha nas competi¢des
regulares. Os corais malaios tinham que providenciar suas proprias indumentarias, o que fez
com que o figurino fosse considerado pelo juri para distinguir e hierarquizar os times. Na nova
versdo, no entanto, os trajes dos menestréis foram fornecidos pelos organizadores do evento
e eram todos muito semelhantes. A cor predominante dos uniformes de todas as trupes de
menestréis no Culture Shock era o branco, e apenas um pequeno detalhe em outra cor discreta
permitia uma diferenciacdo entre os times. Os rostos também estavam todos pintados de branco
(figura 5). Essa op¢do fez com que os uniformes dos Klopse deixassem de ser um critério
de comparacdo e apagou muito da caracterizagdo dos menestréis, usualmente tdo coloridos.
No palco do Artscape, as cores ficavam por conta do jogo de luzes, tecnicamente muito bem

colocadas.
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Figura 5. Captura de tela de um episédio do programa Culture Shock, exibido em outubro de 2020

P §—
CubtureShszb

amd” ahcepll

LOUKMAAN ()
s Ol

Fonte: The Jive Culture Shock (2020).

A organizac¢ao no palco também alterou um pouco a performance dos corais. Faghri
Abrahams conta como ficou emocionado ao ver um dos ensaios: “Eles [os membros do coral
malaio] estavam dispostos formando um V. Eu nunca vi na minha vida os corais malaios
dispostos em V e cantando as Nederlands. [...] Fiquei literalmente com lagrimas nos olhos”
(informacao verbal concedida a autora por Faghri Abrahams, 24 nov. 2020). Outra diferenca
foi a forma como os cantores dos corais malaios se movimentavam. Normalmente, ao cantar as
sentimentais Nederlands, eles apenas balangam o corpo levemente de um lado para outro. No
Culture Shock, porém, passaram a fazer verdadeiras coreografias.

O formato adotado para o Culture Shock trouxe outras necessidades de adequacao dos
modos de atuacao dos menestréis. Para que o evento se mantivesse nos limites impostos pelo
governo, foi preciso diminuir o nimero de pessoas envolvidas nas performances — as trupes nao
puderam participar com suas composi¢des completas. A participacao ficou restrita aos membros

dos corais, e os corais foram o Unico item avaliado pelo juri, a partir das seguintes categorias:

Cangdo comica em inglé€s (menestréis)
Nederlands (corais malaios)

Cangao comica em africaner (corais malaios)
Musica do grupo (menestréis)

Solo juvenil, em inglés ou africaner

RN
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Os instrumentistas que atuaram no Culture Shock ndo eram membros das trupes.
Organizou-se uma banda fixa, de alta qualidade, fornecida pela produg¢do do evento para
acompanhar todos os corais, indistintamente. Além disso, cada trupe s6 poderia ter o0 méximo
de 15 cantores, com prioridade para os jovens, a fim de proteger os mais idosos da contaminagao
pelo novo coronavirus. O evento, que ja tinha ares de inovacdo, apresentou também uma face
mais jovem, contrastando com as trupes originais, cuja hierarquia interna favorece os idosos.

A quantidade de trupes na competicdo também foi reduzida: apenas seis puderam
participar. A competicao foi organizada em quatro episddios, levados ao publico nas noites de
sadbado, durante um més, fora do calendario usual do Kaapse Klopse. Todos os episodios foram
gravados antecipadamente e editados. Cada um dos trés primeiros episodios corresponderiam a
“batalhas” entre duas trupes. O quarto episddio, a grande final, reuniria as trés trupes vencedoras
dos episodios anteriores.

Foi formado um jari de especialistas. Trés senhores idosos, personalidades muito
respeitadas no universo dos Kaapse Klopse, compuseram o jiri que acompanhou todas as
batalhas. A cada episddio, uniam-se aos especialistas duas celebridades —musicos, apresentadores
de televisao, comediantes etc. Todos os membros do jari, além de votar, faziam comentarios
relativos as apresentacoes dos corais. Destacavam as qualidades e apontavam também os pontos
mais fracos, respeitosamente®*. O jari especializado destilava sua sabedoria, adquirida com a
idade, perante os jovens concorrentes. O publico também tinha direito a voto (voltarei a falar
disso adiante).

Uma empresa de venda de ingressos pela internet intermediou a relacdo com o publico,
organizando tanto a venda dos ingressos quanto a exibi¢ao do Culture Shock por streaming. A
compra de um ingresso dava direito ao /ink de exibi¢do do programa, bem como a um voto. Uma
plataforma on-line ficava aberta ao longo da semana para a votagao relativa a cada episodio.

E importante notar que, segundo Faghri Abrahams, a propria ideia de competi¢do com

critérios rigidos nao fazia parte da proposta original:

Nos dissemos: “ndo, cara, nao vai ter critérios, faga o que vocés quiserem, entretenham
o povo”. NoOs pensamos que isso ia ser uma coisa legal... Ah! Aquilo era a coisa errada!
[Eles diziam:] “Onde estdo os critérios? Nos queremos ver os critérios!”. Foi um
pesadelo. [...] N6s sabemos agora o que fazer. (Informagéo verbal concedida a autora
por Faghri Abrahams, 24 nov. 2020).

24 Essa ¢ outra diferenca a ser observada quando o evento ¢ comparado as competi¢des regulares. Gaulier e
Martin (2017, p. 19) notam como, nas competi¢des entre os corais malaios, os jurados devem permanecer isolados,
proibidos de se comunicar com os cantores e com o publico.
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Os produtores descobriram a duras penas o que hd um século vem se consolidando:
a competi¢cdo ¢ parte inerente dessas formas expressivas. E isso ndo teve como ficar de fora,
mesmo num contexto tao sensivel quanto o da pandemia de covid-19.

Mesmo com a incorporagao da ideia de competicdo com critérios pré-estabelecidos,
outro ponto causou grande insatisfacdo entre os concorrentes. Tratava-se da participacao do
publico, que tinha direito a voto. A intencdo dos produtores era das melhores: queriam ver,
pela primeira vez, as pessoas que acompanham essas manifestagdes e que torcem por suas
trupes exercerem um papel mais direto na definicdo do resultado. O publico esta acostumado a
emitir juizos, apontar favoritos e criticar os jurados, mas isso nunca tinha sido encarado como
um fator decisivo para a competi¢ao. A ideia de levar em consideracdo a opinido do publico
também tinha outra razao: ¢ o mesmo formato usado por programas semelhantes, como Pop
Idol e The X Factor. Um maior engajamento do publico ¢, inclusive, um fator de atracdo para os
patrocinadores desses programas. No caso do Culture Shock, porém, as queixas foram muitas,
tanto dos competidores quanto de seus torcedores mais apaixonados. Buscando a participacao
de um publico cada vez maior, os produtores resolveram, inclusive, levar os seis times para a
final, de modo que todos disputassem um item especial (a musica de grupo). Mas, a essa altura,
as divergéncias ja eram tantas que dois times j& haviam rompido e deixado de vez o programa.

Mesmo que os produtores tenham dado mais poder a opinido do publico, formalizado
pelo direito de voto, os comentarios informais foram muitos e acalorados. A participa¢cdo do
publico se dava por duas vias: um chat durante a exibi¢do do programa e comentarios no
Facebook. Na pagina da produtora do evento nesta rede social, os expectadores faziam criticas

ou elogios, além de torcer por sua trupe favorita:

Palco lindo, pessoas talentosas e jovens apaixonantes.

Shukran [obrigada] por trazer nossa cultura para a gente durante esta pandemia...
Parabéns a todos os envolvidos.

Shukran [obrigada] a vocés todos por esta iniciativa historica.
Conceito fantastico!
Decepcionante!

Acho que os jurados sao um pouco injustos. E como se tivessem discutido quem eles
querem na final, porque todos eles tinham o mesmo vencedor por item.

Eu paguei muito dinheiro, eu quero ver os votos e os auditores que fizeram isso.

Foi armado, ¢ 6bvio. [...] O PSV [um dos times] provavelmente vai ganhar. Acho
que todo mundo podia ver isso desde o comego. E a mesma coisa que os Klopse
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[nas competi¢des regulares]. Eu perdi meu dinheiro nessa competi¢do, porque ndo
interessa em quem vocé vote, o PSV vai sempre ser o ganhador®.

A presenca fisica de uma plateia no teatro era impossivel. A participacao do publico pela
internet trouxe modificagdes significativas a forma de experienciar o Kaapse Klopse. Por um
lado, 0 modo remoto favoreceu a participagdo de expectadores que residem em outras regioes
do pais e até mesmo fora da Africa do Sul. Uma reportagem exibida na abertura do programa
mostrou o envolvimento de sul-africanos residentes na Nova Zelandia no projeto. A novidade
do Culture Shock como evento on-line mostrou-se um fator de agregacdo de imigrantes sul-
africanos pelo mundo. Por outro lado, novas fronteiras foram tracadas — a realizagdo do evento
pela internet, crucial desde a compra do ingresso até o momento do voto, colocou obstaculos
aqueles que ndo dominavam a tecnologia digital ou ndo possuiam os equipamentos necessarios.
Pessoas mais carentes ou mais idosas, sem familiaridade com o universo da internet, viram-se

excluidas da festividade que acompanhavam anualmente nas ruas e nos estadios.
A CRIAGAO DE UM ESPETACULO

A suspensdo das festas populares diante da crise de saude publica provocada pela
covid-19 ocorreu de formas mais ou menos rigorosas por todo o mundo. A busca por alternativas
capazes de atenuar o vazio sentido diante dessa situagdo também foi geral. Muita criatividade foi
exigida para ndo interromper, junto com as festas, as relacdes sociais produzidas e reproduzidas
nesses ritos.

Frequentemente essas alternativas ganharam um cardter de solucdo provisoria,
excepcional: rituais reduzidos sem publico presente, compartilhamento digital de memorias
de celebragdes anteriores, transmissao pela internet de fragmentos das festas, muitas dessas
atividades realizadas de forma caseira. Essas e outras solugdes apareciam como um recurso
para superar um momento de crise, extraordinario, a0 mesmo tempo que se reforgava o desejo
de retomar os festejos o mais rapido possivel.

A criag@o do Culture Shock, contudo, ainda que fosse uma resposta a esse problema,
logo se revelou como algo além de uma alternativa transitoéria. Como evidenciado na fala de

um dos produtores do evento, havia ali uma proposta de renovagao, de adaptagdo dos festejos a

25 Selec@o de comentarios disponiveis em https://www.facebook.com/jivecultureshock.
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uma nova realidade midiatica. Nao foi por acaso que as referéncias buscadas para a construgao
desse projeto fizessem parte do universo dos reality shows. Menestréis e corais malaios tiveram
suas atividades adaptadas ndo apenas a pandemia, mas também a sociedade do espetaculo
(DEBORD, 2007) e a industria cultural.

Quando o evento seguiu esse caminho, algumas alteragdes fizeram-se inevitaveis ou
ao menos desejaveis. Destaco a transformacao no vestudrio dos menestréis: a substituicdo dos
ternos de cetim coloridos por vestimentas brancas produziu um efeito esteticamente interessante
quando associada ao uso de uma iluminacao especial. Os ternos brancos funcionaram como
uma tela onde os profissionais do teatro produziam efeitos visuais com luzes coloridas. Mas
esse refinamento estético, no plano da imagem, levou a uma perda no que toca a dinamica das
relagdes entre as trupes de menestréis. Foi produzida uma homogeneizacao das trupes, nao mais
diferenciadas por suas respectivas cores. Muito semelhantes, elas também nao podiam mais ser
comparadas nem hierarquizadas segundo seus uniformes.

Outra transformacgao importante foi a mudancga no papel e na experiéncia do publico. Ao
deixar o lugar de espectadores nas calgcadas da cidade e nas arquibancadas dos estadios, foram
limitados ao espaco de suas casas e a presenga de seus familiares, sem poder vivenciar a relagao
direta com os menestréis. Poderiamos dizer que passaram de publico a consumidores. Ao ser
transformada em espetaculo, a performance dos Kaapse Klopse e dos corais malaios foi também
mercantilizada. E arelacdo do consumidor com o produto consumido tem caracteristicas distintas
e é avaliada por outros critérios. E o que revela, por exemplo, o comentario no Facebook citado
acima: “Eu perdi meu dinheiro nessa competi¢cao” — uma transicao clara do valor de uso para o

valor de troca.
CONSIDERAGOES FINAIS

Os produtores do Culture Shock procuraram passar a mensagem de que o programa seria
um alento em tempos de pandemia, uma maneira cuidadosa e responsavel de trazer a populacao
a alegria dos Kaapse Klopse e dos corais malaios. Contudo o evento ndo ficou livre de ruidos
e conflitos. Isso ficou evidente em parte dos comentdrios do publico, que expressavam sua
insatisfacdo. Tal descontentamento justificava-se principalmente pelo fato de que o resultado
do Culture Shock foi um empate — tudo o que as pessoas engajadas na competi¢do ndo queriam

aceitar. Além disso, dois dos times que participavam do programa decidiram abandonar o certame
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antes da grande final, descontentes com algumas modificagdes nas regras feitas no decorrer das
gravagoes?. O carater competitivo do Culture Shock ficou, em certo sentido, mais evidente
do que sua proposta de solidariedade e contentamento em um contexto de crise. Infindaveis
discussdes no Facebook colocaram em questdo a lisura da competigdo, relembrando conflitos
usuais dos Kaapse Klopse ligados a época em que o certame era realizado presencialmente, nos
estadios. Tais conflitos no ambito do Culture Shock nao foram um mero sinal de transtornos
a serem solucionados ou mesmo de rejei¢do ao evento. Os embates travados deixaram claro
que a competi¢do ¢ uma parte essencial dessas expressdes populares. Mesmo em meio a tantas
transformagdes no formato dos corais malaios e das trupes de menestréis, foi impossivel excluir
o elemento da competicao acirrada, que mobilizou emogdes ja bem conhecidas.

Outros elementos dessas festividades tradicionais foram eliminados ou modificados com
a implementagdo do novo formato. As trupes em competi¢do precisaram concentrar a aten¢ao
exclusivamente nos corais e se dedicaram a performances mais elaboradas do que de costume,
explorando a qualidade técnica dos servicos de som e iluminagdo do teatro. No decorrer dos
episodios, ficava cada vez mais explicito o cardter espetacular assumido pelos corais: uma
novidade formal, incorporada por jovens menestréis.

Ainda que algumas inovagdes tenham se tornado alvo de debates acalorados — pelo juri,
pelas trupes e pelo publico em geral —, o saldo final foi positivo. Em 2021, foi realizada uma
nova edi¢do do Culture Shock, que revelou o sucesso do projeto original, pelo menos enquanto
a crise sanitaria se prolongava. Continua aberto o espaco para reflexdes: esse novo formato,
gerado na pandemia, tera impacto em eventos futuros (pds-pandémicos) dos Kaapse Klopse?
Quais serdo as inovagdes a serem incorporadas na “tradicao”? Que elementos da festividade
original mostrardo maior for¢a para se manterem inalterados? Além da manutencdo do espirito
competitivo, uma outra continuidade ja ficou evidente. Mesmo a transferéncia para o universo
on-line, que atravessa facilmente fronteiras espaciais, ndo foi capaz de alterar as fronteiras
étnico-raciais construidas pelo apartheid e pela historia colonial. A associacdo dessas formas
expressivas a populacdo Coloured foi mantida na formagdo das trupes, na escolha do juri, na
composi¢ao do publico e entre patrocinadores e produtores culturais, revelando simultaneamente
a heranca de um regime segregacionista e a resiliéncia de uma minoria que luta para garantir sua

existéncia dentro de uma estrutura fortemente marcada por desigualdades.

26 A ideia dos organizadores era que todos os times voltassem para a final a fim de disputar um ultimo item: a
melhor musica de grupo. Ainda resolveram fazer uma espécie de “repescagem” para colocar mais um time na
batalha final. Observa-se a intengdo de tornar o evento mais agregador, contudo os animos dos competidores nao
permitiram tal desfecho.
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Teoria, historia e ensino da antropologia

Theory, history and teaching of anthropology
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RESUMO

No encalgo do movimento permanente que tem permitido a antropologia refletir sobre
a configuracao do seu campo, este dossi¢ reine um conjunto de trabalhos a partir dos
quais propomos articular trés dimensdes que consideramos indissocidveis: a teoria, a
histoéria e o ensino da disciplina. Para tanto, destacamos dois elementos que emergem
das tentativas feitas nesses trabalhos para entender a antropologia no Brasil de hoje e
que aqui, heuristicamente, chamamos de o “caminho da experiéncia” e o “caminho da
colaboragao”.

Palavras-chaves: Ensino de antropologia, Historia da antropologia, Teoria antropoldgica.

ABSTRACT

In line with the permanent movement that has allowed anthropology to reflect on its
field configuration, this dossier brings together a set of works from which we propose to
articulate three dimensions that are considered inseparable: theory, history and teaching
of the discipline. To this end, we highlight two elements that emerge from the attempts
made in these works to understand anthropology in Brazil today and which, here,
heuristically, we call the “path of experience” and the “path of collaboration™.

Keywords: Teaching anthropology, History of anthropology, Anthropological theory.

Sob as rubricas de histéria da antropologia e de teoria antropoldgica reunia-se, pelo
menos até o final da década de 1990, boa parte da producdo dos antropdlogos que, no Brasil,

buscavam refletir sobre os diversos aspectos da configuragdo da disciplina no pais. Essas rubricas
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permitiam designar importantes linhas de pesquisas nos programas de pds-graduagao e agrupar
projetos que versavam tanto sobre o que Roberto Cardoso de Oliveira (1985) chamou de matrizes
do pensamento antropoldgico quanto sobre os aspectos organizacionais da antropologia. Uma
consideravel producao bibliografica chegou a ocupar um lugar de destaque em diversos balangos
do campo intelectual das ciéncias sociais no Brasil (cf. VEGA SANABRIA; DUARTE, 2020,
p. 170 e 172); mais prosaicamente, até hoje ¢ comum incluir nos editais de sele¢do de docentes
do ensino superior a expressao genérica de “teoria antropoldgica” como “area do concurso”.

A proposta original deste dossi€ era retomar as rubricas de historia da antropologia e de
teoria antropoldgica para analisar seus fluxos e refluxos na agenda de pesquisa da disciplina no
Brasil, bem como identificar suas reverbera¢des contemporaneas. Nesse exercicio, introduzimos
um elemento novo ou, pelo menos, tornamo-lo objeto de andlise explicita, ja que ele tem se
feito presente desde os primordios da disciplina, ainda que sempre analiticamente subordinado:
trata-se do ensino da antropologia (VEGA SANABRIA; DUARTE, 2020). Ora, se o interesse
no ensino remonta aos primordios da institucionalizacdo da antropologia no Brasil — com
destaque para a fundag¢do da Sociedade Brasileira de Antropologia e Etnologia, na década de
1940, e da Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), na década seguinte —, foi nos anos
2000 que essa discussdo ganhou novo fdlego, desdobrando-se, por exemplo, na criacdo da
Comissao de Ensino da ABA, posteriormente convertida em Comissdo de Educagdo, Ciéncia e
Tecnologia (OLIVEIRA, 2021). Esse interesse também refletiu a relativa expansdo do ensino
superior naquele momento, em particular a criagdo de cursos de graduagdo em antropologia, no
bojo do Programa de Apoio a Planos de Reestruturacao e Expansao das Universidades Federais
(Reuni), assim como da introducao da sociologia, em 2008, como disciplina obrigatoria em
todas as séries do ensino médio, o que, por sua vez, estimulou a criagdo de novos cursos de
graduac¢do em Ciéncias Sociais no Brasil (OLIVEIRA, 2015).

De toda forma, como observara Duarte,

[...] ha toda uma bibliografia sobre as condi¢cdes do ensino da disciplina. [...] Essa
literatura de avaliagdo sobre as condigdes presentes no exercicio da atividade
antropologica complementa um consideravel esfor¢o de interpretagdo geral do sentido
da Antropologia desenvolvida no contexto brasileiro [...]. (DUARTE, 2010, p. 17).

Na busca por essa interpretacao geral da antropologia feita no Brasil, este dossi€ assenta-
senaideiade que ateoria, a histéria e o ensino da disciplina estdo imbricados e sdo indissociaveis.
O pressuposto fundamental ¢ que, ao refletir sobre a formagao, ¢ inevitavel refletir também sobre
como nods, antropologos e antropdlogas, entendemos a reprodu¢do de nossa disciplina por meio

do seu ensino e aprendizado (VEGA SANABRIA, 2022, no prelo). Algumas transformagdes
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recentes da antropologia no pais impactam diretamente essa discussdo. As mais evidentes talvez
consistam, por um lado, no aumento do nimero de cursos de graduacdo e de pds-graduagdo a
partir da década de 2000; por outro, o efeito das agdes afirmativas no ensino superior, sobretudo
a reserva de vagas para estudantes pretos, pardos e indigenas e de pessoas com deficiéncia,
bem como daqueles que tenham cursado integralmente o ensino médio em escolas publica,
estabelecida pela Lei n® 12.711/2012.

Atreladas a essas transformagdes, surgiram demandas de novos modelos formativos,
atualizacdes do canone disciplinar, diversidade epistemoldgica e, em geral, maior
representatividade social. Em meio a essas mudancgas e demandas, observa-se, contudo, a
persisténcia de um campo disciplinar hierdrquico, segmentado e endogamo, caracterizado
pelo predominio dos programas mais antigos na configuragdo dos curriculos, das agendas de
pesquisa, das redes de colaboragdo e dos recursos disponiveis na formag¢do, no recrutamento e
na circulagdo de docentes, assim como nos estilos do fazer antropologico daqueles que passam a
atuar nos programas mais novos (cf. os trabalhos reunidos por SIMIAO; FELDMAN-BIANCO,
2018).

Nos anos do atual governo e durante a pandemia de covid-19, constatam-se, ademais,
continuados ataques as ciéncias, em particular as Ciéncias Humanas e Sociais, assim como as
universidades pubicas e outras institui¢des de producao de conhecimento, das artes, dademocracia
e da justica. Tais ataques ndo apenas desqualificam publicamente o papel desses conhecimentos
e institui¢des, mas também colocam em xeque sua sobrevivéncia pelo negacionismo, pela falta
de financiamento, pelo acosso e, em geral, pela criagdo de um ambiente francamente hostil ao
exercicio do trabalho intelectual no pais. Nesse contexto de inusitada adversidade, amitide o fazer
antropologico no pais adquire a aura de auténtica forma de resisténcia politica (MACHADO;
MOTTA; FACCHINI, 2018). Ainda que essas condi¢des se relacionem a ascensdo global de
populismos ultraconservadores que, com seu o anti-intelectualissimo ¢ o menosprezo das
Ciéncias Humanas e Sociais, impactam privilegiadamente a universidade, elas se alastram até
voltar ataques a educacgdo basica dentro e fora da sala de aula, vide, por exemplo, o projeto da
chamada “Escola sem partido” (OLIVEIRA, 2022; VEGA SANABRIA, 2022, no prelo).

A chamada para o dossié, portanto, buscou incluir trabalhos que contemplassem temas
relacionados a configuracdo do campo da antropologia no Brasil relativos:

a) a historia das institui¢des de ensino e pesquisa, assim como as biografias e trajetorias
intelectuais de coletivos e individuos na antropologia;

b) aos processos de apagamento e silenciamento, assim como de recriacdo do canone

antropolégico pela recuperagao de autores, conceitos, ideias, obras, eventos, instituicdes e
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praticas intelectuais na disciplina;

¢) aos processos de institucionalizagdo da antropologia enquanto disciplina académica
e campo de atuagdo profissional, com especial énfase no contexto da constru¢do do Estado
nacional brasileiro;

d) a formagdo de antropologos e antropologas, assim como ao ensino e a aprendizagem
da disciplina em distintos niveis e modalidades educacionais, particularmente em virtude das
transformagdes de praticas pedagogicas surgidas, por exemplo, no contexto da covid-19, mas
também de discussdes mais antigas sobre as exigéncias de inser¢do no “mercado de trabalho”;

e) ao Sistema Nacional de Ciéncia e Tecnologia, as politicas educacionais ¢ a relativa
expansao e interiorizagao do ensino superior nas ultimas décadas em relagdo as agdes afirmativas
e a inclusdo social;

f) as dindmicas sociais das institui¢cdes, dos grupos de pesquisa e dos individuos, em
virtude de redes de cooperagdo, da inser¢do internacional da antropologia feita no Brasil e de
sua relacdo com as chamadas “antropologias mundiais”;

g) e aos desafios postos para a antropologia pelos ataques as Ciéncias Humanas e Sociais,
pelas ameagas a autonomia universitaria e pelos cortes de investimento de pesquisas nesta area.

Os seis trabalhos que apresentamos a seguir dao conta, em parte € em graus diferentes,
desse escopo ambicioso e contribuem para compor um quadro sujeito aos fluxos e refluxos da
agenda antropoldgica no pais. Cada um reverbera, com mais ou menos intensidade, aspectos,
problemas e soluc¢des do fazer antropolégico entre nés, com énfase na dimensao do ensino. Eles
apontam dois caminhos que aqui, heuristicamente, chamamos de o “caminho da experiéncia”
e o “caminho da colaboragdo”. Em conjunto, os trabalhos podem ser lidos em virtude dos
processos de permanente historicizacao da disciplina e das tensdes primordiais encontradas
nos alicerces de seus modelos formativos e de pesquisa, assim como das possibilidades do
seu exercicio profissional. Também criam uma oportunidade propicia para refletirmos sobre as
dificuldades e as perspectivas da antropologia, da universidade publica e das ciéncias sociais
nas especiais circunstancias que experimentamos no Brasil de hoje.

Dizer “no Brasil de hoje” situa esse exercicio num tempo e num espaco especifico,
mas também sinaliza a possibilidade de comparar as questdes aqui levantadas com outros
momentos e lugares, no melhor espirito do mote, sempre vigente, de uma antropologia da
antropologia (CORREA, 2013; PEIRANO, 1981). Nessa empreitada, vale lembrar do esforgo
de Roberto Cardoso de Oliveira (1985) para apreender as categorias cognitivas da antropologia
no pais e analisar sua “matriz disciplinar”, no texto seminal O que é isso que chamamos de

antropologia brasileira?. Pense-se também nos questionamentos que, alhures, Arturo Warman
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e outros colegas, em De eso que llaman antropologia mexicana, faziam sobre a participacao
dos antropologos nos problemas da sociedade nacional: “Em que sentido se orienta hoje essa
participacdo? Quais sao as condi¢des em que se realiza o trabalho cientifico dos antropologos?
Sobre que base pode se estabelecer um projeto valido para esta disciplina?” (WARMAN et
al, 1970, p. 8). Nao por acaso, preocupagdes similares vém a tona quando o foco recai na
reproducdo disciplinar, por meio do seu ensino, € na formagdo académica dos antropdlogos
(VEGA SANABRIA; DUARTE, 2020). Ao equipararmos aqui a historia, a teoria e o ensino
da disciplina, nossa intengo é fazer com que o dossi€ sirva a um objetivo maior: “sabermos se
¢ possivel produzirmos alguma antropologia quando refletimos sobre nossa experiéncia como
professores de antropologia, se € possivel alguma (boa) antropologia do ensino de antropologia”
(VEGA SANABRIA; DUARTE, 2020, p. 21).

k%%

Os seis artigos que compdem esse dossié contém, por sinal, relatos de experiéncias de
suas autoras e seus autores enquanto ensinam antropologia a um publico relativamente diverso,
em distintos ambitos escolares onde a disciplina se insere: ora na formac¢do de graduandos em
ciéncias sociais e antropologia (COUCEIRO e ROSISTOLATO, MUZANZU ¢ BARBOZA,
SILVA e CIACCHI, e BUTI), ora na formagdo inicial de professores nas licenciaturas em
pedagogia e em ciéncias sociais (SCHWEIG), ora no contexto da formagao universitaria como
um todo (GUSMAO). Embora as descri¢des variem em graus de detalhamento, sistematicidade
e densidade analitica, relatos de experiéncias continuam a gerar interesse porque revelam as
particularidades e a riqueza de situagdes que muito contribuem, inclusive pelo acimulo, por
tracar um quadro mais realista ¢ amplo do universo do ensino e da aprendizagem. O conceito
de experiéncia, alids, emerge aqui como um elemento basilar de todas as contribui¢des, mesmo
que cada uma delas reivindique para si, de algum modo, alguma originalidade, novidade e
singularidade no uso que dele faz.

Por exemplo, no artigo O pole pedagogico: feitigo e epistemologias do transe em sala de
aula como enfrentamento politico, afetivo e espiritual na pandemia de covid-19, Carla Muzanzu
e Myriam Barboza oferecem um contraponto ao ideal de uma escola secularizada, quica mais
frequente entre nos, antropdlogos e antropologas. Em contraste, elas retratam a sala de aula

como “espaco do sagrado” e aventam que o trabalho didatico pode ser aqui entendido como
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“trabalho espiritual”. Nesse embalo, as autoras chegam a usar o termo experiéncia 28 vezes no
artigo, relacionando-o a atividades e situagdes de ensino e aprendizagem de antropologia que,
conforme ¢ dito, se embasam na epistemologia de um “pensamento negro transatlantico”. Para
elas, “um dos argumentos mais caros ao feminismo negro ao longo da historia tem sido colocar
€nfase na ‘experiéncia’ como fonte primeira de elaboragao teérico-politica”. Isso inclui, como o
titulo do artigo sugere, o entrelagamento da politica, dos afetos e da espiritualidade na formagao
universitaria por meio de “redes de cuidado”, da “luta antirracista” e de “epistemologias do
transe” etc.

Aideia de experiéncia, porém, tampouco ¢ estranha as reflexdes antropologicas no Brasil,
as quais, ha muito tempo, chamam a atencao para as dimensdes do que Susana de Matos Viegas
(2007), em sua etnografia sobre os Tupinamba, chamou justamente de uma antropologia da vida
cotidiana, como lembra Rafael Buti no artigo Pedagogias colaborativas em antropologia: uma
proposta de ensino como educagdo compartilhada junto aos quilombos da Grande Salvador
(Unilab, Brasil). A comensalidade, os afetos e a producdo de lugares como as casas de farinha
sdo dimensdes da socialidade tupinambd, igualmente marcada pela violéncia historica, pelo
“racismo ambiental”, pelas relagdes com os fazendeiros etc. A centralidade da experiéncia no
aprendizado e o aprendizado como experimentagao também sao explorados por José Valdir
de Santana (2015) em sua tese sobre a educagdo entre 0 mesmo grupo. Para os quilombolas,
conforme nota Buti, o aprendizado passa pela experimentagdo e implica diferentes relagdes,
com humanos e nido humanos, com o territorio, com as areas de retomadas, com as casas de
farinha e com a luta pela demarcacao do territorio.

A ideia continua a aparecer repetidamente no dossi€¢, embora com nuangas e referida a
outras situacdes, como em Estratégias didatico-pedagdgicas no ensino on-line de antropologia
em contexto pandémico, artigo de Luiz Alberto Couceiro e Rodrigo Rosistolato (no qual o
termo experiéncia ¢ usado 30 vezes, situacao semelhante a do texto de Muzanzu e Barboza).
Também se encontra na série de “experiéncias de acesso e permanéncia no universo académico
para as populacdes negras”, apresentada por Neusa Gusmao no artigo Mundo académico e
realidade negra entre politicas afirmativas e antropologia e/da educa¢do; Anaxsuell Fernando
da Silva e Andrea Ciacchi também lancam mao dela no artigo Saberes polifénicos: ensinar e
produzir antropologia além-fronteiras, para relatar a “experiéncia de ensino” numa disciplina
chamada “Pensamento Antropologico na América Latina”, na Universidade Federal da
Integragdo Latino-Americana (Unila). O artigo Etnografia, colaboragdo e experimentagdo:
apropriagoes e interferéncias entre ensino e pesquisa, de Graziele Ramos Schweig, em que o

termo experiéncia aparece 15 vezes, trata de como experimentar “métodos e técnicas de ensino”
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e “intervencdes pedagogicas” podem ressignificar a pesquisa etnografica, naquele que talvez
seja o trabalho de maior folego analitico.

A proposito desse quadro, cumpre chamar atengdo para o fato de que a nogao de
experiéncia, por ser um conceito-chave da vertente romantica da cosmologia ocidental e, portanto,
da propria antropologia (DUARTE, 2004), mereceria, por direito proprio, um tratamento e uma
elaboragdo analiticamente mais detida e mais robusta. Desse modo, nossos relatos sobre o ensino
e a aprendizagem da disciplina, a historicizacdo de nossas praticas pedagdgicas e a andlise das
condi¢des sociais em que produzimos etnografias e teorias antropoldgicas talvez consigam ir
além de um discurso sobre nosso trabalho, ora menos apologético — a superestimar o alcance
tanto da antropologia quanto da educagdo —, ora menos pessimista € normativo — a descarta-las
por ndo satisfazerem suficientemente certos ideais e valores, por mais bem-intencionados que

eles possam ser. Voltaremos a isso.

k%%

Enquanto Muzanzu e Barboza se utilizam de um vocabulario antropologico para descrever
sua experiéncia de ensino na pandemia de covid-19 (“pole”, “feitico”, “transe”, “sagrado”) e
Couceiro e Rosistolato tomam o ambiente on-line como pano de fundo para refletir sobre as
adaptacdes didaticas e pedagdgicas impostas pela crise sanitaria ao ensino de antropologia,
Schweig nos instiga a pensar numa dire¢cdo distinta, a saber: quais sdo as contribui¢des que o
campo da educagdo pode fazer ao da antropologia? A autora inverte o raciocinio que coloca a
educagdo como campo aplicado da antropologia e de outras disciplinas para, numa relagdo que
se quer mais simétrica, considerar como o arcabougo tedrico, metodoldgico e epistemologico da
educacdo pode informar as teorias, metodologias e epistemologias da antropologia. A proposta
esta longe de ser uma idealizagdo incerta, dizendo respeito a um elemento notavel na historia
da antropologia que outrora encontrou na biologia, na fisica e na linguistica modelos para a
producao de suas teorias (“classicas”) e, mais recentemente, parece encontra-los na literatura,
na filosofia e nas artes para produzir suas versdes mais “contemporaneas”. Todavia, se como
propde Schweig (e, com outros termos, também Buti), o desafio consiste em saber “como a
antropologia ¢ (ou se deixa ser) educada pelo campo da educacdo” (SCHWEIG) e em que
medida os antropologos se deixam afetar por “outros modos de fazer oriundos das praticas de

educadores e aprendizes com 0s quais convivemos em campo ou por nossas proprias praticas
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enquanto educadores” (SCHWEIG). E por isso que talvez ainda seja preciso se aprofundar nas
razdes da assimetria que esses dois autores apontam.

Uma dessas razdes tem a ver, de fato, com o distanciamento com o qual os antrop6logos
veem os fendmenos que porventura possam ser enquadrados como educativos, pedagdgicos
e didaticos, ainda que todos nos os vivenciemos. Isso torna as reflexdes nessa seara objeto de
interesse secundario, ora restrito ao subcampo comparativamente marginal da “antropologia
da educagdo”, ora destinado a uma clientela externa e difusa, a dos educadores e pedagogos e,
portanto, menos “antropoldgica”!. Sendo o campo de atuagdo profissional dos antrop6logos no
Brasil predominantemente “um campo de professores” (SIMIAO, 2018, p. 21), tal tratamento
dos fendmenos educacionais constitui um evidente paradoxo. Outra razdo para a assimetria
que pautaria a relagcdo entre a educagdo e antropologia tem a ver com o fato de essa ultima ter
se configurado como campo “aplicado” ndo apenas da antropologia, mas também de outras
disciplinas, como a psicologia, a filosofia, a sociologia, a historia e a linguistica, por exemplo.
A propria Schweig aponta o “fato recorrente de que nem sempre educadores ou licenciados
se permitem se pensar enquanto pesquisadores”, razdo pela qual “restaria aos educadores
transmitir um saber nao s6 produzido em outro lugar, mas feito por pessoas mais autorizadas”.

Ainda ha, contudo, um problema comum a educadores e a antropo6logos, inclusive
ou sobretudo quando os ultimos se encontram na condi¢do de professores de antropologia,
a saber: como se desvencilhar de uma abordagem excessivamente normativa da educagdo e
da antropologia (JUNGBECK, 2022; DULLO, 2016; SCHWEIG, 2015; VEGA SANABRIA,
2022)? Alguns trabalhos aqui reunidos sdo bastante ilustrativos desse desafio, na medida em
que aderem a pressupostos, dicotomias e ideais que buscam ordenar de algum modo as relagdes
sociais no interior da disciplina. A rigor, haja vista que os valores que defendem ficam explicitos
na reflexdo que propdem, tal adesdo ndo representa um defeito epistemologico per se nem
compromete qualquer exigéncia de “cientificidade”, “neutralidade”, “objetividade” etc. Como
varios pareceristas que generosamente colaboraram com o dossi€ apontaram, porém, a questao
¢ o modo como as experiéncias relatadas se ajustam a uma reconstru¢do empirica mais apurada,
detalhada e detalhista — “etnografica”, digamos — do que se passa nas salas de aula ou nos
ambientes e instituigdes escolares a que se referem os trabalhos. Isso de modo algum supde

uma renlncia ao engajamento politico nem uma expulsdo da dimensdo moral do relato, tao

1 Aquilo que se convencionou denominar de “antropologia da educagdo” ¢ um campo em formagao no Brasil;
mais que isso, ¢ um campo tensionado entre a antropologia “em sentido estrito” e o campo da educagdo. O efeito
dessa divisdo, por sua vez, ¢ uma divisdo institucional entre antropdlogos que se dedicam a pesquisa educacional,
vinculados as faculdades de educacio, e aqueles vinculados a departamentos de antropologia e ciéncias Sociais
(OLIVEIRA, 2017).
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importante na andlise dos fenomenos educacionais; supde, na verdade, uma atengdo para o viés
prescritivo adotado, as vezes, no intuito de produzir a¢des “complementares e/ou alternativas
as posturas mais engessadas das institui¢des educacionais” (GUSMAO) ou uma antropologia
“contra-hegemonica” (BUTI; MUNZANZU e BARBOZA; SILVA e CIACCHI).

No artigo Saberes polifonicos: ensinar e produzir antropologia além-fronteiras, Silva e
Ciacchi mostram que, no ensino da disciplina “Pensamento Antropologico na América Latina”,
a adequacao historica, nos termos de uma historia social do pensamento disciplinar, € a0 mesmo
tempo metodoldgica e didatica. Do objetivo almejado pelos autores — introduzir os estudantes
na “polifonia” dos saberes antropologicos — decorre o problema de como fazer “um ensino de
antropologia numa universidade brasileira que ndo seja nem brasil-centrado nem euro-EUA-
centrado” (SILVA e CIACCHI). Da constatagao de que os estudantes da disciplina tém apenas um
semestre letivo para se familiarizar com “um par de dezenas de campos disciplinares nacionais”
decorre, igualmente, que a polifonia a que se referem Silva e Ciacchi consiste em apreender o
“pensamento antropoldgico na América Latina” pela agregagao ou desagregacdo de “campos
disciplinares nacionais” (SILVA e CIACCHI). A justificativa para isso residiria no fato de que
os estudantes provém de diferentes paises. Todavia, “adotar uma posi¢do contra-hegemonica”
pela inclusdo de autores da mesma nacionalidade dos estudantes no programa da disciplina
coloca problemas adicionais. Por exemplo, o que une e o que diferencia esses autores (idem
quanto aos estudantes, alids)? Silva e Ciacchi parecem ter ciéncia disso quando afirmam que,
“evidentemente, [...] o desafio ndo sera vencido apenas através da ilustracdo ligeira de partes
da producao contemporanea da antropologia praticada em outros paises da América Latina”.

Muito além de produzir um mosaico mais ou menos representativo de autores, por conta
de “raga”, “género”, “nacionalidade”, “regido”, filiacao disciplinar ou qualquer outro critério de
representatividade a privilegiar, persiste a dificuldade maior de destrinchar as condi¢des sociais
nas quais seria possivel isso que ¢ apontado como pensamento antropoldgico latino-americano
ou, nas palavras de Silva e Ciacchi, as “caracteristicas do pensamento desenvolvido na América
Latina sobre cultura, alteridades, patrimonios e outros temas de interesse etnoantropologico”.
A demanda pela diversificacdo dos curriculos e dos programas de ensino ndo impede que se
observe, alias, que o fato de um autor proceder do “Terceiro Mundo” ou do “Sul Global”, assim
como o fato de a antropologia ser “feita na América Latina”, ndo eleva nem tal autor, nem
tal antropologia imediatamente a condicdo que se almeja, a contra-hegemonica. Entre outras
razdes porque, como os trabalhos deste dossié deixam entrever, o que esta em jogo nio sao
passaportes nem escolas antropologicas nacionais, mas perspectivas primordiais, em constante

tensdo, acerca da disciplina. Pode se acrescentar ainda que, na tentativa de recriar o canone
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antropoldgico no ensino, o problema esta longe de ser resolvido pela substitui¢do de uns autores
por outros, a ndo ser que tais mudangas envolvam uma investigacao das operagdes cognitivas e
das relagdes sociais que alicer¢am a producao desse canone. O que apontara Vega Sanabria, a
proposito dos cursos de pds-graduagao no Brasil, continua a fazer sentido, inclusive quando o

canone se quer contra-hegemonico, alternativo, polifonico etc.

O esquema geral por meio do qual sdo dispostos os conteudos das disciplinas
obrigatorias desdobra-se, em todo caso, numa sele¢do paradigmatica que expressaria
uma forma particular de historicizar o proprio campo antropoldgico. A maneira como
opera essa forma de historicizar a antropologia no ensino pode ser entendida como
um processo de sobrecodificacdo, isto €, uma operagdo cognitiva por meio da qual
se esmagam oposicdes internas de cada “tradigdo” — pois o que se sobrecodifica sdo
precisamente suas diferengas — e se gera uma espécie de plasticidade que permite
ao grupo social situar-se em um plano de abstracdo onde distingue “nds” de “os
outros” (Goldman & Lima 1999:89-90). Pense-se aqui, por exemplo, na maneira
como se apela no ensino para os autores “classicos” e se entendem as relagdes entre
antrop6logos a partir da criagdo de “linhagens” intelectuais, invocando vinculos com

ER RN

certas “tradi¢des nacionais” e com “pais fundadores”, “ancestrais” comuns de uma
linha de “descendéncia”. (VEGA SANABRIA, 2015, p. 628).

Junto aos problemas levantados até aqui, sdo igualmente instigantes as solu¢des oferecidas
nos artigos, em particular o que podemos apreciar como um esfor¢o de explanar o significado
do que seria essa “antropologia contra-hegemonica”. Ademais, como dito no inicio, hd o ensejo
de historicizar os arranjos disciplinares, institucionais, pedagogicos e didaticos que decorrem
de ideias tdo sugestivas como essa. No artigo de Neusa Gusmao se elenca uma série de agdes
que, em suas palavras, “fogem ao padrdao” e se situam na “contramao” da “ordem instituida”,
pois produzem “experiéncias alternativas” que tornam as instituicdes de educagdo superior
brasileiras “espacos de formagdo de consciéncia e identidade para os segmentos contemplados
com a agdo do Estado, antes mesmo de o proprio Estado se posicionar” (GUSMAO). Tais a¢des
compreendem a politica oficial de acdes afirmativas, mas também outras experiéncias que
teriam em comum o fato de que incentivam a convivéncia e o respeito a diversidade. Segundo
Gusmao, todas elas visam & ““[...] integracao de saberes diversos ao saber académico consolidado,
inspirando o respeito as diferencas, e contribuem para a produg¢do de um conhecimento que se
volta & questdo dos direitos e da igualdade de coletividades inteiras” (GUSMAO).

Para Muzanzu e Barboza, de modo similar, a alternativa consiste em produzir
“antropologias contra-hegemodnicas” que se contraponham a “universidades predominantemente
brancas” e a “uma ciéncia hegemonicamente branca, masculina, heteronormativa, cisnormativa,
cristd, ocidental e falada em inglés”.

Como esses trabalhos estdo muito mais focados em ressaltar experiéncias que se
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diferenciam da antropologia, da universidade e da ciéncia tidas como hegemonicas, devotam
pouca ou nenhuma aten¢ao a analise dos eventuais limites das inovagdes, intervencdes e
alternativas que propdem. Todavia, um exercicio parcimonioso no terreno do ensino e do
aprendizado de antropologia, em vez de deslegitimar as perspectivas ditas contra-hegemonicas,
permitiria conhecer melhor os problemas com os quais elas possivelmente se defrontam, no
entendimento de que, como qualquer projeto educacional, projetos alternativos também estao
sujeitos a tensdes, contradicdes e desafios internos”. Por outra parte, mais pesquisas nessa
dire¢do também podem langar luz sobre a persisténcia dos constrangimentos externos que
pairam sobre as inegaveis transformacdes introduzidas, por exemplo, pela relativa expansao
do ensino superior no Brasil e pelas agdes afirmativas (cf. CAMPOS, 2021; LEAL, VEGA
SANABRIA; CARIAGA, 2021; LIMA; CAMPOS, 2020; SANTOS, LIMA; CARVALHAES,
2020).

Por fim, ainda cabe chamar a atencdo para problemas que amiude sdo expostos na
forma de dicotomias nem sempre suficientemente justificadas, como individuo versus coletivo,
universidade versus sociedade, nacional versus estrangeiro, teoria versus pratica, razao versus
afeto, escrita versus oralidade, hegemdnico versus contra-hegemdnico etc. Aqui, € preciso
ponderar com mais afinco até que ponto algumas dessas antinomias, mais do que anomalias
a serem corrigidas por alguma espécie de engenharia social no ensino, se apresentam como
parte dos alicerces do campo intelectual da antropologia por serem constitutivas, na falta de
um termo melhor, da cultura da educacdo (BRUNER, 1996). Perante os limites, os conflitos e
os equivocos que inevitavelmente fazem parte das instituicdes e das dinamicas escolares, certo
ceticismo diante de discursos prescritivos sobre o que nds, os professores de antropologia,
deveriamos ou nao deveriamos fazer ¢ também conveniente. Entre outras razdes porque, como
observara Bruner (1996), as antinomias na educagdo, como em qualquer processo da cultura, se

resolvem basicamente em virtude das condi¢des praticas com que nos deparamos € nos embates

2 Uma contribuigfo a respeito sdos as pesquisas produzidas nos ultimos anos por estudantes de diversos paises da
Africa, nas quais se debrugam sobre sua experiéncia em institui¢des de ensino superior no Brasil. Esses trabalhos
falam com grande sensibilidade dos estranhamentos, conflitos e embaragos vividos por esses alunos ao participarem
de projetos educacionais que tém como motes justamente a “integragdo”, a “internacionaliza¢do”, o “antirracismo”
e o “pluralismo epistemologico”. Ver, por exemplo, Almeida (2019), Bedam (2017), Bendo (2016), Langa (2016),
Nobre (2015), Reis (2020), Silva (2018), Sumba (2019) e Tcham (2018). Agradecemos a indicagdo e a revisdo dessa
literatura ao mestrando do Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia da Universidade Federal da Bahia Lauro
Cardoso, que atualmente desenvolve a pesquisa Redes transatldnticas: estudantes africanos e africanas na Unilab
— campus dos Malés, com a orientagdo do professor Guillermo Vega Sanabria. Para um ponto de vista docente
sobre 0 mesmo assunto, ver De Lucca e Buti (2021) e os trabalhos reunidos no dossié “Novas universidades, novos
campi, novas antropologias: docéncias, alteridades e expansdo do Ensino Superior no Brasil”, organizado por Leal,
Vega Sanabria e Cariaga (2021).
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ideoldgicos e politicos de relagdes sociais mais ou menos contingentes.

k%%

Dentre as solugdes oferecidas pelos trabalhos aqui reunidos, adquire um valor tinico o ideal
de colabora¢ao defendido com entusiasmo por autores como Rafael Buti, que trata justamente de
“pedagogias colaborativas em antropologia”, em seu trabalho junto a comunidades quilombolas
do Reconcavo da Bahia. Esse ideal também ¢ apresentado por Couceiro e Rosistolato, em sua
busca por construir “espagos coletivos de formagao” no mundo on-line, em meio a pandemia de
covid-19; por Anaxsuell Silva e Andrea Ciacchi, quando sugerem que o uso de um recurso como
0 podcast no ensino “pode servir de pedra fundamental a constru¢cdo de uma educacdo mais
participativa e colaborativa entre os atores escolares”; e por Graziele Schweig, quando reflete
sobre “etnografia, colaboragdo e experimentacdo” no contexto de um projeto de formacao de
professores em Belo Horizonte. Nesse embalo, a promessa da colaboragdo ¢, como sugere Buti,
colocar em relagao pessoas, experiéncias, vivéncias, lugares, universidade e comunidade “dando
sentido a teoria antropoldgica na pratica” e, na sua plena efetiva¢do, maior “representatividade
epistémica” (ver também Muzanzu e Barboza e Gusmao).

E por isso que a principal contribuigdo deste dossié consiste, quem sabe, em apontar,

como bem sintetiza Schweig, que:

Quando examinamos as recentes discussoes sobre o fazer etnografico em sua dimensao
cotidiana, nota-se que alguns subcampos da antropologia tém aberto possibilidades
de questionamento de dicotomias como pesquisa e intervengdo ou producdo de
conhecimento e aplicagdo. Em parte, tais problematizacdes podem ser percebidas
em estudos que ressaltam a materialidade e o carater performativo que os proprios
métodos de pesquisa possuem — intervindo e produzindo as realidades que estudam,
além de serem propriamente afetados e modificados por elas [...]. Outros exemplos
dizem respeito a pesquisas junto a grupos como artistas e designers, dedicadas a
explorar como a antropologia nio s6 tem incorporado técnicas e modos de fazer
artisticos a investigacdo etnografica como também tem nomeado outras maneiras de
proceder em campo [...]. (SCHWEIG).

Mais uma vez, tal afirmacao remete a reflexdes antropologicas ja existentes entre nos,
embora, de fato, as referéncias empiricas, as linguagens e os horizontes politicos da disciplina
tendam a se atualizar num ritmo que lhe é proprio e numa dindmica que também ¢ interna.
Pense-se, por exemplo, nas importantes contribui¢des que Mariza Peirano tem feito a proposito

da maneira como a teoria, quando antropologica, € necessariamente “teoria vivida”, entranhada
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historicamente, ndo se separando, em absoluto, de nossas praticas e relacdes sociais. Como

notara Peirano:

E costume se fazer referéncia a teoria sociologica ou antropoldgica como se ela
fosse eterna e imutavel, como se ela estivesse sempre 14, distante dos nossos dados
e da nossa vida, a disposicdo quando dela precisassemos. Este livro insiste na
perspectiva oposta: a teoria é o par inseparavel da etnografia, e o didlogo entre ambas
cria as condigdes indispensaveis para a renovagdo ¢ a sofisticacdo da disciplina. Ao
reconhecer a presenga da perspectiva tedrica no dia a dia académico, em sala de aula,
na orientagdo de alunos, nos debates intelectuais, vé-se a constante transformagio
a que esta sujeita como fendmeno vivo tanto quanto sua permanéncia e solidez
inspiradoras. (PEIRANO, 2006, p. 4).

Desse modo, em contraste com as oposicdes que amiude sdo feitas nessa seara,
inclusive alguns trabalhos apresentados aqui, cabe ainda continuar a positivar as experiéncias
de colaboracdo e participagdo na sala de aula e em outros espacos de formacdo, desde que
compreendidos como espacos de experimentacdo etnografica. E vice-versa, na medida em
que, enquanto antropo6logos, sejamos capazes de incorporar praticas, técnicas e dispositivos
cognitivos, pedagogicos e didaticos com que deparamos em nossas pesquisas etnograficas, no
processo de atualizar as teorias antropologicas (ver, por exemplo, SAUTCHUK, 2005; 2015).
Embora antinomias tenham certa serventia para ordenar discussdes e raciocinios nas condi¢des
praticas do dia a dia e diante das contingéncias das relagdes sociais, podem ser insuficientes
para dar conta dos desafios concretos que enfrentam o fazer antropoldgico, as instituigdes
educacionais e as ciéncias como um todo. A colaboragdo ¢ um caminho que inclui o arduo
trabalho de pesquisar, teorizar, ensinar e aprender antropologia. Menos pela pretensao de
replicar experiéncias de relativo sucesso, como se fossem formulas universais e atemporais, do
que pelo desejo de estabelecer uma forma de inspiragdo, estimulo e criagdo coletiva de nossa

disciplina.
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RESUMO

O objetivo do artigo € apresentar e analisar duas experiéncias de sala de aula dos cursos
de antropologia e arqueologia da Universidade Federal do Oeste do Para. O contexto em
que essas experiéncias se desenrolam ¢ marcado pela sobreposicao de uma politica de
governo baseada num racismo explicito e brutal contra a populagdo negra e indigena,
resultado de uma gestao tragica da pandemia de covid-19, que causou a morte de 600 mil
pessoas, e de ataques diretos as universidades publicas. Este artigo ¢ uma composi¢ao
da escrita sensivel de duas amigas educadoras comprometidas com a luta antirracista
que se conheceram dentro da universidade. Os relatos foram elaborados a luz da tese
de Conceigao Evaristo sobre a “escrevivéncia”. Por isso a centralidade do relato livre,
que teoriza e dialoga com um acervo de ideias e referenciais epistemoldgicos proprios
de um pensamento negro transatlantico. A partir dessa reflexao politica e de seus efeitos
analiticos no texto, utilizamos a categoria “feiti¢co” e a ideia de “epistemologias do transe”
para tratar do tema proposto.

Palavras-chave: Mulheres negras, Pandemia de covid-19, Epistemologias do transe,
Feitico, Escrevivéncia.
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ABSTRACT

The article analyzes two classroom experiences in the anthropology and the archeology
courses at the Universidade Federal do Oeste do Pard. The context in which these
experiences unfold is marked by the overlapping of a government policy based on brutal
and explicit racism against black and indigenous individuals, the result of the inept
management of the covid-19 pandemic, which caused the death of 600 thousand people,
as well as on the direct political attacks against public universities. However, we did not
interrupt our daily “work” of entering our classrooms, even the virtual ones, with the
willingness to create communities and strategies to challenge the current anti-blackness
and racist order. The article is a composition of the sensitive writing of two educators
who met on the front within the university. The narrative that follows draws inspiration
from Concei¢do Evaristo’s thesis on “escrevivéncia”. Therefore, the centrality of a free
writing style, which theorizes and dialogues with a collection of ideas and epistemological
references specific to a transatlantic black thought. Finally, using this basis for analyzes,
we use the category “spell” and the idea of “trance epistemologies”.

Keywords: Black women; Covid-19 pandemic, Epistemology of trance, Feitigo,

Escrevivéncia.

Figura 1. Caminhada Azoany

Fonte: Ismael Silva (2019).
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INTRODUCAO'

Algum tempo atras, uma colega, ex-diretora de nosso instituto, comentou o quanto ainda
se lembrava de como os colegas do programa de antropologia e arqueologia “entregavam”
todas as tarefas com muita qualidade e celeridade. As tais “tarefas” diziam respeito ao primeiro
projeto pedagogico dos cursos. Formalmente, o curso de antropologia da Universidade Federal
do Oeste do Para (Ufopa) foi criado em fevereiro de 2013, muito embora tenha sido iniciado
no inverno amazonico, mais precisamente no més de marco de 2011. O curso de antropologia
e arqueologia foi rascunhado e finalizado por muitas maos, e colegas mais maduros de outras
instituicdes estiveram ligados diretamente a formulagdo de seu projeto pedagdgico. Naquele
momento, éramos um grupo bastante jovem de antropologas, ainda em ntimero reduzido. Foram
meses em que estivemos dedicadas diretamente a criacdo dos cursos do Instituto de Ciéncias
da Sociedade (ICS) e de outros documentos ordenadores da propria Ufopa, como seu estatuto,
aprovado dois anos depois, em 20132

Nosso engajamento foi intenso, € ¢ por isso que ainda hoje temos boa fama como um
grupo participativo e de alta qualidade técnica, voltado para a atuagao nas esferas administrativas
e académicas da universidade e composto por colegiados do Programa de Antropologia e
Arqueologia (PAA). Pensar nesse panorama ¢ relevante para nosso artigo, que se propoe a
apontar uma caracteristica dos cursos de graduacao em antropologia que tém em seu corpo de
discentes e docentes negras e indigenas intelectuais, qual seja, a centralidade da “sala de aula”
para a formulacdo e a pratica de uma agenda politica negra profundamente emancipatoria’
(JAMES, 2013).

Deacordo com a hipotese de uma extensa tradigado teorica afrodiasporica (ALEXANDER,
2005; GOMES, 2019; hooks, 1994, 2003, 2010; JAMES; FARMER, 1993; JAMES, 2013;
SILVA, 2017; ROJAS, 2007; YEMANIJA, 2006), a sala de aula, em suma, ¢ entendida aqui

1 Esse artigo apresenta relatos na primeira pessoa do singular e na terceira do plural em momentos diferentes.
Esse estilo resulta da dinamica de seu proprio processo de escrita, que tentou fazer uma costura de modo a serzir
algumas das memorias de nossas vivéncias, vividas ao longo de quase dez anos de atividades. Por isso, a leitura
encontrard, por vezes, tons diferentes nos relatos, bem como estilos de construgao textual caracteristicos de nossas
posicionalidades. Optamos por publicar o artigo dessa maneira, assumindo os riscos e possiveis estranhamentos
quanto a sua forma.

2 Portaria n® 400/2013-SERES/MEC 15/8/2013 - Aprova o Estatuto da Ufopa.

3 Para o perfil étnico-racial dos discentes da Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA), consultar as paginas
da Pro-Reitoria de Ensino de Graduagdo — Proen (http://www.ufopa.edu.br/proen/) e Pro-Reitoria de Cultura,
Comunidade e Extensao - Procce (http://www.ufopa.edu.br/procce/).
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como um espago tomado por mulheres negras e manipulado politica e espiritualmente por
elas numa complexidade temporal ndo linear de longa duragcdo. Num trabalho importante para
entendermos a ideia das “cartografias de luta” forjadas por mulheres negras, Katherine Mckittrick
(2006) defende uma leitura que sinaliza fortemente para as dinamicas raciais generificadas que
marcam historicamente a construcao politica do espaco, que resulta na definicao da autora de

“geografias de dominagao™:

[...] as praticas sociais criam paisagens e contribuem para a forma como nos
organizamos, construimos e imaginamos o nosso entorno. Os sujeitos negros ndo sao
indiferentes a essas praticas e paisagens; ao contrario, eles estdo conectados a estas
devido as hierarquias raciais-sexuais, ¢ ao seu status (muitas vezes nao reconhecido)
de seres geograficos que tém interesse na produgdo do espaco. As historias, vidas
e espagos das mulheres negras devem ser entendidos como entrelagados com os
arranjos geograficos tradicionais para identificar uma maneira diferente de conhecer e
escrever o mundo social e expandir a maneira como a produgo do espago ¢ alcancada
em terrenos de dominagdo. (MCKITTRICK, 2006, p. 14, tradugdo nossa).

No entanto McKittrick tensiona essa formulagdo racial, ao chamar atengdo para o
“espago’ também produzido historicamente por mulheres negras, numa acao politica deliberada
de “manipulac¢do” e “remodela¢do” da realidade. E sobre essas duas dimensdes da cartografia da
sala de aula, dessa comunidade forjada por mulheres negras onde se pratica a liberdade (hooks,
1994)%, que esse artigo vai se dedicar a tratar. Uma das premissas do artigo reafirma a defesa
de Nilma Lino Gomes (2010, 2018) sobre os elementos definidores da atuacdao da geragcdo mais

contemporanea de negras intelectuais dentro da universidade. Para a autora:

Os intelectuais negros — principalmente aqueles que elegem a questdo racial como
seu foco de investigagdo — irrompem contra essa alteridade forjada e contextos de
poder. A diferenga étnico-racial que deveria ser suprimida no projeto moderno ou
que ¢ produzida em outros moldes no atual processo de globalizagdo do capital
adquire outro tipo de visibilidade. O “outro da razdo” passa a ocupar os lugares da
racionalidade que ndo se dissociam da corporeidade, da musicalidade, das narrativas,
da vivéncia da periferia, das culturas negras, das formas comunitarias de aprender. [...]
Tudo isso se d4 em meio a tensdes e conflitos. (GOMES, 2010, p. 503).

Sendo assim, vamos apresentar aspectos dessa dupla dimensao de nossa experiéncia
como negras intelectuais atuando numa universidade publica. Nossa intencdo ¢ contribuir
para esse campo de discussdo, que toma um curso de graduacdo em antropologia como espago

para reflexdo sobre as intervencdes politicas realizadas particularmente por mulheres negras

4 O nome da autora bell hooks sera grafado em letra maitscula por uma exigéncia normativa.
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transexuais, travestis e ‘“cisgénero™. A seguir, trataremos diretamente das contribui¢des
relacionadas a nossa pratica pedagogica, revisitando os passos escolhidos por ndés num
momento de crise aguda, causada pela ascensao de um grupo politico portador de um discurso
abertamente racista ¢ profundamente violento contra negros e indigenas ao governo federal®.
Como se ndo bastassem esses enfrentamentos, tivemos que atravessar 0 momento mais terrivel
do estado de emergéncia sanitaria causado pela pandemia da covid-19. Nossas salas de aula
nunca mais serdo as mesmas depois da gestdo politica da pandemia no Brasil, que matou mais
de 600 mil pessoas, formado por uma maioria silenciosa de mulheres negras e indigenas’. Esse
artigo traz noticias sobre esse campo de batalha pela vida e contra o racismo. Tudo isso numa

sala de aula de um curso de antropologia no interior da Amazonia brasileira.

“"CREATE DANGEROUSLY" O0U SOBRE UM TEMPO DE
ATAQUES A SALA DE AULA

Ha muitas interpretacdes possiveis do que significa criar perigosamente, e Albert
Camus, como Osip Mandelstam, sugere que se trata de criar uma espécie de revolta
contra o siléncio, criar quando tanto a criacdo quanto a recepcdo, a escrita e a leitura
sdo empreendimentos perigosos, desobediéncias a uma ordem. (DANTICAT, 2010, p.
11, tradug@o nossa).

Foi na sala de aula de um curso de “Teoria Radical Negra”, no Departamento de Estudos
da Diaspora Africana e Africanos da Universidade do Texas que eu, Carla, entrei em contato com
o livro de Edwidge Danticat (2010) Create dangerously: the immigrant artist at work. Trata-se
de uma obra que reune 12 capitulos ensaisticos € um post-scriptum em que a autora apresenta
uma série de historias sobre a pratica da criagdo artistica realizada a despeito (ou mesmo por
causa) de condigdes politicas e sociais dramaticas vividas em contextos de guerras civis, golpes

de Estado, ditaduras civis-militares, migragoes forcadas e exilios. Danticat ¢ de uma geragao

5 Ao usar essas defini¢des, seguimos a orientacdo da intelectual negra Thiffany Odara (2020). Tomando a
impossibilidade do corpo negro de performar géneros formulados para corpos “brancos” dentro do projeto
antinegro produtor ¢ mantenedor da modernidade, quando falamos “mulher negra” queremos de fato sublinhar
esse termo mesmo quando a utilizamos para nos identificar politicamente (ver esse debate sobre antinegritude em
FRANK WILDERSON I1I, 2010).

6 Em janeiro de 2018, tomou posse o presidente Jair Bolsonaro, assumindo uma politica de agressdes continuas
as institui¢des de ensino superior que culminou numa sistematica de cortes or¢amentarios, na desvalorizagdo ¢ no
abandono da produgao cientifica do pais.

7 Relatorios do Nucleo de Operagdes e Inteligéncia em Saude, grupo da PUC-Rio e do Instituto Polis.
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de familias de haitianos separadas durante o duro regime terrorista de Francois Duvalier na
década de 1950. Sob a ditadura militar de “Papa Doc” Duvalier, milhares de haitianos que
contestavam o regime foram brutalmente assassinados em pracga publica, caso dos ativistas
Marcel Numa e Louis Drouin, fuzilados em novembro de 1964, mortes com ampla cobertura
dos jornais e da televisdo, num dia em que até as atividades escolares foram suspensas para
que todos pudessem acompanhar a execucdo. Uma das motivagdes da espetacularizacao desses
assassinatos cometidos durante a ditadura de “Papa Doc” Duvalier era inten¢do de impor uma
doutrina do “medo” e do “exemplo” para a populagdo haitiana. Esse “espetaculo” monstruoso
cumpria também a funcao de construir uma narrativa em que esses personagens tinham suas

trajetorias obliteradas e ndo enunciadas, como de fato eram. Danticat segue explicando:

Marcel Numa e Louis Drouin eram patriotas que morreram para que outros haitianos
pudessem viver. Eles também eram imigrantes, como eu. No entanto eles abandonaram
uma vida confortavel nos Estados Unidos e se sacrificaram pela patria. Uma das
primeiras coisas que o déspota Duvalier tentou tirar deles foi o elemento mitico de
suas historias. Na propaganda que antecedeu sua execucao, ele os rotulou de “ndo
haitianos”, rebeldes estrangeiros, blans intteis (DANTICAT, 2010, p. 7, traducdo
nossa).

A experiéncia de “medo” e “persegui¢do” mais recente enfrentada por educadores de
todo o pais foi instaurada logo apos a eleigcdo presidencial de 2018, que levou ao poder um
representante e seu grupo politico, cujo modus operandi é impor um verdadeiro estado de terror
constante entre alguns setores da sociedade brasileira, entre eles educadoras e educadores.
O grupo talvez ainda nao use todos os métodos sordidos de “Papa Doc” Duvalier, embora
tenha outros aspectos que facilmente poderiam aproximar um regime do outro. O que temos
experimentado ¢ um estado de tensdo que tem revelado as geografias de dominagdo que
espacializam as diferengas raciais, sexuais e de classe e as impdem em nossas salas de aula.
Gostariamos de ressaltar, no entanto, um aspecto que tem relacao direta com o debate trazido
neste artigo e que diz respeito a um efeito especifico desses ataques diretos a nos, enquanto
intelectuais negras e indigenas em sala de aula, que ¢ o desejo de “criacdo coletiva”, capaz de

mover e reunir estudantes e educadoras na sala de aula®.

Apds as execugdes de Marcel Numa e Louis Drouin, enquanto as imagens de suas
mortes se repetiam nos cinemas € na televisdo estatal, os jovens do Club de Bonne

8 A proposito desse “estado de coisas”, o professor negro Juarez Xavier, da Unesp, foi violentamente agredido
na semana da Consciéncia Negra; depois de ser chamado de “macaco”, o docente foi esfaqueado. Disponivel em:
https://gl.globo.com/sp/bauru-marilia/noticia/2019/11/22/professor-esfaqueado-e-chamado-de-macaco-no-dia-
da-consciencia-negra-critica-soltura-do-suspeito-absurdo.ghtml. Acesso em: 02 dez. 2019.
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Humeur, juntamente com a populacdo haitiana, precisavam desesperadamente da arte
para sua sobrevivéncia. Eles precisavam de uma arte que pudesse convencé-los de
que ndo morreriam da mesma forma que Numa e Drouin. Precisavam ser convencidos
de que as palavras ainda podiam ser ditas, que as historias ainda podiam ser contadas
e transmitidas. Entdo, como meu pai contava, esses jovens vestiam lengois brancos
como togas e tentavam encenar a peca de Camus — baixinho — em muitas de suas
casas, onde sussurravam as falas. (DANTICAT, 2010, p. 8, tradugdo nossa).

E justamente a “criacdo” de um espaco de liberdade, cuidado e trabalho que temos
experimentado desde que nos chegamos a Santarém, entre 2010 e 2011. Isso tudo, diriamos, a
despeito dos riscos que eventualmente corremos todos os dias em nossos cursos de Feminismo
Negro ou durante as leituras de autoras negras como Concei¢do Evaristo’ e Toni Morrison'.
Como nos diz Danticat, os haitianos “precisavam ser convencidos de que as palavras ainda
podiam ser ditas, que as histdrias ainda podiam ser contadas e transmitidas” (DANTICAT,
2010, p. 8). E por isso que nesse processo estamos reunidos num ato de “criagio perigosa”.

Retomando o trecho do livro de Danticat, que citamos no inicio dessa se¢ao do artigo ao
nos referirmos mais diretamente a experiéncia de educadoras negras e negros, que tem criado esse
ambiente de revolta contra a imposi¢@o do siléncio as nossas experiéncias histdricas, politicas,
afetivas, espirituais e filosoficas, as nossas maneiras de ser no mundo. Nas palavras de Danticat,
criamos “quando tanto a criagdo quanto a recep¢ao, a escrita e a leitura sdo empreendimentos
perigosos, desobediéncias a uma ordem” (DANTICAT, 2010, p 10). Ha duas dimensdes que se
cruzam nesse ambiente de a¢ao contra o silenciamento das tematicas de género e sexualidades e
das desigualdades raciais dentro e fora da universidade. Nosso argumento, aqui, € o de que o que
tem reunido educadoras e estudantes em sala de aula num espaco de solidariedade ¢ uma ideia
de “cuidado”, “trabalho” espiritual e elaboragdo de processos continuos de “manipulagdo da
realidade social” (MCKITTRICK, 2006); ainda acrescentamos a nog¢ao de feitico, diretamente
relacionada a uma epistemologia propria do estado de transe (RAMOS, 2019). A epistemologia
que mencionamos parte da pesquisa de Nilma Lino Gomes (2018) a respeito da importancia
do movimento negro brasileiro como produtor de conhecimento e educador capaz de criar
um projeto de sociedade antirracista. Em didlogo com o socidlogo Boaventura Sousa Santos,

Gomes nos explica:

9 Conceigdo Evaristo, autora negra brasileira que se tornou referéncia para o debate racial e para o canone da
literatura negra brasileira.

10 Toni Morrison, escritora estadunidense ganhadora do prémio Nobel de Literatura e personagem fundamental
para o debate sobre literatura e politica nos Estados Unidos.
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Santos (2009) afirma que toda experiéncia social produz conhecimento. Ao fazé-
lo, pressupde uma ou mais epistemologias. Por epistemologia entende-se toda agdo
ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condi¢des do que conta como conhecimento
valido. E ¢ por via do conhecimento valido que uma dada experiéncia social se torna
intencional ou inteligivel. De acordo com o autor, ndo existe conhecimento sem
praticas e atores sociais. E como umas e outros ndo existem sendo no interior das
relagdes sociais, diferentes tipos de relagdes sociais podem dar origem a diferentes
tipos de epistemologia. (GOMES, 2018, p. 28).

Uma “epistemologia do transe” ¢ o resultado de uma experiéncia social propria das
comunidades tradicionais de terreiro'!. Por hipOtese e experiéncia, no “transe” pode-se
experimentar certos “estado ou condi¢cdo” especificos a determinados tipos de aprendizagem.
Podemos seguir, por exemplo, uma compreensao na linha dos estudos negros queer, a de que a
transcorporiedade produz “géneros” (STRONGMAN, 2019), ou ainda segundo a formulag@o dos
estudos feministas negros de que o transe preenche o corpo negro de memoria e o territorializa
como quilombo, tal como nos explica Beatriz Nascimento, em uma passagem do filme Ori
de 19892, De um lado, o ato de aprender a recriar “géneros” e, de outro, o aprender sobre a
memoria ancestral que reconstitui o corpo negro como quilombo encarnado. Portanto, ha ai uma
pedagogia do estado de “transe”, uma que seja capaz de atuar em nossos corpos, nos moldando
e colocando em contato com a nossa comunidade ancestral. O “transe”, de acordo com essa
reelaboragdo de Ramos (2019), traz bons elementos na formulagao de uma teoria politica eficaz
para tratar da historia politica negra na didspora africana. Tomando como li¢cao os ensinamentos
do feminismo negro ¢ preciso desenhar um novo repertorio de conceitos e categorias analiticas
para que possamos falar sobre uma realidade social que tem sido silenciada, que tem sido
“desaparecida”" no interior dos processos violentos que seguem operando na superficie e nas
profundezas de nossos modos de nos organizarmos socialmente. Portanto, podemos falar de
uma epistemologia do “transe” porque esta carrega um modo proprio de conhecer e falar sobre o
mundo. Além disso, o “transe” ¢ também pedagogia porque propoe camadas de complexidades
no universo do sistema de interagdes do processo ensino-aprendizagem. E o “transe” ¢, por
fim, uma tecnologia de comunicacdo e de salvaguarda de memoria, mecanismo que tem sido

utilizado hé séculos por negras e negros na didspora (WALKER, 1983).

11 Estamos nos referindo as tradigdes seculares como o candomblé, a umbanda, o tambor de mina, xango, batuque,
santeria, o vodou haitiano, o culto a Ifa e as demais comunidades tradicionais afro-atlanticas, presentes em toda a
diaspora africana (CASTOR, 2017; STRONGMAN, 2019; TINSLEY, 2018).

12 O filme Ori, de 1989, tem roteiro de Beatriz Nascimento e direcdo de Raquel Gerber.

13 Sobre isso, ver “sociologia das auséncias”, a tese de Boaventura Sousa Santos (2009). Ver também a tese de
doutorado de Sueli Carneiro (2005) e sua abordagem sobre o epistemicidio sistematico do pensamento politico e
social negro no Brasil.
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A ideia do “cuidado” com a qual dialogamos neste texto faz parte do universo ritual das
comunidades de terreiro de tradi¢do Jeje Mabhi, especialmente o terreiro do Zoogodo Bogun
Male Hundo. O que mais tarde veio a ser o terreiro matriz de tradicdo Jeje Mahi no Brasil foi
“plantado” em 1719 por dois ex-cativos que, no percurso de uma “fuga”, decidiram assentar
seus Voduns onde hoje fica o bairro do Engenho Velho da Federacdo, em Salvador. Essa ¢ uma
histéria que ndo convém contar pela metade, mas pedimos desculpas as leitoras por encaminhar
nosso argumento em uma outra direcdo. Numa conversa com a antropdloga e cineasta negra
Urania Munzanzu, faldvamos sobre um ritual muito importante chamado Pole. O ritual do Pole
cumpre uma etapa intervalar entre determinadas cerimonias do ciclo anual. Durante o Pole,
os voduns “cuidam” de suas vodunsis com um “banho” ritual, em que o préprio vodum lava e

prepara o corpo da Vodunsi:

Quem banha a gente ¢ o santo. Quem cuida do corpo é o santo. E como se essa
limpeza, que esse banho so6 fosse possivel pela via da ancestralidade. Nao importa se
o que foi edificado esta ali, vocé volta para a memoria daquele lugar, daquele povo,
para a memoria do que aconteceu ali na iniciagdo de outras vodunsis. Vocé revisita a
memoria ancestral desde o lugar onde vocé esta. (URANIA MUNZANZU, entrevista
proferida em Salvador, 2019).

Apobs o banho nas aguas da nacdo Jeje Mahi, os vodun saidam a memoria de cada
ancestralidade plantada em seu territério. Em linhas gerais, estariamos diante de mais um
elemento importante a conformar a epistemologia do transe, tal qual definimos anteriormente.
Ainda no escopo da hipotese de Ramos (2019), ha um tipo especifico de “acao” politica que
¢ desempenhada por mulheres negras e pode ser descrita como feitico, ou seja, uma acao
deliberada de alteragao das condigdes de vida e de manipulacdo da realidade vivida em beneficio
proprio; essa pratica faz uso de um conjunto de saberes e fazeres especificos do repertorio
epistemologico de matriz africana. A partir dessa defini¢do, consideramos a no¢do de feitico
como uma tecnologia capaz de operar uma transformagao da realidade social. Tal tecnologia
politica ¢ transmitida e performada por mulheres negras a partir dos mais variados modos e
motivacdes. Por isso, gostariamos de conferir mais densidade as questdes que discutimos sobre
a sala de aula e sobre o que representa esse espaco dentro de um projeto politico formulado por
mulheres negras.

Voltamo-nos ao caso das mulheres negras intelectuais professoras de antropologia, que
tém produzido conjuragdes e descontinuidades no interior do ambiente racialmente violento

e antinegro que institucionaliza a disciplina e seus atores dentro academia (JONES, 2013). O

14 Ver Everaldo Conceigdo Duarte (2017).
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feitico ¢ uma agdo que pode ser articulada a partir da palavra dita e ouvida ou daquela que ¢ dita
e, embora ndo possa ser ouvida nem observada, ainda assim ¢ uma palavra em a¢do. O debate
trazido por Omi Jones (2013) e os artigos que compdem o livro de James e Farmer (1993)
discorrem a respeito dos efeitos das estruturas de opressao e marginalizacao das universidades
predominantemente brancas, sobretudo em suas posi¢des de poder, como ¢ o caso do Brasil,
diante da vida de intelectuais professores negras. Essas obras discutem um elenco variado de
estratégias capazes de amplificar e promover um distirbio programado no isolamento social
provocado pelo funcionamento das instituicdes académicas racialmente programadas contra
no6s (JONES, 2010). Em suma, a politica de mulheres negras na didspora africana ¢ feitigo.
Trata-se de uma tecnologia de intervengao e de fraturamento do edificio violento caracterizado
pelo racismo, pelo sexismo, pela misoginia e por LGBTQIA+fobias. Essa tecnologia, como nos
ensinam as comunidades tradicionais de terreiro, ultrapassa nog¢des lineares de tempo, atuando
no passado, no presente e no futuro, em arranjos que reverberam de acordo com a intengao e
com a palavra que se “coloca no vento”.

Em um dos contos do livro de Mae Beata de Yemonja (2006), Carogo de dendé: a
sabedoria dos terreiros, o orixda Exu protagoniza uma lenda em que “mata o passaro ontem
com a pedra que langou hoje”. Nesse pequeno trecho da histéria contada por Mae Beata, Exu ¢
representado como grande “manipulador” do tempo-espago, o que também serve para ilustrar
a agdo “magica” incorporada (“embodied”), que pode operar atravessando dimensdes de tempo
e espaco. Ao manipulé-los e subverté-los, ¢ como se pudéssemos artesanalmente ir fabricando
novas dimensdes no interior da realidade (ALEXANDER, 2005; MCKITTRICK, 2006)>.

No que se refere ao “trabalho” envolvido nessa dindmica politica de intervencao social
pela via do feiti¢o, trazemos a definicdo da autora de Trinidad e Tobago Jacqui Alexander
(2005). De acordo com sua obra, um dos argumentos mais caros ao feminismo negro ao longo
da historia tem sido colocar énfase na “experiéncia” como fonte primeira de elaboragao teorico-
politica. Para autoras negras como a propria Alexander, Gloria Wekker (2006), Omi Osun Joni
L. Jones (2015), Natasha Tinsley (2018), N. Fadeke Castor (2017), e o autor negro Roberto
Strongman (2019), a espiritualidade de matriz africana na didspora tem uma influéncia-presenca
preponderante no cotidiano das pessoas, influenciando e informando escolhas, motivagoes,

acdes ¢ desejos. E nesse ponto que Alexander (2005) apresenta duas ideias instigantes ao

15 Ha uma discussao sobre esse aspecto ligado diretamente a manipulagdo magica da realidade e de como tem sido
performado por comunidades negras na diaspora africana. Ver esses eventos narrados no livro de Toni Morrison
(1987) Beloved (Amada, seu titulo em portugués) e no filme homoénimo baseado no livro, do diretor Jonathan
Demme (1998).
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discutir o “espiritual” como elemento politico e o “espago da sala de aula como ambiente
sagrado” (ALEXANDER, 2005, p. 97). O “espiritual é politico”, segundo a autora, porque a
espiritualidade informa fortemente as nossas experiéncias do mundo, sobretudo quando nos
aproximamos das trajetorias de mulheres negras — € por isso que a ideia de “trabalho” precisa
dar conta de outras dimensdes, como a de “trabalho espiritual” (ALEXANDER, 2005, p. 286).

Segundo Alexander:

Desejo examinar como os praticantes espirituais empregam um sistema metafisico para
fornecer as amarras para seus significados e sua compreensao de si — em suma, como
eles constituem ou lembram experiéncias sagradas e como essa experiéncia molda
sua subjetividade. A experiéncia ¢ uma categoria de grande importancia epistémica
para o feminismo. Mas nos a entendemos primordialmente como secularizada, como
se fosse Espirito ausente, portanto antitético, ainda que indiretamente, ao Sagrado.
Ao mudar o terreno da experiéncia do secular para o sagrado, podemos posicionar
melhor, como Lata Mani propds, o pessoal como espiritual. Mas a designacgdo do
pessoal como espiritual ndo precisa significar que o social foi evacuado para um
dominio que ¢ inelutavelmente privado. Embora diferentes forgas sociais possam ter
de fato privatizado o espiritual, ele ¢ muito vivido em um dominio que ¢ social, no
sentido de fornecer um conhecimento cuja destilagdo ¢ indispensavel a vida cotidiana,
suas manifestagdes particulares transformando e espelhando o social de maneiras ao
mesmo tempo significativas e tangiveis. Com efeito, o espiritual ndo ¢ menos social
que o politico, que ja ndo contestamos como mediador do transito entre o pessoal ¢ o
politico. (ALEXANDER, 2005, p. 295, tradug@o nossa).

Jacqui Alexander propde que troquemos o “lugar” de compreensdo da experiéncia,
deslocando-a para o “Sagrado”, ndo mais ao interior da dimenséo do secular. E nesse “mudanca
de terreno” que a sala de aula e um curso de antropologia, ou melhor, que o “trabalho” em sala
de aula e num curso de antropologia pode ser entendido como “trabalho espiritual”, justamente
pelo fato de que a “sala de aula” e nossa experiéncia dentro dela ganham uma gama diferente
de sentidos e significados. O Pole foi o ritual de cuidados que os estudantes e nds conseguimos
promover ao longo de cada encontro em sala de aula, naquele ano desafiador de 2019. Durante
esse tempo de feitico contra a violéncia e a covardia que nos cercava cotidianamente, foi
Conceicdo Evaristo quem trouxe agua suficiente para todas nos. A Toni Morrison coube a tarefa
de nos banhar nas 4guas da memoria e do acolhimento coletivo. Depois disso, nada ficou como
antes dentro de nés. No final, o que fizemos foi um trabalho lindo, um trabalho coletivo para

manipular a realidade social a nosso favor.
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CALLING FOR A CONJURATION: “EU ESCREVI NO QUADRO
0S NOMES DE CONCEICAO EVARISTO E TONI MORRISON'!™

Figura 2. Turma de antropologia da Universidade Federal do Oeste do Para

Fonte: Pedro Jorge Alcantara (2019).

Até aqui consideramos a atuagdo de educadoras negras nas salas de aula dos cursos de
graduacdo em antropologia salientando algumas caracteristicas muito variadas dessa presenca,
0 que altera alguns pontos do que se convencionou abordar nos debates sistematicos sobre
o ensino da disciplina no pais (VEGA SANABRIA; DUARTE, 2019). No horizonte de meu
cotidiano como professora, intelectual negra e lésbica na universidade, que assume pautas
politico-pedagogicas ligadas a luta antirracista e anti-LGBTQIA+fobicas, hd o espectro da
violéncia fisica e simbolica que pode surgir a qualquer momento dentro de minha sala de aula.
E igualmente nesse territorio que temos forjado, de maneira intencional e ao longo de décadas,

pautas relevantes para os movimentos de mulheres negras. E por isso que a sala de aula, como

16 No segundo semestre de 2019, eu, Carla, lecionei um curso chamado “Antropologias Contra-Hegemonicas”,
cuja ementa incluiu as obras de Conceigao Evaristo e Toni Morrison. Na primeira experiéncia, do curso seguimos
um roteiro que incluiu a leitura de trés obras de Concei¢ao Evaristo na seguinte ordem: /nsubmissas Lagrimas
de mulheres (2011), Poncia Vicéncio (2007) e Olhos d’agua (2016). Na sequéncia, fizemos a leitura do livro
Amada (2007), de Toni Morrison e discutimos o filme Amada (1998), baseado na obra de Morrison. Na finalizagdo
do curso, assistimos ao filme 4 cor purpura (1985), inspirado no livro homénimo de Alice Walker (1982), e
o discutimos. A componente “Antropologias Contra-Hegemonicas™” apresenta um debate a respeito de outras
formas de pensar e fazer antropologia a partir de diferentes referenciais teéricos que ndo fazem parte do canone
classico da disciplina. Cada um dos docentes tem liberdade para, a cada oferta, propor uma relacdo de autoras e
pontos de debate. Em nossa experiéncia, nos comprometemos com discussdes politicas e inova¢des de linguagem
conduzidas por mulheres negras (trans e cis), particularmente as afrodiasporicas. Por fim, essa componente ¢ de
oferta obrigatoria para os discentes de graduacdo do curso de antropologia e tem carater optativo para quaisquer
outros cursos da universidade.
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temos repetido — inclusive a sala de um curso de graduagdo em antropologia de uma universidade
criada no interior da Amazonia (Ufopa)'” — serve aos propoésitos de uma luta antirracista que,
na maioria das vezes, se contrapde a reproducao institucional da disciplina, constituida por um
carater hegemonicamente'® antinegro!®. Uma teoria politica de mulheres negras tem que levar
em consideracdo a dimensao do feitico em seu arcabougo tedrico e afetivo. Isso porque € nesse
espaco sagrado, a sala de aula, que nosso feiti¢o talvez encontre as melhores condi¢des para se
realizar, quais sejam: a presenga, a intencdo, a coragem ¢ o ato. Na secdo que segue, faremos
uma reflexdo a respeito dos dias que antecederam a tragédia da pandemia de covid-19 em nossa

sala de aula.

“UMA HISTORIA TAO ANTIGA EM 2019": ACOLHER E SER
ACOLHIDA PARA SOBREVIVER!

Fecho os olhos e me lembro de uma historia
que me da vontade de chorar, me da vontade de chorar.
Quantas vezes nossas lagrimas secaram?

Mas no peito ainda havia dor, e a gente se calou
num pais com armas apontadas

politicas ultrapassadas

e olhares atravessados para nos.

Houve um tempo em que a cang@o ndo impedia
mais um jovem negro de morrer

por conta da sua cor.

Uma historia tdo antiga em 2019

de uma civilizagao antiga de 2019.

(Historia Antiga, Z¢é Manoel, 2020).

Em meados de 2019, nés tinhamos acabado de retornar de um periodo de doutorado
de cerca de 5 anos, realizado em universidades norte-americanas. Haviamos, infelizmente,
experienciado os dois anos iniciais do governo Trump. No ano de nosso retorno, Jair Bolsonaro

iniciara seu mandato “num pais com armas apontadas e politicas ultrapassadas”, como entonado

17 Para esse panorama, ver os artigos do instigante dossi€ “Novas Universidades, novos campi, novas antropologias:
docéncia, alteridades e expansao do ensino superior no Brasil” (LEAL; VEGA SANABRIA; CARIAGA, 2021).

18 Ver a discuss@o inaugurada pelo Comité de Antropologas Negras da Associa¢do Brasileira de Antropologia
(ABA) e pela Associagdo Brasileira de Indigenas Antropdlogues (Abia). Para esse importante debate ver também
o debate de Faye V. Harrison (2010).

19 Ver Vargas (2018) para um debate sobre antinegritude.
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pelo compositor e musico Z¢ Manoel na epigrafe acima. A onda de uma politica conservadora
do neofascismo (LOWY, 2019; SOARES, 2021) que se espalhava em varias partes do mundo
profetizava o grande empreendimento violento e racista pactuado por Bolsonaro e sua equipe. Em
2019, foi prontamente instituida uma politica de cortes or¢camentarios ligados as universidades
publicas, além do agravamento do autoritarismo e da intimidacdo exercidos contra servidores
e estudantes dessas institui¢cdes, conforme mencionado na quinta nota de rodapé deste artigo.
Durante a 71* Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia
(Sbpc), realizada em julho de 2019 na Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (Ufms),
um militar fardado realizou, sem solicitagdo nem comunicagao prévia, o registro da palestra do
neurocientista Sidarta Ribeiro, critico do governo Bolsonaro. Os participantes do evento, num
depoimento realizado a equipe de reportagem da Ponte Jornalismo (CRUZ, 2019), afirmaram
estranhar a presenca do oficial que registrava o evento sem consentimento prévio, gerando
a sensacdo de intimidacdo nos presentes. Segundo relatos, houve participagdo de militares
em eventos anteriores, mas quando convidados ou comunicados formalmente. Em julho de
2019, o ministro da Educagao Abraham Weintraub exercia novamente uma postura agressiva
e uma retorica racista numa discussao estabelecida diante do protesto de jovens ativistas e
indigenas em Alter do Chao (MINISTRO..., 2019), importante territorio historico indigena, que
integram o corpo de estudantes graduados e em formacgdo pela Ufopa. Citamos apenas esses
dois episoddios — que compdem um verdadeiro contexto impetuoso, agressivo e aniquilador
que perdura ainda hoje — como amostras corroborativas do que nos aguardava no ambiente
educacional e institucional de uma universidade publica localizada no coragdo da Amazonia,
constituida por um percentual representativo de estudantes advindos do sistema de cotas®.
Naquela retomada de retorno ao recinto pedagodgico amazodnico, sendo que dessa
vez extremamente hostil, nosso principal propdsito consistia justamente em transformar os
tradicionais espagos de sala de aula?’ em locus de solidariedade, proporcionando-os como
ambientes acolhedores, afetivos e sensiveis as nossas escutas e as trocas entre educadoras,

palestrantes convidadas e estudantes. Liddvamos com um contexto politico nacional e regional®

20 A Ufopa representa a institui¢do de ensino publico superior brasileira com maior quantitativo de ingressantes
pretos, pardos e indigenas via politicas de cotas (SENKENVICS; MELLO, 2022).

21 Aproximadamente dez anos apoés a criagdo da Ufopa, continuavamos ocupando espagos adaptados de um antigo
hotel, a época sublocado para nossa instituigdo. Salas sem janelas, a mercé da proliferagao dos fungos amazonicos,
eram os ambientes de que dispunhamos para a pratica pedagogica.

22 “Durante o evento da IX Semana dos Povos Indigenas da Ufopa, realizado em novembro de 2019, houve
um episodio de confronto instaurado a partir das provocagoes do diretor de politica e assisténcia estudantil, que
no momento representava a reitoria, junto aos estudantes e liderangas indigenas Auricélia Arapiun, atualmente
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bastante delicado, e possibilitar uma atmosfera segura de convivéncia e cuidados multiplos era
condi¢do minima para nossa sobrevivéncia intelectual, espiritual e fisica. Diante desse cenario,
propusemos a oferta de disciplinas que dialogassem com a experiéncia de intelectuais negras,
indigenas, femininas e lésbicas, que também incluiam alunas egressas. Além disso, no inicio
de 2020 nos langamos como coordenadoras dos cursos de graduagdao em arqueologia (Myrian)
e antropologia (Carla). Unindo as potencialidades e inimeras responsabilidades dessas duas
coordenacdes, uma das primeiras atividades consistiu na organiza¢do de um coletivo de
planejamento e realiza¢do da semana de acolhimento dos estudantes calouros de 2020.

Nessa atividade, eu, Myrian, estive com a professora ¢ amiga Beatriz Martins Moura®
a frente do planejamento da acolhida. Também contamos com a colaboracdo de varios
alunos veteranos dos cursos de arqueologia e antropologia, além de representantes do centro
académico (CA) de arqueologia Maria Moagara® e do CA de antropologia Luana Kumaruara®.
Carla, juntamente com a professora Bruna Rocha, na época vice-coordenadora do curso de
arqueologia, também estiveram envolvidas na realiza¢cdo da semana de acolhimento, que teve
apoio de outras professoras de nossos cursos. Mais uma vez, um grupo de mulheres intelectuais
carregava no colo as responsabilidades do Programa de Antropologia e Arqueologia (PAA)
para receber e acolher os recém-ingressados nos cursos. Durante a semana inicial, oferecemos
uma programacdo cuidadosa de apresentacdes e interagcdes com professores, funcionarios,
estudantes, representantes dos CAs, de outros movimentos estudantis — como o DCE, o
movimento LGBTQI+, o Coletivo Negro, o Coletivo de Estudantes Quilombolas (CEQ) e o
Diretério Académico Indigena (Dain) — e da universidade (figura 3). Dentro dessa proposta

politico pedagogica, incluimos um debate fundamental com a lideranca indigena Luana

coordenadora do Centro Indigenista Tapajos-Arapiuns (Cita), gestdo 2022-2023, Alessandra Korap Munduruku, a
primeira presidenta da Associagdo Indigena Pariri, atualmente membra da Associacdo das Mulheres Wakoborun
e chefe das guerreiras do Médio Tapajos (MUNDURUKU e CHAVES 2020), ¢ Willames Borari, a época o
coordenador do Diretorio Académico Indigena (Dain) da Ufopa (APIB, 2020; CATARINAS, 2021). Em seguida,
a reitoria instaurou internamente um processo administrativo disciplinar (PAD) e acionou externamente a Policia
Federal, que instalou um inquérito policial contra os estudantes indigenas” (MUNZANZU et al., no prelo).

23 Beatriz ou Biazinha, como carinhosamente a chamamos, foi aluna da primeira turma de antropologia da Ufopa,
orientanda no nosso Nucleo de Pesquisa e Documentacdo da Expressoes Afro-religiosas do Caribe e Oeste do
Para (Npdafro), e recentemente recebeu mengao honrosa no prémio Lélia Gonzalez da Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA) em referéncia a sua tese de doutorado (MOURA, 2021).

24 De acordo com documentos historicos analisados pela pesquisadora Vera Guapindaia (1993), Maria Moagara
foi uma princesa indigena Tapajos, importante lideranga desse povo de sociedade e de governo matriarcal.

25 E pertinente destacar que nossos estudantes de arqueologia e antropologia escolheram como titulos dos CAs
relevantes liderangas indigenas femininas da regido, sendo que para o CA de arqueologia foi nomeado uma
expressiva lideranca do passado e no caso do CA de antropologia uma forte representante do presente.
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Kumaruara, egressa do curso de antropologia da universidade. Foi um momento bastante
emocionante, carregado de memdrias, percalgos, ancestralidades e estratégias de resisténcia

para a sobrevivéncia no ambiente académico (figura 4).

Figura 3. Folder com a programacio da semana de acolhimento dos alunos calouros dos cursos
de antropologia e arqueologia em 2020
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Fonte: Luana Kumaruara (2020).

Figura 4. Debate com a lideranca Luana Kumaruara em 10 de marc¢o de 2020

Fonte: Pedro Alcantara (2020).

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 187-217, 3. quadri., set./dez., 2022



Carla Ramos Munzanzu
203 Mpyrian Sa Leitio Barboza

Também organizamos uma roda de conversa intitulada “Por que ¢ importante que exista
um programa de arqueologia e antropologia na Ufopa, levando em consideragdo o contexto
amazonico/politico atual?”, liderada por alunas e egressas indigenas, quilombolas e negras dos
cursos de arqueologia e antropologia, como Rafaela Pinto, Beatriz Moura, Tatiana Picango e
Gabriela Machado. Nessa conversa, as debatedoras e participantes compartilharam conflitos
vivenciados desde a chegada a universidade ao enfrentamento do racismo institucional. Muitas
maes, indigenas, negras e 1ésbicas ocupavam aquele espaco, em virtude de um antigo e batalhado

projeto coletivo (figura 5).

Figura 5. Roda de conversa “Por que é importante que exista um programa de arqueologia e
antropologia na Ufopa, levando em consideragio o contexto amazonico/politico atual?”>

Fonte: Carla Munzanzu (2020).

Ingressar em uma universidade publica consistia no forjamento de uma estrutura e
numa condi¢do ndo arquitetada para corpos como os nossos. Inclusive a propria permanéncia
nesses espacos representa uma batalha espiritual e corporal que provoca adoecimentos e
ceifa utopias, como vem sendo cotidianamente relatado por intelectuais indigenas e negras
(ABREU e SOUZA, 2020; ALVES, 2019; BENITES, 2018; CARVALHO e SOARES,
2021; PEREIRA, 2017; SOARES, 2022; XACRIABA, 2018). Diante desses desafios, cursar
antropologia ou arqueologia representava uma afronta ao sistema externo, bem como o interno,

de certa maneira, pois os preceitos tedricos e metodoldgicos antropologicos e arqueoldgicos se

26 Evento realizado durante a semana de acolhimento dos estudantes de antropologia e arqueologia da Ufopa.
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originaram e continuam se perpetuado sob um prisma hegemonico, branco, machista e europeu.
Romper com esses pressupostos sem realizar o dito “estranhamento do objeto de pesquisa”
nas proprias comunidades e realidades, incorporando um arcabougo epistemologico negro
e indigena compreenderia também o “fazer Feitico”? Por muito tempo esse questionamento
vem nos instigando dentro e fora da universidade justamente por nossas trajetorias, que
também acompanham a realidade de grande parte de nossas discentes. E fazendo Feitigo
que preparamos nossos ‘“‘corpos-territorios’”” (CABNAL, 2015; PAREDES, 2017) para os
multiplos enfrentamentos, que acolhemos nossas estudantes e colegas, que nos reinventamos
e empreendemos uma tecnologia politica de resisténcia fisica e espiritual, cuidando umas das
outras.

Nessa semana de acolhimento, também proporcionamos oportunidades para a explicagao
dos procedimentos burocraticos, da estrutura e do funcionamento dos cursos de antropologia
e arqueologia, com a visitagdo e a apresentacdo dos principais setores da universidade.
Finalizamos a semana com um evento cultural, a apresentacao do espetaculo Flor do medo,
do grupo teatral Iurupari, da Ufopa, uma dindmica interativa com a atriz e palhaga Juliana
Salobre e um café da manha coletivo. Os alunos veteranos e representantes dos CAs encerraram
o evento com espontaneidade, entre brincadeiras, cores, letras e pinturas junto aos calouros
(figura 6). A semana de acolhimento representou um momento essencial de trocas que quebrou
o distanciamento e a formalidade operacionalizada nas esferas académicas, abrindo caminhos
para tecer redes de afeto e cuidado. Nessas relagdes, mesmo que ainda iniciais, cada estudante
e cada educadora se prop0s a escuta atenta e a possibilidade de se solidarizar com o outro, de

modo a proporcionar uma chegada menos fatigante e mais sensivel no universo académico.

27 Recentemente, coletivos feministas latinos vém discutindo a relagdo entre corpo feminino e territério (CABNAL
2010, 2014, 2015; ESPINOSA MINOSO et al., 2014; HERNANDEZ, 2016; PAREDES, 2011, 2017): “Uma
vertente destes coletivos ¢ encabegada por indigenas latinas, como Julieta Paredes, Lorena Cabnal e Lolita Chavez,
as quais qualificam seus territdrios como cuerpo-tierra ou territorios cuerpos-territorios (body-land territories). As
autoras argumentam que esta categoria carrega a nogao de opressao e violéncia historica da colonizagio europeia,
primeiramente sobre o territdrio-corpo e também sobre o territorio historico, a Terra. A categoria ‘territorio
corpo-territorio’ permite uma melhor compreensao da corporeidade, (inter)subjetividade e reflexividade feminina
indigena, e reverbera o movimento de defesa de seus corpos e territorios que as autoras vém postulando” (LEITAO-
BARBOZA et al., 2019, p. 506).
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Figura 6. Dinamica interativa organizada pelos alunos veteranos e pelos representantes dos CAs
no encerramento da semana de acolhimento dos alunos de arqueologia e antropologia da Ufopa

Fonte: Myrian Barboza (2020).

Mal imagindvamos que, apos aquela semana tdo especial, irfamos nos distanciar
fisicamente por um longo e doloroso periodo, consequéncia do novo virus causador da pandemia,
a covid-19. Ter proporcionado uma semana inicial de contato, apresentagdo e acolhimento,
provavelmente estimulou a permanéncia dos estudantes na universidade, principalmente os
calouros, que entravam em um universo desconhecido e temeroso, como muitos nos relataram.
Todo o ano de 2020 foi marcado pelas sequelas da covid-19, que também nos desafiavam
brutalmente no cenario educacional, devido ao projeto genocida e ao desaparelhamento
institucional desenvolvido pela gestdo bolsonarista. Estdvamos eu e Carla na coordenacgao dos
cursos, encarregadas de organizar, reativar as atividades dos cursos e sincroniza-las com as agdes
de nosso instituto e nossa universidade. Tudo de maneira remota, sem nenhum preparo prévio.
Foi sem divida o ano de maior intensificacao de trabalho, permeado por maratonas de reunioes,
pela composi¢do e pela coordenacao de comissdes especiais, bem como pela necessidade de
realizar estudos sobre o coronavirus — voltados a biologia do virus, a suas formas de contagio,
as medidas preventivas e a organizagao infraestrutural dos ambientes da universidade. A gestao
superior da Ufopa pressionava os institutos para tomadas de decisdo sem um diagndstico-
base da situacdo de seus servidores e estudantes. Sem um planejamento adequado houve
retomada das atividades, em formato remoto, muito desconectada da realidade que viviamos.
Adicionalmente, a pandemia nos excluiu da possibilidade da solidariedade presencial, do olhar

nos olhos, do abrago, do toque e da sensagao de apoio, confianga e fortalecimento construida na
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convivéncia presencial didria.

No inicio de 2021, eu e Carla retomamos as aulas inteiramente em formato remoto,
ministrando conjuntamente a disciplina optativa “Teoria Contemporanea da Arqueologia:
Territorios Epistémicos Indigenas e Negros nas Universidades” (figura 7), cuja realizagdo
estava prevista para 2020%. Os projetos politicos pedagogicos (PPC) dos cursos de antropologia
e arqueologia da Ufopa permitem que os estudantes facam disciplinas optativas do curso e
de outros institutos, selecionadas pelos alunos a partir do quarto semestre de curso. No curso
de arqueologia, cada estudante deve cursar pelo menos sete disciplinas optativas, enquanto
na antropologia devem frequentar ao menos 11 disciplinas optativas. A cada semestre, os
colegiados dos dois cursos oferecem uma diversidade de disciplinas, de preferéncia nao
ofertadas no semestre anterior, com tematicas mais especificas, nao aprofundadas nas disciplinas
obrigatorias, que possam auxiliar na area de atuagdo de pesquisa do estudante como uma
formacao complementar.

No curso de arqueologia, ja foram ofertadas disciplinas optativas como “Arqueologia da
Paisagem”, “Arqueologia das Américas”, “Arqueologia Publica e do Licenciamento Ambiental”,
“Arqueologia Regional dos Rios Tapajos e Trombetas”, “Cultura Material”, “Povoamento da
América”, “Relagdes Etnico-Raciais”, entre outras. No curso de antropologia, o quadro de
disciplinas optativas inclui: “Antropologia Econdmica e Historia”, “Antropologia Politica”,
“Estudos Afro-Brasileiros”, “Relacdes Interétnicas”, “Antropologia do Desenvolvimento”,
“Antropologia Juridica”, “Povos e Comunidades Tradicionais”, entre outras. Além das
disciplinas optativas dos dois cursos, sdo consideradas optativas livres todas as disciplinas
oferecidas na Ufopa, mesmo em outros institutos, o que confere flexibilidade curricular e
promocao da interdisciplinaridade a formacao dos estudantes.

Elaboramos nossa disciplina “Teoria Contemporanea da Arqueologia: Territdrios
Epistémicos Indigenas e Negros nas Universidades” inspiradas em intelectuais indigenas e
negras, “amefricanas”, para fomentar justamente um debate sobre a instigante produgao politico-
intelectual de Lélia Gonzalez, Chimamanda Ngozi Adichie, bell hooks, Célia Xakriaba, Lidiane
da Conceicao Alves, Sandra Benites e Felipe Sotto Maior Cruz. Olhando dentro e fora dos
espacos académicos, com especial énfase nas dreas da antropologia e da arqueologia, &mbito
em que muitas indigenas e negras vém reivindicando uma “demarca¢do e [uma] retomada do

territorio epistémico” (XACRIABA, 2018), nossa disciplina provocou discussdes a respeito

28 No formato presencial iriamos compartilhar a disciplina com as liderangas e intelectuais indigena e negra da
regido, Luana Kumaruara e Luane Frois.
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dos modos como as disciplinas académicas tem sido “sacudidas” e “trans(formadas)” por
outros corpos e experiéncias tradicionalmente sufocados e objetificados por uma ciéncia
hegemonicamente branca, masculina, heteronormativa, cisnormativa, cristd e ocidental. Nao ¢
de hoje que areas cientificas como a antropologia vém sendo criticadas e reformuladas, a exemplo
dos impactos causados pelos estudos (trans) feministas negros e dos estudos sobre a didspora
africana no ensino e na pesquisa antropoldgica mais recentemente no Brasil. Esse movimento
de interpelagdo transdisciplinar surge como uma via comprometida com outras epistemologias
trazidas para o centro da producdo cientifica e performatizada por outros corpos (ALVES, 2019;
BENITES, 2018; CRUZ, 2017; GONZALEZ, 1988; hooks, 2014, 2020; XAKRIABA, 2018).

Figura 7. Card informativo da disciplina “Teoria Contemporanea da Arqueologia: Territorios
Epistémicos Indigenas e Negros nas Universidades” (ARQ0007), ministrada por nés em formato
remoto em 2021

£ Teoria Contemporanea da Arqueologia:
= Teritorios Epistémicos Indlgenas e Negros

= nas Universidades -
PROGRAMA DE ARQUEOLOGIA E Wi 8 o gl 0
ANTROPOLOGIA (1CS/UFOPA) B by 8
DOCENTES: MyRIAN S. L BARBOZA 5

CARLA R MUNZANZU

LUANE FROIS

LUANA KUMARUARA

0 QUE PENSAMOS
Partindo das obras de intelectuais
indfgenas e negras “Amefricanas”

(Lélia Gonzalez], propomos uma
disciplina que abra espagos para o
debate sobre essa instigante
produgdo polftico-intelectual

ALGUMAS INDAGACOES 0%/03 a
1. Territérios epistémicos indigenas e neqros na

universidade: Por qué ndo nos vemos e ouvimos 02/07/2020
em nossos curriculos académicos?

2. Como definir o chamado epistemicidio negro e TERCA (16:45-18:30)
indigena dentro e fora da universidade? QUINTA (19:00-16:30)
3. Um debate a respeito do feminismo indigena e

negro “americano” 60 HORAS
4. Por onde anda o trans-feminismo indigena e
negro?

5. Lendo a produgdo dxs intelectuais indigenas e Infos
negrxs na antropologia e arqueologia da UFOPA myrianbarboza@ufl.edu

Fonte: Adyla Valente (2020).
Inicialmente, havia 36 alunos dos cursos de arqueologia e de antropologia matriculados

emnossadisciplina, sendo 21 mulheres e 15 homens com perfil de composi¢ao variada: cis, trans,

homoafetivos, negros (8), quilombolas (7), indigenas (5), ribeirinhos (8), de periferia urbana
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(7) e de comunidade de Terreiro (1)¥. Todavia, a dificuldade de acesso remoto, principalmente
entre estudantes de comunidades quilombolas, e as fun¢des maternas impediram que muitos
estudantes realizassem a disciplina — 10 estudantes realizaram trancamento. O formato remoto
J& se mostrava como uma barreira inicial para esses grupos.

Na nossa aula de abertura, contamos com a participacao do convidado intelectual negro
e paraense Josinaldo Reis do Nascimento, professor e pesquisador do campus Braganga do
Instituto Federal do Para (Ifpa). Professor Nego Bill, como gosta de ser denominado, apresentou
toda a sua trajetoria académica, desde a dificuldade inicial, referente ao ingresso na universidade
publica, e posteriormente ao curso de doutorado devido a exigéncia de prova de proficiéncia em
inglés. Nego Bill, filho de mae costureira solteira, nos contou que se tornou o primeiro membro
de suas familias materna e paterna a ingressar em uma universidade publica. No decorrer da
disciplina, relatou sua trajetoria académica vinculada aos movimentos sociais, principalmente o
dos pescadores do nordeste do Para, e como isso lhe forneceu uma base para discutir categorias
analiticas conceituais, como o “maretorio”’. Recentemente, Nego Bill defendeu com louvor sua
tese de doutoramento no Programa de Pos-Graduagao em Geografia Humana da Universidade
de Sao Paulo (USP). Nessa aula inaugural da nossa disciplina, grande parte dos estudantes
demonstrou identificacdo com os percalgos académicos contados por Nego Bill. Inimeras vezes
a narrativa de Nego Bill foi acompanhada por relatos similares, experienciados por nossos
estudantes. A aula inaugural, portanto, serviu de encontro de experiéncias, paulatinamente
encaixadas nos textos debatidos ao longo da disciplina.

Ao longo da disciplina, muitas vezes éramos surpreendidas por engasgos e lagrimas
coletivas. Naquele momento, era extremamente dificil e angustiante sobreviver a pandemia
e a suas sequelas, que, na Amazdnia, carregavam familias inteiras, colegas, professores,
funcionarios e estudantes, todos sem a possibilidade de “ar’!' para as despedidas. Viviamos
um luto solitario e temeroso, preocupadas pela incerteza quanto a quem poderia ser a proxima
vitima. Recordamos com muita emog¢ao quando uma aluna indigena e mae, na faixa etaria de
40 anos, exprimiu em lagrimas e solucos a complexidade da pandemia que enfrentava em sua

aldeia. Era um desafio constante retomar as aulas por tela enquanto a realidade em volta era

29 Como essa classificag¢@o foi realizada do nosso ponto de vista, pode se revelar bastante limitada e imprecisa.
Para os fins desse trecho do artigo, ndo houve uma consulta detida para autoidentificacao.

30 Conceito utilizado pelos extrativistas como uma provocagdo, diante do termo “territoério”, a fim de trazer a
nocdo das relagdes com o regime de marés e usado como ferramenta de afirmacao identitaria (NASCIMENTO,
2021).

31 Aqui, a metafora € utilizada em referéncia a situac@o precaria relativa a falta de cilindros de oxigénio, que levou
a morte de varias pessoas nos hospitais de Manaus e de outras cidades amazonicas (FIOCRUZ, 2021).

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 187-217, 3. quadri., set./dez., 2022



Carla Ramos Munzanzu
209 Mpyrian Sa Leitdo Barboza

tomada pelo pavor da morte. Diante dessa situacdo, durante todas as tardes de tergas-feiras, o
espaco virtual da disciplina foi totalmente configurado para nosso acolhimento e fortalecimento
mutuo. O debate sobre os textos de intelectuais negras, indigenas e Iésbicas e sobre nossas
proprias vivéncias eram fonte de folego para enfrentar aquele momento tao doloroso. Participar
das aulas, para muitas de nés, educadoras e estudantes, funcionava como um momento de
refigio, um espago de reencontros, desabafos, choros e, acima de tudo, de acolhimento e de
compreensao.

Como atividade avaliativa da disciplina, sugerimos a elaborag¢ao de materiais dinamicos
arespeito das tematicas discutidas em aula, com a possibilidade de um levantamento do contexto
dos estudantes indigenas, quilombolas e negros da Ufopa. Fomos bastante surpreendidas pela
qualidade das atividades realizadas e apresentadas, a exemplo de um podcast que apresentava
intelectuais negras no campo da antropologia e de um fanzine ilustrativo com desenhos autorais
do processo de enfrentamento da covid-19, entre outros resultados. Essa proposta de disciplina
nos comprovou a necessidade urgente de repensar propostas pedagogicas diferenciadas
e voltadas ao contexto amazonico. No caso da arqueologia, recentemente foi realizado um
interessante debate no colegiado, com a participagdo de outras colegas do curso, que resultou
na possibilidade de adequagdao do PPC do curso, de modo a incluir uma disciplina sobre a
arqueologia da diaspora negra.

Em margo de 2020, na metade da disciplina, eu (Myrian) descobri um carcinoma
tireoidiano em fase de metéstase e descobri ainda que minha irma se encontrava numa situacao
semelhante. Viviamos justamente a fase critica do nimero de casos da covid-19, com leitos
de UTI totalmente ocupados em varias partes do Brasil. Precisei me afastar prontamente da
disciplina para dar inicio aos exames pré-operatorios e a todo o tratamento de satde. Certamente,
se ndo tivesse sido acolhida e cuidada pela colega e amiga Carla e por nossas alunas, embalada

pelos Feiticos em sala de aula, o adoecimento seria mais grave naquele momento critico.

“PELA MAO DO POYO NEGRO, PELA MAO DO POVO INDIGENA":
NINGUEM SOLTA A MAO DE NINGUEM!

Hoje vivo num futuro construido por meus pais.
Ficam historias e herangas, tesouros ancestrais.

Meu presente foi sonhado, muitos, muitos anos atras
Pela méo do povo negro, pela mao do povo indigena.
Salve rei Xango6 e seu reino.
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Terra de paz e justica.
Terra de paz e justica.
Terra de paz e justica.
(Historia Antiga, Z¢é Manoel, 2020).

Carregamos no corpo a ancestralidade e a memoria de nossos povos, assim como 0s
sonhos, sonhados “muitos, muitos anos atrds pela mao do povo negro, pela mao do povo
indigena”, como poetizado por Z¢ Manoel. Adentrar o ambiente universitario fora do contexto
de uma visita escolar, do acompanhamento de familiares técnicos, ou mesmo da realizacao
de uma faxina ndo seria comum a nossa realidade. No entanto, essa mudanca ja se sonhava
coletivamente havia muito tempo. No final da década de 1990, ingressamos como estudantes
na universidade; apds cerca de 10 anos, cruzdvamos os corredores universitarios, agora na
posi¢ao de professoras concursadas. Nossos fundamentos e trajetorias prévias, calcados
junto aos movimentos sociais e as experiéncias afro-religiosas, indubitavelmente ecoaram e
pesaram em nosso engajamento atual e na consolidagcdo de um projeto coletivo e integrado
voltado ao acolhimento e a formagao de nossas estudantes. Unimos nossas vivéncias, anseios,
necessidades e tecnologias em coparticipagdo com as demandas das estudantes, e fomos, de
maneira cuidadosa e afetiva, fazendo Feitico em sala de aula.

Nos anos seguintes ao nosso doutoramento, quando retornamos as salas de aula no Brasil,
fomos tomadas por um cenario assombroso, marcado pelo desfalecimento das institui¢des
publicas de ensino superior. “Violéncia” vem sendo a palavra de ordem a escancarar ainda mais
os desejos e os maleficios de uma sociedade racista, escravocrata e misdgina, adoecida pelo
individualismo e pela sede de dominio. Encarar e sobreviver a esse front exigia sensibilidade
acima de tudo. Transformamos as salas de aula em espacos espirituais, libertadores e politicos
de acolhimento e cuidado mutuo. Inspiradas em nossas referéncias ancestrais maternas € num
poderoso grupo de intelectuais negras e indigenas, exercemos intuitivamente uma epistemologia
do transe e preparamos nossos “territorios corpos-territorios”. Pouco a pouco, os debates
travados em sala de aula eram nutridos por um rico corpo tedrico, que se cruzava com nossas
experiéncias pessoais, formando um modo proprio de operacionalizagdo teodrico-metodologica.
Nossas praticas pedagdgicas, calcadas no comprometimento € no cuidado mutuo, refletem a
noc¢ao de bell hooks (2020) sobre as formas de afeto em sala de aula que terminam criando um

espaco mais instigante, respeitoso, confiante e propicio ao aprendizado:

O amor na sala de aula estabelece uma base para o aprendizado que acolhe e empodera
todo o mundo [...] Quando esses principios basicos do amor formam a base para
interagdo professor-estudante, a busca mitua por conhecimento cria as condigdes para
um aprendizado ideal. (hooks, 2020, p. 239).
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O feminismo negro ha muito tem nos ensinado sobre a ressignificacdo de vivéncias
pessoais incorporadas as ideologias e lutas histéricas coletivas, como defendemos ao longo
do artigo. Somatizar nossas experiéncias tem servido como fundamento primordial para a
reelaboragdo e a potencializacdo das teorias e praticas politico-pedagodgicas na antropologia
e na arqueologia. Vivenciar essas experiéncias em sala de aula, conectadas e visceralmente
assimiladas por um grupo peculiar e muito especial de estudantes amazodnicas, tem sido
revigorante, um acalanto para a alma — sinal de que o Feitico vem provocando bons efeitos.

Os pressupostos e as tecnologias do Feitico ultrapassam barreiras espaciais e temporais,
soprando as ventanias de novas possibilidades pedagdgicas que unem experiéncia social,
espiritualidade e ancestralidade coletiva, bem como transformam ambientes educacionais
num loécus politico para a unido de forcas, cuidados e acolhimentos. Banhar-se de aguas
transgressoras e protetoras de nossas ancestrais tem sido uma estratégia politica e medicinal
para a continuidade dos nossos passos.

Ninguém solta a mao de ninguém!*?

Figura 8. Roda de abraco realizada durante a semana de acolhimento dos alunos do curso de
graduacio de antropologia e arqueologia da Ufopa, em marco de 2020

Fonte: Anne Simdes (2020).

32 Somos profundamente gratas as nossas matriarcas ¢ referenciais intelectuais indigenas e negras que vem nos
ensinando diariamente e estimulando nossos longos passos. As nossas estudantes, agradecemos pelo carinho, pelo
acolhimento e pela confian¢a. A Urdnia Munzanzu, agradecemos pelas valiosas partilhas e inspiracdes. A Thais
Oliveira, somos gratas pela dedicada e atenciosa formatacéo e revisdo do texto. Ao amigo e fotografo Ismael Silva,
agradecemos a cessdo gentil da foto que abre este texto.
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Pedagogias colaborativas em antropologia: uma
proposta de ensino como educacao compartilhada
junto aos quilombos da grande Salvador (Unilab,
Brasil)

Collaborative pedagogies in anthropology: a teaching proposal
as shared education with the quilombos of greater Salvador
(Unilab, Brazil)

Rafael Palermo Buti
Instituto de Humanidades e Letras, Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia
Afro-Brasileira, Sdo Francisco do Conde, Bahia, Brasil

RESUMO

Ainda que a producdo antropologica resulte de relagdes de aprendizado com pessoas,
praticas e lugares, essas experiéncias tendem a ser negligenciadas quando se ensina
antropologia nas universidades. Considerando a educacao como um designio fundamental
da antropologia, este artigo pretende mostrar a importancia de deslocar os processos de
aprendizado para os lugares onde a vida das pessoas se realiza. Tomando como referéncia
acoes pedagogicas realizadas junto a duas comunidades quilombolas da Grande Salvador,
propdem-se aqui pedagogias colaborativas em antropologia. A intencao €, por um lado,
mostrar que o ensino de antropologia pode estar a servigo das demandas comunitarias,
garantindo a representatividade epistémica de pessoas, praticas e lugares que engajamos
no fazer antropoldgico; e, por outro lado, assumir o ensino como compartilhamento de
experiéncias no mundo, tensionando os canones pedagogicos centrados na autoridade
docente, livresca e da sala de aula. Nesse sentido, aulas abertas nas comunidades,
caminhadas nos territdrios e participagdo nas vivéncias comunitarias podem servir
de instrumentos pedagogicos imprescindiveis ao aprendizado antropoldgico. Ao
corresponder as praticas comunitarias aos modos de ensinar antropologia, veremos que
as pedagogias colaborativas contribuem para o mais importante designio dessa ciéncia: a
compreensao das pessoas € do mundo que vivem(os).

Palavras-chave: Antropologia e educagdo, Pedagogias colaborativas, Educagao
quilombola, Mestres/as de saberes, Unilab.
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ABSTRACT

Although anthropological production results from learning relationships with people,
practices and places, these experiences tend to be neglected when anthropology is
teached in universities. Considering education a fundamental aim of anthropology, this
article intends to show the importance of moving the learning processes to the places
where people’s lives take place. Based on pedagogical actions carried out with two
quilombola communities of Greater Salvador, in the article we propose collaborative
pedagogies in anthropology. The intention is, on the one hand, to show that the teaching of
anthropology can occur at the service of community demands, guaranteeing the epistemic
representation of people, practices, and places that we engage in anthropological work.
On the other hand, our intention is also to assume the process of teaching as the process
of sharing experiences in the world, stressing pedagogical canons centered on teaching,
books, and classroom authority. In this sense, open classes in communities, walks in
territories and participation in community experiences can serve as essential pedagogical
tools for anthropological learning. By matching community methodologies to the ways
of teaching anthropology, we will see that these collaborative pedagogies contribute to
the most important purpose of this science: understanding the people and the world they
live in.

Keywords: Anthropology and education, Collaborative pedagogies, Quilombola
education, Masters of knowledge, Unilab.

TRATAMENTO PEDAGOGICO DA DIFERENCA!

A antropologia ¢ reconhecida como a area das Humanidades que devota um lugar e
uma retorica especiais aos estudos da diversidade e da diferenca humanas. E geralmente a

partir de relagdes de aprendizado com as pessoas em seus lugares de vida que antropologos

1 Este texto ¢ um desdobramento do artigo contemplado na modalidade Melhor Trabalho de Ensino de Antropologia
no Brasil, do Prémio ABA de Ensino de Antropologia — Edital 2020 —, durante a 32% Reunido Brasileira de
Antropologia (BUTI, 2021). Meus agradecimentos se dirigem: aos membros das comunidades quilombolas que
colaboraram e participaram das ag¢des, em especial Joselita Gongalves dos Santos, José Américo Borges e Rose
Braga; aos estudantes e professores da Unilab envolvidos nas dinamicas; as Pro-Reitorias de Pesquisa, Ensino e
Extensdo da Unilab; a Comissdo de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia da ABA; aos colegas Thiago Mota Cardoso
e Guillermo Vega Sanabria, bem como aos pareceristas anonimos da Revista Antropolitica e seu revisor, pelas
generosas contribuigdes para a versao final do texto. Informagdes sobre a premia¢do podem ser acessadas na
pagina da 32% Reunido Brasileira de Antropologia, disponivel em: https://www.32rba.abant.org.br/conteudo/
view?ID CONTEUDO=539. Acesso em: 04 set. 2022.
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e antropologas produzem conhecimento sobre as potenciais condi¢des da existéncia humana
no mundo. Fomentam, portanto, sobretudo através da pesquisa de campo, deslocamentos de
perspectiva em relagdo as alteridades, engajando condutas em prol da diversidade, do direito
a diferenga e da justiga social. No entanto, se a relagdo de aprendizado com as pessoas e seus
lugares de vida ¢ imprescindivel para o exercicio da pesquisa e do conhecimento antropologicos,
0 que ocorre em relag¢do ao ensino de antropologia?

No geral, quando se ensina antropologia nas universidades, a sala de aula atua como o
territério hegemonico do ensino, lugar onde estudantes participam das aulas conduzidas pelo
professor ou professora e aprendem sobre os temas reportados nos textos e/ou outras ferramentas
pedagdgicas. Esse modelo de ensino estd ancorado em um modo de aprendizado baseado nao
na “educacdo da atencao” as situacdes vividas com as pessoas em seus lugares no mundo,
mas na “transmissao de representagdes” sobre o mundo (INGOLD, 2010). Nesse aprendizado,
conhecer ¢ um ato de acumular informagdes, classificagdes e conteudos geralmente estranhos as
relacdes, as percepcdes e aos conhecimentos produzidos nos proprios contextos referenciados.

Por esse motivo, costumam ficar de fora desse territorio pedagdgico tanto as pessoas
no mundo que fundamentam o conhecimento antropologico através de pesquisas realizadas
por antrop6logos quanto os lugares por elas habitados. Embora a sala de aula seja um modo
de conhecimento e aprendizado aberto as possibilidades e criatividades pedagdgicas, hd uma
tendéncia em singularizar o processo educativo ao que Paulo Freire (1997) entende como um
modelo de “educagdo bancaria”: um ensino alheio a experiéncia existencial dos estudantes e
centrado no método depositario de contetidos, em que o professor conduz (por transmissao) os
educandos no processo de “memorizacao mecanica” (FREIRE, 1997, p. 61). Este modelo esta
excessivamente enviesado pelo que bell hooks (2013, p. 28) chama de “conhecimento livresco”
das universidades.

E como se um modo de conhecer mais entregue as experiéncias no mundo se desse
somente no momento da pesquisa de campo: ali, sim, antropologos e antrop6logas se engajam
para aprender e perceber a partir das historias das pessoas e de suas relacdes nos lugares de vida.
Quando se trata de ensinar antropologia, o conhecimento voltado a educagao da atencao no
mundo ¢ preterido por um conhecimento de transmissao bancaria e livresca de representagdes
sobre o mundo, o que faz com que professores pouco invistam em correspondéncias pedagogicas
que levem em consideragdo as formas de conhecimento e aprendizado das pessoas e de seus
lugares de vida. Um dos efeitos disso € que as pessoas que ensinam aos antrop6logos durante a
pesquisa de campo raramente estdo presentes quando se ensina antropologia nas universidades,

fomentando o que José Jorge Carvalho e Leticia Vianna (2020) entendem ser uma conduta
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tipica “do paradigma monoepistémico” do conhecimento académico (CARVALHO; VIANNA,
2020, p. 25).

No Brasil, essa condi¢ao ndo € exclusiva da antropologia, pois estd articulada a histérica
exclusao étnico-racial e de classe do perfil docente e discente das universidades, que fez desses
espacos guetos homogeneizados dos grupos sociais hegemodnicos, em especial a populacao
branca das classes econdmicas média e alta. Por um lado, ela reflete o que Claudilene Maria da
Silva (2019) entende ser uma caracteristica comum da educagao formal no Brasil: a dificuldade
que instituicdes, curriculos e profissionais de ensino tém de dar tratamento pedagodgico a
diferenca. Segundo a autora, fazemos parte de uma “tradicao pedagdgica que aprendeu a lidar
com a igualdade, e ndo com as diferencas” (SILVA, 2019, p. 25), e “quando precisamos tratar
pedagogicamente as diferencas, pensamos que o pedagdgico € supera-las” (SILVA, 2019, p.
25).

Por outro lado, essa tradi¢ao € o resultado do que Guillermo Sanabria e Luiz Duarte (2019)
entendem ser uma marca institucional da propria antropologia no Brasil, que historicamente
negligenciou a tematica do ensino e um olhar sobre metodologias educacionais nas agendas
de pesquisa e curriculos de formag¢ao de antropologos nas universidades brasileiras. Nos,
antropologos e antropo6logas, tendemos a aprender antropologia sem saber como ensiné-la
ou para que(m) a ensinar’. E dai que vem a importancia de reconduzir nossa atengdo para a
elaboragdo de um conhecimento sistematico sobre nossas condutas educacionais, também de
forma a transforma-las e diversifica-las (VEGA SANABRIA; DUARTE, 2019).

Portanto, embora demarque seu lugar como uma ciéncia em prol da diferenca e da
diversidade a partir de uma relagdo de educagdo e aprendizado junto as pessoas no mundo,
antropologos e antropdlogas professores sdo timidos e negligentes quanto a possibilidade de
reconhecé-las e incorpora-las em suas metodologias de ensino. Ou seja, embora se ensine sobre
e em prol da diversidade e da diferenga, ndo se ensina com e através delas. Se antropologos

foram formados para trata-las conceitualmente, ndo o foram para engaja-las pedagogicamente.

2 Nao foi a toa que ficou relegada a sociologia o nome do componente curricular para tratar das Ciéncias Sociais
no ensino médio.
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PEDAGOGIZAR 0 CAMPO

O ponto de inflexdo para o engajamento pedagogico da diferenca no ensino de
antropologia vem no encalgo das transformacdes vivenciadas pelas universidades brasileiras nas
duas ultimas décadas, em decorréncia das politicas publicas voltadas ao ensino superior. Refiro-
me tanto ao Programa de Apoio a Planos de Reestruturagdo e Expansdo das Universidades
Federais (Reuni), em sua proposta de expansao de universidades e cursos a regides notadamente
desassistidas, quanto as politicas de ingresso amparadas pela Lei de Cotas, que permitiram a
democratizagdo do acesso de populag¢des historicamente ausentes ao ensino superior’. Com
esses dois programas, os corredores e salas de aula das universidades publicas deixaram de
ser lugares majoritariamente habitados por pessoas brancas oriundas das classes sociais mais
abastadas do pais, passando a ser povoados por uma populagdo negra, indigena, quilombola,
economicamente empobrecida e historicamente subalternizada, com origens, trajetorias
educacionais de vida e visdes de mundo diversas.*

Uma das primeiras observagdes sobre os efeitos dessa implosdo da diversidade na
antropologia académica foi oferecida pelo professor e antrop6logo indigena baniwa Gersem
Luciano (2015), quando problematizou as limitagdes do arcabougo pedagogico e epistemologico
dessa ciéncia diante da presenca de indigenas nas universidades. E como se fosse cada vez mais
dificil e menos confortavel para professores antropologos manter a diferenca e a diversidade
extramuros, uma vez que elas agora tém vida, assento, voz, corpo, leitura, escrita e perspectiva
na sala de aula.

Mas, afinal de contas, o que essa nova demografia universitaria, marcadamente mais
diversa do ponto de vista étnico, racial, de género e socioecondmico, implica aos modos de
pensar, fazer, ensinar ¢ aprender antropologia no Brasil? De modo a estimular essa questao,
pretendo apresentar experiéncias pedagogicas a partir do espago institucional ao qual estou
vinculado: a Universidade da Integragdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira (Unilab).

Mais precisamente o Campus dos Malés do Instituto de Humanidades e Letras, sediado na

3 O Reuni foi instituido pelo governo federal através do Decreto n° 6.069, de 2007. No Brasil, as politicas de cotas
raciais nas universidades foram implementadas paulatinamente, comegando por algumas iniciativas pontuais em
universidades estaduais e federais a partir de 2000, até ser instituida a Lei n® 12.711, de 2021, e o Decreto n° 7.824,
de 2012.

4 Nos ultimos 20 anos, a propor¢do de estudantes negros e indigenas triplicou nas universidades brasileiras. A
participacdo da populagdo pobre multiplicou por seis (CEARA, AMOROZO e BUONO, 2021).
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cidade de Sao Francisco do Conde, no Reconcavo Baiano.’

A inspiragao deste texto € a premissa que compreende a antropologia como uma pratica
de educacao (INGOLD, 2016, 2018; ROCHA; TOSTA, 2009). Se podemos reconhecer, com
Tim Ingold, que “a educacdo ¢ o designio primeiro da antropologia” (INGOLD, 2016, p. 407);
que a observagao participante ¢ um modo de “juntar-se em correspondéncia aqueles com quem
se aprendeu ou entre os quais se estudou” (INGOLD, 2016, p. 409) que nos permite “viver
atencionalmente com outros” e nos “edificar” abrindo “novas possibilidades para pensar a
experiéncia” (INGOLD, 2016, p. 408), por que nao incorporar essas dimensdes nas proprias
dindmicas de aula nas universidades? Se podemos assumir, a partir de Gilmar Rocha e Sandra
Tosta (2009), que “a antropologia exige de n6s uma atitude pedagdgica aberta ao aprendizado”
(ROCHA; TOSTA, 2009, p.18), por que ndo aproveitarmos essa condicao em beneficio do
ensino da antropologia?

Isto implica estabelecer correspondéncias entre as nossas praticas pedagdgicas e as
praticas que compoem o mundo das pessoas que acessamos na elaboracdo do conhecimento
antropoldgico. Sao essas ligagdes que pretendo abordar ao apresentar trés agdes institucionais
que sao frutos do que chamo de pedagogias colaborativas em antropologia. Trata-se do
envolvimento de liderancas e associagdes quilombolas em duas atividades de extensdao e um
componente curricular oferecido no dmbito da Unilab entre os anos de 2017 e 2018. Como
procurarei mostrar, essas iniciativas trazem dois recados principais. O primeiro: o ensino de
antropologia pode estar a servico de demandas comunitarias, garantindo a representatividade
epistémica de pessoas, praticas e lugares que engajamos no fazer antropologico. O segundo: o
ensino de antropologia pode ser um ato de compartilhamento de experiéncias no mundo, dando
menos centralidade a sala de aula e a autoridade docente e livresca que marcam a tradigao
pedagbgica académica. Nesse sentido, caminhadas, rodas de conversa e vivéncias ligadas
as praticas comunitdrias podem ser instrumentos pedagodgicos importantes no processo de
aprendizado. Afinal de contas, se a antropologia estd imersa na vida, seu ensino também esta.

Ao apresentar as pedagogias colaborativas e refletir sobre elas, minha intengdo nao

¢ somente contribuir para a elaboragdo de um conhecimento sistematico sobre as condutas

5 Sao Francisco do Conde ¢ um municipio do Reconcavo Baiano localizado a 60 quilometros de Salvador. De
acordo com o tltimo Censo Demografico do IBGE, possui a maior populacdo autodeclarada preta do Brasil. Sedia
o Campus dos Malés desde 2014, o tnico campus fora da sede da Unilab. A universidade foi criada no ano de
2010, é sediada na cidade de Redencdo, no estado do Ceara, e tem como missao institucional a interioriza¢ao do
ensino superior ¢ a internacionalizagdo desse ensino aos paises membros da Comunidade de Paises de Lingua
Oficial Portuguesa (CPLP), com a qual mantém uma parceria, a saber: Guiné-Bissau, Mogambique, Angola, Sao
Tomé e Principe, Cabo Verde e Timor-Leste. Por esse motivo, a instituigdo reserva cotas semestrais de vagas para
estudantes oriundos desses paises.
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educacionais da antropologia, no sentido de tematizar a sala de aula e transforma-la em objeto
de estudo. Como mencionado acima, essa ¢ uma tarefa necessaria diante da negligéncia
institucional em relacdo as condutas educacionais nos processos formativos da antropologia, o
que explica a profusdo de dossiés bastante recentes voltados a esse topico (BAZZO; SCHELIGA,
2020; 2021a; 2021b; LEAL, VEGA SANABRIA; CARIAGA, 2021; TASSINARI, SARTORI;
VIEGAS, 2022). Minha inten¢do ¢ também provocar o inverso, ou seja, potencializar o que
chamamos de “campo” como um lugar pedagodgico, correspondendo-o ao proprio exercicio
didatico. Mais do que somente fematizar a sala de aula, trata-se de pedagogizar o campo, o
que implica implodir a sala de aula como locus exclusivo de ensino. Isso s6 ¢ possivel se
aceitarmos os designios educacionais da antropologia e costurarmos aliangas pedagogicas
baseadas na ética € no compromisso com as pessoas, 0s grupos e os lugares que acessamos no

fazer antropoldgico, assumindo sua poténcia e sua representatividade epistémica.
BIOINTERAGCOES PEDAGOGICAS

Na ultima década, comunidades quilombolas da Regido Metropolitana de Salvador
tém produzido vivéncias de cunho “ecopedagodgicas” ou vinculadas ao que se pode chamar
de “pedagogias da terra” (GUTIERREZ; PRADO, 1999; GADOTTI, 2001)° Trata-se de
dindmicas abertas ao publico a partir de um roteiro que conjuga caminhadas nos territorios,
visitas aos mais velhos, rodas com apresentagdes culturais e incentivo a agricultura e a culinéria
local. Das iniciativas realizadas pelas comunidades quilombolas da Grande Salvador, destaco
as Trilhas Etnicas Ecolégicas do quilombo de Cordoaria, a Rota da Liberdade, organizada
pelas comunidades quilombolas do Vale do Iguape no Reconcavo Baiano, e o Toxico Tour,
desenvolvido pelo quilombo da Ilha de Mar¢, na Baia de Todos os Santos.’

Essas acdes tém dimensao socioambiental e se ddo como forma de denunciar conflitos
e valorizar a historia do grupo a partir das praticas locais, refor¢ando direitos territoriais e

o fomento aos modos de vida e sustentabilidade local. Por isso, elas fomentam modos de

6 Este ¢ um movimento pedagdgico com origem na educagdo problematizadora de Paulo Freire, atuando na
“promogao da aprendizagem do sentido das coisas a partir da vida cotidiana” (GADOTTI, 2001, p. 89).

7 Mais informagdes sobre as agdes estdo disponiveis em: https://quilombocordoaria.wixsite.com/cordoaria; https://
www.instagram.com/turismo_rotadaliberdade/ e https://midianinja.org/news/assassino-invisivel-lixo-industrial-
na-ilha-de-mare-chega-a-niveis-mortais/. Acesso em: 18 jun. 2022.
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compartilhamento de saberes vinculados ao que o quilombola Antonio Bispo dos Santos (2015,
2018) chama de “biointeracdo”. As dinamicas biointerativas estimulam o “saber organico”,
ligado as experiéncias coletivas, circulares, horizontais e oralizadas junto aos mestres e mestras
através do chao e das dinamicas da terra. Segundo Bispo, os saberes organicos distinguem-se dos
“saberes sintéticos” produzidos nas universidades, modos de conhecimento individualizados,
verticais e baseados na escrita, que nao valorizam, portanto, a vida, o chio e as dinamicas da
terra.

Inspirados justamente nas dinamicas biointerativas dessas comunidades, passamos a
construir abordagens vinculadas as pedagogias colaborativas na Unilab. Dentre elas, destaco o
curso de extensdo Didlogo de Saberes com Quilombos, que coordenei em marco de 2017 em
colaboragdo com liderangas comunitarias dos quilombos de Dom Jodo e Cordoaria. Inspirado
no projeto Encontro de Saberes nas Universidades Brasileiras®, a inten¢do do curso era
introduzir o debate sobre quilombos a partir de uma experimentacdo pedagogica e epistémica
entre os saberes académico e tradicional (BUTI, 2017). Para isso, construimos dinamicas que
conjugaram encontros em sala de aula guiados por referéncias bibliograficas as vivéncias nas
comunidades quilombolas de Dom Jodo e Cordoaria, conduzidas por seus mestres e mestras’.

A ideia era ndo somente fomentar a discussao para estudantes e fazé-los conhecer
territorios e territorialidades quilombolas, mas propiciar intercambios intercomunitarios em
seus lugares de vida e produzir o compartilhamento de novas experiéncias que potencializassem
os direitos das comunidades quilombolas no Brasil. Na ocasido, compreendiamos que a Unilab
poderia fortalecer a agenda quilombola na regido, sobretudo por meio da realizagdo de atividades
institucionais que considerassem os modos de vida, as praticas e as estratégias pedagogicas
locais!.

A conexd@o com o quilombo Dom Jodo se estabeleceu pelo fato de que o espago fica

8 O Encontro de Saberes nas Universidades Brasileiras ¢ realizado pelo Instituto de Inclusdo no Ensino Superior
e Pesquisa (INCP) no ambito do Ministério da Ciéncia e Tecnologia. Coordenado pelo antropélogo José Jorge
Carvalho, iniciou-se no ano de 2010 no Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia, passando a
fomentar atividades pedagogicas capazes de propiciar a inclusdo de mestres e mestras de comunidades tradicionais
em ambientes e dindmicas académicas. Atualmente 15 universidades estdo incluidas no projeto, incluindo a
Unilab, desde 2020. O dossié organizado por Neto, Rose e Goldman (2020) traz artigos importantes sobre os
desdobramentos do projeto.

9 Carvalho e Vianna (2020) trazem um importante debate sobre o conceito de mestre e mestra no contexto das
praticas colaborativas entre comunidades e universidades.

10 A demanda de ofertas para esse publico especifico espelha a realidade do Reconcavo: na regido existem 31
comunidades quilombolas autodeclaradas junto a Fundacdo Cultural Palmares (CARVALHO; FERNANDES,
2019). Essas comunidades vém engajando uma frente ampla de demandas coletivas sociadas ao debate fundiario,
socioambiental, antirracista e pela luta dos territorios pesqueiros.
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numa area de manguezal contigua ao Campus dos Malés. Além disso, na ocasido, uma lideranga
quilombola que morava no local estava matriculada no Bacharelado em Humanidades: Dona
Joselita Gongalves dos Santos, conhecida como Dona Joca''. Além de Dona Joca, outro mestre
contribuiu para a agdo: o pescador José Américo Borges, conhecido por Z¢é do Guaiamum'?,
Ambos estdo vinculados a0 Movimento dos Pescadores e Pescadoras Artesanais da Bahia e, por
isso, conectados a uma rede regional intercomunitaria que vem atuando em prol dos direitos
dos territorios quilombolas e pesqueiros da regido. Dona Joca e Sr. Z¢ tém estimulado inimeros
encontros e trocas de saberes entre as comunidades académica e locais no territério de Dom
Jodo, incluindo pesquisas, aulas, defesas de trabalhos de conclusao de curso (TCCs), mutirdes
e feiras.

Ja o quilombo de Cordoaria compds o curso por desenvolver ha alguns anos as Trilhas
Etnicas Ecolégicas do Quilombo de Cordoaria. Elas tém sido oferecidas ao publico geral e
a institui¢des de ensino da regido, sobretudo as escolas da rede publica de Camacari, cidade
onde o quilombo esta situado. As trilhas sdo organizadas pelo Grupo de A¢do e Assisténcia ao
Quilombo de Cordoaria (GAAQC), em um engajamento colaborativo capitaneado pelas quatro
principais liderangas locais: Rose Braga, Maria Cristina dos Santos, José Angelino de Santana
e Florisvaldo Gomes, este mestre dos saberes vinculados ao manejo das rogas.

Voltarmo-nos a essa comunidade em um municipio fora da Baia de Todos os Santos foi
um modo de conectar o ecossistema marinho caracteristico da baia com outros ecossistemas,
reforcando a novidade das experiéncias. Conectar os quilombos de Cordoaria e Dom Jodo foi
também uma forma de estimular a comunidade de Dom Jodo a produzir as Trilhas Etnicas
Ecologicas em Sao Francisco do Conde. Para o curso, construimos coletivamente um plano de
ensino que intercalava encontros em sala de aula com encontros nos territorios de Cordoaria e
Dom Jodo, totalizando quatro encontros. Neles, pudemos construir um roteiro sobre a vida e a
historia da comunidade referenciado nos ambientes de vida. A produgdo das narrativas ficou a

cargo das comunidades, que guiavam os participantes pelas histérias inscritas no chao.

APRENDER NOS TERRITORIOS

No quilombo de Cordoaria, celebramos a reativagdo da casa de farinha a partir de um

roteiro pela mata conectado ao rio Joanes, passando por lugares de referencialidade histérica. A

11 Hoje, Dona Joca ¢ bacharela em Humanidades e graduanda no curso de Ciéncias Sociais da Unilab.

12 Pelo reconhecimento de sua contribuig¢@o as praticas educacionais na Unilab, o colegiado de Licenciatura em
Ciéncias Sociais indicou Jos¢ Américo Borges para receber o titulo de “Notorio Saber a Mestres e Mestras do

Campus dos Malés”. A indicagdo esta em tramite nos setores da Unilab.
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narrativa produzida nos locais ligava a casa de farinha a mata que dé acesso as margens desse
rio, onde estava localizado um tacho de farinha remetido pelos moradores quilombolas “aos
tempos da escraviddo”. Na casa de farinha, um mestre de oficio agricultor, Florisvaldo Gomes,
conhecido por Sr. Bidu, nos aguardava para explicar seu processo produtivo e contar a histéria
da colonizacdo do Brasil e da formagao da comunidade a partir da mandioca. Enquanto isso, o
beiju era produzido por algumas ancias, que também o comercializavam.

Apos os ensinamentos na casa de farinha, seguimos rumo as margens do rio Joanes através
da mata. Ao longo da textura do chao declinado desse caminho na floresta, uma poetisa recitava
a histéria da resisténcia negra na regido. Ao nos avizinharmos do tacho de farinha nas margens
do rio, pudemos conhecer dimensdes importantes da relacdo entre as dguas, o caminho pela
mata e a histéria da comunidade. Segundo José Angelino, as dguas desse rio foram represadas
nos anos 1930, submergindo um engenho senhorial antigo e casas de ancestrais. A época, os
moradores ndo foram avisados da subida das aguas — tiveram que abandonar abruptamente
suas casas € rogas e subir a mata para habitar os lugares onde atualmente vivem. Os antigos
ndo participaram, portanto, dos espagos de decisdo sobre acdes que os afetaram drasticamente,
conformando um caso tipico de racismo ambiental.

O limite entre a 4gua e a terra onde nos encontravamos ndo era, portanto, “natural”, e sim
o resultado de um processo histdrico doloroso ao grupo. O tacho de farinha nas margens do rio
pertencia a esse engenho em ruina sob as dguas. Sua localiza¢do marcava, como um documento,
a existéncia dessa historia submersa. Apds a caminhada, os participantes mergulharam nas

aguas: pode-se dizer que nadaram na historia.

Figura 1. Participantes da Trilha Etnica Ecolégica no rio Joanes em Cordoaria, nadando na
historia, em marco de 2017

¥
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Fonte: Portal Abrantes (2017).

Na semana seguinte, realizamos a atividade em Dom Jodo. Pela manha, Seu Z¢é e a
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marisqueira Dona Rita conduziram os participantes as areas do manguezal e ali lhes ensinaram
sobre a pesca e os efeitos das instalagdes petroliferas nos territorios pesqueiros'’. Navegamos
de barco a motor pelo rio Dom Jodo. Atracamos em um costeiro e pudemos conhecer,
caminhando, as diferentes texturas das feicdes do manguezal, bem como a relagdo das feigdes
com a localizagdo das espécies. Dona Rita explicou aos caminhantes que o “mangue mole” ¢
a parte mais enlameada desse ecossistema, onde vivem alguns mariscos, incluindo o molusco
popularmente conhecido por sururu. Isso exige da marisqueira habilidade, equilibrio e forga
para caminhar, além de uma percepc¢do visual acurada para localizar os mariscos, que ficam
com boa parte do corpo enterrado na lama. Mesmo com Dona Rita mostrando aos participantes

onde estavam as conchinhas dos mariscos na lama, muitos tinham dificuldade de arca-las.

Figura 2. Caminhada no manguezal préximo a Dom Joio, em marco de 2017

Fonte: Rafael Buti (2017).

Sr. José, por outro lado, explicou sobre os lugares onde se encontra o guaiamum e sobre
a técnica de captura dos bichos nas tocas. Diferentemente dos mariscos, os guaiamuns nao
habitam os lugares de mangue mole, mas os “costeiros”, as areas do mangue em terra firme.
Ao andar pelos costeiros, os participantes puderam conhecer a textura das infraestruturas de

petréleo incrustadas nos territdrios pesqueiros. Mesmo que assim parecesse, boa parte dos

13 Séo Francisco do Conde inaugurou a cadeia de produgao petrolifera no Brasil, iniciada nos anos 1940. Boa parte
dos campos de produgio localiza-se na zona costeira da cidade, em especial em seus manguezais (BUTI, 2020).
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lugares de terra firme que pisavamos ndo era “natural”, mas o resultado de aterramentos sobre
o manguezal ocasionados pela Petrobras, incluindo bosques de mangue mortos em decorréncia
do histoérico de vazamentos de petroleo (BUTI, 2020). No trajeto de volta no barco, alguns
estudantes enfatizaram o quanto era trabalhoso mariscar no manguezal, pelas dificuldades que
tiveram ao caminhar, ao localizar as espécies e manejar as técnicas de captura. Enfatizaram
também que os valores comercializados pelas marisqueiras eram muito baixos e que este
trabalho deveria ser mais valorizado pela populagdo. Uma das estudantes chegou a dizer que,
depois da vivéncia, jamais pediria a uma marisqueira para abaixar o pre¢o do marisco.

A tarde, inspirados pela narrativa produzida em Cordoaria na semana anterior, os
moradores de Dom Jodo nos conduziram a  residéncia de Sr. Arnaldo, eximio agricultor que
nos apresentou algumas variedades de mandioca, feijao e quiabo por ele plantadas. Estimulado
pelas questdes levantadas pelos participantes, Arnaldo, além de explorar as nuances das
variedades de mandioca, informou dar “de agrado” parte de sua colheita ao proprietario da
fazenda, uma vez que ndo tem terras suficientes para fazer uma roga. A convite do ancido
agricultor, no fim do percurso os participantes colheram algumas raizes de aipim e plantas de

cana e as levaram para casa.

Figuras 3 e 4. Participantes do Didlogo de Saberes em Dom Joao durante a colheita de aipim
conduzida por Sr. Arnaldo, em marc¢o de 2017

Fonte: Rafael Buti (2017).

O saber agroecoldgico sobre o0 manejo das rogas, vinculado a falta de terras para plantio,
mostrou as assimetrias da relagdo dos quilombolas com os proprietarios de terra, refor¢cando a

agenda para a regularizacao fundiaria de seus territorios. A vinculacao dos modos de vida locais

14 A esquerda, Lauro, Renata e Débora. A direita, da esquerda para a direita: Rafael, Sr. Arnaldo, Débora, Isabela,
Jacica, Lauro, Renata, Natalia, Eduardo, Dona Joca e seu neto, Ludmila, Caroline, Sozinho e Adriano
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as rocas de mandioca expds as conexdes entre os quilombos de Cordoaria e Dom Jodo e trouxe
reflexdes bastante interessantes para a compreensdo da historia do Brasil, da Bahia e de sua
agricultura familiar.

A problematica ligada as violéncias fundidrias e as contaminacdes por petréleo vivida
em Dom Jodo foi abordada no intervalo entre os dois roteiros de caminhada. Nesse interim, o
grupo reuniu-se no quintal da casa de Dona Joca e Sr. José, que ensinavam sobre a trajetoria
de vida e luta do grupo, com especial aten¢ao aos episddios de despejo dos moradores locais
e a derrubada de dois terreiros de candomblé ha alguns anos. Sr. José apresentou também seu
bercario de guaiamuns, criado por ele hd mais de 20 anos para proteger e cuidar das fémeas do
caranguejo nos periodos reprodutivos.

As vivéncias em ambas as comunidades tiveram um desfecho comum: a oferta de
pratos tipicos aos participantes, cujo intuito era fortalecer o comércio familiar, celebrar a vida,
os saberes e o trabalho vinculados a pesca, a culindria e a agricultura. O compartilhamento
do alimento ¢ um modo de ensinar sobre a relagdo entre o territdrio e a soberania alimentar.
Também ¢ uma forma de ritualizar a for¢a da vida, do trabalho e da comunhao diante da morte e
da violéncia impostas por inimigos historicos: o racismo, a escravidao, o fazendeiro, as cercas,
a contaminagao e a destruicdo dos lugares tradicionalmente ocupados.

Os eventos de comensalidade associados as pedagogias compartilhadas sdo formas de
referenciar publicamente dimensdes da sociabilidade quilombola implicadas no que Susana
Viegas (2007) chama de “antropologia da vida cotidiana”. S3o também estratégias pedagdgicas
para mostrar que no prato oferecido e na panela temperada esta tudo o que vem da mesma terra
e das mesmas aguas percorridas nas dinamicas e nos trajetos navegados: elementos da vida e da
existéncia local manejados, plantados, colhidos, cuidados e pescados pelas maos de quem ali
vive. Em suma, s3o uma forma de conectar o evento as praticas, aos modos de existéncia e as
territorialidades locais, bem como afirmar a dimensao do cotidiano da vida, sua alegria e forga,

como um ato de resisténcia que se deve preservar, celebrar e ensinar.
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Figuras 5 e 6. A esquerda, Dona Joca palestrando em Dom Jo2o, a direita, o alimento servido em
Cordoaria, em marco de 2017

Fonte: Rafael Buti (2017).

CAMINHAR COMO ENSINAR

As pedagogias colaborativas junto as comunidades quilombolas se valeram de duas
dimensdes importantes. A primeira: as historias estdo imersas no mundo, e € possivel devotar as
paisagens referencialidade para a compreensiao dos modos de conhecimento local. A paisagem,
portanto, ndo ¢ um objeto neutro, exterior € passivo as pessoas, mas o resultado da imbricacao
das atividades humanas e nao humanas nos ambientes ao longo do tempo, constituindo lugares
e modos de habitar (INGOLD, 2015; TSING, 2019). As muitas dinamicas e tessituras da terra
sdo, portanto, referencialidades importantes para os modos de existéncia das comunidades e,
por isso, possuem potencial pedagdgico.

A segunda dimensao diz respeito ao fato de que caminhar ¢ o modo mais fundamental de
estar no mundo, sendo uma maneira de perceber e conhecer as coisas a partir da “experiéncia
corporificada” (INGOLD, 2015). A caminhada, portanto, pode ser um instrumento metodolédgico
importante para a compreensao dos modos de existéncia e dos saberes das pessoas com quem
aprendemos ao fazer antropologia e produzir conhecimento antropolégico (CARDOSO, 2018).
E ¢ justamente isso o que pretendem as comunidades quilombolas ao fomentar vivéncias
biointerativas: contar a historia das paisagens a partir do movimento, fomentando o conhecimento
através da experiéncia corporificada. Trata-se, portanto, de fazer da caminhada um instrumento

pedagdgico, uma vez que ¢ a partir dela que as comunidades ensinam.
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Inspirados nas experiéncias de Dom Jodo e Cordoaria, passamos a incorporar as
caminhadas a alguns componentes curriculares da Unilab'> como recurso pedagogico para o
compartilhamento de saberes ligados a temas especificos dos textos das aulas. Era uma forma
de incluir as pedagogias colaborativas nos componentes curriculares, tendo como orientagao
quilombolas estudantes e ndo estudantes. O proposito inicial foi estimular nos e nas estudantes
um olhar atento aos modos de producdo das paisagens de manguezal nas territorialidades
quilombolas, sobretudo ao historico de precarizacdo diante das infraestruturas do petréleo.
A primeira dessas caminhadas ocorreu em 12 de maio de 2018, como o desdobramento das
atividades para o componente “Cultura e Meio Ambiente”, oferecido aos cursos de Licenciatura
em Ciéncias Sociais e Bacharelado em Humanidades.

Nos inspiravam dois textos: um de autoria de Boaventura de Sousa Santos (2017)
intitulado “Da Ilha de Maré¢ a outro mundo possivel”, em que o autor discorre sobre os direitos da
natureza e sobre a luta das liderangas quilombolas da Ilha de Maré contra o racismo ambiental; o
outro, “Margens indomaveis”, escrito por Anna Tsing (2015), voltado a sua proposta de pensar
as relagdes multiespécies como uma critica a ideia do excepcionalismo humano. A intencao era
fomentar dinamicas de atengao as paisagens, de modo a compreender os processos historicos
caros as territorialidades quilombolas do lugar. Também era uma forma de pautar as tematicas da
justica ambiental e da ambientalizacdo dos movimentos sociais, formuladas por Henri Acselrad
(2010), outro autor incluido no plano de ensino.

A caminhada consistiu em um trajeto que ligava o Campus dos Malés a Trincheira do
Marapé¢, nome dado a uma base de produgdo do petroleo localizada no manguezal homonimo
proximo da Unilab. Foi Sr. José quem guiou a turma no que se convencionou chamar de
“caminhaula”. A data escolhida ndo era aleatoria: antecedia o 13 de maio. Ao marca-la para
esse dia, buscavamos refletir sobre a discriminacgao racial no debate ambiental. A intengao
da vivéncia era produzir uma experiéncia sobre o racismo ambiental com foco nos modos
de habitar e resistir das comunidades quilombolas e pesqueiras da cidade diante dos efeitos
causados pela cadeia petrolifera na regido (BUTI, 2020). No trajeto, o pescador nos ensinava
sobre referéncias da territorialidade local — mostrando lugares de despacho do candomblé, rogas,
plantas e arvores frutiferas —, técnicas de pesca e lugares de ocorréncia dos caranguejos, bem
como sobre os diferentes impactos da cadeia petrolifera nos manguezais, com seus aterros, dutos
ativados e desativados, manguezais mortos e outras formas de precarizagdo que observavamos

nas diferentes texturas do chao.

15 Trata-se dos componentes “Cultura e Meio Ambiente”, “Territorio e Identidade” e “Laboratério de Saberes”.
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Figura 6. Sr. José mostra uma planta encontrada na caminhaula e ensina sobre ela, em maio de
2018

Fonte: Rafael Buti (2018).

Na noite da quinta-feira, no dia 17, a inteng¢ao era fazer uma dinamica da turma em sala de
aula com a presenca de nosso convidado, para que pudéssemos relatar as experiéncias € construir
uma devolutiva a comunidade. Qual nao foi nossa surpresa quando, na data combinada, nosso
convidado informara, com indigna¢do e preocupa¢do, que Dom Jodo havia amanhecido com
parte de sua area de manguezal atingida por um vazamento de petréleo, ocorrido na madrugada.
Na ocasido, um duto que liga a Trincheira de Aroeira a Estacdo Marapé se rompera por conta
das fortes chuvas, que fizeram desabar um aterro particular erguido sobre as tubulagdes do
petroleo. A substancia desceu morro abaixo, até encontrar o territorio de Dom Jodo, atingindo
manguezais, rocas e areas residenciais de seus moradores. Aliada as fortes chuvas, a subida da
maré contribuiu para a propagacdo do vazamento, tendo em vista que moradores de diferentes
localidades em Dom Jodo informaram a presenca de animais petrolizados (BUTI, 2020).

Quando fizemos a caminhaula na Trincheira do Marapé quatro dias antes do vazamento
com o intuito de tematizar o racismo ambiental, era como se tivéssemos antevisto o episodio. A
catastrofe no dia anterior a aula apenas refor¢ou um ensinamento do proprio pescador quilombola
sobre a dimensdo ordinaria, corriqueira e cotidiana dos vazamentos grandes ou pequenos, de
curta ou longa duragdo, perceptiveis ou ndo: afinal de contas, ndo existe exploracdo de petroleo
segura (NAHARAHA, 2020).

Nosso plano de ensino, que visava a captura do debate sobre a precariza¢ao dos lugares
de habitabilidade pesqueira, ia aos poucos sendo capturado pela logica rotineira e ecocida do
petroleo, ja que desastres ambientais ndo sao acidentes de percurso — sdo um projeto, o proprio
percurso. Eramos nds os forasteiros e extraordinarios: simplesmente uma turma que atravessou
esse percurso. Por isso poderiamos pautar, como nos ensinam as comunidades quilombolas

da regido, esse ambiente injusticado e estimular o engajamento na justica ambiental. Como
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desdobramento desse vazamento, ocorrido no intervalo de nossos dois encontros com o pescador
quilombola, a turma entendeu por bem organizar uma caminhada no territério contaminado. A
intencdo era conhecer os efeitos imediatos do vazamento e visitar a sede da Defesa Civil para

estimular solugdes.

PISAR EM OUTRO BRASIL

Realizada no dia 25 de maio e incluida nas atividades de extensdo do III Festival das
Culturas da Unilab, a segunda caminhada se inspirou em um evento chamado Toxico Tour Ilha
de Mar¢, proposta pela comunidade quilombola I1ha de Mar¢, localizada no Campo Candeias, na
Baia de Todos os Santos, e igualmente afetada por infraestruturas petroleiras. Nessa comunidade,
o Toxico Tour vem sendo realizado com certa recorréncia com o Movimento de Pescadores e
Pescadoras Artesanais da Bahia e tem inspiragdo nas dinamicas da campanha antipetroleira
“Nem um Pogo a Mais”!¢. Trata-se de um tour feito a bordo de pequenas embarcagdes e em
terra mediado por liderancas comunitarias, com a inten¢do politico-pedagdgica de denunciar
conflitos e injusti¢as ambientais, ensinar sobre as territorialidades e saberes locais e fomentar a
justica e o cumprimento dos direitos das comunidades pesqueiras quilombolas.

Inspirados na proposta da Ilha de Maré, engajamos o Téxico Tour Dom Joao/Marapé,
que envolveu um roteiro construido junto as liderangas comunitarias. O evento contou com
outros estudantes e professores presentes no festival, além da equipe multimidia da Universidade
Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB), responsavel pelos registros audiovisuais. Esse roteiro
tinha trés principais destinos: a sede da Defesa Civil do municipio, localizada a alguns metros
da Unilab; a Estacdo Coletora Marapé, onde o duto se rompeu; e o quilombo Dom Jodo, para

onde o petroleo se dirigiu.

16 A campanha “Nem um Pogo a Mais” foi langada em Vila Velha, no Espirito Santo, entre os dias 26 e 28 de
junho de 2015. O evento de langamento reuniu integrantes de comunidades quilombolas e pescadores artesanais
do Espirito Santo, da Bahia, do Ceara e do Rio de Janeiro. Junto a eles, integrantes de redes, organizagdes ¢ mo-
vimentos sociais participaram do evento. Para saber mais sobre a campanha, acessar o site disponivel em: https://
areaslivresdepetroleo.org/. Acesso em: 02 maio 2020.
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Figura 7. Turma ambulante no Téxico Tour Dom Joao, em maio de 2018

Fonte: Acervo Unilab/Proex (2018).

Durante a caminhada daquela manha do dia 25 de maio, ao nos avizinharmos de um
lugar proximo dos destrocos do aterro e dos dutos rompidos na Estagao Marapé, onde homens
a servigo da Petrobras trabalhavam junto a Defesa Civil, o proprietario das terras, responsavel
pelo aterro, se aproximou repentinamente do grupo. Do alto, viamos pedagos de dutos quebrados
em meio ao aterro destrogado. Ao explicar aquela paisagem em ruinas, o referido homem negou
veementemente o vazamento de petroleo, afirmando tratar-se simplesmente de um “vazamento
de agua”. Sua versao foi rebatida pelos moradores quilombolas presentes, que afirmavam tratar-
se de petroleo. Um ambiente de divida e equivocagdo se criou.

Instantes depois dessa disputa de versdes sobre o ocorrido, seguimos para as areas
de manguezal e canavial de Dom Joao a jusante, para onde o vazamento tinha escoado. Ao
chegarmos ali, pudemos percorrer os rastros devastadores deixados pelo petrdleo: sentir seu
forte cheiro, perceber sua consisténcia oleaginosa e compreender como a substancia se inscreve
nas diferentes texturas do chido que percorriamos, entre a mata, o canavial, a lama, as arvores,
os arbustos e os riachos do mangue. Foi assim que os participantes puderam tirar suas proprias
conclusdes acerca do fato associado ao petroleo e conhecer in loco dispositivos de negacao e
silenciamento voltados ao vazamento. Para confirma-lo, um dos quilombolas presentes pegou
um pedaco de cana do chdo, mergulhou uma de suas extremidades em uma poga de petroleo

formada na terra, ergueu-a ao alto e disse em bom tom: “so6 se for dgua preta”.
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Figura 8. Participante mergulha a extremidade de uma planta de cana-de-aclicar em um
canavial atingido por petroleo, em maio de 2018"

Fonte: Acervo Unilab/Proex (2018).

Escamotear e esconder a existéncia e a gravidade do vazamento de petroleo sdo praticas
recorrentes na regido, apenas uma dentre as varias dimensdes do racismo ambiental que
pretendiamos ver de perto quando iniciamos as caminhaulas, com o intuito de refletir sobre o
combate a discriminagdo racial no dia 13 de maio. Esse tipo de estratégia ndo esta circunscrito
apenas aos fazendeiros: os poderes publicos locais, estaduais e federais, bem como a Petrobras,
tendem a relegar os vazamentos a invisibilidade de forma a ocultar sua dimensao ordinaria'®.
A atividade serviu, também, para solicitar a Defesa Civil do municipio medidas de reparacao
aos danos causados, estimulando a escrita de uma carta aberta encaminhada pela Associagao
Quilombola Porto Dom Jodo aos orgios competentes (ASSOCIACAO QUILOMBOLA
PORTO DOM JOAO, 2018).

O efeito pedagogico do Toéxico Tour foi imediato. A partir do conhecimento ambulatorio,
os participantes puderam perceber ndo somente o que ocorre nos lugares contaminados por
petréleo, mas os mecanismos que estruturam o racismo no Brasil, relegando ao silenciamento os
corpos e territorios negros ao bel prazer das contaminagdes. A atividade comoveu um estudante

guineense presente. Quando o cinegrafista que cobria o evento lhe perguntou o que esperava

17 A intengdo era mostrar a “agua preta” que desceu do morro rumo a Dom Jodo.

18 Prova disso é que, nesse caso, o proprio relatorio técnico da Petrobras minimiza a gravidade do ocorrido, afir-
mando que os impactos ndo atingiram os humanos e que o vazamento ndo petrolificou os animais. Além disso, a
area atingida pelo petroleo nao foi objeto de intervengao, interdigdo ou recuperagao por parte do Instituto do Meio
Ambiente e Recursos Hidricos do estado da Bahia — INEMA.

ANTR ® POLITICA Revista Antropolitica, v. 54, n. 3, Niteréi, p. 218-244, 3. quadri., set./dez., 2022



237 Rafael Palermo Buti

encontrar no Brasil antes de aqui chegar, o estudante respondeu:

Eu pensava num outro tipo de Brasil, diferente deste. Assim, eu tinha ideia de dois
tipos de Brasil, o Brasil da metropole, e outro tipo de Brasil como este aqui, mas
sempre colocava minha visdo, minha pessoa, num Brasil diferente desse. Portanto
meu apelo aqui é pedir ao governo federal que pensasse em um outro tipo de Brasil.

Populagdes vivendo nesse tipo de situagdo ¢ um pouco dificil, um pouco dificil,
precisamos pensar num outro tipo de Brasil. (ESTUDANTE, 2018).

O relato revela o estranhamento de um estudante internacional no interior do Brasil diante
de uma situacdo lida como surpreendente e revoltante. Seu sentimento de injustica perante o
que viu, ouviu, tocou e cheirou ao longo da caminhada, bem como seu questionamento sincero
voltado as autoridades, das quais se espera que tomem providéncias para a constru¢ao de um
“outro tipo de Brasil”, sdo efeitos das experiéncias vividas na Unilab. Como ele, hd outros
estudantes internacionais trazidos para este lado do Atlantico que refletem sobre as alteridades
e estranhamentos de aportar num Brasil injusto inimaginavel. Na Unilab e no quilombo, eles

aprendem, ensinam e movimentam ideias para a constru¢dao de um futuro melhor.
DESCENTRAR 0 CANONE

Assim como o estudante guineense, outros estudantes refletem sobre o efeito das
pedagogias colaborativas em seus processos de aprendizado. A seguir, reproduzo as respostas
de dois deles a um formulario produzido por mim na finalizagdo do curso Didlogo de Saberes
com Quilombos. Ao ser perguntado sobre a “experiéncia de aprender sobre quilombos através

dos encontros em sala de aula e nas comunidades”, um deles respondeu que

[...] a melhor forma de incorporar um conhecimento ¢ fixa-lo tanto na mente quanto
no corpo, ¢ essa paridade nos foi oferecida na disciplina. Um didlogo que partiu da
sala de aula para o campo da pesquisa, [que] nos pde em um lugar de observacdo e
vivéncia concreta. (ESTUDANTE, 2017).

Esse conhecimento permite, segundo o estudante, “aprender de forma dinamica sobre um
assunto e nos oferece diversas possibilidades de pontos de vista dentro e fora da universidade”.
Ja outro estudante, buscando responder a um item que pedia sugestdes para a continuidade
do projeto, agradeceu “pelo aprendizado pratico, que ¢ um ensinamento que marca [para] o
resto da vida”, sugerindo o seguinte: “que tenhamos mais atividades desse tipo, porque ensino

ndo se da somente em sala de aula. Nada melhor do que vocé ver, viver, sentir para ter o real
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aprendizado” (ESTUDANTE, 2017).

Nas respostas, o aprendizado como ato de experimentagdo (SANTANA, 2015) ¢
reconhecido por ser “dinamico”, “pratico” e “fixado” no corpo através de experiéncias que
“marcam para o resto da vida”. Aprende-se experimentando, trocando, tocando, sorrindo,
chorando, ouvindo historias, ouvindo passaros, contando histérias, colhendo e compartilhando
alimento, percebendo as coisas através de uma educagdo para a atengdo ao mundo. Constata-se,
também, que o ensino ndo ocorre somente pela transmissdo de informacdes na sala de aula, pois
o “real aprendizado” se consegue “vendo, vivendo, sentindo”. Essa ¢ a “vivéncia concreta” que
oferece “diversas possibilidades de ponto de vista dentro e fora da universidade”.

Ora, descobrir possibilidades de ponto de vista a partir de vivéncias concretas € o que
antropologos e antropdlogas fazem quando realizam o trabalho de campo. Para isso, vivem, veem
e sentem junto as pessoas em seus lugares no mundo, elaborando o conhecimento antropoloégico
a partir dessas vivéncias. Se essa relagdo de aprendizado com as pessoas e seus lugares de
vida é imprescindivel para o exercicio da pesquisa e do conhecimento antropolégico, pode ser
igualmente indispensavel para o ensino de antropologia. Para desenvolver esse aprendizado, ¢
necessario que nods, docentes, assumamos a dimensao educadora da antropologia e articulemos,
através da sala de aula, correspondéncias pedagogicas com outras formas de “ver”, “viver” e
“sentir” o conhecimento.

Esse processo traz implicagdes que nos ajudam a pensar as formas de ensino e aprendizado
nas pedagogias colaborativas. No caso das acgdes desenvolvidas junto as comunidades
quilombolas na Unilab, pudemos experimentar trés tipos de descentramento do canone que
disciplina saberes e fazeres académicos. Um se refere a autoridade docente. Durante as aulas,
mestres € mestras comunitarios, além dos demais moradores que se envolvem nas dinamicas,
conduzem o ensino. Além disso, estudantes também podem ensinar, muitas vezes conectando o
momento as suas experiéncias de vida. Essas dinamicas tendem também a evidenciar os limites
do proprio conhecimento docente, sobretudo em relagdo as situagdes que o professor nao vive,
mas sobre as quais publicamente responde enquanto expert. E por isso que o professor ou a
professora atua tanto como um mediador, parceiro e conector das relagdes e conhecimentos
estabelecidos no processo pedagogico, quanto como um aprendiz, alguém que necessariamente
nao sabe sobre algo de antemao.

Outro descentramento tem a ver com a centralidade humana. As pedagogias colaborativas
se mostraram uma forma de expandir o processo de aprendizagem para referencialidades mais
que humanas, o que implica dizer que nao sao somente docentes, mestres € mestras, moradores

e estudantes que ensinam, mas também os seres, as paisagens, os eventos e os lugares no mundo
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envolvidos naquilo que Antdnio Bispo (2015) chama de biointeragdes. Aqui estdo incluidos
o canto dos passaros anunciando a colheita do dendé; a declividade de um morro, que ensina
sobre racismo ambiental; as texturas do aterro e do mangue, a mostrar formas de contaminagao
ambiental e habilidades de pesca; o latido do cachorro, que evidencia as nuances da concentragao
fundiaria e a restricdo do acesso aos territorios de pesca; bem como uma arvore de mangueira,
reveladora das dimensdes da religiosidade local. A abertura para as referencialidades mais que
humanas baseadas nas pedagogias colaborativas nos instiga a refletir sobre uma provocagao
feita por Gersem Luciano acerca da insuficiéncia do proprio termo antropos (humano, em
latim) como nomeador da nossa area de conhecimento (LUCIANO, 2020).

O terceiro descentramento tem relacdo ao controle do planejamento da aula. Durante
as pedagogias colaborativas, planos de aula tendem a ser afetados por eventos imponderaveis
que ocorrem durante as dindmicas, tendo em vista que a turma ndo fica isolada na sala de
aula, mas em constante interacdo com as dinamicas do mundo. Nessas dindmicas, 0s proprios
acontecimentos ao longo das experiéncias podem produzir reflexdes, tensdes, historias e conexodes
que, mesmo imprevistas, se tornam fundamentais para o processo de ensino e aprendizado. O
descentramento da autoridade docente, da excepcionalidade humana e do planejamento de aula,
portanto, se mostram dimensdes importantes desse modelo de ensino baseado nas pedagogias
compartilhadas, evidenciando desafios e tensionamentos de uma docéncia historicamente

bancaria e livresca.
VIRADA COMPARTILHADA

Através das pedagogias colaborativas, pudemos articular metodologias comunitérias nas
aulas e aprender o quanto elas contribuem para o mais importante designio da antropologia:
a compreensdo das pessoas ¢ do mundo em que vivem(os). Poderiamos tratar dos temas
simplesmente seguindo o modelo de ensino candnico, baseado exclusivamente na sala de
aula: ler textos e discuti-los. Quigéa buscar correlagdes com experiéncias vividas pelas pessoas
presentes. Tudo isso seria valido e condizente com nosso compromisso de compartilhar essa
ciéncia do humano nas universidades, reproduzindo o modo como fomos ensinados.

No entanto, ao proceder assim, ndo vivenciariamos as experiéncias que os textos apenas
comunicam. E isso importa para o aprendizado, pois deslocar o texto para o contexto ¢ uma

pratica de produgdo de sentido fundamental e cara, inclusive, a antropologia. Se o processo
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de pesquisa antropoldgica tende a se mover do campo ao texto, as pedagogias colaborativas
também podem fazer o mesmo. Pois enquanto estamos na sala de aula lendo e discutindo
produtos de pesquisa, um mundo dindmico e pulsante ocorre 14 fora. Pedagogias colaborativas
sdao formas de transformar o ensino de antropologia em uma pratica incorporada no mundo,
deslocando os processos de aprendizado para os lugares onde a vida das pessoas se realiza. E
também nesses lugares que a antropologia se realiza.

Nao fossem esses deslocamentos, pessoas como o nosso estudante guineense nao
poderiam imaginar “um outro tipo de Brasil” que ndo aquele arruinado pelo petrdleo, caso
ndo tivesse pisado, visto e cheirado as texturas da terra. Pessoas como a nossa estudante nao
poderiam aprender o quao dificil e desvalorizado ¢ o trabalho de uma marisqueira, se nao tivesse
enfrentado as dificuldades de caminhar no mangue, bem como visualizar e extrair 0os mariscos.
Pessoas como o estudante que “viu, viveu e sentiu o real aprendizado” ndo conheceriam as
contribui¢des das populagdes quilombolas a preservagao dos territorios e a seguranga alimentar,
se ndo conhecessem desde o chdo a mesa desses grupos.

As pedagogias colaborativas aqui descritas revelam os efeitos da democratizacdo do
acesso a universidade publica no Brasil e apontam os novos desafios da antropologia. Embora
reivindique uma sinergia conceitual com outros saberes a partir de uma agenda para a diversidade,
essa ciéncia ¢ historicamente negligente quanto a possibilidade de correspondé-la ao exercicio
de seu ensino. Trata-se do resultado do privilégio historico do canone antropoldgico, para quem
falar sobre o outro sem o outro sempre implicou ensinar sobre o outro sem o outro.

E por isso que é necessario reconhecer o curso desse novo momento na histéria do
ensino superior no Brasil e movimentar o que se pode chamar de uma “virada pedagdgica” na
antropologia (BUTI, 2021). Aqui, a expressao se refere a elabora¢do de modos de ensinar que
garantam a representatividade epistémica das pessoas, dos grupos e dos lugares que engajamos
no fazer antropolégico. E, portanto, uma virada baseada no compartilhamento, o que implica
descentrar os espacos de poder constituidos pelo canone em beneficio de outras epistemes. E
uma virada com gente e lugar dentro, com texto e contexto, possivel somente se reconhecermos
os designios educacionais da antropologia e costurarmos correspondéncias pedagogicas
baseadas na criatividade e no compromisso ético e politico junto as pessoas e aos lugares que

dao sentido a nossa pratica.
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Figura 9. Sr. José ensina s