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Uncgao Régia Asturiana: uma resposta as demandas politicas e sociais

A intengdo deste artigo ¢ analisar a relagcdo entre o poder sagrado e o poder politico na
articulag¢do da sociedade asturiana medieval. O final do século VIII e o principio da centlria
seguinte correspondem a nossa delimitagdo temporal, mais precisamente aos reinados de
Afonso II. Neste periodo se insere o processo de expansdo territorial das Asturias e de
submissdo das regides vizinhas, surgindo ai um elemento religioso usado para afirmar
politicamente a nascente entidade politica, a cerimdnia de un¢do régia. O emprego deste
cerimonial ndo deve ser visto como um mero discurso ou simples recurso estilistico de um
cronista medieval, muito pelo contrério, tal pratica precisou contar com o apoio de clérigos

que inculcaram a crenca nesta modalidade de legitimidade.

Palavras-chaves: Politica, religido, uncdo Régia, Alta Idade Média Ibérica

This article analyses the relation between the sacred and politic’s poweres, think about its
articulation inside the society Asturian in the High Middle Ages.The end of the VIII century
and the principle of century following are similar our delimitation on time, precisely the
Afonso II’s reigns. This period are equivalent the process of Asturias’ territorial expansion on
neighbouring regions, when the religious element has been used in the affirmation of the
political entity, the Royal Unction solemnity. The use of that ritual counted on the support of
clerics — inspired by the ancient visigthics traditions — provide the belief in this form of

legitimacy in the land Asturian.
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1. Introdugao:

A intengdo deste artigo ¢ analisar a relagdo entre poder sagrado e o poder politico na
articulacdo da sociedade asturiana medieval. O final do século VIII e o inicio da centtria
seguinte correspondem ao periodo no qual se insere o processo de expansao territorial das
Asturias e submissdo de seus vizinhos, fazendo uso, a partir de um dado momento, de um
elemento religioso para se afirmar politicamente, a cerimonia de uncao régia. O emprego
deste cerimonial ndo deve ser visto como um mero discurso criado momentaneamente pelos
escribas da corte régia, pelo contrario, para ele encontrar eco mais amplo, ele precisou contar
com o apoio de clérigos e da cristalizagdo da crenca em sua legitimidade, conferido por uma
aura sagrada que este ritual propiciava.

A zona circunscrita em nosso estudo sdo os territorios no interior da Cordilheira
Cantébrica, lugares sempre insubmissos aos poderes romanos € aos visigoticos, prosseguiram
com suas manifestacdes de rebeldia frente a autoridade islamita’. Foi neste rincdo que
surgiram grupos opositores ao avango do Emirado de Cérdoba — provincia do Califado
Abéssida. Este ambiente do século VIII forneceu os subsidios para as narrativas sobre a
batalha de Covadonga e a unificagdo de um grupo de cristdos visigodos, astures e cantabros
chefiados pelo personagem historico-lendario Pelayo contra as expedigdes dos sarracenos, em

722°,
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Este mito guarda em si uma referéncia fundamental: a existéncia de uma resisténcia
organizada contra um inimigo estrangeiro®. Nao foi o marco inicial da constitui¢do do reino
Astur’, mas sim a formag¢do de uma chefatura militar no Norte da Peninsula Ibérica®. Foi
preciso pouco mais de um século para que a estrutura politica que emergia se constituisse em
um reino, com aparato juridico, administrativo e militar de Estado’. Junto a este processo,
ocorreram resisténcias a consolida¢do do reino nascente € a sua expansido®. A pretensdo
asturiana esbarrava em outras chefaturas e interesses aristocraticos.

Em meio as relagdes de forgas, o reino Astur fez uso de instrumentos de legitimagao,
juntamente com instrumentos de coercao. O uso da forga ¢ um importante elemento e deve ser
sempre considerado como um dos fundamentos da sustentagdo do poder politico. Todavia,
outro elemento participante desta relacdo se fazia necessario, as ritualizagdes validavam a
existéncia deste ente politico. No caso asturiano — como também em outras realidades

européias — a cerimonia de ung¢ao régia ganha todo o seu sentido.

2. Religido e Politica nas Asturias:

2.1. As fontes asturianas:

A presente pesquisa baseia-se, principalmente, em fontes narrativas vinculadas
diretamente a trajetoria do reino Astur-leonés. As fontes narrativas que serdo empregadas
nesta pesquisa sdo: Cronica de Alfonso III, versdes rotense e ovetense, Cronica Albeldense, e
o livro de Samuel do Antigo Testamento. Os trés primeiros documentos citados sdo as mais

antigas producdes literarias do mundo cristdo ibérico apos a queda da realeza visigbtica e
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narram a ascensdo da realeza asturiana, destacando o periodo do reinado de Afonso III,
datadas da passagem do século IX para o X. Entretanto, antes de dar inicio a nossa andlise,
identificaremos as fontes histéricas empregadas.

A Cronica Rotense ¢ a primeira versao do ciclo de Afonso III que nos fornece um relato
da histdria ibérica desde o reinado de Vamba até o de Ordono. Podemos separar este texto em
duas partes fundamentais, uma primeira referente aos acontecimentos relativos a monarquia
visigoética, a partir do rei Vamba (672-680), até a derrocada dos visigodos em 711, com o rei
Rodrigo. A parte seguinte nos informa dos cerca de cento e sessenta anos da entidade politico
territorial asturiana a partir de Pelagio, em 718, até a ascensdo ao trono do rei Afonso III, a
quem ¢ atribuida ordem para compor a obra citada. Possuimos dois manuscritos que
conservaram esta cronica, o mais antigo datado de aproximadamente 910, o mais recente de
913°. A redagio deste texto é datada de fins do século IX e principios do X sob o reinado de
Afonso III. E a primeira histéria produzida no Norte peninsular sob a ética do poder politico
que ai se estruturava, sendo justamente esta ultima referéncia a alinhavar toda a narrativa.

A Cronica ad Sebastianum também ¢ conhecida como versdo ovetense que toma como
base a narrativa precedente, porém reescrita, corrigida de seus erros. Segundo Ramoén
Menéndez Pidal, tal situagdo se vincula com a inten¢do do rei Afonso III de respeitar a
memoria dos tempos passados'’, ordenando-a de maneira mais enfatica com suas pretensdes
politicas. Esta narrativa se estrutura conforme o modelo historiografico de Sao Isidoro de
Sevilha, sendo isto explicitado pela Ovetense. Tal como a Cronica Rotense, a versdo Ad
Sebastianum contribui para a constru¢do da memoéria monarquica, superando as possiveis
historias concorrentes que demonstrariam uma fragmentagdo politica que contrariariam as
narrativas oficiais. As primeiras cronicas de Reconquista —as versdes rotense € oventense,

bem como a Croénica Albendense — fazem um esforco para edificar uma linha de
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continuidade do passado asturiano, desenhando uma linha reta entre Peldgio e Afonso III, e
entre o primeiro ¢ a monarquia Toledana da qual seria a herdeira legitima; refor¢ando, assim,
a autoridade dos reis das Asturias.

A terceira narrativa empregada, ¢ a Cronica Albendense. O texto ¢ dividido em cinco
partes, precedido de uma abertura e uma descri¢do geografica da Hispania. A primeira parte
do texto dedica-se a descri¢do fisica da Peninsula Ibérica; apos o exérdio INCIPIT LIBER
CRONICE, “O Livro da Cronica inicia” , sendo seguido da enumerag¢do das ilhas, rios,
cidades, Opidos, provincias e povos da Peninsula Ibérica. A matéria que vem depois € a
continuacdo da descri¢do geografica peninsular, dividindo-a em regides, enumerando suas
principais cidades, além de mencionar os rios que as cortam. Posteriormente vemos a
organizac¢do do tempo da humanidade, que remete ao mito de Adao, sendo este o ponto inicial
da historia, o que colabora com a insercdo da obra em uma Historia Universal. Apos esta
abertura, a cronica se divide em cinco blocos que se referem as cinco ordens politicas que se
sucederam e que coexistiam na Peninsula Ibérica. Uma primeira, a Ordo Romanorum Regum,
que se inicia com a fundacdo de Roma, pelo rei mitico Romulo até a queda do Império
Romano do Ocidente, e seu continuador direto Bizancio. A segunda parte, a Ordo Gentis
Gotorum, toma como ponto de partida o primeiro rei dos visigodos, Atanarico, durante o
governo de Teodésio'', até a queda do reino Visigodo com a invasdo Arabe na era de 714 . A
parte seguinte narra o estabelecimento da nova ordem cristd situada no Norte da Peninsula
Ibérica, Ordo Gotorum Obetensium Regum, do qual o reinado de Afonso III faz parte. O
penultimo bloco refere-se a construgdo do dominio mugulmano desde a sua chegada a
peninsula, enumerando seus governantes, além de se fazer mencao ao comeco da predicagao

de Maomé. A quinta e ultima parte ¢ uma breve descri¢cao da formacao da segunda estrutura
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politica cristd no Norte, o reino de Pamplona que constituiria uma espécie de concorrente do

reino Asturiano a partir de fins do século IX e principios do século X.

2.2. Circunstancias que precedem a retomada da Cerimonia de Uncao Régia:

Agora, dedicaremos algumas paginas para identificar o contexto geral do reino
asturiano em fins do século VIIIL. Os fragmentos que vém a seguir relatam sucessdo ao trono
Astur com a morte do rei Silo até o fato de Afonso II ter sido depois por algum tempo foi
afastado do trono, usurpado por Mauregato. Segundo a Cronica Rotense:

§ 19. Tendo Silo morrido, todos os magnatas do palacio constituiram Afonso no
reino com a rainha Adosinda no so6lio paterno. Mas o tio deste, Mauregato,
nascido, todavia, do principe Afonso o Maior com uma serva, era um arrogante
inflamado pela soberba e expulsou o rei Afonso do reino. Tendo aquele fugido,
dirigiu-se a Alava e reuniu-se com os propinquas de sua mae. Mauregato invadiu
aquele reino tiranamente e por VI anos vingou. Ausentou-se pela propria morte na

era DCCCXXVI.

§ 20. Tendo Mauregato morrido, Vermudo, filho de Froila, cujo primeiro (filho
dele) fazemos mencao na cronica de Afonso o Maior, pois foi irmao deste, foi
eleito no reino. Este Vermudo foi demasiadamente um grande homem. Reinou por
trés anos. Abdicou do reino para ser didcono. Seu sobrinho, Afonso, a quem
Mauregato expulsara do reino, instituiu para si sucessor no reino e com ele viveu

por muitos anos. Migrou pela propria morte pelo século na era DCCCXXVIIII.

Ja a versdo Ovetense ou Ad Sebastianum:



§ 19. Tendo Silo morrido, Adosinda, com todo oficio palatino, constituiu Afonso,
filho do seu irmao, rei Froila, no so6lio paterno. Mas, surpreendido pela fraude de
Mauregato, seu tio, filho de Afonso Maior, todavia nascido de serva, tendo saido
do reino demorou-se junto a propinqua de sua mae em Alava. Porém, Mauregato
usurpou o reino por seis anos (...). Apartou-se pela propria morte na era

DCCCXXVL

§ 20. Tendo Mauregato morrido, Vermudo, sobrinho de Afonso Maior,
certamente filho de Froila, foi eleito no reino. Este Vermudo foi demasiadamente
grande homem, reinou por II anos. Deixou o reino porque se tornou didcono. Seu
sobrinho Afonso a quem Mauregato expulsara do reino, fez para si sucessor no
reino na era DCCCXXVIIII e com ele viveu por muitos anos. Findou a vida em

paz.

A maneira como retornou ao trono régio s6 nos ¢ fornecida pela Cronica Albeldense:
9. Afonso Magno reino por LI anos. No XI° ano de seu reino foi expulso
tiranamente e foi incerrado no mosteiro de Abelanie; de onde foi retirado por

Teudane e outros fiéis e foi restituido ao reino de Oviedo.

Claramente nos confrontamos com um momento de cisdo no trono asturiano,
encontramos um caso de deposicdo de um monarca e seu respectivo retorno. O apoio
dedicado por parte da aristocracia foi de grande importancia para a restauracio, sem a forga
deste grupo de fiéis tal empreitada ndo seria possivel. Talvez, pela sombra da usurpagdo estar

sobre o reino que se instituiu o cerimonial de ung¢do régia. Na primeira fase do reinado de seu



reino, Afonso Il ndo havia sido ungido, somente com o seu retorno em 791 ¢ que foi posto em
pratica este cerimonial.

A partir destas referéncias compreendemos o impacto das agdes de Mauregato e como
elas foram reconhecidas ap6s os anos da sua morte. O emprego dado pelo escriba de
vocéabulos ndo ¢ aleatorio, muito pelo contrario, reitera a representacdo negativa da pessoa
deste monarca. Faz-se entdo uma oposi¢do com o rei que veio a retornar em seguida, ele
realiza um jogo de contrastes com aquele que ¢ descrito como um legitimo representante da
casa real. Para reafirmar ainda a posi¢do indevida, a versdo ovetense da Cronica de Afonso
II1, nos destaca a origem de sua mae. Diferente de Afonso II, Mauregato ¢ filho de uma serua,
servigal, serva doméstica. Parte da ilegitimidade como rei decorreria, aos olhos da sua geracao
e a seguinte, a seu parcial afastamento das grandes familias do Noroeste Peninsular, por ndo

advir de prosapia régia.

2.3. Retomada da Cerimonia de Ung¢do Régia nas Asturias:

Um documento datado no ano de 812 ¢ o mais antigo preservado sobre Afonso II. E
uma carta de doacdo feita a Igreja de Sdo Salvador. Nele podemos identificar a busca pela
criacdo da continuidade entre o primeiro caudilho asturiano com este monarca, tanto por via
familiar quanto pelo dever de guiar os cristdos do Noroeste Peninsular. Esta noticia da doagao
a Igreja de Sao Salvador estd presente nas fontes do ciclo de Afonso III, segundo a
Albeldense:

Este, em Oviedo, edificou o templo de Sdo Salvador — fabricou
admiravelmente com silica e anforas para os XII apdstolos — e a aula

de Santa Maria com trés altares.



A Croénica Rotense por sua vez assim transmite esta informagao:
Este firmou seu so6lio em Oviedo. Edificou Basilica em honra de
Nosso Senhor e Salvador, Jesus Cristo, e dos apdstolos fixado o altar,

igreja em honra a santa Maria sempre virgem com estes singulos e dali

fabricou admiravel obra de titulo ¢ de forte instrucao.

A Cronica de Afonso 111, versdo ovetense:
Este firmou solio do reino em Oviedo. Construiu basilica, também, em
nome do Redentor, Nosso Salvador Jesus Cristo, de admiravel obra,
que foi chamada especialmente de igreja de Sdo Salvador, tendo
acrescentado ao altar principal por ambos os lados o dobro do nimero

de ornamentos, encerradas as reliquias de todos os apostolos.

Como destacou José Angel Garcia de Cortazar'?, podemos inferir que neste reinado
ocorreu o fortalecimento da igreja. O reinado de Afonso, segundo este historiador,
representou uma ruptura com as estruturas politicas precedentes, correspondendo entdo a
consolida¢do de uma entidade politica estavel. “A obra politica deste monarca inclui o
fortalecimento interno do novo reino e a proposicdo de uma politica de permanente
hostilidade ao Estado cordobés, que o circulo palatino justifica ideologicamente™'*.

Para Garcia de Cortazar, foi neste ambiente nasceu o “sentimento neogdtico” que teria

despertado a consciéncia de continuidade entre o Estado hispano-godo e o reino astur, seu

legitimo restaurador'®. O medievalista ainda verifica que tal efervescéncia foi fruto do exagero
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dos cronistas do século IX que produziram os textos do chamado Ciclo de Afonso III que
interpretaram e descreveram o translado da capital régia para Oviedo como a demonstracio da
restauragdo visigotica.

Sanchez-Albornoz, por sua vez, verificou que este ideario neogoético rapidamente se
arraigou nas mentes e nas vontades de uma minoria nobilidrquica e eclesiastica que rodeava
os monarcas asturianos'®. Os escribas compuseram genealogias que intentavam provar a linha
de continuidade entre os reis asturianos e visigodos, vinculando o destino das Asturias aos
antigos projetos politicos da monarquia hispano-goda por meio de profecias embebidas nas
Sagradas Escrituras'’. Para Abilio Barbero e Marcelo Virgil este discurso de continuidade
entre Astures e Visigodos possuia a clara preocupacdo em garantir a legitimidade da realeza
asturiana'®.

A primeira mencdo a unc¢do régia nas Astlirias se remete ao seguinte fragmento da
Croénica de Afonso III, versao rotense:

O referido rei Afonso Magno foi ungido no reino nas XVIII* calendas de Outubro,

na supradita era [DCCCXXVIIII].

Entre os monarcas surgidos com a desagregacdo do Império Romano, foram os
Visigodos a empregar pela primeira vez a cerimonia de ung¢ao régia em uma data incerta, mas
outras realezas praticaram posteriormente este ritual, como os Francos, por exemplo, talvez
datando de 751, com a deposi¢do do ultimo rei Merovingio pela casa dinastica seguinte,
advindos da regido da Austrasia (Bernardo, 1996, p. 255). No que se refere aos Francos,
Bloch tal cerimoénia se praticou apds longas décadas de debilitagdo da antiga dinastia régia. A

fraqueza politica dos Merovingios demorou a ser efetivamente questionada como um ato
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legitimo, casos como a fracasso da revolta de Grimaldo sdo exemplos de como a legitimidade
da qual eram revestidos os soberanos francos se preservara'’. Ascensio de uma nova dinastia,
com Pepino o Breve, procurou se revestir de uma espécie de prestigio religioso que
contrabalangasse com o ato da usurpac¢do®.

Segundo Marius Ferotin, ndo chegou até nossos dias o texto que descreve integralmente
o cerimonial da uncdo do rei, nenhum documento visigdtico ou asturiano o possuiu na
integridade®'. “O 4°. Concilio de Toledo, em 633, que no seu canone LXXV regulava o modo
de elei¢do do principe, sem falar da ungdo real”®. Por testemunhos indiretos podemos tentar
uma reconstitui¢do do cerimonial de entronizagdo do rei. Pelo registro do bispo de Toledo,
Sao Julido, em sua Historia Galliae, o0 Wamba, antes de empreender uma expedi¢do para
submeter os revoltos da provincia da Septiméania, exigiu, apds sua elei¢ao pela aristocracia e a
aclamag@o popular, ser sagrado monarca em capital do reino, em 672%. Esta cerimonia teria
ocorrido na basilica de Sdao Pedro e Sdo Paulo, também conhecida como ecclesia
praetoriensis, ou igreja palatina®. O rei seguinte a ser ungido foi Egica, em 687, segundo um
cronista andnimo®. Possuimos uma narra¢do mais detalhada da coroa¢io de Vitiza, no ano de
701. A cerimdnia duas partes constitutivas: a professio fides, profissdo de fé; e a unglo,
propriamente dita®. Esta cerimoOnia baseia na sagragdo dos reis de Israel (1 Samuel 19,26; 10,
1:2).

Em meio a este cenario as esferas politicas e religiosas ndo s3o unidades

hermeticamente fechadas, mas suas linguagens poderiam convergir. Segundo Pierre Bourdieu,
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a religido fornece uma linguagem que atribui sentido e arbitrariedade de determinadas
situagdes, fornece uma logica de ordenagido do mundo?’.

Max Weber consegue identificar os vinculos entre o discurso mitico e religioso com os
interesses dos responsaveis pela sua produ¢do, configurando o “sistema de crengas e praticas
religiosas como a expressdo mais ou menos transfigurada das estratégias dos diferentes
grupos de especialistas em competi¢do pelo monopdlio da gestdo dos bens da salvagdo e das
diferentes classes interessadas por seus servicos™. Esta idéia weberiana — destacada por
Bourdieu — converge com as proposi¢des marxianas — citadas por Balandier — em que a
“religido cumpre uma funcdo de conservag@o da ordem social contribuindo, nos termos de sua
propria linguagem, para a ‘legitimagdo’ do poder dos ‘dominantes’ e para a ‘domesticacao
dos dominados’”®. Weber notou que o trabalho religioso empreendido por especialistas —
investidos de poder institucionalizado ou ndo — responde por meio de suas praticas a “uma

categoria particular de necessidades proprias a certos grupos sociais™*

, criando neste processo
um sistema de producdo de uma ideologia religiosa®.

Jodo Bernardo destaca que o carater sobrenatural — ou sagrado — da figura do rei e da
familia real foi exclusividade dos monarcas medievais, esta caracteristica pode ser encontrada
intimeras e tdo diferentes civilizagdes®. Segundo Georges Balandier, podemos destacar que os
“soberanos sdo parentes, homologos ou mediadores dos deuses” e que sua pessoa ¢ associada
a poderes superiores por meio de rituais, cerimdnias de investiduras, praticas que tem por

objetivo separar a pessoa do rei dos suditos, tornando tal realidade legitima®. Contudo, nio

foram apenas as casas reais a monopolizadoras de um prestigio sacralizado, pois “a riqueza e
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a for¢a de uma familia, a sua prosperidade, eram consideradas manifestagdo visivel da graca
divina™,

A especificidade do carater sagrado do rei também se fazia com base em sua propria
ancestralidade, pelos elementos conservados pelo sangue de sua familia que desde longa data
entrecruzam com a esfera sobrenatural®. O rei era o chefe de uma familia sagrada por
exceléncia, e como tal intermediava o sobrenatural e o terreno, intercedendo pelos homens
junto ao poder de Deus®. Caso o rei obtivesse éxito em suas agdes politicas, a sociedade
poderia se manter regrada’’. A relagdo produzida entre o rei e seus suditos correspondia a
relacdo idealizada do poder da “divindade sobre as criaturas e ambos se assimilados, de
maneira a que um corresponde ao outro” **.

Gostariamos de ressaltar que, apos as consideragdes tedricas fornecidas acima, o
cerimonial de un¢do foi uma resposta as demandas de um certo grupo pertencente a realeza
das Asturias. Este rito s6 foi empregado pela necessidade de salvaguardar a ainda estavel
hegemonia que a monarquia procurava afirmar sobre o conjunto do Noroeste Peninsular. A
primeira vez em que Afonso II foi entronizado, esta cerimonia ndo havia sido posta em
pratica, nem mesmo com a posterior usurpagdo, ¢ os dois governos que se seguiram ao
primeiro reinado do citado monarca, ela ndo foi realizada. Precisariamos esperar o principio
da ultima década do século VIII para vermos o primeiro rei ungido da Peninsula Ibérica apds
a ruina do reino dos Visigodos.

O aparecimento deste ritual, segundo historiadores, teria filiagdo com as tradi¢des
visigdticas — identificada por Marius Ferotin — e com a “afirma¢do da tendéncia para a

hereditariedade no trono ou, pelo menos, para a nomeagdo pelo monarca de seu sucessor”™. A

necessidade da cerimonia de ung¢do estaria vinculada, para o caso Franco, a necessidade de se

3 Bernardo, op. cit., p. 249.

* Ibid, p. 250.

* Tbid., p. 250.

Y Ibid., p. 251.

* Ibid., p. 252.

¥ Sanchez Albornoz apud Bernardo, op. cit., p. 255.



sacralizar a dinastia que depds os Merovingios®. Desta forma ndo apenas o rei, mas também
toda a familia era investida desta legitimidade sagrada. Entre os Visigodos, € em seguida entre
os Asturianos, a cerimdnia de uncdo tornou-se o principal elemento no processo de
entronizagdo dos novos monarcas.

Um ponto que ndo deve ser superestimado € o carater genérico deste cerimonial, sendo
a uncdo um elemento comum a outros rituais de passagem. Tal realidade impede a

1*1. Como

sustentacdo, por alguns autores, de que os reis adquirissem uma qualidade sacerdota
indica Jodo Bernardo, “o escopo deste ritual ¢ vasto e as suas implicagcdes dependem da
cerimOnia em que se insere. A un¢do também ndo convertia um sacerdote em rei, nem rei em
recém-nascido ou em fiel defunto”*. O rei possuia poderes de intermedia¢do junto a esfera
sagrada, relacionando-a com a humana, ndo devendo “isso aos santos 6leos, mas ao carater
especificamente sagrado dos monarcas™*.

A ungdo régia ndo implicou em uma mudanga radical no carater sagrado da realeza. O
ponto principal repousa ndo sobre o ato da ungdo por si s6, mas a relacdo instaurada entre a

”#% O monopolio do

realeza e a Igreja, “manipuladora exclusiva dos oleos consagrados
sagrado ndo constitui exclusivamente o elemento desta relagdo, mas ¢ parte das relagdes intra-
senhoriais erigidas entre a familia real e os membros da hierarquia eclesidstica, “onde ndo
formava um corpo social distinto”*. Podemos atestar a que o monarca pretendia se situar na
posi¢do superior das relagdes sociais, “os reis afirmavam sobre a Igreja a mesma
superioridade que sobre a restante aristocracia. Na monarquia visigoda o rei era o chefe da

9946

Igreja

“ Bernardo, op. cit, p. 256
4 Ibid., p. 257.

“1bid., p. 258.

“ Tbid., p. 258.

“ Ibid., p. 258.

* Ibid., p. 258.

¢ Bernardo, op. cit., p. 258.



Na concepcao de Nieto Soria, o que a realeza fez foi transpor para o vocabulério
politico para a esfera religiosa, empregando simbolos € conceitos extraidos deste campo®’. A
origem divina da monarquia pode ser atestada pela sua origem advir da providéncia divina
que pode ser identificada como uma modalidade, uma forma de expressdo teologico-politica®.
Esta tradicdo conservada na Baixa Idade Média, no reino de Castela, corresponde a longa
crenca na emanagdo do poder vinda diretamente de Deus, o primeiro e verdadeiro
governante®. Este principio serve de alicerce para as pretensdes hegemonicas da casa real®,

frente a possiveis opositores.

3. Conclusao:

Notemos que a posi¢ao de rei era objeto de disputa, ndo sendo apenas uma apropriacao
de um cargo do governo das Asturias. Era a posse de um privilégio sagrado, fruto da disputa
pelo monopolio de governar e de reger a vida dos homens, sendo este um direito fornecido
por Deus para seus lugares-tenentes na terra. O fato de um rei ser apartado do trono pode ser
interpretado como um desejo da divindade que ndo garantia a manutencdo da autoridade do
chefe. A pratica religiosa respondia a propria dindmica da sociedade, sendo esta uma
correspondéncia do modelo celeste, a qual estava subordinado. O apoio proporcionado por
Adosinda e parte dos aristocratas do palacio ndo foi suficiente para conservar Afonso II em
sua posi¢do, pois, estando a forca de uma parcela importante da aristocracia e o desejo de
Deus de acordo com a decisdo do usurpador, este obteria o €xito almejado.

O poder garantido pelo apoio politico e — apesar da auséncia de qualquer mencao —

religioso, Mauregato preservou o reino até sua morte, sendo sucedido por Vermudo I, filho do

7 José Manuel Nieto Soria, Fundamentos ideoldgicos del poder real en Castilla (siglos XIII-XVI). Madrid,
Eudema, 1988, p. 49.

# Ibid., p. 50-51.

¥ Ibid., p. 51.

* Ibid., p. 51.



antigo rei Froila ascendeu ao trono. Dispomos de um pouco menos de informagdes sobre o
reinado deste, as Cronicas de Afonso III, versdo rotense e ovetense convergem sobre o fim do
reinado deste monarca. A abdica¢do do poder e a entrada na vida monastica fornecem mais
um elemento sobre a aura sagrada que cobria estes homens. O elogio contido nas citadas
fontes e o fato deste monarca ter concluido sua vida portando habito monastico ndo apenas
incensa a pessoa de Vermudo I, mas contribui também para a edificagio do aparato
ideoldgico que transforma a familia reinante de um grupo diretamente vinculado a Deus.

Este bindmio sagrado-politico fornecia um novo instrumento de legitimagdo do poder
reinante. Em suma, “o sagrado ¢ uma das dimensdes do campo politico; a religido pode se
instrumento do poder, garantia de sua legitimidade, um dos meios utilizados no quadro das

”31 A cerimOnia de un¢do régia era uma espécie de rito de passagem

competi¢des politicas
que tornava o rei um novo homem. Sua posicdo de destaque social era reafirmada e
intensificada, o que fortalecia o seu papel de instrumento de intervencdo divina na terra,
tornando o ungido no mantenedor da ordem terrena. A un¢ao era um ritual de iniciacdo para o
acesso pleno da autoridade, fazendo com que a sociedade asturiana encontrasse a restauragao
da ordem. A desordem do periodo precedente precisava ser definitivamente afastada, segundo
as pretensdes do novo monarca, para isso precisava se inserir em uma logica reconhecida
pelos participantes do jogo politico.

A ungdo foi uma expressao politica garantidora da legitimidade e pode ser uma medida
para por fim a instabilidade anterior, esta cerimOnia procuraria preservar a pessoa do rei de
novas manifestagcdes de rebeldia, for¢ando a todos os suditos o reconhecimento da autoridade.
O Antigo Testamento fornece um outro paradigma, o da inviolabilidade do corpo do rei. Davi,

mesmo sendo inimigo do rei Saul, impede que seus seguidores o matassem (1 Samuel 24,

7:8):

> Balandier, op. cit., p. 109.



Os opositores do rei ndo apenas o eram politicamente, mas também rebeldes ao rei e a
Deus. Os discursos politicos e religiosos convergem procuram controlar a sociedade
instaurando um mito preservador de privilégios. Como havia destacado Balandier, medidas
cerimoniais similares detém uma dupla fun¢do: explicar a ordem vigente e justificar sua
existéncia em termos morais. A un¢do reforca ainda mais o papel de destaque que o monarca
ja detinha, firmando uma missdo, um objetivo delimitado para sua autoridade, poste em
termos religiosos. Todavia, esta missdo € fruto de transformagdes sociais e ideologicas, mais
precisamente em um estabelecimento mais claro de um corpo especializado no trato com o
sagrado, monopolizando uma boa parte de seu conteido. Como o ja citado, o rei também
detinha sacralidade, mas com o emprego do cerimonial acima destacado, notamos que um
grupo de especialistas obtém uma importancia fundamental em meio as inovagdes surgidas no
reinado de Afonso II. O rei se fortalece juntamente com a institui¢do eclesidstica que lhe
transmite apoio.

Os vinculos firmados entre os poderes sagrados e politicos mantém-se relacionados no
que se refere ao mito. Para B. Malinowski, os detentores do poder t€ém como instrumento a
manuten¢do dos mitos fundadores no intuito de conservar seus privilégios e propriedade™.
Sob este aspecto os mitos tém dupla funcdo: “explicam a ordem existente em termos
historicos e justificam-na dando-lhe base moral, apresentando-a como sistema fundado no
direito. Os dentre eles que confirmam a posi¢do dominante de um grupo sao, evidentemente,

os mais significativos; servem para manter uma situa¢do de superioridade™>.
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