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RESUMO

O artigo pretende discutir a religiosidade
nos Paises Baixos durante o século XVII
a partir das proposi¢des de EspinoSa no
Tratado Politico. Em uma republica de
destacado desenvolvimento econdémico e
tida como tolerante a ideias divergentes no
ambito filoséfico e teoldgico, o tema religido
torna-se uma premente. Apés a morte dos
irmaos De Witt (1672), Espinoza vai discorrer
sobre os fundamentos da politica em seus
pressupostos de afeto e razdo e vaticinar
sobre os modos de organizacdo dos templos
e as maneiras de expressao da fé individual,
publica, coletiva e citadina.
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ABSTRACT

The article discusses the religiosity in
the Netherlands during the seventeenth
century from Spinoza's propositions in the
Political Treatise. In a republic of outstanding
economic development and held as tolerant
to divergent ideas in the philosophical
and theological scope, the theme religion
becomes urgent. After the death of the
brothers De Witt (1672), Espinoza will
discuss the foundations of politics in their
assumptions of affection and reason and
predict the modes of organization of temples
and the ways of expressing individual, public,
collective and city faith.
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Introducgao

Todo o trabalho de Espinosa pode ser interpretado, dentre tantas formas, como um
fruto do “Século de Ouro” da Republica das Sete Provincias Unidas dos Paises Baixos. Isso
porque seus textos exalam questdes latentes no periodo seiscentista neerlandés e problematiza
boa parte dos debates acerca da politica, do estado e da liberdade de pensamento que serdo
a tonica filoséfica dos periodos seguintes na Europa.

Os escritos Espinosanos tomaram forma cindidos pelas leituras peculiares dos textos e
tradi¢des hebraicas e da histéria do povo judeu; nas observac¢des pertinentes ao conhecimento
cartesiano que se estruturava na Europa de seu tempo; instigado pelos conceitos que
envolviam a prédica contratualista hobbesiana e a consolidacdo dos estados absolutistas;
e na perspicaz compreensdo da politica segundo Nicolau Maquiavel. Tudo isso somado ao
grande caldo cultural e étnico que tomava conta da regido mais ao norte dos Flandres e que foi
vivenciada por Espinosa em todas as suas vicissitudes.

Sua formacdo erudita o possibilitaria deixar escritos valiosos, todavia a maior parte
deles s6 seria publicada ap6s sua morte. As constantes crises entre Espinosa e as comunidades
religiosas com as quais conviveu (judaicas e cristds) ndo o permitiu levar adiante uma vida
dedicada somente a empreitada intelectual ou académica'. Apesar de ter atuado enquanto
professor é com o sustento do polimento de lentes que prosseguird o seu trabalho. Desta
equacdo tradicionalmente judaica de oficio manual/intelectual Espinosa legara seus trabalhos
a posteridade e provocard uma constante turbuléncia entre a sociedade neerlandesa.

E dificllimo entender porque a Holanda do século XVII, tida como o lugar da
tolerancia religiosa e intelectual era a regido onde Espinosa sofreria com a perseguicdo. Esta
problemdtica, e os termos da propalada tolerancia, foi assinalada por Fernand Braudel que
argumentou existir um interesse econdmico por tras de toda esta aceitacdo do contraditério
- especialmente religioso?. Miguel Beltran vai além e discorre que ndo ha tolerancia irrestrita
na Holanda do século XVII. O que existia, de fato, era um negécio voltado para o mercado
da imprensa que, consequentemente, permitiu a publicacdo de obras filoséficas diversas®.
Tal assertiva é referendada por Marilena Chaui: “na Holanda, de cujas editoras partem para
a Europa inteira livros e revistas com discussdes das novas ideias filoséficas e cientificas™.

Quer dizer, a tolerancia se sustentava a partir dos saldos oriundos do desenvolvimento
comercial e, com base nesta premissa, permitia-se aos individuos produtivos o seu livre
exercicio do pensamento e crenca - no ambito do particular, especialmente. Ademais, o
proéprio Espinosa reforca qudo admiracdo causava as demais nac¢des a liberdade de opinido
nas terras de Amsterdam. Dai, a problemaética que se coloca para este artigo a partir da leitura
do Tratado Politico (TP) torna-se: de que maneira a republica deve organizar a religiosidade
em suas multiplas expressdes e credos? Em que a experiéncia histérica daquele periodo
orienta Espinosa sobre as questdes da intromissdo da religiosidade nos assuntos politicos?

1 Espinosa foi convidado a assumir a catedra de filosofia da Universidade de Heidelberg. N&o aceitou ale-
gando preferir preservar sua independéncia intelectual, pois, conforme sua compreensdo, “numa republica
livre, tanto as ciéncias como as artes serdo otimamente cultivadas se for concedida, a quem quer que peca,
autorizagdo para ensinar publicamente, a sua custa e com risco da sua fama”. ESPINOSA, Baruch de. Tratado
Politico. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009, p.118.

2 BRAUDEL, Fernand. Civilizagdo Material, economia e capitalismo: séculos XV - XVIIl o tempo do mundo. Volume
Ill, 2° ed, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009.

3 BELTRAN, Miguel. Spinoza y la intolerancia en la Holanda del XVII, Revista Fragmentos de Filosofia, n® 3, 1993,
p.23-29.

4 CHAUI, Marilena. Espinosa: uma filosofia da liberdade. S&o Paulo: Moderna, 1995, p.25.

. REVISTA CANTAREIRA - EDISAO0 29 / JUL-DEZ, 2018



Sendo assim, cabe contextualizar a Republica Neerlandesa seiscentista com o
intuito de entender a complexidade politica, econémica e cultural do “Século de Ouro” e a
imbricada relacdo entre os grupos religiosos com os quais Espinosa teve contato ou vivéncia
(judeus e protestantes). Consequentemente sera preciso digredir sobre os principais aspectos
da teologia em Espinosa - tema este que o fez receber a alcunha de “maldito” (numa clara
inversao do seu nome Benedictus), separando-o definitivamente da comunidade de fé judaica,
gerando cismas e perseguicdo entre as demais religides.

Tais questdes estdo presentes nas obras Etica e Tratado Teoldgico-Politico (TTP) e serdo
compreendidas aqui a partir das reflexdes de Marilena Chaui, especialmente. A liberdade
Espinosana é mediada: o direito natural se concretiza no direito politico e, deste modo,
a religiosidade precisa ser organizada com base nestas orienta¢des com o claro desejo de
buscar constantemente a paz preservando a todo tempo a consciéncia individual, sem a qual é
impossivel ao ser humano ser livre.

Os Paises Baixos no “Século de Ouro”

O processo de formacdo da Republica das Sete Provincias Unidas dos Paises Baixos
se inicia ainda no século XVI com a declaracdo de autonomia diante do reino espanhol. No
panfleto de ruptura, proclamando o Ato de Deposicdo (1581), sobram acusag¢des ao rei cujas
préticas levam os seus suditos a uma postura de insubordinagdo. “Deus criou os homens
livres e deseja que sejam governados justa e corretamente, ndo arbitraria e tiranicamente™.

Até 1621 a guerra contra os espanhois vai perdurar, consumindo recursos e esforgos
humanos diversos, e somente apés a trégua serd possivel organizar a Republica de modo
mais concreto. Passada esta fase, seguindo-se até 1650, os Paises Baixos desenvolvem toda
a sua empreitada comercial ultramarina com resultados consistentes e verdadeiro acimulo
de capital, principalmente advindo da iniciativa da Companhia das indias Orientais e dos
periodos de trégua. Ao final da Guerra dos Oitenta Anos, em 1648, os neerlandeses alcangam
a sua independéncia definitiva. De 1650 até o fim do século XVII a Republica vai experimentar
0 seu apice econdmico, bem como a sua instabilidade politica devido a fatores externos e
internos, chegando, na virada para os setecentos, ante a um visivel declinio comercial®.

A elite politica neerlandesa forma uma espécie de patriciado e seus membros sdo
oriundos de um restrito grupo de familiares que concentram dinheiro e, consequentemente,
poder. Eles “detém ao mesmo tempo as cidades, as provincias, os Estados-gerais, o conselho
de Estado, a Companhia das indias Orientais, que estdo ligados & classe mercantil”’.

E necessario registrar, alids, que por iniciativa de Mauricio de Nassau e do Grande
Prebendario Barneweldt foi criada, em 20 de marco de 1602, a Companhia das indias Orientais
(V.0.C.) - a partir da unido de todas as antigas vorkompagnien - que se comportaria no

5 CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.265.

6 Os motivos que levam a crise econémica neerlandesa, demonstrando a fragilidade da sua estrutura com-
ercial, sdo vistos de modo diverso conforme se avangam os estudos de economia politica no século seguinte.
Para Adam Smith reside fortemente nas préprias contradigdes do sistema mercantilista. “Um pafs tdo rico
quanto a Holanda, provavelmente teria, no caso de comércio livre, enviado muito mais navios as Indias Orien-
tais do que o faz efetivamente [e dessa maneira] toda perturbacdo da distribui¢do natural do capital é obvia-
mente prejudicial para a sociedade” SMITH, Adam. A Riqueza das Nagbes: investigacdo sobre sua natureza e suas
causas. Volume II. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1996, p.122.

7 BRAUDEL, op. cit,, p.180.
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decurso do século XVII como “poténcia independente, como um Estado dentro do Estado”®.
Na opinido de Negri “a Companhia das indias Orientais apresenta caracteristicas formais
mais adequadas que qualquer outra figura constitucional no sentido estrito, que qualquer
ideologia propriamente politica, para nos designar a verdade da constituicdo holandesa™.

Sir William Temple foi embaixador inglés em Haia. Dentre suas importantes
consideracdes sobre os Paises Baixos, presentes no relatério Observations upon the United
Provinces of the Nederlands de 1673, esta o fato de que o neerlandés se comporta de maneira
obstinada. Em nenhum momento da histéria um povo negociou tanto e consumiu tdo pouco:
comercializam especiarias e seus melhores téxteis com Inglaterra e Franga, mas se alimentam
de seus préprios peixes e legumes, vestem pano grosseiro. A frugalidade é um dos motivos
para o sucesso neerlandés e, consequentemente, essa prética individual alcanga os negécios do
Estado, cujo “sistema fiscal absorve uma parte importante da poupancga privada, mas capitaliza
por sua vez. Esse regime protege ao mesmo tempo o interesse privado e a moralidade geral™°.

Uma parte da analise do desenvolvimento econdmico neerlandés do século XVII
deve-se também ao fator demografico. O contingente populacional em expansdo no periodo
tem nos fluxos migratérios o seu suporte. Na metade do século os Paises Baixos contavam
com dois milhdes de habitantes, sendo que a metade ocupava areas urbanas. “O crescimento
da economia holandesa atrai, requer os estrangeiros e é em parte obra deles. Nem todos
encontram ai, naturalmente, a Terra Prometida”'".

Aprosperidade das Provincias Unidas ndo se d4d de modo uniforme entre cada territério,
tampouco entre os diversos estratos sociais - 0 que gera instabilidade. O termo “Século de
Ouro” ndo serve como prova para explicar uma prosperidade irrestrita. Entretanto, parte
dos grupos que chegaram aos Paises Baixos levava consigo “capitais, competéncia, rela¢des
comerciais, e essa é incontestavelmente uma das razdes do rapido arranque de Amsterdam"'2.

O tino para o comércio era a marca preponderante nas Provincias Unidas. Sua rede de
negécios se espalhava pelo Oriente e Ocidente e fez do pais uma reconhecida poténcia. Mesmo
nos periodos de guerra mantinham-se as préticas comerciais, dada a sua imprescindibilidade
para o funcionamento da sociedade neerlandesa. Apesar do volume das negociacdes terem
decrescido entre 1609 e 1648 com a Espanha, logo ap6s a Paz de Westfélia “o ‘Tratado de
Marinha' concedeu a frota holandesa diversos privilégios relativos ao transporte de certas
mercadorias para a Espanha, Portugal e a América"’.

Portanto, o crescimento notdvel dos Paises Baixos no século XVII precisa ser
compreendido em sua multiplicidade. Se em certo sentido riquezas e rede de negociacdes
vieram juntamente com os exilados - colocando em movimento o capital - frugalidade
e contingéncia possibilitaram poupanca para reinvestimento. O crescimento econdmico
neerlandés, entdo, vai incomodar outros paises. Num periodo dominado por préticas
mercantilistas sob a tutela estatal, o controle de rotas comerciais de produtos valorizados
pelos europeus, consumidos em larga escala especialmente por cortes perdularias, vai
alimentar guerras que os Paises Baixos ndo conseguiriam sustentar. Cromwell com o Ato de
Navegacdo (1651) e Colbert com a arrecadagdo da hipoteca holandesa acabaram, por fim,
iniciando batalhas contra os neerlandeses na ultima metade do século. “A longo prazo, esses

8 Ibidem, p.194.

9 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993, p.43.
10 ZUMTHOR, Paul. A Holanda no tempo de Rembrandt. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p.313.
11 BRAUDEL, op. cit., p.167.

12 Ibidem, p.170.

13 ZUMTHOR, op. cit., p.342.
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conflitos iriam provocar a recessdo, depois a ruina do grande comércio neerlandés™'“.

Na Republica dos Paises Baixos tem-se uma espécie de pulverizacdo do poder
politico cujo centro irradiador seria o comércio e seus executores e ndo as institui¢des e seus
preceptores. Amsterdam e Haia, por exemplo, levavam vantagem sobre as demais provincias
em decorréncia de sua posicdo privilegiada nos negécios maritimos e, consequentemente,
orientavam o debate na esfera publica.

Apesar da figura do Estatuder (stathouder) e do Grande Prebendario (raadpensionaris)'s,
que foram pivds nos eventos de instabilidade politica em diversas ocasides da histéria
neerlandesa, na pratica as instituicdes centrais como o Conselho de Estado e os Estados-gerais
ndo possuiam um poder ilimitado, tampouco conseguiam exercé-lo de modo constante sobre
os individuos. “O mercador é rei e o interesse comercial desempenha na Holanda o papel de
razdo de Estado"®. Desta forma, qualquer medida, para ter validade, precisa ser aprovada
pelas provincias de forma unanime gerando um estado permanente de instabilidade que
desencadeara intensos conflitos ao longo do século.

A forca politica do mercador soma-se a cultura da liberdade (de consciéncia, de
comércio) presente nas Provincias Unidas. Artesdos, sabios e religiosos das mais diversas
partes chegaram ao territério neerlandés em busca de asilo. O grande filésofo René
Descartes viveu trinta anos de sua vida (de 1618 a 1619 e de 1620 a 1649) por aquelas
terras. Outros franceses, especialmente huguenotes fugidos das guerras religiosas, se
estabeleceram vivendo do ensino de sua lingua. Em razdo da querela no campo religioso,
que opunha arminianos a gomaristas chegando ao exercicio da violéncia de ambos os
lados, a municipalidade de Amsterdam usou de autoritarismo para vencer tal disputa tao
prejudicial aos negécios, pois o desejo de enriquecimento pressupunha tolerancia e paz.

O exercicio da fé era algo extremamente valorizado pelo povo neerlandés. Seus
costumes envolviam ritos de caracteristicas majoritariamente protestantes'’, tomando
conta de variados momentos do cotidiano, ordenando aspectos morais e valorizando o
labor como ferramenta para emoldurar o carater dos individuos e a ordem da sociedade.
Estigmatizava-se o uso de joias nas mulheres, o comprimento dos cabelos masculinos, o
uso de café, do tabaco e o costume de dancar e participar de festas populares (tidas como
de tradicdo catdlica). No domingo h& uma interrup¢do do comércio, as pessoas sdo vistas
apenas na igreja. O ensino da religido ocupa um lugar central na orienta¢cdo das criangas
no ambiente escolar, em especial apés 1651, quando do predominio da Igreja Calvinista
Reformada e o seu estabelecimento enquanto igreja de Estado. “Assim, os meios pelos
quais a igreja exerce seu dominio sobre os espiritos sdo de natureza sobretudo moral™®.

Havia um ideal primeiro entre os calvinistas de estabelecimento de uma espécie de
teocracia, ndo concretizada devido a liberdade politica e o consequente desenvolvimento
econdmico advindos da diversidade de credos e consciéncia. Entretanto, apés 1618 os
calvinistas passaram a reivindicar maior poder junto ao principe de Orange. Partidarios de
Franciscus Gomarus divergiam ante as diferentes interpretacdes da fé cristd dos defensores
de Jacobus Arminius e as tensdes sociais se elevaram.

14 Ibidem, p.343.

15 Personagens como Mauricio de Nassau (1584-1625), principe da casa de Orange - que exercia ndo um papel
monarquico, mas de comandante geral do exército - bem como o lider do governo Jan de Witt (1625-1672),
foram Estatuder e Grande Prebendario, respectivamente.

16 BRAUDEL, op. cit., p.187.

17 Os Paises Baixos possuiam dois tercos de protestantes, divididos entre Igreja Reformada e os heterodoxos
e um tergo de catélicos, conforme dados de 1672. ZUMTHOR, op. cit., p.116.

18 Ibidem, p.109.
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Tais episédios v@o se repetir em outras ocasides do “Século de Ouro”, porém,
apo6s a exclusdo dos arminianos da Igreja Reformada pelo sinodo de Dordrecht (1618 -
1619) e a consequente perseguicdo politica aos seus membros durante os anos seguintes,
certa tolerancia acabou por se estabelecer posteriormente, juntamente com as liberdades
individuais - favorecidas pela fragmentacdo da autoridade politica e a necessidade mercantil.
Qualquer comunidade de fé poderia organizar sua propria religiosidade, contanto que ndo
ferisse preceitos constitucionais neerlandeses. A construcdo de templos era restrita a algumas
regides e o controle para o estabelecimento de cultos publicos ficava a cargo da municipalidade
que recolhia taxas e fiscalizava as reunides.

Ainda no inicio do século XVII os judeus sefarditas de Amsterdam alcancaram
importancia socioeconémica, porém, tal assertiva ndo deve ser sobrevalorizada porque “entre
0s cento e cinquenta maiores contribuintes de Amsterdam, figuram, em 1631, apenas seis
comerciantes israelitas”®. Porém cabe registrar que tal comunidade construiu uma grande
sinagoga em Amsterdam em 1612 sem o consentimento das autoridades neerlandesas, que ndo
se indispuseram com os mesmos, demonstrando prestigio diante de uma sociedade com forte
presenca protestante. Ademais, havia grande quantidade de templos em Haia das mais diversas
religies. Entretanto, a aparente tolerancia ndo impedia que autoridades eclesiasticas punissem
os desgarrados. Rembrandt foi repreendido por viver com sua criada sem contrair matriménio e
Francoisvan den Meurs foiencarcerado por negaraimortalidade daalmae adivindade de Cristo.

Por fim, o relato do escritor francés Saint-Evremond da conta de que, para além do amor
a liberdade, os neerlandeses odiavam a opressdo, consequentemente salvaguardavam
diuturnamente, em meio a uma Europa hostil no aspecto politico, econémico, social e religioso,
os interesses comerciais para que eles ndo fossem afetados por quaisquer desses ardores.
“Esses interesses comandam tudo, submergem tudo, o que ndo conseguiram fazer nem as
paixdes religiosas (como depois de 1672), nem as paixdes nacionais (como depois de 1780)"°.

A questéo Teolégica em Espinosa

Con sentensa dos Anjos, com ditto dos Santos, nos emhermamos, apartamos e
maldisoamos e praguejamos a Baruch de EEspinosa, com o consentimento del Dio

Benditto®'.

Asideias de Espinosa causaram bastante problema para o escritor, principalmente pelo
teor filoséfico com o qual questionava a teologia de sua época. Seu pensamento foi considerado
veneno pernicioso quando da redacdo de TTP. Segundo seus detratores, as palavras ali contidas
“sdo teses infundadas e perigosas e de abominac6es em detrimento da verdadeira religido”?.
Apo6s 1650 os grupos calvinistas, particularmente os gomaristas, disputavam politicamente os
horizontes do estado neerlandés e, desde a morte de Guilherme de Orange I, passam a se
opor aos irmdos Cornelius e Jan de Witt - este Ultimo exercendo a chefia de governo. “Nos
pulpitos, [gomaristas] acusa-os de ateismo e de pacto com o deménio e exige a condenacédo de

19 Ibidem, p.120.

20 BRAUDEL, op. cit., p.187.

21 Palavras promulgadas pela Assembleia de ancidos da comunidade judaica de Amsterdd, em 27 de julho de
1656, excomungando Espinosa.

22 CHAUY, op. cit.,, p.8.
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obras cientificas, filoséficas e literdrias que ndo estejam de acordo com a ortodoxia calvinista”?.

No perfil dessas obras condendveis se encaixam o TTP e a Etica, que continham
ideias filosoficas acerca de Deus e da teologia. Essa divindade, esséncia de toda a existéncia,
surgira nos textos Espinosanos como a proépria natureza, e neste sentido ndo é caracterizado
por onipoténcia ou transcendéncia que seriam aspectos antropomorficos de Deus. Nele, na
verdade, liberdade e necessidade sdo uma s6 e mesma coisa. Deus é um ser que existe em si e
por si mesmo e nada pode ser concebido ou existir sem ele. “Toda substancia é substancia por
ser causa de simesma (causa de sua esséncia, de sua existéncia e da inteligibilidade de ambas)
e, Ao causar-se a si mesma, causa a existéncia e a esséncia de todos os seres do universo”.

Na Ftica toda uma estrutura teoldgica, que é também politica, passa a ser derribada
modificandoumaimagemdivina,demonstrandoqueoseualicerce,"deumsersupremoseparado
do mundo”, criado a partir do nada, “segundo fins incompreensiveis para os humanos” nao
existe. “Deus, agora, é a forca imanente ao mundo e este O exprime”?. Nas palavras do préprio
Espinosa, em sua vigésima quinta proposicdo, “Deus é causa eficiente ndo apenas da existéncia
das coisas, mas também de sua esséncia“?. Sendo assim, toda contingéncia perde sentido,
conforme as premissas Espinosanas, e determina, ao final, a fragilidade da argumentacdo dos
tedlogos sobre os acontecimentos miraculosos. Portanto ndo surpreende a reagdo violenta das
instituicdes politicas e religiosas a sua obra. “Espinosa faz desabar as constru¢des imaginarias,
nascidas do medo, da ignorancia e da supersticdo, e as tiranias que sobre elas repousavam"?’.

Na medida em que as ideias de Espinosa pdem abaixo os aspectos transcendentais,
as personalidades divinas antropomorfizadas e o desejo contingencial de Deus, o filésofo
consegue liberar a politica das explicagdes celestiais, destronando a divindade dos reinos deste
mundo, destituindo os teélogos do seu papel de ajuizar os governantes.

Sua empreitada prosseguira quase de maneira paralela a Etica no TTP%, A circulacdo
de ambas as obras estaria comprometida em razdo da celeuma causada principalmente entre
os calvinistas ortodoxos, membros do partido orangista. Todavia, o TTP seria publicado no
anonimato em 1670%. Ademais, entre a intelectualidade e os amigos de Espinosa tais obras
vao provocar reflexdes, como é o caso de Leibniz - um destes destacados personagens que
mantera contato com o escritor neerlandés no periodo.

Neste estudo, Espinosa propde-se a discutir dois aspectos a partir da leitura do Antigo
Testamento (em sua versdo original hebraica), assinalando logo no prefacio que seu intuito
ndo é provocar ira as mentes incautas tampouco desagradar as autoridades de sua patria,
pelo contrdrio; as pessoas vulgares e dominadas completamente por suas paixdes Espinosa
recomenda ndo lerem a obra para que ndo o aborrecam com interpreta¢cdes equivocadas
e tendenciosas, “como costumam fazer sempre, ndo aproveitando eles nem deixando que
aproveitem os que poderiam filosofar mais livremente se a tanto os ndo impedisse o julgarem

23 Ibidem, p.28.

24 Ibidem, p.46.

25 Ibidem, p.48.

26 ESPINOSA, Baruch. Etica. Belo Horizonte: Auténtica. 2009, p.49.

27 CHAUI, op. cit., p.52.

28 O TTP é uma espécie de parénteses entre o inicio e a concluséo da Etica. “E como se, do ponto em que até
aqui a filosofia conduziu, se revelasse um mundo novo, impossivel de percorrer com os velhos instrumentos,
mas também impossivel de avaliar e ainda menos de medir com eles”. NEGRI, op. cit., p.136.
29Apesardendoterassumidoaautorianapublicagdodo TTP, dadaarepercussdonegativa-jaimaginada-quetal
obra causaria, Espinosa é considerado por muitos o escritor. E o caso do dinamarqués Niels Stensen que em carta
pontua: “No livro, cuja autoria ja Ihe foiimputada por outros, e eu proprio tenho varias raz8es para suspeitar que
éverdade”. AURELIO, Diogo Pires. A politica na correspondéncia de Espinosa. Revista Discurso, n° 31,2000, p.231.
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que a razdo deve ser serva da teologia”*.

Sdoduasasteses centraisdo TTP. Aprimeiraexplicita o fatode ndo haverincompreensdo
alguma na biblia. Os mistérios decorrem apenas de problemas histéricos ou de interpretagdo
de uma linguagem arcaica que se esfacelou no decorrer do tempo. “A segunda diz que as
Sagradas Escrituras foram dirigidas a imaginacdo de um povo” que fugira do Egito, mas ainda
temia o cativeiro e a guerra externa e interna, tendo a necessidade de um Deus poderoso e
vingativo, “que punisse severamente os judeus que ndo cumprissem as leis dadas por Moisés™'.

Entendido isto, ver-se-& um Espinosa empenhado numa tarefa de leitura critica
do texto biblico, desmistificando o contelido religioso ali contido, delimitando tais palavras
inspiradas por Deus num determinado tempo histérico, com uma dada intencéo, a fim de
alcancar um objetivo politico. Ndo ha nada de sagrado em tal literatura, tampouco serviriam
tais textos para nortear governos terrenos, muito menos ofertar “uma teoria filoséfica sobre
a esséncia verdadeira de Deus, mas apenas oferecer a imagina¢do dos devotos um conjunto
muito simples de crencas religiosas e preceitos morais".

Para Diogo Aurélio é essa nova compreensdo acerca do teolégico e seu lugar na
sociedade dos humanos que orienta o estudo de Espinosa e causa furor entre as liderangas
religiosas. Possibilitar a Igreja o monopélio da interpretacdo e, consequentemente, da verdade
biblica “é submeter-se aos seus chefes e entregar os cidadaos a inseguranca que geram os ‘6dios
teolégicos’ e o fanatismo com que os crentes de varias obediéncias se digladiam entre si"*.

Enfim, é impossivel sortir filosofia e teologia. Suas atividades sdo orientadas para
objetivos diferentes mesmo que, em algumas hipdteses, trabalhem com instrumentais
idénticos. A teologia ndo pode ser atravessada pela verdade racional; seu fundamento é moral
e se resume em dogmas que, tendo Deus como origem (logo, irrefutaveis), afirma ser a piedade
e a caridade o Unico horizonte a ser alcancado, diferentemente do exercicio da razdo que,
gestado a partir do trabalho espontaneo do intelecto, leva a tantas outras equac¢des possiveis.
“A exegese biblica efetuada por Espinosa no Teoldgico-politico mostra que a verdade revelada
aos crentes nas mais diversas situagdes [...] se reduz, apenas e sempre, a repeticdo desses dois
preceitos [amar a Deus sobre todas as coisas e ao préoximo como a si mesmo]. E mais nada™*.

Formas de Organizagao da Religiosidade num Determinado Estado

O tema da religido ndo é a questdo central no TP. Espinosa cita em mais de uma
ocasido que tal assunto ja foi discutido no TTP®. Entretanto algumas pendéncias acerca
da religiosidade e seu exercicio sdo resgatados do ensaio teolégico-politico para ganhar
sentido, no que tange a estruturacdo do Estado, neste Ultimo trabalho. Destacam-se como
considera¢des preeminentes na citada obra: a instauragdo do estado civil, o estabelecimento
dos poderes soberanos e a manutencdo da paz.

Em cada um destes assuntos, e de tantos outros que os orientam e complementam,

30 ESPINOSA, op. cit., p.119.
31 CHAUI, op. cit., p.36.

32 Ibidem, p.37.

33 AURELIO, op. cit., p.235.
34 CHAUI, op. cit., p.11.

35 “Quanto ao que respeita a religido, ja o expusemos bastante desenvolvidamente no Tratado Teoldgico-Politi-
co. Omitimos, contudo, nessa altura, algumas coisas das quais ndo era ai o local para tratar”. ESPINOSA, op.
cit., p.116.
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a reflexdo concentra-se no fato dos filésofos conceberem “os homens ndo como sdo,
mas como gostariam que eles fossem. De onde resulta que, as mais das vezes, tenham
escrito satira em vez de ética™®. As indagacdes de Espinosa em torno destes temas, e a
originalidade de conceitos surgidos a partir desse horizonte®, conduzem o trabalho por
um caminho diverso dos seus escritos anteriores e, ademais, da tradi¢cdo politica de entdo.

No TP um dos alvos de sua reflexdo é o filosofo Thomas Hobbes e a sua base de
sustentacdo para tal assertiva é Nicolau Maquiavel. Segundo Diogo Aurélio, Espinosa discorda
de Hobbes no que tange a plebe. O inglés, em concordancia com “praticamente toda a tradicdo
ocidental, considera-a por definicdo incapaz de produzir o direito comum, a seguranga e a paz”,
porém, parao escritor neerlandés“o estado civil ou politicoéa continuacdo do estadode natureza
[tendo a multiddo] como capaz de configurar uma comunidade politicamente organizada™s.

A conclusédo de Espinosa é que o direito do estado ndo se define por qualquer razdo
contratualista, mas pela poténcia da multiddo. De Maquiavel Espinosa extrai outros excertos
como o fato da multiddo ndo ser de toda ignorante e “a ideia de que os fundamentos de
um Estado e a sua legislacdo tém de assentar no pressuposto de que as paixdes dominam
a maioria dos homens"®. Esta nogdo acerca dos afetos humanos é um tema primordial na
obra de Espinosa e precisa ser compreendida nos termos do TP e das questdes socioculturais
das Provincias Unidas do século XVII. Analisando os aspectos que levavam os seres humanos
a guiarem-se mais pelo “desejo cego do que pela razdo"® e, por consequéncia disso,
aumentarem as instabilidades politicas, Espinosa discorre sobre trés formas de governo
e o que cada uma delas representa do ponto de vista do dominio da razdo, dado que o
estado de natureza é uma abstracdo, incerteza de garantia de qualquer direito individual.

Na monarquia o rei representa uma grande ameaca ao direito civil, em decorréncia da
tirania que o espreita. Na aristocracia uma parte da populagdo estd alijada do poder, tornando-a
uma ameaga permanente para os patricios. Por fim, na democracia had uma proporcionalidade
do poder de forma integral, “nela todos sdo autores da lei e, obedecendo a ela, ndo obedecem
a ninguém, mas a si mesmos como sujeitos politicos soberanos™'.

Portanto ha estagios, ndo escalonados, de desenvolvimento do Estado - onde a
democracia se equipararia ao nivel maximo de cidadania livre, “regime politico mais propicio
e mais apto para realizar o desejo de governar e ndo ser governado”? - determinados
pelo controle das paixdes, o que na compreensdo de Espinosa se equipara ao exercicio
da liberdade. “A cidade mais potente e mais sob jurisdicdo de si prépria sera aquela que é
fundada e dirigida pela razao":. O grande problema da cidade, quando a mesma é tomada
pelas paixdes individuais, é a incapacidade de dissolu¢do de conflitos e é por este caminho que
Espinosa orienta suas propostas a fim de organizar a religiosidade num Estado.

De algum modo, quando os individuos se veem submetidos ao estado civil - e
consequentemente a necessidade de obedecer - a religido ndo é suprimida, afinal a
consciéncia individual ndo estd sujeita ao império de ninguém. Além disso, a maxima “amar ao

36 Ibidem, p.5.

37 Sem duvida as atribui¢Ges que sdo dadas aos termos potestas, potentia, multitudo na obra A Anomalia
Selvagem, por exemplo, demonstram a vivacidade da obra Espinosana para a teoria politica. NEGRI, op. cit.

38 AURELIO, Diogo Pires. “Introduc&o”. In: ESPINOSA, Baruch de. Tratado Politico. S&o Paulo: Martins Fontes,
2009, p.XXXIII.

39 Idem, p.243.

40 ESPINOSA, op. cit., p.12.
41 CHAUJ, op. cit., p.287.
42 Idem, p.76.

43 ESPINOSA, op. cit., p.31.
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préximo como a si mesmo”, enquanto caridade e bem fazer, reitera ao sudito a necessidade de
manutencdo da paz, passando do dever religioso a um valido subterflgio politico na medida
em que garante concérdia e tranquilidade social*. “Cada um, onde quer que esteja, pode,
pois, prestar culto a Deus na verdadeira religido e olhar por si, que é dever de um homem
privado”, porém dada a experiéncia histérica que demonstra o quanto a pregacdo de uma
determinada fé em territérios onde havia proibicdo levou a incontaveis aborrecimentos é
prudente considerar que “a incumbéncia de propagar a religido deve ser confiada a Deus ou
aos poderes soberanos".

Objetivamente, tal assertiva choca-se com os preceitos do cristianismo, cuja atividade
maior reside na acdo missionaria para a conversao dos individuos que ndo professam tal fé.
Portanto, a religiosidade cristd é expansiva e, consequentemente, a tarefa do fiel de pregar o
evangelho faz parte do rito que, na compreensé&o de Espinosa, é atitude geradora de problemas
- basta consultar a histéria. Desse modo, Espinosa atribui as institui¢des politicas a tarefa de
espalhar a religido (a oficial, claramente) bem como de controla-la a fim de ndo desencadear
perturbacéo social.

J& a preocupacdo de Espinosa quanto a liberdade de consciéncia tem base na sua
propria vivéncia republicana. Tendo sido expulso do convivio comunitario judaico em 1656,
sob acusacdo de pratica e ensino de heresias, ndo hd motivo, nos textos Espinosanos de
qualquer época, para que tal equivoco se processasse contra ele novamente, sendo por um
fator politico, levado a cabo em razdo das ideias contidas no TTP*. Até apds a sua morte, em
1677, o governo neerlandés manteve a proibi¢do dos seus escritos.

Em havendo insatisfacdes em torno de temas de foro intimo e privado seria
necessario que o Estado se ativesse na tarefa de resguardar a liberdade dos individuos, no
entanto a presenca de grupos religiosos na burocracia, bem como nas posicdes privilegiadas
de mercadores, acabava por influenciar a tomada de decisdo deste Estado. Empenhados
em manter uma ordem incorriam no equivoco grave de desordena-la na medida em que,
supostamente, calavam-se as vozes dissonantes. O TP esta preocupado em mostrar que ndo
ha& motivo algum, ante a um estado secularizado, para que os cidaddos, que professam uma
fé qualquer, temam a perda de sua liberdade. Porém, a experiéncia Espinosana mostrou
que o contrario pode trazer riscos diversos, mesmo num ambiente tido como tolerante.

Ademais ha que se destacar a preocupacdo do filésofo em impedir a circulacdo de
opinides sediciosas e subversivas. Esta considera¢do de Espinosa abre o flanco a um debate
complexo e que tem aparéncia de contradi¢do quando se observa a prépria vida do pensador
neerlandés que foi acusado de pregar contra a fé e os costumes dos cidaddos. Ora, qual seria
o limite entre a liberdade de consciéncia - de carater individual - e a paz comunitaria?®’ A
publicacdo de TTP esta envolta numa polémica com os calvinistas ortodoxos do partido
orangista* e nestes termos torna-se compreensivel o que se aparentava contraditério: a cidade

44 A interiorizagdo da consciéncia religiosa que se tem com o cristianismo universaliza a definicdo politica
da obediéncia: a crenca se apresenta agora como a forma a priori da obediéncia politica - elemento interior
da obrigacdo. Nao, portanto, de uma obediéncia particular, mas da obediéncia em geral, forma do politico,
elemento constitutivo do consenso”. NEGRI, op. cit., p.149.

45 ESPINOSA, op. cit., p.32.

46 BELTRAN, op. cit., p.28.

47 O amago desta pergunta compde o Ultimo capitulo do TTP onde o autor concluird que “ndo ha nada mel-
hor para a seguranca do Estado que fazer consistir a piedade e a religido unicamente na pratica da caridade
e da justica e limitar o direito das autoridades soberanas, tanto em matéria sagrada como profana, aos
atos,deixando a cada um a liberdade de pensar aquilo que quiser e de dizer aquilo que pensa”. ESPINOSA,
op. cit., p.374.

48 Os calvinistas ortodoxos partidérios de Franciscus Gomarus eram defensores da monarquia. Utilizavam,
inclusive, as ideias contidas no Velho Testamento para justificar a necessidade de um rei e a vontade divina em
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precisa estar resguardada, em seus fundamentos, das ideias teolégicas que visam subverter a
ordem coletiva e a republica, instrumentalizada sobre a liberdade e a razdo. “Os verdadeiros
agitadores sdo aqueles que, num Estado livre, querem abolir a liberdade de pensamento, ndo
obstante ela ser impossivel de reprimir".

De facto, nesta florescente republica e nobilissima cidade [de Amsterdam],
todos os homens, seja qual for a sua nagdo ou a sua seita, convivem na
mais perfeita concérdia e, para fazerem um empréstimo a alguém, a Unica
coisa que os preocupa €é saber se é rico ou pobre e se costuma agir de boa
ou de ma-fé. Quanto ao resto, a que religido ou seita pertence, isso ndo lhes
interessa, visto ndo contar rigorosamente nada, perante o juiz, para se ganhar
ou perder uma causa. E ndo existe absolutamente nenhuma seita, por mais
odiada que seja, cujos membros (desde que ndo prejudiquem ninguém, déem
a cada um o que lhes é devido e vivam honestamente) ndo sejam protegidos
pela autoridade dos magistrados e pela guarda. Em contrapartida, quando
outrora os politicos e os Senados das Provincias se comecaram a envolver na
controvérsia dos remonstrantes e contra-remonstrantes sobre religido, esta
degenerou logo num cisma e provou, com inimeros exemplos, primeiro, que
as leis sobre matéria religiosa, isto é, destinadas a dirimir as controvérsias,
servem mais para exasperar os homens do que para os corrigir; segundo, que
ha quem retire dessas leis pretexto para toda espécie de abusos; e terceiro,
que os cismas ndo nascem do grande zelo pela verdade (que ¢, pelo contrario,
fonte de afabilidade e benevoléncia), mas sim do grande apetite pelo poder *°.

Por fim, num regime aristocrético, Espinosa orienta que todos os patricios devem
pertencer ao mesmo credo, resguardando o direito dos suditos de terem os seus. Contudo,
apesar da liberdade de dizer o que sente, os ajuntamentos devem ser proibidos®'. Os templos
devem ser pequenos e distantes uns dos outros, separando assim as religiosidades diferentes,
evitando qualquer tipo de conflito que venha gerar problemas a urbe.

No que tange a religido da patria®? todo o destaque deve ser dado desde o templo a
indumentaria dos patricios que devem ser os Unicos a conduzirem os oficios®. Neste ponto o
exercicio da religido nacional encontra correspondéncia na obra dos hebreus, tdo conhecida
pelo filésofo, que utilizaram muito bem a experiéncia coletiva dos ritos a fim de proporcionar
unidade religiosa, sentimento nacional e cultural.
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torno de tal figura. Apoiaram a casa de Orange e com ela ascenderam ao poder em duas ocasides do “Século
de Ouro”; entre 1619-1650 e ap6s 1672. Em todos estes periodos eles perseguiram dissidentes, como Espino-
sa. Diferentemente, sob o comando do Partido dos Regentes (apoiados pelos calvinistas de estirpe arminiana)
as reivindicagdes clericais mantiveram-se controladas nas Provincias Unidas. Focados no avanco comercial e
no desenvolvimento dos Paises Baixos, consideravam que as liberdades individuais eram uma garantia para
que os fluxos do mercado ndo cessassem. CHAUI, op. cit., p.28-29.

49 ESPINOSA, op. cit., p.373.

50 /dem, p.372.

51 Idem, p.116.

52 Cujo objetivo é “oferecer aos cidaddos a simbdlica do cerimonial coletivo que ndo afeta suas crencas in-
dividuais, mas os congrega publicamente em ritos de afirmacdo da vida comum”. CHAUI, op. cit., p.195.
53 ESPINOSA, op. cit., p.117.
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