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Resumo

Sensiveis as materialidades da comunicacdo e
as diferentes formas de apropriagdo de mundo
“ndo conceituais” (comer, penetrar e misticismo),
assim como formuladas por Gumbrecht para
incluir no horizonte da critica uma perspectiva
“ndo hermenéutica”, buscamos no presente artigo
compreender a histdria dos meios de comunicagdo
no contexto brasileiro, especificamente em
relagdo a escrita e aos impressos. Para tanto,
nos aproximamos de trés diferentes “li¢des de
escrita” (Lévi-Strauss, Derrida e Certeau) que
apontam caminhos para perceber como a escrita
é apropriada por uma cultura “agrafa” e de que
forma a prdpria historiografia pode nos fornecer
brechas para pensar o “ndo escrito” da histéria.
Finalmente, buscamos identificar em nossa
histdria alguns exemplos dessas diferentes formas
de apropriacdo que se desviam da interpretagao.

Palavras-chave: Materialidade da
comunicag¢do; campo ndo hermenéutico;
impresso no Brasil.

Abstract

Sensitive to materialities of communication
and different forms of “non-conceptual”
world-appropriation (eating, penetrate and
mysticism), as formulated by Gumbrecht
to include in the critical horizon a “non-
hermeneutics” perspective, we seek to
understand in this article the history of the
media in the Brazilian context, specifically
in relation to the written and printed. In
order to do so, we approach three different
“writing lessons” (Lévi-Strauss, Derrida and
Certeau) that point to ways of understanding
how writing is appropriated by a culture
which has no written forms, and how
historiography itself can provide gaps to grasp
the “unwritten” in history. Finally, we seek in
our history some examples of appropriation
that deviate from interpretation.

Keywords: materiality of communication;
non-hermeneutical field; printed in Brazil.
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A materialidade do impresso e a subjetividade moderna

N a busca de uma construcao histdrica que leve em conta a compreensao de seus
processos de transformacao, Hans Ulrich Gumbrecht se afasta da no¢ao de uma
histéria holistica, regida por leis que pretendem descrever uma realidade totalizada. Diante das
dificuldades para definir um horizonte e as relagdes entre as varias perspectivas possiveis
(econdmica, politica, cultural, literaria, etc.), o autor se apoia em Niklas Luhmann para
buscar na “historia das formas de comunicagdo ¢ dos meios de comunicagao o substituto
funcional para a antiga historia em si mesma” (GUMBRECHT, 1998a, p. 71). Foi o
conceito de “sistemas sociais”, desenvolvido por Luhmann, que conduziu Gumbrecht para
uma analise da materialidade dos media como determinante para o sentido. Ao destacar a
comunicag¢do na articulagiao dos sistemas sociais, Luhmann implicaria as transformagoes
dos media em todos os outros subsistemas sociais.

Para exemplificar historicamente as relacdes entre materialidade e sentido,
Gumbrecht (1998) recorre ao século XV, quando a rapida ascensdo do Reino de Castela a
condi¢do de primeira superpoténcia de alcance mundial coincide com a substituicao dos
manuscritos em pergaminho por livros impressos. As prensas tipograficas, cuja presenga
foi amplamente estimulada pelos reis Fernando e Isabel, realizaram uma ampla “transcrigao
da vida cotidiana”, substituindo os tracos do corpo nos manuscritos pelo aparecimento da
figura de um autor, cujas intengdes se faziam notar nos textos impressos pela recorréncia
de estilos e ideias. Recuando a Idade Média, para desdobrar seu exemplo, Gumbrecht
identifica na consolidacao das linguas vernaculas em manuscritos, ao final do século XIII,
um primeiro sintoma dessa transformacao. Uma vez que a escrita ja ndo era mais executada
exclusivamente por clérigos, mas também por um numero cada vez maior de escribas
leigos, surge uma fratura na divisdo tradicional do trabalho. O sentido cosmoldgico fora
deslocado da autoevidéncia intrinseca a hierarquia religiosa tradicional para um espaco
social e comunicativo difuso, em que havia a necessidade de interpretar e explicar o sentido.
A despeito dessa relevante modificagdo, manuscritos vernaculos continuavam a evocar o
corpo por meio da caligrafia dos escribas; todavia, tais vestigios se tornariam cada vez
menos visiveis nos impressos.

A ambiguidade sugerida por uma antiga denominagao da tipografia— black art —

mantém na oscilacdo de sentidos (arte e magia) resquicios de sua dimensdo presencial.




Entretanto, as letras impressas apresentam ao leitor uma voz que, a despeito dos vestigios
tipogréficos, pretende conduzi-lo até os significados intencionados. Ao mediar um jogo de
consciéncias entre autor e leitor, a disseminagdo do impresso possibilitou a “agdo social
a distancia”, ou seja, era possivel comunicagdo sem presenca. Se a leitura do manuscrito
era indissociavel das singularidades caligraficas e, por vezes, acompanhada pela recitagao
oral, a impressdo tipografica consolidou o caminho na direcdo de uma leitura silenciosa.
Mesmo que fosse possivel e praticada anteriormente, a relacdo do leitor com letras impressas
mecanicamente potencializou e popularizou o aspecto individual e silencioso da leitura.
Se concordamos que a regularidade dos tipos moéveis inibia a performance corporal na
leitura, as inten¢des do autor deveriam estar explicitas para que fossem interpretadas pelo
leitor. Nessa nova configuragdo, o impresso surge como um medium revestido de inten¢ao,
por meio do qual autores se comunicam com a consciéncia de seus leitores. O declinio
da autoridade dos intérpretes e a diversidade dos contextos de recepcao despertam a
necessidade de se estabelecerem estratégias de interpretagdo para os textos que circulavam
sem a presenca de seus autores. A imprensa disseminou um processo de significacdo que
parecia ndao depender do corpo, fazendo entdo surgir uma nova estrutura mental para a era

moderna: a subjetividade.

Profundidade e superficie

A conotacdo negativa de expressdes como “leitura superficial” ou “pessoa
superficial” indica o valor atribuido a superficie e ao corpo, em oposi¢ao a “profundidade
espiritual”. Uma perspectiva ndo hermenéutica deseja resgatar a atividade académica
o tema da superficie, da materialidade, do corpo e da sensibilidade estética em uma
tentativa de superar a supressido do corpo operada pela imprensa. Dessa forma,
aspectos estéticos da experiéncia poderiam ser considerados ndo apenas na relagdo
com significados, mas em seus movimentos de intensidade. Ao incluir na experiéncia
do mundo a performance do corpo — que sempre interage com alguma materialidade
no processo de significacdo —, o campo nao hermenéutico desloca o interesse pela
identificagdo ou pela producdo do sentido para a descrigdo das condi¢des em que o

sentido emerge.
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Com a inclusdo do campo ndo hermenéutico no horizonte da critica, semantica e
formas dos contetidos abrem espaco para “os mutaveis meios de comunicagdo como elementos
constitutivos das estruturas, da articulacdo e da circulagdo de sentido” (GUMBRECHT,
1998b, p. 147). As mudancas estruturais pelas quais passam os meios de comunicagao
provocam um profundo impacto sobre o sentido e suas formas e também reconfiguram
as fung¢des dos processos comunicativos, interferindo sobre a mentalidade dos individuos
envolvidos. Ao relacionar a centralidade da hermenéutica com as transformagdes no sistema
comunicativo, ampliando sua area de influéncia da critica para o cotidiano, Gumbrecht
posiciona o impresso em um lugar decisivo para se compreender a configuragao de uma
subjetividade moderna. Tanto nas primeiras formulagdes das materialidades da comunicagao
quanto na configuracao do campo nao hermenéutico e seus desdobramentos para o conceito
de “producdo de presenca”, o deslocamento epistemoldgico sugerido por Gumbrecht destaca
uma no¢ao central de emergéncia, enfraquecendo a centralidade do sujeito na produgao de
saber. Ao localizar historicamente a emergéncia da figura epistemoldgica do observador
de segundo grau, indicando como marco para sua inevitabilidade o século XIX, o autor
pretende, com base em seu paradoxo, observa-la e questionar sua propria validade. Se o
inicio da modernidade opera a separacdo entre corpo e espirito, fazendo surgir uma distancia
entre aquele que observa e o que ¢ observado, um segundo momento de modernidade
epistemoldgica inverte a operacdo ao transformar sujeito em objeto. O termo alemao
para ciéncias humanas ¢ revelador, pois Geisteswissenschaften pode ser traduzido como
“ciéncias do espirito”. Nesse sentido, as ciéncias humanas sdo um sintoma do surgimento
de uma nova figura epistemologica, o observador de segunda ordem, ou seja, aquele que
se auto-observa no ato de observacao.

A institucionalizacdo do observador de segunda ordem questiona e torna mais
complexa a produgdo do conhecimento, distinguindo-se de uma orientacao positivista
de criar um contexto livre de contradigdes. Como efeito da autorreflexao revela-se uma
infinidade de pontos de vista, um “poliperspectivismo”, que produz uma desconfortavel
sensa¢ao de perda do referente cujo efeito, notado em outro contexto, ¢ de certa
“vertigem de relatividade”. A solugdo que se apresenta para tal instabilidade no ambito
da narrativa ¢ a figura do autor, capaz de compor e integrar uma grande multiplicidade
de pontos de vista. E nesse sentido que, ao privilegiar uma apropriagdo conceitual, as

ciéncias que tém como objeto o homem, ou seja, o sujeito, afastam-se dos aspectos




sensiveis do mundo. A partir de entdo, para algo se mostrar verdadeiro dependeria de
um afastamento de aspectos “corporais” do fendmeno observado. Foi simultaneamente
a essas transformagdes que deram origem as “ciéncias humanas” quando se iniciou um
sistema de comunicagdo impressa no Brasil. Portanto, considerando-se um passado pré-
colonial e colonial sem prensas, acreditamos que uma perspectiva “nao hermenéutica”
pode fornecer um horizonte conceitual adequado para compreender a apropriagao da
imprensa e dos impressos no cotidiano brasileiro oitocentista, que nos parece distante

de se caracterizar como “campo hermenéutico”.

Diferentes formas de apropriacao

Buscando seguir com aquilo que defende ser o mais importante legado de uma
“estética da recepgao”, Gumbrecht desdobra sua distingao de cultura de uma tipologia
binaria — “cultura de sentido” e “cultura de presenca” — em quatro diferentes formas
de apropriagdo de mundo, apresentadas desde um tipo ideal da cultura de presenca até
a sua polaridade oposta, uma cultura de sentido total. Tais tipologias pretendem inspirar
“imagens e conceitos que nos ajudem a captar as componentes ndo interpretativas da nossa
relacdo com o mundo” (GUMBRECHT, 2004, p. 114). Nesse sentido, o autor aponta que
a forma mais direta de trazer as coisas do mundo a tangibilidade da presenca ¢ comé-las
(eating the things of the world). Comer ¢ um modo 6bvio e crucial de se apropriar do
mundo, como na celebragdo da eucaristia catolica, quando se come o corpo e se bebe o
sangue de Cristo. Uma segunda forma de apropriacao se constitui ao se penetrar coisas €
corpos, momento no qual “a fusdo de corpos com outros corpos ou com coisas inanimadas
¢ sempre transitdria e, por isso, abre necessariamente um espaco de distancia ao desejo
e a reflexdo” (GUMBRECHT, 2004, p. 115). O ato de se apropriar “penetrando” implica
obviamente em uma relagdo corporal. Em uma terceira forma de apropriacdo de mundo
caracteristica da cultura de presenca, quando a presenca do mundo (ou de um outro) ¢
sentida fisicamente sem, no entanto, identificar-se ou perceber o objeto que originou tal
sentimento, temos 0 misticismo.

Essas trés formas de apropriacao que acabamos de descrever realizam no diagrama

binario do autor um afastamento progressivo de uma cultura de presenga em direcao a uma
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cultura de sentido. Em um curioso movimento, essas formas de apropriacdo sdo negadas
pela formulagdo de regras que pretendem preservar seus agentes do medo despertado por
elas, a saber, o medo de ser comido, 0 medo de ser penetrado ou violado e o medo de perder
o controle sobre si mesmo. Por fim, os elementos que caracterizam a forma de apropriagao
exclusivamente espiritual, no polo de uma cultura de sentido, sdo a interpretacao ¢ a
comunicag¢ao. Esta tltima forma de apropriagao ¢ tipica para uma sociedade letrada, quando
o texto impresso realiza a mediagdo entre as intengdes de um autor e a consciéncia de um
leitor. Para a cultura de sentido, o medo da apropriagdo se manifesta na possibilidade de
uma “comunicagao total”, uma situagdo em que todos os sentimentos e pensamentos mais
profundos estao acessiveis a quaisquer outros.

Todo esforgo tipologico se traduz em uma tentativa de sugerir conceitos que sejam
capazes de aproximar a critica de aspectos ndo conceituais da experiéncia obscurecidos
pela institucionaliza¢ao de uma logica interpretativa pelo campo hermenéutico. Se em uma
cultura de sentido a interpretagdo rege as relacdes com o mundo, suprimindo a superficie
em busca da profundidade, em uma cultura da presenga ¢ justamente aquilo que ¢é tangivel
ao corpo — “produgdo de presenga” — o que comanda as mesmas relagdes. Vamos colocar
agora tipologia a servigo do artigo. Interessa-nos compreender como a escrita e a imprensa,
medium caracteristico de uma cultura de sentido, reagiram (e ainda reagem) a formas de
apropriacao tipicas de uma cultura de presenca que, acreditamos, caracterizava (e ainda

caracteriza) o cotidiano brasileiro.

Licao de escrita

Quando ndo ha condig¢des para que se realizem “pontes” entre consciéncias distintas,
que sentido ¢ produzido na leitura de um texto impresso? Ou seja, se um texto nao tem o
seu sentido interpretado ou comunicado, o que ele significa? E mais, como ele significa?
Que tipo de apropriagdo se configura diante de uma técnica cuja origem e sentidos se
desconhece? De que maneira as formas de apropriagao tipicas de uma cultura de presenca
reagem diante da escrita e do impresso? Para formular respostas as questdes, vamos
inicialmente aprender algumas “ligdes” de um campo em que se desenham as fronteiras

entre cultura de sentido e cultura de presenca, a etnografia.
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Em um fascinante capitulo de Tristes Tropicos, intitulado sugestivamente “Licao de
escrita”, Lévi-Strauss relata um “incidente extraordinario” quando a escrita— ferramenta
que produz a estratégia narrativa do antropdlogo — ¢ apropriada pelos indigenas. Vamos

a descricao de tal “incidente”:

Insisti com o chefe para que procedesse as trocas sem demora. E entio
que ocorre um incidente extraordinario que me obriga a voltar um pouco
atras. E de imaginar que os Nambiquara ndo sabem escrever; tampouco
desenham, com excecao de alguns pontilhados ou ziguezagues nas suas
cuias. Porém [...] distribui folhas de papel e lapis com os quais, de inicio,
nada fizeram; depois, certo dia vi-os muito atarefados em tracar no papel
linhas horizontais onduladas. Que queriam fazer, afinal? Tive que me
render a evidéncia: escreviam, ou, mais exatamente procuravam dar a
seu lapis 0 mesmo uso que eu, o unico que entdo podiam conceber [...].
Para a maioria, o esforg¢o parava por ai; mas o chefe do bando enxergava
mais longe. Era provavel que s6 ele tivesse compreendido a funcdo
da escrita. Assim, exige de mim um bloco e nos equipamos da mesma
forma quando trabalhamos juntos. Nao me comunicava verbalmente as
informagdes que lhe peco, mas traga no seu papel linhas sinuosas ¢ me
mostra, como se ali eu devesse ler a sua resposta. Ele proprio se deixa
tapear um pouco com sua encenag¢do; toda vez que sua mao termina uma
linha, examina-a ansioso como se dela devesse surgir algum significado,
e a mesma desilusdo se estampa em seu rosto. Mas ndo a admite; e esta
tacitamente combinado entre noés que a sua garatuja tem um sentido
que finjo decifrar; o comentdrio verbal segue-se quase de imediato e
dispensa-me de exigir os esclarecimentos necessarios. Ora, mal ele reunira
todo o seu pessoal, tirou do cesto um papel coberto de linhas tortuosas
que fingiu ler e nas quais procurava, com uma indecisao afetada, a lista de
objetos que eu devia dar em troca dos presentes oferecidos: a este, contra
um arco e flechas, uma faca de arrasto! ao outro, contas! para os seus
colares... Essa encenagdo prolongou-se por duas horas. Que esperava ele?

Enganar a si mesmo, talvez; mais porém, surpreender seus companheiros,
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convenceé-los de que tinha participado na escolha das mercadorias, que
obtivera a alianca com o branco e que partilhava seus segredos (LEVI-

STRAUSS, 1996, p. 280).

Apesar de Lévi-Strauss direcionar sua analise para o que identifica como uma
funcao estrutural de dominagdo dos povos exercida pela escrita, desejamos inicialmente
nos concentrar no ato de apropriacao da escrita pelos Nhambiquara e, mais especificamente,
na encenagdo do chefe que “se deixa tapear um pouco” pelo que escreve. De acordo
com a descri¢ao do antropdlogo, ele parece atribuir certo poder magico a essa pratica
de que desconhece a origem ou os significados. Incapaz de interpretar os significados
da escrita, mas desconfiando de sua poténcia significante, o chefe mimetiza a escrita,
reposicionando-a em seu universo simbolico. Ao fingir ler, o chefe conduzia um roteiro
improvisado, realizado na fala, mas guiado pela encenagao da escrita. Muito nos interessa
a percepcao da expectativa do chefe de “enganar a si mesmo”, pois dai parecem surgir os
desdobramentos mais interessantes nessa apropriacdo. O autoengano possui uma dupla
funcdo: subjetivamente, ameniza as frustragdes decorrentes da ndo compreensao de seus
significados; objetivamente, ¢ compensado pela eficacia persuasiva da propria encenagao.
O episodio ilustra as impurezas das formas de apropriacao, sobrepondo a percep¢ao mistica
da escrita a uma espécie de digestao da ferramenta para que aquilo que ndo se compreende

seja capaz de produzir significado.

Licao da licao

Relembramos aqui as criticas feitas por Derrida a Licdo de escrita, revelando,
surpreendentemente, que Lévi-Strauss faz parte de um “etnocentrismo pensando-se
ao contrario como antietnocentrismo” (DERRIDA, 1973, p. 148, grifo do autor).
Ao problematizar vigorosamente a nocdo de “escritura”, reconhecendo o jogo de
diferencas na fala, Derrida acusa na retdrica literdria de a Ligdo de Lévi-Strauss um gesto
que “separa a machado a escritura da fala”, gesto que acompanha a distin¢ao formulada
por Saussure. Derrida afirma que ao contrapor a encenacdo da inocéncia original de

um povo “sem escritura”, sem historia e sem maldade, um povo que nao teria sido




“violentado” pela escrita, o etndgrafo incorre no risco de suprimir as diferengas que busca
descrever. De acordo com Derrida, ao ndo problematizar o conceito de escritura, Lévi-
Strauss desconsidera uma “arquiescritura” da fala e das agdes de escrever — os “riscos
e zigue-zagues” dos Nhambiquara — que nao se encaixam em representagdes de um
alfabeto fonético. Ao atribuir a escritura um valor negativo, mantendo, oportunamente
para sua argumentagdo, uma distingdo entre os povos historicos e os povos sem historia,
desprezaria qualquer poténcia emancipatoria da escrita, que estaria perpetuamente ligada

a domina¢do do homem pelo homem.

O que ¢ a “Ligao de escritura”?

Li¢do em um duplo sentido e o titulo é belo por manté-lo reunido. Licao de
escritura, pois € de escritura ensinada que se trata. O chefe Nhambiquara aprende
a escritura do etndgrafo, aprende-a sem compreender; mais propriamente
ele mimica a escritura do que compreende a sua funcao de linguagem, ou
melhor, compreende o seu funcionamento, aqui acessorio, de comunicacao,
de significacdo, de tradicdo de um significado. Mas a licdo de escritura ¢é
também ligdo da escritura; ensinamento que o etndlogo acredita poder induzir
do incidente no curso de uma longa medita¢dao, quando, lutando, diz ele,
contra a insonia, reflete sobre a origem, a funcdo e o sentido da escritura.
Tendo ensinado o gesto de escrever a um chefe Nhambiquara que aprendia
sem compreender, o etn6logo, por sua vez, compreende entdo o que ele lhe

ensinou e tira a licdo da escritura. (DERRIDA, 1973, p. 150)

Depois de revelar como o “incidente extraordinario” poderia ser lido como uma
parabola que remete as fungdes da escritura desde as suas origens (“a hierarquizagao, a
funcdo econdmica da mediacao e da capitalizagdo, a participagdo em um segredo quase-
religioso”), Derrida busca pela ligao de a Ligdo. Tal licdo implica em reconhecer que a
estrutura presente de uma “arquiescritura” estaria disponivel ao chefe Nhambiquara para
que ele se apropriasse tdo imediatamente da escritura. Sendo assim, seria necessario
integrar a fala ndo escrita a violéncia e o jogo de diferencas da escritura, possibilitando
aos Nhambiquara, ou seja, a0 povo sem historia, participar de um conhecimento e uma

linguagem que possuem implicagdes intelectuais e tedricas.
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Licao outra

Parafraseando Lévi-Strauss, Michel de Certeau também busca por uma “li¢ao de
escrita” em Histoire d 'un voyage fait a la terre du Brésil, relato da experiéncia do jovem
seminarista Jean de Léry, que se aventurou entre os Tupinambas na Baia de Guanabara entre
1556 e 1558. Depois de identificar um conjunto de nogdes que no século XVII definem
pela primeira vez etnologia — oralidade, espacialidade, alteridade, inconsciéncia —
configurando uma ciéncia que se interessa “pelo que ndo esté escrito”, em contraposi¢ao
ao surgimento simultdneo de nogdes que baseiam a historiografia moderna (escrita,
temporalidade, identidade, consciéncia), Certeau busca em um movimento de autorreflexao

“o que o escrito diz da palavra”, ou seja, a presenca da voz na escrita:

Interrogo-me sobre o alcance dessa palavra instituida no lugar do outro e
destinada a ser escutada de uma forma diferente da que fala. Esse espago da
diferenca questiona um funcionamento da palavra nas nossas sociedades da

escrita [...] (CERTEAU, 2006, p. 212, grifos do autor).

A despeito de suas suposi¢des implicitas sobre a oralidade, na escrita etnografica ¢
possivel entrever vestigios da “palavra”, a presenca de um outro se entrincheira em suas
linhas. Certeau € os relatos de Léry como uma cena etnografica primitiva. Notando que
foram publicados pela primeira vez em 1578, os relatos situam-se com transi¢des das
margens da modernidade. Se a diferenca entre “eles” e “nds” ja se encontrava marcada pela
escrita, o frescor das narrativas desse protoetnografo nos permitiria ler tanto a operagao
escriturdria circular de afirmacdo da identidade de um “mesmo” quanto os desvios da
fabulagdo errante da voz de um “outro”. A “licdo de escrita” em Léry se mostra, por um
lado, pela fungdo estratégica do relato de viagem, como afirmacdo do “mesmo”; e, por
outro lado, a fascinagdo prazerosa que o narrador demonstra pela “palavra tupi” provoca
um “buraco no tempo’ devido a sua auséncia de sentido, abrindo, assim, uma brecha para

a manifesta¢ao da voz de um “outro”.

Uma tal alegria [escreve Jean de Léry, a propdsito de suas impressdes no

decorrer de uma assembleia tupi] que ndo apenas ouvindo os acordes tao




bem medidos de um tal multidao, e sobretudo pela cadéncia e pelo refrao
da balada, a cada estrofe todos conduziam vozes dizendo: heu, heuaiire,
helira, heiiraiire, helira, heiira, oueh, fiquei inteiramente encantado; mas
também todas as outras vezes que me lembro disto, o coragao sobressaltado,
me parece que ainda os tenho nos ouvidos. (LERY apud CERTEAU, 2006,
p. 215, grifos do autor)

Langando mao da psicanalise para compreender a “Histoire”, Certeau identifica que

o sucesso da escrita em reproduzir o “mesmo” provoca um efeito secundario nao desejado,

um dejeto, uma recaida, um “resto”, que finalmente remete ao “outro”. A palavra sedutora,
b (13 2 b b ~ [94 1: 2 b

que se aproxima do “selvagem” em sua distin¢do ao “civilizado”, erotiza seu corpo, sua

nudez, sua voz. A sedugdo do corpo selvagem promove uma abertura da escrita aos prazeres

do significante, deparando-se com a dificuldade em representar o outro resta na escrita,

o “inter-dito”, o que fornece subsidio para a revisao e para a imaginagao historiografica.

Licoes aplicadas

Em uma fascinante investiga¢ao histdrica sobre o fendmeno chamado “santidade
indigena”, ao final do século X VI, Ronaldo Vainfas descreve a apropriacdo da catequese
jesuita realizada pelos Tupinambas, fazendo surgir uma “idolatria insurgente” que
mobilizou algumas centenas de individuos em torno da busca de uma “Terra Sem Mal”,
espécie de paraiso mitologico tupi onde se encontraria uma fartura infinita sem trabalho e
sem escraviddo. Partindo de relatos da Inquisi¢do portuguesa, o historiador revela como
esses grupos messianicos desenvolveram praticas e discursos de resisténcia a catequese e
a escraviddo. E interessante notar o registro de uma sacerdotisa, uma lider feminina, que
inverte tanto a hierarquia convencional da religido catélica quanto da organizagado social
tupinamba, indicando um duplo movimento de transformacdo. Também ¢é importante
lembrar que além de Tupinambas e caboclos, os inquisidores notam a participagao de
portugueses (homens e mulheres) nos rituais, comprovando a seducdo exercida pela
“Santidade”. As mencgdes a catequese dos lideres da Santidade indicam que eles tinham

algum conhecimento da escrita e dos rituais catdlicos, que sincretizaram ao seu modo.
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Um detalhe nos rituais da Santidade, quando se entoavam cénticos junto ao consumo de
tabaco e cauim, mostrou-se particularmente interessante: a presenca de “tabuinhas” com

inscri¢des indecifraveis em suas “igrejas”:

Contou Simao Dias que, a porta do terreiro, na casa erigida como igreja
dos indios, ficava uma cruz de pau; e no interior, penduradas pelas paredes,
viam-se diversas tabuinhas de madeiras, pintadas com riscados “que eles
diziam serem seus livros”. E no centro do terreiro, aparecia uma estaca alta
de madeira enterrada no chao, sobre a qual se postava o idolo, “que tinha
uma cara figurada com olhos e nariz, enfeitado com paninhos velhos”.

(VAINFAS, 1995, p. 130)

O que podemos deduzir dessas “tabuinhas” com base nas descrigdes do historiador?
Sabemos que elas faziam parte de uma simbologia ritual, quando eram provavelmente
“lidas” ou “cantadas” pelos seus participantes. No entanto, o que se escrevia ali?
As inscri¢des ndo foram compreendidas pelos acusados da Inquisi¢do, alguns deles
alfabetizados. E provavel que tais inscri¢des se aproximassem dos riscos e zigue-zagues
dos Nhambiquara. Para “ler” essas “tabuinhas” da Santidade, talvez seja necessario
seguir tanto os questionamentos de Derrida a respeito do conceito de escritura quanto
escutar a voz do outro, como aponta Michel de Certeau. Se, por um lado, as inscri¢des
das “tabuinhas” parecem modular uma pura representagao ritmica, algo sem “sentido”,
por outro lado, podemos deduzir que seu uso no ritual — independentemente do que
estivesse ali “escrito” — simultaneamente marcava a identidade ¢ afirmava a diferenca
da Santidade em relagdo a igreja que pretendia mimetizar.

Se nas “licdes de escrita” as tipologias da cultura parecem claramente distintas, o
mesmo ndo se repete no Brasil oitocentista, pois 14 encontramos justaposi¢des, hibridiza¢des
e distor¢des que marcam as apropriacdes de um novo espacgo das letras. Entretanto, insistindo
na hipotese de que a cultura brasileira mantém formas de apropriagao tipicas de uma cultura
de presenc¢a, vamos tentar identifica-las. Em primeiro lugar, como podemos identificar
o comer? Da antropofagia praticada pelos Tupinambas ao Manifesto Antropdfago, essa
forma primordial de se apropriar das coisas do mundo parece atravessar a cultura brasileira.

De forma geral, poderiamos dizer que o “atraso” na producao das letras nacionais dispos




um cardapio variado de “originais” a serem deglutidos e digeridos. Podemos compreender
0 Manifesto como uma reflexdo da literatura brasileira, que buscava, no inicio do século
XX, relacionar-se com as novas teorias e vanguardas europeias. Porém, se as chamadas
vanguardas historicas questionavam a “institui¢do arte”, o que questionar aqui, diante
da nossa conhecida fragilidade institucional? Era necessario dar um passo atras, voltar
as origens e a historia das origens, voltar, entdo, a escrita da historia para reescrevé-la,
para reintroduzir a oralidade esquecida da lingua geral, fazer da palavra morta palavra
viva na performance de um manifesto, inventar uma nova historia e uma nova literatura.
Nesse sentido, a ansia de devoragao voltava-se nao s6 contra os modelos estrangeiros, mas
contra a propria escrita, reivindicando-se a oralidade das raizes indigenas e da influéncia
africana. Em sua formulacao poético-panfletaria, ao lancar-se contra as institui¢des o
Manifesto deseja escutar os vestigios do oral na histéria. Para que o mundo fosse levado a
boca, buscando sabores e prazeres sensiveis ao corpo, era necessario recusar separagoes:
“O espirito recusa-se a conceber o espirito sem o corpo. O antropomorfismo. Necessidade
da vacina antropoféagica. Para o equilibrio contra as religides de meridiano. E as inquisi¢des
exteriores. SO podemos atender ao mundo orecular” (ANDRADE, 2001, p. 48, grifo meu).

Porém, antes dessa energia iconoclastica fazer com que a vanguarda tupiniquim voltasse
seus ouvidos ao passado, lemos no artigo de abertura d’A Marmota na Corte a primeira variante
das folhas publicadas pelo editor pioneiro Francisco de Paula Brito (sucederam a Marmota
Fluminense e A Marmota), metaforas que associam diretamente linguagem, pensamento e,
especialmente, os prazeres da leitura ao paladar, como se dissessem: “ler é comer”. E importante
destacar que para o publico oitocentista, pouco habituado a leitura e a imprensa, o didatismo

da associagao estabelecia para o impresso um tempo € um espago no cotidiano:

Essa folha h4 de ser um guisadinho saboroso, e bem temperado por tal
forma que faca os leitores ou convidados dela lamberem os beigos e pedirem
repeticdo da dose: ha de ser um pudim de cousas boas, ja de levar o leite da
verdade, o pao da religido, os ovos das pilhérias, o cidrao da lei, as passas
da poesia, a noz moscada da critica, e por fim a canela da decéncia para
aromatizar o paladar das familias, e dar uma vista agradavel ao bolo. Ora
pois, abram a boca e fechem os olhos para chuparem o petisco. (A Marmota

na Corte, n. 1, 7 set. 1849)
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E quanto ao penetrar? Nao seria essa também uma forma de apropriacao resiliente na
cultura brasileira, cuja manifestacdo mais notavel € a hipertrofia do privado em relagdo ao
publico? Seja em capitulos de historia politica ou no noticiario contemporaneo, a dificuldade
em se distinguir entre o publico e o privado ¢ uma constante. Tudo aquilo que deveria ser
publico ¢ frequentemente penetrado por interesses privados. Ora, o “homem cordial” ¢
justamente aquele que penetra o espaco publico com suas relagcdes personalizadas, seus
interesses privados e seus afetos. Se o impresso suprime a presenga, o que ele diz a este
homem que vislumbra o horror na impessoalidade e na distancia? Jodo Cezar de Castro
Rocha desenvolve, em Literatura e Cordialidade (1998), uma “teoria do espago publico
brasileiro” em que aponta a polémica pessoal, no contexto literario de meados do século
XIX, como uma estratégia para o homem de letras “cordial” penetrar a esfera publica
literaria. A cordialidade das rela¢des desfavorecia o exercicio de uma critica autonoma,
valorizando a oratoria em contraste ao ajuizamento € a argumentacao, o que conferiria
um forte carater oral ao nosso sistema literario. Trata-se, ao menos aos olhos da critica,
de uma (inter)penetracdo entre formas de conhecimento aparentemente distintas, a oralidade
e a escrita. Lembremos, ainda, que, pouco tempo depois de uma curta exclusividade da
Imprensa Régia, houve no periodo da Independéncia uma numerosa proliferagao de pasquins,
descritos como “insultos impressos”. Dedicados, em sua maioria, a violentos ataques
pessoais, os pasquins pré-independéncia escondiam-se sob o anonimato e tinham em sua
efemeridade a confirmac¢do de seus métodos unidirecionais. Dessa forma, poderiamos
dizer que a constituicdo de uma esfera de discussdo publica na imprensa foi marcada pela
violéncia dos ataques pessoais e pela defesa de interesses privados, algo mais proximo de
uma luta corporal do que de uma batalha conceitual entre diferentes ideias e perspectivas.

Vejamos agora o misticismo como forma de apropriacdo da escrita e dos impressos.
Na Colonia sem prensas, a raridade da escrita e da imprensa conferia a seus objetos certa
aura mistica, a dificuldade de se imaginar sua origem reafirmava o poder daqueles capazes
de produzir ou atualizar escritos. Ao descrever a relagdo de proximidade corporal intensa
que o cristianismo luso-brasileiro manteve com os santos, pouco usual e “inadequada”,

Gilberto Freyre identifica claramente um uso mistico para a escrita:

tinha-se tanta liberdade com os santos que era a eles que se confiava a guarda

das terrinas de doce e de melado contra as formigas:
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— “Em louvor de S. Bento

que ndo venham as formigas

ca dentro”,

escrevia-se num papel que se deixava a porta do guarda comidas. (FREYRE,

1969, p. XLII)

Nesse manuscrito a fungdo pragmatica de proteger o alimento prevalece, a escrita se
investe de uma qualidade presencial magica cuja voz seria capaz de afugentar os insetos.
Hé nesse exemplo um curioso enderecamento animal: seriam as formigas capazes de decifrar
tal pedaco de papel? Obviamente que ndo. Mas, entdo, poderiam elas ouvi-lo? O absurdo
da questdo pode nos levar a compreensao do que esta em jogo nesse pequeno pedaco de
papel. A escrita nao ¢ compreendida como medium capaz de transmitir intengdes subjetivas,
funciona principalmente para a invocagdo da voz. Em outro exemplo, Freyre aponta para
a persisténcia da percep¢ao magica do manuscrito quando o sobrado se estabelece como
primeiro sintoma de urbaniza¢do. Ao identificar o valor supersticioso atribuido a plantas,
aves e outros animais nas varandas e nos quintais dos sobrados, pedagos de papel ocupam
uma vez mais sua fungao mistico-pragmatica: “E convém nao nos esquecermos dos papéis
com oragdes também profilaticas — guardando a casa de cidade dos perigos de ladrdes, de
peste, de malfeitor — que se pregavam as portas e as paredes” (FREYRE, 1961, p. 227).
Tal funcdo mistica ainda resiste nos dias de hoje como, por exemplo, na impressao de
folhetos e santinhos finebres que invocam pela presenga do morto.

Bem sabemos que a capital da corte em meados do século XIX ndo era habitada
por Nhambiquaras ou por Tupinambas, mas algo das “licdes de escrita” permaneceu no
desenho de uma “cidade das letras”. Em uma instigante reflexdo identificando de que
forma as “praticas escriturdrias” manifestaram-se conformando nao s6 o imaginario, mas
o0 espaco urbano na América Latina, reproduzindo-se a ordem centralizadora desejada pelo
colonizador, o critico uruguaio Angel Rama identifica com pertinéncia resquicios de magia

na pratica do escrivao que realizava a partilha das propriedades:

Pensar a cidade competia a esses instrumentos simbolicos [palavras e
diagramas graficos] que estavam adquirindo sua pronta autonomia, que os

adequaria ainda melhor as fungdes que lhes reclamava o poder absoluto.
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Apesar de que se continuou aplicando um ritual impregnado de magia para
assegurar a posse do solo, as ordenancas reclamaram a participacao de um script
(em qualquer de suas expressdes divergentes: um escrivao, um escrevente ou um
escritor) para redigir uma escritura. A este se conferia a alta missao que se reservou
sempre aos escrivaes dar fé, uma & que s6 poderia proceder da palavra escrita, que

iniciou sua esplendorosa carreira imperial no continente. (RAMA, 1984, p. 29)

Buscamos apresentar alguns exemplos que se desviam da interpretacdo ¢ da
comunica¢do como forma de apropriacdo e demonstram a presenca do comer, do penetrar
e do misticismo como formas de apropria¢do do impresso e da imprensa. E importante
ressaltar que essa dificuldade nao se restringia aos poucos letrados e iletrados, mas podia

ser percebida também no mais privilegiado leitor:

O imperador dizia gostar dos livros com a satisfagao dos cinco sentidos, isto ¢:
visual, pela impressdo exterior ou aspecto do livro;

tatil, ao manusear-lhe a maciez ou aspereza das paginas;

auditivo, pelo brando crepitar ao folhea-lo;

olfativo, pelo cheiro pronunciado do papel impresso ou fino couro da
encadernacao;

gustativo, isto ¢, o sabor intelectual do livro, ou mesmo fisico, ao umedecer-

lhe ligeiramente as pontas das folhas para vira-las. (HOLANDA, 1955, p. 180)

A citacao mostra que o fetichismo que delicia o Imperador Pedro II indica uma
relacdo sensual com o livro que ndo se limitava a transmissao das ideias de um autor.
Ao destacar as qualidades fisicas do objeto impresso, observamos um relevante. Ao nao ser
tipicamente interpretado, a materialidade se reveste de sentidos, o corpo se faz presente no
texto e no ato de leitura. A ingenuidade objetiva do observador sem corpo nao teria lugar
em um observador que necessariamente se auto-observa durante a observagao, notando
inevitavelmente sua posi¢do, seu corpo. Em parte, parece ser justamente o movimento de
autopercepcao o que caracteriza nosso nobre leitor, contudo nio se trata de um aspecto
reflexivo que ocorre a consciéncia, mas de uma interpelacao corporal ao ato de leitura, um

corpo-fantasma que assombra e interfere nos sentidos do impresso.
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