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Contracam

Resumo

Tendo por base os conceitos de memodria cultural e cultura binaria, tal como foram
propostos pelo semioticista da cultura Iuri Lotman, este artigo discute a ideia de
apropriagao cultural por meio da tentativa de transformar o acarajé, como simbolo e
texto cultural, em “bolinho de Jesus”. Com isso, intenta-se elucidar de que maneira o
processo de apropriagao cultural implica uma disputa pela meméria. Para tal, debate-
se de que maneira determinados segmentos religiosos vinculados ao cristianismo
evangélico ou neopentecostalismo brasileiro visam impor o esquecimento da memaria
de um texto da cultura por meio do roubo de um signo sobre outro. Como resultado,
a pesquisa identificou o funcionamento de um mecanismo semiodtico que simula um
pretenso esvaziamento da historia e dos sentidos de um signo para tentar forjar,
nele, outra orientagao religiosa.

Palavras-chaves
Apropriagao cultural; Memoria cultural; Racismo cultural.

Abstract

Based on the concepts of cultural memory and binary culture, as proposed by the
cultural semiotician Iuri Lotman, this article discusses the ideia of cultural appropriation
through the attempt of transforming acarajé, as a symbol and cultural text, into Jesus
fritter (bolinho de Jesus). For this purpose, it intends to elucidate how the cultural
appropriation process implies on a dispute for memory. Therefore, it is discussed
how certain religious segments related to evangelical Christianity or Brazilian neo-
charismatic aims to impose the erasing of the cultural text memory by stealing one
sign over another. As a result, this study identified how the semiotic mechanism
works in order to simulate an alleged emptying of history and the meaning to a sign
to try to forge another religious guidance to it.
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Introducao:

Cada vez mais, o debate sobre apropriagdao cultural ganha espaco em diferentes esferas das
artes e da comunicagdo. Como aponta William (2020), ndo ha como falar sobre o tema sem considerar
que a apropriacdo é uma das formas pelas quais o racismo estrutural e sistémico ganha concretude na
sociedade. Com isso, criam-se condi¢des para que a producdo cultural e simbdlica de grupos “racialmente
identificados” (Almeida, 2022, p. 51) sejam sistematicamente invisibilizadas e, por consequéncia, os
sujeitos vinculados a elas.

Ainda segundo o autor (William, 2020), qualquer fenémeno relacionado a apropriagdo implica,
necessariamente, uma relacdo desigual entre distintas culturas, em que o hegemonico incorpora ou toma
posse de tragos da coletividade subalterna, em um processo do qual decorre o esvaziamento de sentidos ja
existentes e a imposicdo de outros. Trata-se ndo apenas do “desvirtuamento de significados”, mas também
de “concorrer para o genocidio simbdlico de um povo” (William, 2020, p. 49) que, no Brasil, teve e tem
como alvo central as culturas negra e indigena. Ha, portanto, a tentativa de apagamento da “origem dos
componentes culturais”, mediante os quais se tornam possiveis a “reconstrugdo de identidades” (William,
2020, p. 120) e a constituicdo do sentido de pertencimento de uma coletividade, o que faz da apropriacdo
um importante instrumento de poder.

Nessa sintese, nota-se a presenca de dois aspectos que ndo podem ser apartados de qualquer
abordagem sobre a apropriagdo: a agao unilateral de uma cultura em relagdo a outra e a ressignificagdo.
Aliado a eles e, indo além da questdo da origem, gostariamos de pontuar outro mecanismo que, a N0sso
ver, deve ser considerado: a memdria da cultura, uma vez que a apropriagao se faz pela tentativa de uma
coletividade de impor o apagamento da memodria de outra e, por consequéncia, dos agenciamentos e
sentidos que esta Ultima é capaz de suscitar.

Em consonancia com o semioticista da cultura luri Lotman (1996, 1998, 2000), situamos a memoria
ndo apenas pela sua capacidade de armazenar e transmitir informagdes, mas, sobretudo, pelo modo
com que amplifica e expande sentidos, bem como gera novos textos na cultura. Conforme essa linha de
raciocinio, no processo de apropriagdo, a tentativa de apagamento da memaria de uma cultura por outra
ha, paralelamente, a resisténcia imposta por essa mesma memaria que, segundo Lotman (1996, 1998,
2000), subsiste nos proprios sistemas de linguagem. N&o se trata, como indica Kilomba, de “romantizar
a opressdo”, mas, sim, de apreender em que medida aquilo que é colocado a “margem” por estruturas
de poder é tanto “um espago de perda e privagdo” quanto um “espaco de resisténcia e possibilidade”
(Kilomba, 2019, p. 68).

Tal discussao, por sua vez, insere-se numa perspectiva mais ampla, referente aquilo que Huyssen
(2014, 2000) indica ser a retomada do interesse pela memoaria, ocorrida sobretudo a partir da segunda
metade do século XX, em parte, decorrente dos questionamentos fomentados pela descolonizagao
e a necessidade de recontar a histéria daqueles que, historicamente, foram colocados na condicdo de
subalternidade e exploragdo. Tal interesse, por sua vez, foi acompanhado pelos tensionamentos e disputas
tanto pela memodria quanto pelo esquecimento, sobretudo no que se refere aos “traumas histdricos”
(Huyssen, 2000, p. 17) vivenciados por uma dada nagdo. Como o autor afirma, a “globalizacdo da memoria”
(Huyssen, 2000) envolve uma série de contradi¢des, uma vez que, a despeito do interesse pela memoria
ser um “fenémeno global”, “o lugar politico das praticas de memdria é ainda nacional e ndo pds-nacional
ou global” (Huyssen, 2000, p. 17). Isso pode ser entendido em virtude da prépria dimensdo da memoria
pois, segundo Assman (2016), ela reporta-se a uma coletividade especifica e, por isso, é sempre local

Assim, tendo como fio condutor o pensamento semidtico de Lotman e da Escola de Tartu-
Moscou, interessa-nos discutir a maneira pela qual a memdria coloca-se como uma questao central para
a compreensdo do funcionamento dos processos de apropriacdo. Ao longo de toda a sua obra, Lotman

situa a cultura como linguagem, texto e memodria, aspectos que nao podem ser dissociados de qualquer
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tentativa de entendimento de como, pela extorsdo cultural, ocorre a imposicdo de significados pela
“exploragdo de elementos de uma cultura” (William, 2020, p. 53), que podem ganhar materialidade por
meio de diferentes formas de configuragdo de linguagem. Tal debate envolve, inevitavelmente, a dimensao
semidtica das culturas, bem como o vinculo indissocidvel entre cultura e comunicagdo, ja que aborda as
relagGes entre diferentes arranjos signicos e a complexidade que caracteriza a produgao de sentidos entre
distintas esferas culturais.

Em razdo disso, a fim de proceder a discussdo, tomaremos por base a tipologia da cultura proposta
por Lotman, como forma de elucidar de que maneira a sujeicdo imposta por uma cultura a outra pode ser
apreendida segundo a légica de funcionamento das culturas/estruturas binarias, as quais visam impor,
justamente, o esquecimento sobre a memaria. Em especial, enfocaremos um modo muito especifico de
funcionamento da apropriacdo, o qual simula a transformac¢do de um texto de uma dada cultura numa
espécie de receptaculo de um sentido imposto por outra, na tentativa de fazer dele um ndo texto para,
com isso, articular o processo da fala roubada, tal como foi proposto por Barthes (1978).

Segundo nossa perspectiva, esse mecanismo explicita, justamente, como uma cultura intenta
substituir significados vinculados a textos culturais ja existentes, de modo a promover seu esvaziamento
e, por consequéncia, da memoria relacionada a determinados arranjos signicos.

Com a finalidade de discutir, empiricamente, o fenébmeno da apropriagdo, discutiremos um
caso que ja se tornou emblematico desse fenébmeno, que tanto foi citado por William (2020) quanto foi
noticiado por veiculos de imprensal: o “bolinho de Jesus”, nome cunhado por vendedoras de acarajé na
Bahia, vinculadas a religiGes neopentecostais brasileiras ou ao chamado cristianismo evangélico, tal como
foi denominado por Spyer (2020).

A despeito da diversidade do segmento neopentecostal (Spyer, 2020) — o que os impede de serem
tomados como uma totalidade homogénea e cujas especificidades ndo serdo foco de discussdo deste
trabalho —, interessa-nos indicar de que maneira determinadas agdes desses grupos se ddo em consonancia
com a légica binaria, além de como agem no processo de apropriacdo e, por consequéncia, na imposi¢do
do esquecimento sobre a memoria de populag¢des afrodescendentes. Ainda em consonancia com Huyssen
(2000) e, conforme indicamos acima, uma vez que os tensionamentos entre distintas memarias ocorrem
sobretudo no ambito local, logo, o fendmeno da apropriagdo pode ser igualmente visto como um campo
de forgas imposto por parte de um segmento religioso — cada vez mais economicamente poderoso — sobre
outro o que, por sua vez, oferece um importante indicativo sobre os tensionamentos religiosos, politicos
e ideoldgicos presentes hoje no pais.

Também, cumpre ressaltar que a discussdo aqui proposta ndo esgota, em absoluto, a compreensdo
formulada por Lotman acerca da diversidade e complexidade dos intercambios que caracterizam o
funcionamento das culturas. Ainda que este ndo seja o centro deste trabalho, ndo se pode perder de
vista que, a despeito dos processos de apropriagao e, aliada a resisténcia que igualmente distingue o
funcionamento da memoria, ha inimeros outros fendmenos culturais caracterizados, essencialmente,
pelo didlogo entre o afrodiaspdrico e outras esferas, do qual resulta a configuracdo de arranjos culturais
semioticamente heterogéneos, distintos daqueles colocados em relagdo mas que, sem o intercambio entre
eles, jamais existiriam. Nesse caso, ao contrario do que ocorre na apropriacdo, ndo se trata da tentativa
de imposicdo de uma memdria sobre outra, mas, sim, da expansdo e complexificacdo dos dispositivos
mnemonicos da cultura, bem como de seus procedimentos criativos. Longe de serem excludentes, ambos
0s processos subsistem sincronicamente na cultura, de modo que apreender aquilo que caracteriza e, ao

mesmo tempo, distingue um do outro, coloca-se como um enorme desafio.

1 Mais especificamente, nos reportamos a um post da rede de coletivos Jornalistas Livres, veiculado no dia
22 de fevereiro de 2023, em que todas essas manifestacdes foram nomeadas como apropriagdo e racismo
cultural e estrutural. Inclusive, tal post faz alusdo direta a uma matéria veiculada na Folha de S. Paulo, no
dia 19 de fevereiro de 2023, sobre o desfile de blocos evangélicos durante o carnaval.
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A configuracao da tipologia da cultura pelo espaco

Um dos principais focos da compreensdo semidtica da cultura proposta por Lotman (1996, 1998,
1999, 2000) reporta-se a capacidade de expansdo da cultura por meio dos processos tradutorios e de
intraduzibilidade entre diferentes esferas culturais. Desses intercambios, resulta a constituicdo de um texto
“de muitos extratos e semioticamente heterogéneo (Lotman, 1996, p.80)? , que vem a tona em meio a
diferentes cddigos e linguagens, capazes de gerar novos sentidos na cultura ou promover a ressignificagdo
daqueles ja existentes. Porém, ainda que ndo tenha sido o foco de suas investiga¢des, Lotman nao deixou
de reconhecer a existéncia de fendmenos culturais pautados por relacées de dominacgdo, entendidos
como um tipo de cultura que possui um modo muito especifico de funcionamento.

Tal perspectiva relaciona-se a abordagem tipolégica da cultura, pela qual, segundo Lotman, seria
possivel “descrever os diversos tipos de cultura como tipos de linguagens particulares” (1981, p. 101), seja
por meio da relagdo entre cultura, signo e signicidade, seja com base na hierarquia complexa entre distintos
codigos que compdem uma dada esfera cultural. Dentre seus escritos que versam sobre a tipologia da
cultura, destaca-se o artigo “Sobre el metalenguaje de las descripciones tipoldgicas de la cultura” (Lotman,
1998, p. 93), publicado em 1969, no qual o semioticista visa produzir uma metalinguagem de descri¢do da
cultura com base nas propriedades espaciais, inspirado pelos trabalhos desenvolvidos pela matematica
topoldgica.

Trata-se de uma estratégia epistemoldgica que pretende impedir que a elaboragdo do sistema
de meta-descrigdo da cultura seja contaminada pela concepc¢do de desenvolvimento oriunda de uma
determinada coletividade ou de um contexto especifico. Dessa forma, seria possivel garantir uma
certa independéncia entre a linguagem de elaboragdo da tipologia e as distintas e numerosas esferas
culturais, com a inten¢do de perceber e compreender os tipos culturais por meio dos “universais comuns
da cultura da humanidade”(Lotman, 1998, p.96)3. Logo, haveria, de um lado, “a estrutura espacial do
quadro do mundo” e, do outro, “os modelos espaciais como metalinguagem de descrigdo dos tipos de
cultura”(Lotman, 1998, p.98)* sendo que um n3o seria gerado por meio do outro, pois, entre eles, se
estabeleceriam correspondéncias topoldgicas, uma vez que “entre as estruturas metalinguisticas e a
estrutura do objeto surge uma relacdo de homeomorfismo” (Lotman, 1998, p.98)°.

Uma das caracteriza¢Ges fundamentais dos modelos espaciais para a analise dos tipos da cultura
tem como base a dindmica da divisdo do espago que, do ponto de vista semidtico, serd sempre feita
pelo funcionamento da fronteira. Proposta com base na teoria matematica dos conjuntos, a fronteira
semiotica ou cultural (Lotman, 1996) é um mecanismo bifuncional que promove ora a predominancia da
continuidade do espaco, ora o predominio da contiguidade no espaco, permitindo que este opere tanto
pela totalidade quanto pela fragmentacao.

Nos estudos da cultura, a fronteira considerada bésica ou elementar é aquela que “divide o espaco
da cultura em duas partes diferentes” (Lotman, 1998, p.102)8. Por meio dela, tem-se um dos tipos mais
simples de delimitacdo espacial, que se apresenta como um conjunto constituido por uma quantidade
de pontos, cujos elementos ndo existem ou atuam no ilimitado, definindo com isso seu dominio na area
confinante. A configuragdo pela delimitagdo de uma espacialidade ira, necessariamente, distinguir, separar

2 No original: “de muchos estratos y semiéticamente heterogéneo”.
3 No original: “(...) [los] universales comunes de la cultura de la humanidad”.

4 No original: “la estructura espacial del cuadro del mundo” e “los modelos espaciales como metalenguaje
de descripcion de los tipos de cultura”.

5 No original: “(...) entre las estructuras metalinglisticas y la estructura del objeto surge una relacion de
homeomorfismo”.

6 No original: “(...) entre las estructuras metalinglisticas y la estructura del objeto surge una relacion de
homeomorfismo”.
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e opor dois campos: o primeiro percebido como interno, dentro, aqui; o segundo visto como externo, fora,
acola.

Além da propriedade da divisdo, outro recurso de modelizagdo espacial que colabora para a
elaboragdo tipoldgica da cultura pela légica do espago vem a ser a orientagdo, que se efetiva a partir de
um ponto de vista determinado. No caso da circunscricdo de uma dada espacialidade, que possibilita
a articulacdo da oposicdo binaria interior/exterior, as orienta¢bes primevas sdo consolidadas tanto pela
perspectiva de dentro para fora quanto de fora para dentro. Tais disposi¢des sdo denominadas por Lotman,
respectivamente, como “orientagdo reta” (Lotman, 1998, p. 103) ou “direta” (1998, p. 105) e “orientacdo
invertida” (1998, p. 103).

No ambito da orientacdo reta ou direta, a fronteira cultural passa a ser utilizada sobretudo como
um mecanismo de segregacao, ao invés de interface. Tal tipo, que torna extrema a orientagdo direta, sera
identificada por Lotman (1999, 2013) como cultura binaria. Nele, edifica-se um modelo de desenvolvimento
cultural que possibilita que uma determinada ordem se instaure como se fosse a Unica forma possivel de
organizagao cultural, promovendo, com isso, 0 mecanismo de apropria¢do cultural como uma tentativa de
impor o esquecimento da memdria de outros tipos de cultura.

Por outro lado, na orientacdo invertida, ha a coincidéncia entre os tracos constitutivos do texto
e o0 espago semidtico exterior, de modo a explicitar o funcionamento da fronteira como mecanismo de
intercdmbio entre diferentes esferas. E isso que ird caracterizar as chamadas culturas terndrias, tipologia
denominada por Lotman para indicar a constituicdo de esferas em que o terceiro excluido passa a ser
incluido mediante a fronteira, do qual resulta a heterogeneidade semidtica de determinados textos,
constituidos por cddigos pertencentes a distintas tradi¢cGes. Nesse caso, diferentemente do que ocorre
com as culturas binarias, ha a expansao e a diversificacdo da memoaria cultural, em que o esquecimento,
longe de ser uma estratégia de sobreposi¢cdo de uma cultura sobre outra, coloca-se como um mecanismo
de funcionamento da prépria inteligéncia da cultura.

As culturas binarias e o esquecimento

Em suas ultimas producdes cientificas, elaboradas nos anos iniciais da década de 1990, Lotman
menciona um tipo de cultura baseada na légica binaria ou no modelo bindrio (Lotman, 2022, p. 108),
denominada como cultura de estrutura binaria (Lotman,1999, p. 222) ou sistema cultural binario (Lotman,
1999, p. 231). Trata-se de um tipo que parece ser o grau mais radical da cultura com orientac¢do reta ou
direta, a qual se torna, sobretudo, excludente.

Se fosse possivel uma dada cultura orientar-se de dentro para fora sem a possibilidade de inversao
do eixo, haveria o comprometimento de uma das duas fung¢des da fronteira semidtica, justamente aquela
qgue fomenta o espacgo de traducdo e de troca de informagGes entre interior e exterior, mantendo em
operagdo apenas seu funcionamento como espaco de disjungdo. Com isso, no caso da cultura binaria,
edifica-se a logica da ndo contradicdo aristotélica ou a lei do terceiro excluido (Aristoteles, 2002; Mora,
2001), em que a existéncia da relagdo de interface entre contrarios ndo é possivel, pois infringe a operacdo
e a manutengdo da relacdo de identidade construidas somente entre os elementos que pertencem a um
dado conjunto.

A cultura binaria ja tinha sido vislumbrada por Lotman no texto citado anteriormente, relativo
ao processo de meta-descri¢do da cultura, quando, na época, o autor atentou para o funcionamento do
que chamou de cultura prépria. Trata-se de um tipo que se apresenta como o Unico e universal modo de
ordenacdo para a elaboragdao de uma meta-descricdo e compreensado de todo e qualquer desenvolvimento
cultural (Lotman, 1998, p. 93). Com base nessa perspectiva, outras modalidades de organizac¢do cultural
sdo fatalmente percebidas como destituidas de qualquer principio de estruturacdo e, portanto, ndo

pertencentes ao universo da cultura, de maneira a serem reconhecidas como ndo-cultura, ndo-organizada,
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e, especialmente, como ndo-cultura prépria.

Tal cultura forja uma totalidade quase autossuficiente, com o objetivo de jamais funcionar como
parte de um todo. E por isso que a cultura prépria concebe falsamente como desorganizado o que n3o
estd sob o dominio de sua ldgica de organizagdo cultural, da mesma forma que ressignifica a relagdo
binaria opositiva interior/ exterior por meio da produgdo da légica ordenado/ ndo-ordenado. Além disso,
entende que o lado considerado  descontrolado ndo é capaz de fornecer nenhuma espécie de informacgao
(essa proposicdo sera também uma farsa, como sera demonstrado mais adiante na explanagdo sobre o
funcionamento do processo de apropriagdo cultural). Como o externo é caracterizado como sendo da
indole do caos, ele precisa ser combatido para que o mundo idealmente organizado possa alargar os
limites de sua atuacdo, evitando assim o risco de sofrer desarranjos ou perturbacdes.

Dessa forma, o combate a tudo que é avesso a cultura prépria ou bindria promove o exterminio
tanto do que é considerado fonte de ruidos quanto do que é promessa de ordenagdo do que se pensa ser
desordenado. Sob a dtica da cultura prépria, a percepc¢do de algo como ndo ordenado é um prejulgamento
voltado para desqualificar e justificar o ataque ao outro e, com isso, afrontar ou rearranjar a producdo
signica de outra esfera cultural. Confrontar os arranjos signicos daquilo que é visto como adversario é uma
forma de destruir ou refazer suas informagdes, construidas e armazenadas por meio de signos, cédigos e
arranjos entre linguagens e que, portanto, constituem a sua memdria ndo hereditéria.

Ainda que utilize outros referenciais, Mbembe possui uma linha de raciocinio similar ao pontuar
um tragco marcante de “nossa era” (2020, p. 76), ou seja: a separa¢do entre o “eu” e o “outro”, ou entre
os “semelhantes” e os “dessemelhantes”, dos quais decorre o “desejo de inimigo” (2020, p. 77) e, por
consequéncia, a violéncia e o discurso de ddio. Tal é o funcionamento das atuais democracias liberais,
que subsistem pela continua reinven¢do de um inimigo a quem se deve temer e odiar, o qual deve ser
constantemente substituido (o imigrante, o terrorista, a populacdo LGBTQIAPN+, etc.), até mesmo como
forma de assegurar a sobrevivéncia do sistema capitalista. Da mesma forma, o empreendimento colonial,

caracterizado primordialmente pela segregacdo, diferenciagdo e aniquilacdo do outro, volta-se a um

[...] trabalho permanente de separa¢cdo — de um lado, meu corpo vivo e, do outro,
todos esses corpos-coisas que o rodeiam; de um lado, minha carne humana, em
fungdo da qual todas essas outras carnes-coisas e carnes-comidas existem para mim;
de um lado, eu, tecido por exceléncia e marco zero de orientagdo para o mundo e, de
outro, os outros, com quem nunca posso me fundir completamente, os quais posso
fazer vir a mim, mas com quem nunca posso verdadeiramente manter relagées de
reciprocidade ou de implicagdo mutua (Mbembe, 2020, p. 82).

Nesse sentido, pode-se apreender que o colonialismo e o racismo dele decorrente sdo formas de
materializacdo da tipologia binaria da cultura, de modo que a memodria, entendida como uma “faculdade
gue nos capacita a formar uma consciéncia da identidade, tanto no nivel pessoal como no coletivo”
(Assman, 2016, p. 116), coloca-se como alvo central a ser atacado, visto que impor o esquecimento sobre
ela é, igualmente, uma tentativa simbdlica de aniquilar uma dada coletividade. Por isso, cada vez mais,
ndo se pode desconsiderar a dimensdo politica da memodria, visto que assegura-la é, igualmente, uma
forma de resguardar a sobrevivéncia daqueles que, historicamente, estiveram na condicdo de maior
vulnerabilidade.

Ainda de acordo com Lotman (1996), a memdria cultural articula-se pela perspectiva diacrénica
assim como pela sincronica. A primeira, denominada como meméoria informativa, manifesta-se pela
passagem do tempo entre textos configurados em épocas e contextos distintos. Nessa modalidade de
memoria, verifica-se a reiteracdo, manutencgdo e perpetuacdo de determinados tracos compositivos
e modos de codificagdo e de configuracdo de uma dada cultura, que nos permite reconhecer suas
regularidades, apesar das constantes atualizacbes. A memodria, pela logica do tempo, refere-se a

longevidade de toda e qualquer cultura, ao tornar durdveis e constantes algumas informagdes que foram
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codificadas na longa duracdo. Articulada, portanto, por tragos com pouca variabilidade ao longo do tempo,
a memoria informativa volta-se, sobretudo, a ideia de passado, de heranca e tradi¢do cultural, uma vez
que a percepgdo do comum por meio de textos culturais e entre eles é constituida pelos elementos que
se perpetuam.

A materializagdo da memoria informativa por meio de textos culturais pode ser vista como uma
espécie de instituicdo, tal como indica Assman (2016) ao se reportar a memaria cultural. Isso porque,
para assegurar sua perenidade, uma configuragdo mnemaonica precisa ser “objetivada e armazenada em
formas simbdlicas” (Assman, 2016, p. 118), caracterizadas por um tipo de organizagdo relativamente
estavel que, necessariamente, possibilite a sua transmissdo. No didlogo com Huyssen (2014, p. 159) essa
memoria “encarnada em artefatos como a fic¢do, o teatro, o cinema, porém também em monumentos,
na escultura, na pintura e na arquitetura” exerce um papel central no processo que leva a constituicdo e/
ou transformacédo daquilo que se entende como meméria publica que, por sua vez, também é politica.

Por outro lado, como Huyssen (2014) aponta, a proeminéncia que a memdria adquiriu na
atualidade fez com que o esquecimento fosse comumente visto como uma forma de displicéncia. Em
parte, isso decorre do equivoco da crenca relacionada ao fato de que assegurar a memaria requer algum
esforco deliberado, inclusive de esferas publicas, ao passo que o esquecimento “apenas acontece”
(Huyssen, 2014, p. 157), de forma espontanea. Porém, no ambito das culturas rigidamente bindrias como,
por exemplo, as culturas estatais nazistas do século XX, Lotman detectou o esquecimento como um
mecanismo mnemonico destinado ao apagamento de ag¢des, procedimentos, signos e discursos, ou seja,
arranjos textuais que, de alguma maneira, ndo atendiam a ideologia da ordem vigente (Lotman, 2000, p.
175). Pelaldgica binaria, esquecer relaciona-se a capacidade de excluir os textos considerados inaceitaveis,
sendo que a exclusdo pode alcancgar, também, o patamar da destruicdo (material), adentrando, portanto, a
l6gica do exterminio. Trata-se, como Huyssen indica, de uma “politica fascista do esquecimento” (2014, p.
156) denunciada, segundo ele, de distintos modos por Theodor Adorno e Walter Benjamin.

Esquecer, no sentido de apagar ou modificar os textos de outras culturas, mune a cultura propria
de um agir contra as memorias e, portanto, as tradi¢cGes dessas mesmas esferas culturais. Ndo deixa de ser
uma maquina de odiar as histérias alheias, tal como indicado por Mbembe (2020), pois objetiva interromper
os percursos diacronicos constituidos pela frequéncia e recuperagdo de certos tragos, signos e arranjos
culturais constituidos ao longo do tempo. E uma forma de gerar ruidos nas informagdes codificadas pelo
outro e, por consequéncia, nas suas identidades, com a intengdo Unica de apagar seus rastros.

Contraria e complementar a memdria informativa, a memodria criativa articula-se pela
predominancia da perspectiva sincronica, ou seja, pela espacializacdo do tempo na cultura, que permite
colocar em sintonia e em continuidade suas diferentes partes (passado, presente e futuro). Essa memoria
manifesta-se no ambito dos proprios atributos da informagao, cujo trago de originalidade ou novidade sé
passa a ser reconhecido no contraste com aqueles ja existentes. Em outras palavras, ha uma inter-relacao
entre presente e passado por meio das configuragdes signicas para ressaltar e revelar o processo continuo
de atualizagdo de toda e qualquer esfera cultural, que sempre precisa produzir o inesperado diante de um
fundo de algo que ja é esperado. Em consondncia com essa perspectiva, Assman indica que “até mesmo
na memoria cultural o passado ndo é preservado como tal, mas estd presente em simbolos que sdo
representados em mitos orais ou em escritos, que sdo reencenados em festas e que estdo continuamente
iluminando um presente em mudanca” (2016, p. 121).

E porisso que, na memdria criativa, as informacdes com temporalidades e, portanto, duratividades
distintas, coexistem em outros e, algumas vezes, inusitados arranjos. De forma semelhante, é possivel
perceber o movimento de proje¢do da cultura para o futuro, em um processo continuo de producgédo e
ressignificacdo da informagdo como forma de evitar a entropia.

Ainda no que concerne ao esquecimento, Lotman indica que ndo se pode confundir “o

esquecimento como elemento da memdria e o esquecimento como meio de destruicdo da mesma”
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(2000, p. 175)7. Mais especificamente, no segundo caso, “uma das formas mais agudas da luta social na
esfera da cultura é a exigéncia do esquecimento obrigatério de determinados aspectos da experiéncia
histérica” (Lotman, 2000, p. 175)% conforme acontece no 4mbito da tipologia das culturas bindrias, em
que a desmemdria funciona como uma arma da cultura prépria contra as consideradas ndo-culturas a
fim de, sobretudo, combater as suas memdrias. Ao ser utilizado para exterminar ou alterar os textos
alheios, esse mecanismo nao apenas intenta suprimir a constituicdo da contiguidade de um determinado
legado cultural, como também comprometer o futuro da permanéncia das esferas culturais que foram
consideradas adversarias. Com isso, coloca-se em pratica um programa de conversao de certos textos em
ndo-textos com o objetivo de torna-los semioticamente inoperantes e, com isso, assegurar a preservagao
daqueles que se deseja perpetuar. E por isso que Lotman (2022, p. 108) afirma que, em um “modelo
rigidamente bindrio”, impera a “classica forma ‘se vocé nao estad conosco, esta contra nés’” ou, como diz
Mbembe (2020, p.77), ao se reportar as “politicas da inimizade”, trata-se do “desejo do inimigo, o desejo
de apartheid (segregacdo e enclave) e a fantasia de exterminio”

Porém, ndo se pode perder de vista que o esquecimento igualmente constitui um mecanismo de
acdo da memoria criativa. Por meio das trocas com o entorno, um sistema tem a faculdade de expulsar ou
excluir determinados textos ou fragmentos deles, uma vez que o processo de criagdo de novos arranjos
signicos pode resultar na “incompatibilidade semantica” (Lotman, 2000, p. 175)°. Com isso, alguns textos
culturais — e a memaria que materializam — podem se tornar inconcilidveis com um contexto especifico,
ou, ainda, como Huyssen (2016, p. 160) indica, muitas vezes, uma determinada “forma de esquecimento”
torna-se necessaria para que as coletividades possam realizar certas reivindicacdes em diferentes esferas
— cultural, juridica, social etc. —, tendo em vista um determinado objetivo comum, uma vez que “uma
politica da memdria ndo pode prescindir do esquecimento”. Dessa forma, o processo de autoconsciéncia
social/coletiva implica a orienta¢do a um tipo especifico de memdria, de modo a definir o que deve ser
“lembrado” e o que deve ser “esquecido”, da mesma forma que “cada texto contribui ndo so6 a recordacao,
mas também ao esquecimento” (Lotman, 2000, p. 174)°.

Cumpre ressaltar que, em ambos os casos, o esquecimento — seja como destruicdo da memoria,
seja como um mecanismo inteligente dela —, deve ser considerado sempre pela perspectiva de uma dada
esfera cultural ou, ainda, segundo uma determinada tipologia. Conforme Huyssen (2014, p. 158) afirma,
“0 esquecimento precisa ser situado num campo de termos e fendmenos como siléncio, desarticulagao,
evasdo, apagamento, desgaste, repressdo — todos os quais revelam um aspecto de estratégias tdo
complexo quanto o da propria memdria”, de modo que apreender tal estratégia muito contribui para a
compreensdo acerca de um determinado ambiente cultural e a relagdo que estabelece com outros que,
no ambito da cultura binaria, relaciona-se essencialmente a tentativa de apagamento e a repressdo. Mais
adiante, abordaremos outro modo de funcionamento do mecanismo semidtico do esquecimento, que
ndo elimina o que é proveniente da cultura alheia, mas reordena-o com a intengdo de, nele, injetar uma
histdria simulada.

Segundo Lotman (2000, p.175) indica, “a cultura, por sua esséncia, esta dirigida contra o
esquecimento. Ela o vence, convertendo-o em um dos mecanismos da memoria”!! ou, ainda, pode-se
dizer que o “esquecimento efetivamente cria memaria” (Huyssen, 2016, p. 157), pois aquilo que é expulso

7 No original: “el olvido como elemento de la memoria y el olvido como medio de destruccién de la misma”.

8 No original: “una de las formas mas agudas de la lucha social en la esfera de la cultura es la exigencia
del olvido obligatorio de determinados aspectos de la experiencia histdrica”.

9 No original: “incompatibilidad semantica”.
10 No original: “cada texto contribuye no sélo a la recordacion, sino también para al olvido.

11 No original: “La cultura, por su esencia, esta dirigida contra el olvido. Ella lo vence, convirtiéndolo en
uno de los mecanismos de la memoria”.
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por uma dada esfera ndo desaparece do espago semidtico e/ou semiosfera, mas permanece em estado de
laténcia e, pela acdo da fronteira semidtica, pode novamente irromper na cultura (Lotman, 1999).

Como a memoria subsiste nos préprios sistemas de linguagem que, de algum modo, possibilitam
a suainstituicdo, logo, a perpetuagdo desta decorre da presenca de certos codigos, em virtude do “carater
constante de seus elementos estruturais fundamentais” (Lotman, 2000, p. 174)'. Assim, a despeito dos
intercdmbios operacionalizados pela fronteira entre distintas esferas culturais por meio das quais h3,
inclusive, a expansdo da memaria, mantém-se, na autoconsciéncia dos sistemas “a lembrancga dos estados
precedentes” (Lotman, 2000, p. 174)*3,

Memoria, légica binaria e apropriacao cultural

Em consonéancia com a perspectiva de Lotman, situamos os processos de apropriag¢do cultural como
uma acao caracteristica da légica das culturas binarias, cujo foco passa a ser, justamente, a imposicao, por
uma cultura prépria, do esquecimento sobre a memaria vinculada a sua ndo-cultura. Consequentemente,
falar de extorsdo implica, antes de tudo, falar de discriminacgdo racial por outras culturas.

Segundo Kilomba, o racismo distingue-se pela presenca concomitante de trés caracteristicas: “a
construgdo de/ da diferenga” (2019, p. 75), a hierarquia estabelecida por um dado sistema de valores e as
relacGes de poder que se constituem em diferentes esferas: social, econémica, politica, histérica e cultural.

O primeiro aspecto reporta-se ao mecanismo de individuagdo, pelo qual uma coletividade
estabelece a distingdo entre o eu e o alheio. Como Sueli Carneiro (2023) aponta, para os sujeitos negros,
a cor chega antes do individuo e de qualquer outro traco de identidade, como género, profissdo ou classe
socioecondmica. Trata-se do dispositivo de racialidade (Carneiro, p. 122), em que a “construcdo do outro,
como ameaca e perigo”, implica a completa destituicdo da sua condicdo de humanidade. Por sua vez,
Oyéwumi (2021) destaca que, no Ocidente, a supremacia da visdo dentre os demais sentidos e a tendéncia
do olho a estabelecer distingdes implica, de antemao, em um mecanismo de diferenciagdo entre pretos e
brancos, bem como entre corpos masculinos e femininos, de modo que o dessemelhante, pela perspectiva
da branquitude patriarcal, passa a ser considerado meramente um corpo, sujeito a todo tipo de violéncia,
diferente a condigdo de sujeito pensante que distingue os homens brancos.

Pela ldgica bindria, o outro ndo se coloca como uma informagdo — que, inclusive, pode vir a fazer
parte do eu mediante os processos de traducdo e de intraduzibilidade —, mas, sim, como algo despossuido
de uma organizacdo propria, que deve manter-se a distancia, ser combatido e/ou aniquilado. Tal é o
funcionamento da apropriacdo, o qual impde o esquecimento sobre a ndo cultura como forma de negar

sua possibilidade de existéncia. Ainda segundo Kilomba (2019, p.78),

Toda vez que sou colocada como “outra” —seja a “outra” indesejada, a “outra” intrusa,
a “outra” perigosa, a “outra” violenta, a “outra” passional, seja a “outra” suja, a “outra”
desejavel ou a “outra” exdtica — estou inevitavelmente experienciando o racismo, pois
estou sendo forcada a me tornar a personificagdo daquilo com o que o sujeito branco
ndo quer ser reconhecido. Eu me torno a/o “Outra/o” da branquitude, ndo o eu — e,
portanto, a mim é negado o direito de existir como igual.

Por sua vez, a hierarquia de valores encontra-se diretamente relacionada a histdrica constituicao
da supremacia dos brancos em relagdo aos negros e, por consequéncia, aos seus distintos ambientes
culturais. Quanto a isso, Sueli Carneiro indica que, se a condi¢do de “sujeito negro” implica a “prépria
negacdo da condicdo de sujeito” (2023, p. 129), por outro, aos brancos é reservada a complexidade e a

correlagdo entre as distintas identidades que constituem a individualidade humana, ou, ainda, de acordo

12 No original: “el caracter constante de sus elementos estructurales fundamentales”.

13 No original: “el recuerdo de los estados precedentes”.
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com Mbembe (2020, p. 83), trata-se daqueles considerados “pessoas humanas auténticas”.

Ao mesmo tempo, tal hierarquizacdo determinada pelo racismo tem como alvo ndo apenas
os humanos, mas, como Santos afirma, “acontece contra todas as vidas” (2023, p. 82) que, direta ou
indiretamente, se relacionam com os corpos negros, a ponto que, como o autor exemplifica “o colonialismo
vai comecar a dizer que o nosso tipo de manga é ruim e comegar a vender outro tipo de manga, a manga
Thompson, a manga de avido” (Santos, 2023, p. 81).

Tal hierarquia de valores igualmente vincula—se a especificidade da articulagdo do dispositivo
mnemonico, o qual ndo apenas estabelece o que deve ser lembrado e o que deve ser esquecido, mas
também como se da o registro de uma informagdo por meio de determinados cédigos e a disposicdo
daquilo que deve ser lembrado, o que, impreterivelmente, acarreta o estabelecimento de uma ordem
de valores, considerando aquilo que uma dada esfera cultural considera mais ou menos relevante. Como
Lotman observa (2000, p.174),

A larga duragdo dos textos forma dentro da cultura uma hierarquia, habitualmente
identificada com a hierarquia dos valores [...] Aisso pode corresponder uma hierarquia
dos materiais em que se registram os textos, e uma hierarquia dos lugares e modos de
sua conservagdo'®.

Em todo processo de apropriacdo hd, pela cultura que age de maneira binaria, a selecdo e
a captura de arranjos textuais significativos para a memoaria do outro, sobre os quais se busca impor
0 esquecimento. Segundo William (2020), isso ocorre mediante o processo de mudanga, depuragdo e
esvaziamento de sentidos e a determinagdo de outros, aos quais corresponde uma nova ordem de valores,
em que se desconsidera a larga duracdo de simbolos mnemanicos ja existentes.

Lotman aponta que tais signos “possuem a capacidade de concentrar em si, conservar e reconstruir
a lembranca de seus contextos precedentes”!® (Lotman, 1998, p. 156), porém, isso ndo implica o fato de
que cabe a eles, unicamente, funcionar como um  depdsito  de informagBes constantes, uma vez que
a memoria igualmente pressupde um “mecanismo de regeneracdo”!® (Lotman, 1998, p. 157) de sentidos
ja existentes, o qual é operacionalizado pelos processos tradutérios e de intraduzibilidade que ocorrem
na fronteira.

Os textos culturais trazidos pelos povos africanos que foram escravizados sofreram uma
profunda amplificacdo e ressignificagdo quando em solo brasileiro, pois, aos sentidos que apresentavam
se incorporaram outros, relacionados a “resisténcia cultural de grupos historicamente subalternizados”
(wWilliam, 2020, p. 133), aos quais, evidentemente, se correlaciona a reconfiguracdo de uma série de
valores. Nesse ambito, a memoaria coloca-se, como Gonzalez (1984, p. 226) indica, como “o ndo-saber que
conhece, esse lugar de inscricBes que restituem uma histéria que ndo foi escrita” que, por sua vez, tem
as suas proprias  astucias no embate com formas de consciéncia que visam oculta-la, afinal, conforme
indicamos anteriormente, a memaria reporta-se a grupos especificos. Tal perspectiva igualmente reporta-
se ao tempo espiralar e ancestral definido por Martins (2021), os quais se caracterizam por distintas
temporalidades que, em correla¢do, passam a subsistir sincronicamente na cultura sem se anularem, pois:

A ancestralidade é clivada por um tempo curvo, recorrente, anelado; um tempo
espiralar, que retorna, restabelece e também transforma, e que em tudo incide. Um
tempo ontologicamente experimentado como movimentos contiguos e simultaneos
de retroagdo, prospeccdao e reversibilidades, dilatagdo, expansdo e contencdo,

14 No original: "La larga duracién de los textos forma dentro de la cultura una jerarquia, habitualmente
identificada con la jerarquia de los valores [...] A esto puede corresponder una jerarquia de los materiales
en que se registran los textos, y una jerarquia de los lugares y modos de su conservacion”.

15 No original: “"poseen la capacidad de concentrar en si, conservar y reconstruir el recuerdo de sus con-
textos precedentes”.

16 No original: "mecanismo de regeneracion”.
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contragdo e descontragdo, sincronia de instancias compostas de presente, passado e
futuro (Martins, 2021, p. 63).

Trata-se de uma agdo inerente ao funcionamento da memdria da cultura, diferente do que
acontece com a apropriagdo, em que a légica binaria visa, simplesmente, destruir as marcas que constroem
e redefinem continuamente os simbolos da cultura do outro no decurso do tempo, bem como seus valores.

De acordo com Lotman, outro aspecto que igualmente ndo pode ser desconsiderado na relagao
gue se estabelece entre os dispositivos mnemonicos e os valores relacionados a eles diz respeito aos
materiais ou cédigos pelos quais os textos sdo construidos. Em especial, a légica binaria igualmente age
pela desvalorizagdo de certos sistemas de codificagdo e a supervalorizagdo de outros — ou seja, aqueles
relacionados a cultura prépria —, dos quais igualmente decorre a desconsideracdo ou consideracdo da
memoria e valores vinculados a algumas ordenagdes signicas. Como explicita Taylor, o desprezo dos
colonizadores pelas praticas das performances indigenas na América, que “transmitiam com eficacia
as memorias coletivas, os valores e sistemas de crenga” (2013, p. 76), e o reconhecimento da escrita
alfabética como Unica linguagem passivel de produzir conhecimento e memoria fizeram com que ela fosse
utilizada como “uma arma reconhecida no arsenal colonial”, em que o registro verbal das performances
dos povos origindrios tinha, sobretudo, a funcdo de extingui-las. Nesse caso, “A ‘preservagdo’ servia como
um chamado para o apagamento” (Taylor, 2013, p. 77), dada a distingdo existente entre o “repertdrio
performatizado por meio de praticas” (Taylor, 2013, p. 72) e aquilo que, consoante a cultura alfabética, se
entende por arquivo.

Por fim, o terceiro aspecto diz respeito ao poder. Retomando a discussdo proposta por William,
0s processos de apropriagao cultural ndo podem ser dissociados da heranga colonial e do passado
escravocrata, pois, “a partir da violéncia da escraviddo, todas as herangas culturais negras foram
esvaziadas. O colonizador se apropriou da cultura do escravizado como forma de aniquila-lo” (2020, p. 35).
Seguindo a mesma perspectiva, Mbembe indica que um dos tracos marcantes do colonialismo se reporta
a “propensdo de acomodar a destruigdo de seus objetos” (2020, p. 81), a comegar pelos povos originarios
e, posteriormente, pelos sujeitos escravizados, de modo que qualquer um deles poderia ser facilmente
substituido. A cultura bindria permite apreender de que maneira se da a agdo do poder quando vista pela
perspectiva semidtica, em que a fronteira se coloca ndo como mecanismo de didlogo e intercambio, mas
unicamente de delimitagao, separagao e destruigdo.

A apropriacdo, decorrente desse processo, implica um tipo de dominagdo cultural especifico,
marcada pela imposi¢cdo do esquecimento a memdria de uma cultura vista como subalterna sob uma
dada perspectiva, mediante agenciamentos que se articulam por meio de distintas formas de imposicdo
e inculcagdo de novos arranjos signicos. Quanto a isso, Lotman reconhece que ha periodos voltados a
expansdo da meméoria, potencializados por intercambios entre diferentes esferas, enquanto outros se
caracterizam, justamente, pela retragdo desta, pautados pela dominancia de culturas que agem segundo
a logica binaria. Assim,

As épocas de regressao historica (o mais claro exemplo sdo as culturas estatais nazistas
do século XX), ao impor a coletividade esquemas extremadamente mitologizados da
histéria, exigem peremptoriamente da sociedade o esquecimento dos textos que
ndo se deixam organizar de tal maneira. Se as organizagdes sociais em periodo de
auge criam modelos flexiveis e dinamicos, que oferecem amplas possibilidades para
a memoria coletiva e estdo acomodados a ampliagdo da mesma, a decadéncia social,
por regra geral, se acompanha de uma ancilose do mecanismo da memdria coletiva
e uma tendéncia crescente a redugdo do volume da mesma (Lotman, 2000, p. 175-
176)Y7.

17 No original: "Las épocas de regresion histérica (el meas claro ejemplo son las culturas estatales nazis-
tas en el siglo XX), al imponerle a la colectividad esquemas extremadamente mitologizados de la historia,
exigen perentoriamente de la sociedad el olvido de los textos que no se dejan organizar de tal manera. Si
las organizaciones sociales en el periodo de auge crean modelos flexibles y dinamicos, que dan amplias
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Seguindo nossa linha de raciocinio e, considerando que a apropriagdo ocorre com base nos
usos da linguagem, interessa-nos pontuar de que maneira esse processo pode ser entendido mediante a
materialidade de determinados textos culturais, em que a fala roubada, tal como foi definida por Barthes

(1978), se coloca como um tipo especifico de expropriagdo. E o que discutiremos a seguir.

A apropriagao cultural e a fala roubada

Conforme pontuamos no inicio deste artigo, nossa contribuicdo para o debate serd feita por
meio de um caso ja denominado como apropriagao, a fim de demonstrar o modo pelo qual ocorre a
extorsdo pelo apagamento da memoria. Trata-se do “bolinho de Jesus” que, além de ser um texto cultural
relacionado a tradicdo afro-brasileira, foi vitima de apropria¢cdo pelo chamado cristianismo evangélico ou
igrejas neopentecostais brasileiras.

Segundo Spyer (2020), falar sobre esse segmento envolve ndo apenas considerar sua diversidade
constitutiva, que abarca diferentes vertentes, como também suas contradi¢cdes, que aliam tanto a
solidariedade a pessoas em condi¢do de extrema vulnerabilidade social e econémica quanto seu poder
de atuacdo institucional, “equivalente a das grandes empresas multinacionais” (Spyer, 2020, p. 192). De
acordo com o censo de 2022, quase 40% dos entrevistados se declararam cristdos evangélicos, o que torna
esse grupo extremamente expressivo.

Ndo é nosso foco apresentar uma contextualizagdo mais ampla desse fen6meno, tampouco
indicar suas causas e possiveis origens — o que, efetivamente, foge do escopo deste artigo —, mas, sim,
colocar em discussdo as situagées em que o cristianismo evangélico age segundo a ldgica binaria, ou seja,

quando atua como um negdcio ou como crenga que, mais especificamente,

[...] tem a ver com o tamanho desse estrato social, sua capacidade de articulagdo e
coordenacdo, a infraestrutura de midia que evangélicos de diversas denominagdes vém
constituindo, e com o poder que lideres evangélicos tém hoje de influenciar opinies
via meios de comunicagdo, via atuagdes no meio artistico e cultural, e de interferir na
gestdo do Estado via financiamento e promog¢do de campanhas de pastores (ou de
candidatos alinhados com essas igrejas) a cargos publicos. (Spyer, 2020, p. 191).

De certa maneira, trata-se também de uma forma de atuacdo do poder de uma determinada
religido, que impde seu modo de ver e de crer sobre textos culturais vinculados a outras crengas,
pertencentes a diferentes manifesta¢des da cultura.

Em 1928, Manuel Querino, intelectual santamarense, reuniu em um pequeno livro os “principais
alimentos que o africano fazia abundante mente uso” e que, ainda hoje, seguem sendo preparados pelos
seus descendentes (Querino, 2011, p. 35). Na lista, o segundo prato é o acarajé. Ingredientes e técnicas
cuidadosas sdo ali descritos, assim como o modo de servir. Anos depois, Raul Lody (2019) retoma Querino
e inclui dois elementos importantes na descricdo do acarajé: a presenga das mulheres especialistas na
feitura das receitas sagradas — as iabas — e o carater socializante e ritualistico do comer nos terreiros.

O acarajé é um alimento sagrado e ritualistico relacionado ao universo mitolégico do candomblé,
no qual a orixa lansd ensina a receita e forma de vender a suas filhas para poderem, por si mesmas,
obterem seu sustento. Por isso, é ofertado aos orixds lansa e Xangd, seu esposo mitoldgico. Em 2005,
o oficio das baianas de acarajé foi registrado pelo Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional
(IPHAN) como patrimonio imaterial brasileiro.

Nota-se assim que, pela perspectiva semidtica, estamos diante de um arranjo informacional

codificado por distintos sistemas de signos, tais como as culturas afro, brasileira, negra, assim como as

posibilidades para la memoria colectiva y estan acomodados a la ampliacion de la misma, el ocaso social,
por regla general, se acompafia de un anquilosamiento del mecanismo de la memoria colectiva y una ten-
dencia creciente a la reduccién del volumen de la misma”.
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esferas da religido, da politica e da economia. Por isso, o acarajé, cujo nome foi codificado pela lingua
ioruba (acard/ bolo de fogo e jé/ comer), provocou amplo debate no &mbito da apropriagdo cultural, pois
o confronto entre religides acontece justamente por meio de sua dimensdo simbdlica, na sua constituicdo
como signo e como texto da cultura.

Um dos motivos para o pedido de registro do oficio das baianas de acarajé deriva-se da emergéncia
de um fato social — o crescimento dos neopentecostais no Brasil — e ao aparecimento, ao longo dos anos
2000, na cidade de Salvador e no interior do estado da Bahia, de pontos de venda do “bolinho de Jesus”,
ou seja, surgia uma nova categoria de vendedora de lanches — ndo mais uma baiana de acarajé — sem
qualquer filiagdo as religiGes de matriz africana e as suas cosmologias. Com isso, pessoas adeptas do
cristianismo evangélico ou de cristdos neopentecostais passaram a vender o alimento, desassociando-o
ao candomblé.

Ademais, suas vendedoras negavam-se a usar a vestimenta tipica das baianas, também
conhecida como roupa de crioula, indumentaria comumente utilizada nos rituais praticados em terreiros
de candomblé. Em face dessa situacdo, um decreto municipal instituido em 2015 na capital baiana
estabeleceu que a venda do acarajé envolve algumas regras como, por exemplo, “a vestimenta tipica de
acordo com a tradicdo da cultura afro-brasileira”, ou seja, o uso do traje das baianas (bata, saia e torso),
tal qual nas ceriménias de candomblé'® ,

Na pesquisa de campo realizada com trinta baianas evangélicas na cidade de Salvador, durante
2011-2012, VagnerJosé Rocha Santos identificou a existéncia de “processos de apropriacgdo e ressignificacao
que resultaram no surgimento de produtos como o ‘acarajé do Senhor’”, como “a forma encontrada pelos
neopentecostais para ‘purificar’ os simbolos afro-brasileiros” (Santos, 2013, p. 62). Segundo o pesquisador,
um dos fatores para o surgimento do “bolinho de Jesus” ou “acarajé do Senhor” foi a incorporagdo
dessa iguaria as praticas religiosas evangélicas como modo de desqualificar e dissocia-la das religiGes
afro-brasileiras (Santos, 2013, p. 68). Para isso, as religiGes afro-brasileiras precisaram ser consideradas
como inimigas e tudo o que viesse delas foi valorado negativamente. No entanto, seus simbolos podem
ser positivados pelos neopentecostais “desde que ganhe novos sentidos, sendo referenciado como um
elemento que tem sua origem atrelada a Deus” (Santos, 2013, p. 70).

Em outro artigo, publicado em 2015, Santos chama a atengao tanto para o esvaziamento do termo
acarajé pela sua renomeagdo como bolinho de Jesus ou acarajé do Senhor, quanto para o surgimento do
termo baiana de acarajé evangélica, pois ambos

[...] denotam uma pratica de legitimagdo de uma identidade sdcio-religiosa — oposta
a das baianas adeptas do candomblé, num processo de luta de representagées
que objetivam a definicdo da existéncia de um grupo que seja reconhecido pelos
neopentecostais” (Santos, 2015 p. 11).

Em 2014, ao realizar sua pesquisa etnografica, Ligia Evora detectou a existéncia de algumas baianas
de acarajé na cidade de Salvador que, ao se converterem a alguma religido neopentecostal, tiveram que
desenvolver um “processo de ressemantizacdo da iguaria”, pois ndo podiam abdicar do oficio por ser
uma importante fonte de renda, apesar dele ser “demonizado por elas” (Evora, 2015, p. 41). Tal processo
incluia, por exemplo, a alteracdo do nome para “bolinhos de Jesus ou acarajé de Jesus”, a “recusa ao uso
do traje [tipico da baiana]” (Evora, 2015, p. 44) e a inclusdo de folhetos e mensagens evangélicas nos
tabuleiros, como modo de “suprimir a ligacdo do bolinho com as religides de matriz africana” (Evora, 2015,
p. 41). Buscando entender a relagdo social das baianas de acarajé do municipio de Sdo Félix, no Reconcavo
da Bahia, com o seu publico consumidor, Reina também detectou a existéncia do que ele denominou

18 Decreto n° 26.804 de 01 de dezembro de 2015. Disponivel em: https://leismunicipais.com.br/a/
ba/s/salvador/decreto/2015/2681/26804/decreto-n-26804-2015-dispoe-sobre-a-localizacao-e-funciona-
mento-do-comercio-informal-exercido-pelas-baianas-e-baianos-do-acaraje-e-do-mingau-em-logradou-
ros-publicos-e-da-outras-providencias. Acesso em: 22 ago. 2024.
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como sendo a “invasdo do tabuleiro pelas adeptas das igrejas pentecostais” (Reina, 2020, p. 263) por
meio das “baianas de Jesus”, que necessitam da venda do acarajé como meio de sustento financeiro.
Entrevistando algumas dessas baianas, percebeu-se que, mesmo sendo censuradas por suas “irmas”
religiosas por vender um alimento valorado por elas de modo negativo, havia o incentivo “por pastores
gue enxergavam nessa atividade uma maneira de aumento dos seus dizimos” (Reina, 2020, p.263).

Ao transformarem o acarajé em “bolinho de Jesus”, foi como se provocassem uma espécie de
consubstanciagdo, algo comum ao modelo cristdo-catdlico que transmuta o pdo e o vinho em corpo e
sangue de Cristo, tornando material a presenga simbdlica do Deus cristdo. Deste modo, retira-se o carater
pagdo do alimento de lansa transformando-o em um lanche ou um tipo de comida de santo de sua propria
igreja, esvaziado de seu sentido religioso primeiro.

Ao comentar esse tipo de apropriagdo, Pai Rodney afirma que “hd muito tempo se usa uma
estratégia para tornar a cultura afro-brasileira palatavel: apagar os tragos negros, a origem ou qualquer
outro elemento passivel de rejeigcdo, sobretudo aqueles que de alguma forma remetem a heranga
religiosa. O nome disso? Racismo” (Rodney, 2017)*°. Novamente, a apropriacdo cultural vem associada ao
apagamento da histdria que, no caso, ocorre contra a memoria da cultura afro-brasileira.

Como haviamos discutido, a cultura propria, aquela que se coloca como a mais capacitada para
ordenar o mundo, percebe as demais como nao-culturas, o que é uma maneira de deprecia-las em suas
préprias capacidades de auto-organizagdo. Dessa maneira, qualquer arranjo proposto pelas culturas
alheias sera compreendido como desarranjo ou informacgdo defeituosa ou ruidosa, que justifica seu
descarte ou ajuste.

Ndo estamos diante de um processo de traducdo semidtica entre esferas, que tem como base
o didlogo entre diferentes, mas na presenga de um tipo de apropriagdo por meio do roubo, sequestro e
deformacdo dos signos e seus sentidos, que permite a uma dada cultura se alimentar das informagdes de
outra para aproveitar a memaria desta, ao mesmo tempo em que procura apaga-la.

A usurpacdo de arranjos signicos ja existentes, usada como mecanismo de poder e imposi¢ao
ideoldgica, foi identificada por Barthes em sua investigagdo sobre o modo de funcionamento do mito ou
da fala roubada ou mito moderno. Publicado no livro Mitologias, em 1957, esse estudo debrugou-se sobre
distintas produgdes da cultura de massa que se apropriaram de outros signos para neles introjetar novos
conceitos, com o intuito de direcionar o modo como deveriam ser lidos, compreendidos e consumidos.

Nesse processo, ocorre a deformagdo dos significados primevos de qualquer tipo de signo
pela sobreposicdo ideoldgica de outros significados com a intengdo de, justamente, utilizar os sentidos
anteriores como matéria-prima para favorecer o desempenho do signo que rouba. Trata-se de um
segundo sistema semiolégico que depende, portanto, da existéncia de um anterior, que se constitui por
um signo, uma imagem, um discurso, um texto ou uma composi¢ao. No mito ou fala roubada, o arranjo
anterior, constituido tanto por sua materialidade no nivel da expressdo quanto por seus sentidos no nivel
do conteldo, é reduzido a condigdo de pura forma do signo sequestrador, para que possa ser preenchido
por outro sentido. Essa é a intenc¢do da fala que rouba: transformar um determinando texto em “forma
vazia”, pois sua atividade é predatéria e, ao tornar-se forma, “esvazia-se, empobrece, a histéria evapora-
se” (Barthes, 1978, p. 199).

No caso da chamada comida de santo, pelo ponto de vista do cristianismo evangélico, o acarajé
pode ser fornecido e consumido pelos seus adeptos desde que se consiga suspender o processo de
significagdo produzido pela memdria religiosa do candomblé. Com isso, forja-se outro sentido para
atuar como antessentidos por meio do mesmo signo, com o objetivo de apagar, de alguma forma, a
grande temporalidade que hda no acarajé como texto da cultura. Como diz Barthes, sdo arranjos culturais

19 Cumpre ressaltar que Pai Rodney e Rodney William sdo nomeagdes utilizadas pelo mesmo autor, em
diferentes publicacdes. Como a primeira reporta-se a fungdo exercida por ele no candomblé, mantivemos
ambas as referéncias.
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“amputados pela metade”, justamente no nivel do significado, para que, deles, seja retirada “a memdria,
ndo a existéncia” (Barthes, 1978, p. 44), o que nada mais é do que um modo de alienacdo e, ao mesmo

tempo, de violéncia impostos pela ldgica binaria.

Consideracgodes finais

Ao propor a releitura de um texto cultural relacionado as populagGes afrodescendentes,
na tentativa de explicitar a maneira pela qual a apropriacdo pode ser entendida pela imposicdo do
esquecimento em virtude da agdo bindria do cristianismo evangélico, intentamos ampliar a discussdo
sobre o assunto, introduzindo novas perspectivas de analise. Trata-se, a nosso ver, de um problema
eminentemente semidtico (Machado, 2002), uma vez que envolve questdes diretamente vinculadas ao
escopo de preocupagdes do campo, relacionadas ao  como se da a produgdo de sentidos, aos processos
de ressignificacdo e ao funcionamento da memédria cultural ndo hereditaria.

Por meio da abordagem tipoldgica, torna-se possivel apreender algumas constantes no devir
das culturas, tal como ocorre com a légica binaria, pela qual hd o reconhecimento do papel dominante
exercido por alguns sistemas de codificacdo, os quais também estabelecem o direcionamento a um certo
tipo de memdria e a um esquecimento.

Essa linha de estudo possibilita, ainda, desvelar de que maneira o poder e o colonialismo agem
diretamente sobre os simbolos mnemdnicos de uma cultura considerada subalterna  quando vista pela
perspectiva (binaria) de outra. Porém, isso ndo ocorre sem resisténcia.

Em consonancia com o pensamento de Huyssen (2014) e, conforme indicamos anteriormente,
uma vez que o esquecimento também produz memoria, logo, ndo se pode perder de vista que a tentativa
de impor o esquecimento sobre o texto cultural acarajé pela criagdo de outro arranjo textual — o “bolinho
de Jesus” — gera, ao mesmo tempo, uma memoria relativa a esse fendmeno que, por sua vez, amplifica a
larga duragdo da dimensdo mnemonica do primeiro, ou, ainda, passa a constituir uma das suas espirais
que, segundo Martins (2021), caracteriza a temporalidade ancestral.

Como o poder ndo subsiste dissociado das formas que o confrontam, logo, pode-se dizer que
0 esquecimento imposto ao acarajé contribui para alargar ainda mais a sua memoaria, que é igualmente
atravessada pelo campo de forgcas que, na atualidade, coloca-se em determinadas esferas do campo
religioso no pais.

Uma vez que a memdria se encontra inscrita nos sistemas de linguagem e, considerando a
diversidade de tipologias que compdem o espago semidtico, ndo se pode perder de vista que, a despeito
das tentativas de extorsdo de determinados simbolos mneménicos, eles subsistem no espago semidtico
de relagdes em didlogo com outras esferas. Como Lotman afirma, a cultura opGe-se ao esquecimento.
Tal aspecto nos permite aventar sobre os processos ndo apenas de disputa de memaria, como também
acerca da formulagdo de politicas de memaria, visto que, como Huyssen indica, a perenidade da memoria
cultural encarnada em objetos externos e/ou textos culturais é, em parte, responsavel pela “transformacgéo
da propria memoaria publica” (2014, p. 159). Com isso, entende-se que o0s proprios mecanismos de
funcionamento da memadria colocam obstaculos ao esquecimento a que, constantemente, estdo sujeitos
os textos culturais relacionados as populacGes afrodescentes e aos povos originarios.

Assim, pode-se dizer que as tentativas de extorsdao tendem a contribuir para ampliar os sentidos
relacionados a memaéria como mecanismo de resisténcia dessas culturas, da mesma forma que explicitam
asuaimportancia e, sobretudo, o porqué dela ser um campo de forca tdo disputado na atualidade em que,
cada vez mais, ganha for¢a o debate anticolonial.
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