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Resumo: Apesar de adotarem perspectivas diametralmente opostas, a historiografia e a
etnografia partem de um mesmo principio norteador, ja que ambas sdo ciéncias
contextuais. Ndo é por acaso, portanto, que toda uma escola etnogréfica — aquela
inaugurada por Boas e inspirada nas reflexdes de Simmel — tenha sido definida como
escola histdrica. Posto isso, este artigo tem como meta demonstrar a pertinéncia de
pesquisas que busquem explorar a articulagdo destas duas perspectivas, sobretudo para a
reflexdo etnogréfica, o que nos parece ser o objetivo de duas obras importantes da
etnografia que versam sobre 0 assunto sob dois prismas distintos: “A meméria coletiva”
de Maurice Halbwachs e ““As pequenas comunidades e a cultura camponesa”,
especialmente no capitulo intitulado “A organizacdo social da tradi¢do” de Robert
Redfield. Como baliza para esses argumentos nos valeremos, no decorrer do texto, do
exemplo esclarecedor da situacdo de um bairro periférico de Juiz de Fora: o bairro Dom
Bosco.

Palavras-chave: etnografia, historiografia, memoria coletiva, tradicdo em disputa.

Abstract: Although adopt opposing perspectives, historiography and ethnography are
based on the same guiding principle, since both are contextual sciences. Therefore it is
no coincidence, that a whole school ethnographic — that inaugurated by Boas and
inspired by the reflections of Simmel — has been defined as historical school. Thus, this
article aims to demonstrate the relevance of research that attempts to explore the
relationship of these two perspectives, especially for reflection ethnographic, which
seems to be the goal of two important works of ethnography that deal with the subject
under two different prisms: “The collective memory” of Maurice Halbwachs and “The
little community and Peasant culture™, especially in the chapter entitled “The social
organization of tradition” of Robert Redfield. As a basis for these arguments we use,
throughout the text, the illuminating example of the situation of a suburb of Juiz de
Fora: the Dom Bosco district.

Keywords: ethnography, historiography, collective memory, tradition in dispute.

I — Introducéo

A partir do momento em que a Antropologia passou a repensar sua forma de conceber o
tempo e consequentemente, a histéria, as reflexdes acerca da interseccdo entre a

etnografia e a historiografia se tornaram cada vez mais recorrentes. Ocorre que, apesar
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da etnografia explorar as formagdes sincronicas que organizam o espago social e da
historiografia se ocupar da compreensdo das formas diacrénicas que organizam o tempo
histérico, ndo obstante, ambas as perspectivas cruzam suas analises, na medida em que
sdo ciéncias contextuais. Por isso, ainda que essas definicbes muito genéricas sirvam
para indicar a matéria e 0 método proprio das duas ciéncias, é evidente que elas operam
uma reducdo que falsifica, de algum modo, a amplitude de ambas, uma vez que toda
forma diacrbnica estd ligada a grupos especificos que articulam estas organizagdes
temporais, enquanto que 0s processos historicos sdo determinantes para a formacéo e o
desenvolvimento dos diversos grupos sociais. Em seu “llhas de Historia” (Sahlins,
1990), Sahlins busca demonstrar, sob diversas perspectivas, justamente essa associagéo
indissoltvel entre o processo histérico de formacéo e reproducdo das estruturas sdcio-
culturais (diacronia) e a estrutura social que articula e domina o proprio processo
histérico ao lhe impor um sistema de significados e uma organizacdo social especifica
(sincronia). E por isso que, para Sahlins, “a cultura funciona como uma sintese de
estabilidade e mudanga, de passado e presente, de diacronia e sincronia.” (Sahlins,
1990, p. 180)

Isso se d& porque, por um lado, toda historia é sempre a histéria de um grupo especifico,
ou, no méximo, a historia desenvolvida pelo intercdmbio continuo ou passageiro entre
dois ou mais grupos. A partir desse processo surge e se reproduz uma estrutura social
especifica. Como nos lembra Sahlins, “A historia é construida da mesma maneira geral
tanto no interior de uma sociedade, quanto entre sociedades.” (Sahlins, 1990, p. 9). Por
outro lado, porém, ndo € possivel conceber a formagéo de um grupo social sem levar em
conta a sua origem historica que, inclusive, justifica a sua logica interna, o que Sahlins
também salienta ao afirmar que “A estrutura possui uma diacronia interna, consistindo
das relagdes mutantes entre as categorias gerais” (Sahlins, 1990, p.16).

Ora, é justamente a articulacdo destes dois ambitos da esfera fenoménica humana (a
diacronia e a sincronia) que esse artigo visa explorar, através do didlogo com dois
importantes antropdlogos: Maurice Halbwachs e Robert Redfield. Antes, porém, sera
importante apontar para a origem da consideragdo dessa intersecdo na Antropologia,
através da reconstrugdo da linha argumentativa da sociologica simmeliana que esta na
base da escola historica fundada por Boas. Segundo nos parece, essa base legada por
Simmel é fundamental para estabelecermos a confrontacdo entre o argumento de

Halbwachs e o argumento de Redfield acerca da intersecdo entre a sincronia e a
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diacronia. Por fim, cumpre assinalar ainda que nos valeremos, ao longo do texto, de um
exemplo retirado da histéria de um bairro suburbano de Juiz de Fora (Dom Bosco) com

0 intuito de ilustrar a argumentacéo que buscaremos sustentar a seguir.

Il - A origem da questdo historica na Antropologia

A escola historica de Boas, que levaria a antropologia a uma profunda reformulagéo de
suas premissas e de seu método, é talvez o fruto mais produtivo da interseccdo desses
dois campos do conhecimento na pesquisa etnogréfica; convic¢do que Boas retirara da
tradicdo romantico-historicista alema que tem como um de seus maximos expoentes na
sociologia Georg Simmel. Este socidlogo alemdo esteve atento, ja na passagem do
século XIX para o seéculo XX, & vinculagdo essencial entre o questionamento histérico e
0 socioldgico e a abordara analiticamente em algumas passagens de sua obra, reflexdo
que influenciaria decisivamente a escola histérica fundada por Boas na Antropologia.

E essa linha de raciocinio que Simmel sustenta ao tentar demonstrar que 0s grupos
sociais — em fungdo tanto das diversas individualidades-temporais concorrentes num
dado contexto, como dos enlaces variados provenientes do concurso entre elas — sdo
necessariamente multiplos e mutaveis, ja que, além de serem frutos de um processo
histérico, permanecem, mesmo apds se consolidarem em uma forma, abertos as
mudancas que podem advir deste mesmo processo histérico que os constituiram. Para
expressar essa ideia em sua teoria social Simmel se valeu da verbalizagdo do étimo
Gesellschaft, que em alem&o significa ‘sociedade’, como defini¢do de grupo social, de
modo mais especifico, ou sociedade, de maneira geral: uma unidade formada no tempo
e aberta as transformacdes que podem provir do tempo. Grupo para Simmel é, entdo,
Vergesellschaftung, ou ‘sociacdo’. Pelos mesmos motivos a histéria serd sempre a
histéria de um grupo especifico, ainda que se possa conceber niveis histérico-grupais
distintos — a historia da nacéo, da cidade e do bairro — e multiplas histérias grupais em
relacdo — a historia da classe burguesa e a histéria da classe proletéria; o que, dito
sinteticamente, significa que todo grupo é historicamente constituido e re-constituido e
a historia € sempre a historia de um grupo especifico ou de uma gama de grupos
distintos em interagao.

Simmel nos confirma esse argumento ao afirmar — no livro “Questdes fundamentais da

Sociologia™, especificamente no capitulo de nome “O campo da Sociologia” — que “Os
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grandes conteudos da vida histérica — a lingua e a religido, a formagdo dos estados e a
cultura material — ndo encontravam ainda nenhuma explicagdo, em pleno século XVIII,
sendo como ‘invengdes’ de certas pessoas especiais.” (Simmel, 1983, p. 84).
Obviamente esta interpretagdo do fendmeno historico estd equivocada, o que Simmel
justifica ao afirmar que, na verdade, “Todas aquelas formagdes resultam das relagdes
reciprocas que se estabelecem entre 0os homens, ou as vezes sdo as proprias relacdes
aqui citadas, relacdes que, efetivamente, sdo indeduziveis do individuo em si.” (Simmel,
1983, p. 84). Essa visdo permite a Simmel distinguir analiticamente a produgéo dos

eventos historicos a partir da vida social em dois sentidos.

Primeiramente, pela acdo reciproca e justaposta dos individuos, acdo que
produz dentro de cada um o que, a partir dele, ndo se explica; em segundo
lugar, pela sucessdo das geracOes, cujas herancas e tradi¢des se fundem
solidamente com as aquisi¢fes peculiares do individuo, fazendo com que o

homem social, ao contrario de qualquer vida subumana, ndo seja um

descendente, mas propriamente um herdeiro.” (Simmel, 1983, pp. 84,
85).

Em sintese, isso quer dizer que a historia € construida através das relagdes
interpessoais, na medida em que se cristaliza como heranga e tradicdo, como
objetivacdo do espirito, e assim molda os espiritos subjetivos a sua logica, ao inculcar-
Ihes determinada estrutura social objetivada. Ocorre que, para Simmel tanto a historia
cOmo 0S grupos sociais sdo produtos espontaneos da vida (conceito energético que
forma a base da reflexdo simmeliana), na medida em que ambos os fendmenos sdo
formas que brotam do fluxo vital e que organizam, respectivamente, o tempo e o
espaco.

O argumento que justifica essa congruéncia segue o seguinte caminho.

Por mais que a vida, com sua temporalidade inerente, care¢a da forma individual para
acessar e produzir as formas que organizam o mundo, por outro lado, ela ndo est4 sob o
controle destes individuos. Na verdade, os individuos servem apenas como brecha para
essa producéo, o que Nietzsche aponta, numa passagem esclarecedora, ao nos dizer que
“ndo existe ‘ser’ por traz do fazer, do atuar, do devir: ‘0 agente’ é uma ficcdo

acrescentada a acdo — a acéo é tudo.” (Nietzsche, 1988, p. 43).

Dossié “Questdo Agraria”



Revista Convergéncia Critica, n. 4, 2014
ISSN 2238-9288

Para Simmel, portanto, a vida se caracteriza, primeiramente, por sua transcendéncia, o
que quer dizer que ela € refratdria a qualquer determinacdo, por ser o conceito
intransitivo por exceléncia. Logo, qualquer tentativa de hipostazid-la incorrer4d num
falseamento de sua caracteristica fundamental. Por isso, sequer poderiamos dizer que a
vida “é” algo, pois, na verdade, ela simplesmente flui e devém continuamente e,
consequentemente, transcende toda determinacéo possivel. Como nos confirma Simmel,
“Este modo de existéncia ndo restringe sua realidade ao momento presente [...] Ao invés
disso, sua continuidade Unica se sustenta para além dessa separacdo; seu passado existe
de fato em seu presente e seu presente existe de fato em seu futuro. N6s o chamamos de
vida” (Simmel, 2010, p. 8)

No entanto, essa transcendéncia constitutiva da vida ndo é capaz de transcender o
mundo. Pelo contrario. Ao transcender a vida o atravessa e € justamente por isso que ela
é capaz de produzir as formas que organizam o tempo e o espago. Entdo, além de sua
transcendéncia constitutiva a vida também se caracteriza por sua imanéncia, 0 que a
permite produzir as formas que organizam o mundo. A imanéncia da vida, por seu lado,
é instituida, inicialmente, pelas individualidades que assumem e ddo forma a
temporalidade da vida sem, no entanto, serem capazes de determina-la e conté-la. “Aqui
se mantém uma condicdo metafisica da vida que é decisiva e problematica, ja que ela é,
ao mesmo tempo, continuidade sem limite e ego determinado por limites.” (Simmel,
2010, p. 9). Vista desta forma a vida seria, entdo, “um fluxo sem pausa, enclausurado
em seu portador e em seus conteudos, e formada atraves de pontos-médios
individualizados.” (Simmel, 2010, p. 9), ela que “ndo sé excede, mas também produz
todas as formas individuais.” (Pyyhtinen, 2010, p. 55). A individualidade, por outro
lado, “é sempre uma forma limitada que continuamente sobrepuja seus limites.”
(Simmel, 2010, p. 9) por ser continuamente re-produzida pela vida. O que, dito
sinteticamente, quer dizer que a vida é “uma transcendéncia imanente.” (Simmel, 2010,
p. 9) e sua imanéncia é estabelecida por todas as individualidades que a assumem.

A propriedade [Eigenheit] da individualidade, sua capacidade de por a vida em obra no
mundo baseia-se nessa necessidade da vida de adentrar no mundo através da forma
individual. Ao alcangar sua forma a partir da individualidade que ela mesma produz, a
vida torna-se espirito e ganha consciéncia de si mesma. Por outro lado, porém, cada
uma das individualidades que possuem essa potencialidade compartilha o mundo com

todas as outras individualidades que também servem como brecha para o acesso da vida
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no mundo, o que significa que todas elas se regulam entre si. E através desta regulagéo
reciproca que as individualidades podem se diferenciar entre si como individualidades
irreproduziveis [Einzigkeit], na medida em que se condicionam mutuamente e assim se
diferenciam umas das outras.

Contudo, além de produzir as formas individuais, essa transcendéncia-imanente da vida
também produz, a partir do concurso destas individualidades, diversas objetivacdes
espirituais que se autonomizam da agéncia dos sujeitos apds se constituirem. Trata-se,
entdo, de formagdes coletivas que provém da permuta das a¢des individuais, mas que,
nao obstante, uma vez constituidas, ganham certa autonomia em relacdo a essas
individualidades, passando inclusive a controla-las. Isso significa que, se por um lado a
vida é instituida no mundo pelas individualidades que ela mesma produz; por outro,
essa mesma producdo é regulada pelo concurso dessas individualidades-temporais e terd
como resultado objetivacBes do espirito que passam a subsidiar esse condicionamento
reciproco entre os espiritos subjetivos. Por isso, além da diferenciacdo que os individuos
alcancam na interacdo, é também através dos vinculos estabelecidos nela que se
constituem as unidades formais (culturais e sociais) que ordenam o0 tempo e 0 espago e
0s coordena entre si. Logo, se, por um lado, a producdo do mundo depende das
individualidades que se doam como brecha para a transcendéncia produtiva da vida, por
outro, ela também est4 em funcéo dos diversos arranjos possiveis que podem provir da
regulacdo reciproca dos individuos em interagéo.

Essa mesma articulacdo indissocidvel entre a vida individual e as estruturas sociais é

evidenciado por Sahlins. Segundo sua analise,

por um lado, as pessoas organizam seus projetos e dao sentido
aos objetos partindo das compreensdes preestabelecidas da
ordem cultural. Nesses termos, a cultura € historicamente
reproduzida na agéo. [...] Por outro lado, entretanto, como as
circunstancias contingentes da acdo ndo se conformam
necessariamente aos significados que lhes sdo atribuidos por
grupos especificos, sabe-se que 0s homens criativamente
repensam seus esquemas convencionais. E nesses termos que a

cultura € alterada historicamente na agéo. (Sahlins, 1990, p. 7)
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Isso quer dizer que a agdo humana se conforma aos ditames das variadas estruturais
sociais nas quais esta inserida, o que permite a reproducdo dessa mesma estrutura.
Entretanto, ela representa também um risco continuo para essa mesma estrutura, pois a
atualizacéo da estrutura na préxis sempre pode resultar num rearranjo que a altere. Esse
misto de manutencéo e mudanga s6 é possivel porque, ainda que as formacgdes objetivas
provenham do concurso de agentes individuais especificos — estes que podem, ent&o,
alterd-la a qualquer momento com sua agdo; ndo obstante, uma vez consolidadas essas
estruturas passam a subsidiar a acdo humana e, consequentemente, se reproduzem
atraves dela.

Fica nitido, entdo, o ponto fulcral do nexo que une essas duas ciéncias
contextuais, o que justifica a possibilidade e até mesmo a exigéncia de se considerar
uma provavel concorréncia produtiva entre elas, ja que a historia e 0s agrupamentos
sociais provém de um mesmo acontecimento: a interagdo entre individualidades-
temporais que se cristalizam em formas sdcio-histdricas especificas. Contudo, ainda que
seja possivel demonstrar a coeréncia interna destas duas constituicdes através da obra de
Simmel (reflex&o que seré decisiva para a escola historica de Boas), é justo admoestar
que em nenhum momento de sua obra ele as trata exaustivamente. N&o é por acaso,
portanto, que nos parece apropriado trazer para o debate dois antropélogos que abordam

intersticios importantes dessa articulacdo: Maurice Halbwachs e Robert Redfield.

11 - Os intersticios da intersecdo da historica com a estrutura social

Como ja fora salientado na introducdo o intento deste artigo é demonstrar a
pertinéncia de pesquisas que almejaram explorar a articulagdo destas duas esferas do
pensamento humano (histéria e etnografia), tendo como méxima orientadora aquela
interseccdo ja abordada de maneira geral por Simmel e aplicado nas etnografias de Boas
e seus discipulos. Esse parece ser 0 objetivo de duas obras importantes da histéria da
antropologia que versam sobre o assunto sob dois prismas distintos. A primeira delas é a
célebre obra de Halbwachs, de nome “A memoria coletiva™, cujo objetivo principal é
demonstrar como mesmo a percepgdo mais imediata e pessoal do tempo — a experiéncia
da memoria — esta baseada e se origina de uma memoria compartilhada por um grupo

especifico, 0 que nos demonstra que, apesar da objetivacdo historica deitar suas raizes
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numa potencialidade dos individuos, ndo obstante, € o fendmeno coletivo que a sustém.
J& a segunda obra é de Robert Redfield, que em “A pequena comunidade e a cultura
camponesa”, especialmente no capitulo intitulado ““A organiza¢&o social da tradi¢do™,
explora a ideia de que uma mesma tradicdo pode ser assumida de formas distintas pelos
subgrupos que a compdem, 0 que pode levar esses mesmos subgrupos a assumir
configuragdes distintas e uma vinculagéo especifica construida através de uma mesma
tradicdo. Segundo nos parece, ambas as argumentacgdes, assim como sua confrontagao,
podem ajudar a compreender, a partir de suas perspectivas particulares e mais
delimitadas, a concorréncia interna mais geral da formacdo da historia — responsével
pela organizacdo do tempo — e da formagdo dos grupos sociais — responsavel pela
organizacao do espaco — assim como a interdependente constituicdo de ambos.

Contudo, essa confrontacdo exige um adendo importante, sob a pena de ser erigida
sobre uma base fragil. Ocorre que Halbwachs est4 vinculado a uma tradigdo (tradi¢do
durkheimiana) que concebe a sociedade, ou 0s grupos sociais, de uma maneira distinta
da formulacdo de Simmel, o que ndo ocorre com Redfield que pertence a uma segunda
geracdo da Escola de Chicago que, como se sabe, é profundamente influenciada pela
sociologia simmeliana e pela escola historica de Boas. Por isso, ainda que o texto de
Halbwachs nos renda importantes reflexfes a respeito da relacdo entre a memoria —
traco constitutivo e mantenedor da histdria — e a coletividade correspondente, por outro
lado, é indispensavel manter a referéncia aos modos distintos de conceber a
“sociedade”. Para Durkheim a sociedade é uma entidade sui generis e independente dos
individuos, que ndo s6 ndo se origina deles, como, na verdade, até mesmo os produz
segundo suas necessidades, ao atribuir-lhes funcdes e regras de conduta especificas que
servem para manter em funcionamento harménico o organismo social que é a prdpria
sociedade; enquanto que, para Simmel, ainda que 0s agrupamentos sociais se tornem
autbnomos apos se constituirem, ndo obstante, eles nada mais sdo do que produtos da
interacdo continuada entre os individuos componentes, ou melhor, unidades formais
provenientes do concurso das agles individuais e, por conta disso, sempre estdo em
risco na agdo humana.

Né&o obstante, também aquilo que Simmel compreende como historia ndo coincide com
aquilo que entende Halbwachs acerca do mesmo conceito. A histéria para Simmel é o
resultado ou a cristalizacdo formada no tempo que organiza e da forma ao prdprio

tempo, enquanto que para Halbwachs a histdria estaria mais proxima da rememoracdo
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critica e reflexiva acerca dos fendmenos que fazem parte do passado de um grupo. A
histéria para Simmel coincide, entdo, com a tradicdo de um grupo. Por isso, para ele, s6
h& historias particulares, historia de agrupamentos especificos. J& para Halbwachs a
histéria é uma construcéo intelectual de uma tradigdo que j& feneceu. Logo, enquanto
Simmel assume um conceito amplo de histéria, que se confunde, entdo, com a tradicéo
de um grupo especifico, Halbwachs restringe a abrangéncia deste conceito e o distingue
da tradicdo e da memodria, na medida em que concebe a histéria como uma atitude
intelectual — e, portanto, derivada da atitude espontanea — de reconstrucéao reflexiva de
uma tradi¢do. Aquilo que Simmel compreende por histdria estd mais proximo, portanto,
daquilo que Halbwachs entende por tradi¢do, esta que é alimentada e sustentada pela
memodria coletiva. E por isso também que Halbwachs distingue a “memoria coletiva”
da “memoria historica”, o que s6 tem sentido caso se conceba a histéria daquela
maneira reduzida, quase como historiografia. Para Redfield o conceito de tradi¢éo
assume o mesmo sentido que o conceito de historia para Simmel, além de estar
claramente vinculado ao conceito de memoria coletiva de Halbwachs.

Mantendo em mente essas distingdes fundamentais pode-se, entdo, estabelecer um
dialogo produtivo entre os autores destacados, de tal forma que ele se faga proficuo para
a compreensdo da formagdo dos grupos sociais e da historia, além de balizar a
demonstragdo de que ambas sdo interdependentes e estdo necessariamente entrelagadas.
Na verdade, esse apuramento entre os conceitos € indispensavel para que a comparacdo
que se pretende estabelecer entre os argumentos dos autores propostos seja posta de
forma coerente.

Como jéa salientado, os dois antropélogos em questdo abordam intersticios especificos
entre a diacronia e a sincronia. Enquanto Halbwachs aponta para a base coletiva da
experiéncia da memoria, Redfield acentua a disputa impetrada no &mbito da tradicéo, da
memdria objetivamente cristalizada. Sendo assim, valendo-se da oposi¢do de ambos 0s
argumentos, podemos estabelecer uma confrontacdo que pode ser proficua para
compreendermos mais profundamente esta intersecgdo entre a sincronia e a diacronia.

Comecemos pela apresentacéo acurada de cada um dos argumentos.

IV — A base coletiva da experiéncia imediata do tempo:
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A intengdo central desse artigo é compreender a formacéo histdrica de agrupamentos
sociais e 0 modo como sua constituicdo estd balizada por estruturas sociais especificas,
a despeito do fato desta formacéo ser uma potencialidade do individuo. Confrontamo-
nos, entdo, com uma situacdo problematica. De um lado parece claro que a histéria é um
fendmeno humano que inclusive distingue nossa espécie que ndo é portadora apenas de
uma descendéncia genética, mas sim também de uma heranca historica. Mas ndo apenas
isso. A histdria ndo pode ser explicada por individuos particulares, ja que ela é um
fendmeno coletivo regulado por agrupamentos especificos. Isso significa que ela
depende, a0 mesmo tempo, de cada individuo particular que possui a potencialidade
histérica, assim como também das coletividades as quais estdo vinculados estes
individuos, j& que séo justamente elas que apoiam a experiéncia temporal.

Esta situacdo é amplamente explorada por Halbwachs em “A memdria coletiva”. Neste
livro Halbwachs nos aponta um novo caminho para o estudo sociolégico da vida
cotidiana, através do estudo dos contextos sociais da memoria. Nele o sociélogo francés
busca demonstrar que 0S contextos sociais reais sdo pontos de referéncia para o
problema da recordacédo e para a localizagdo da memdria e por isso servem de baliza
para a construcdo da memoria que sustém e possibilita a experiéncia histérica. Sendo
assim, apesar da memdria individual efetivamente existir, cumpre assinalar o fato de
que ela estd enraizada em diferentes contextos sociais, 0 que significa que ela esta
situada na encruzilhada das multiplas redes de solidariedade nas quais o individuo est&
envolvido. A lembranga seria, entdo, um ponto de apoio que permite situar-nos no meio
da variagdo constante dos contextos sociais e da experiéncia coletiva historica, o que se
aproxima das palavras de Simmel, para quem sdo os grupos sociais que mantém a
experiéncia historica.

Isso indica que nossa experiéncia imediata do tempo, através da sucessdo dos
acontecimentos individuais, resulta de mudancas que ocorrem nas nossas relagdes com
0 grupo ao qual pertencemos e nas relagdes pessoais que se estabelecem nesses grupos.
Assim, se a experiéncia do tempo se desenvolve em referéncia a uma determinada
coletividade, a um determinado contexto social, entdo, deve-se conceber uma
multiplicidade de tempos sociais, ja que é preciso distinguir diversos tempos coletivos,
em nimero equivalente a quantidade de grupos existentes. 1sso também significa que
esses tempos sociais se entrecruzam em fungdo dos espagos sociais aos quais estdo

referidos (aquelas tramas sincronicas formadas pelas vérias coletividades as quais
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estamos vinculados), o que significa que as encruzilhadas dos tempos sociais
correspondem as encruzilhadas dos espagos sociais.

Sendo assim, pode-se afirmar que o que fazemos positiva e espontaneamente em
relacdo a um agrupamento social é adotar um ponto de vista proprio acerca das ideias
compartilhadas pelos seus membros. Todas as lembrancas préprias e pessoais dos
membros de um grupo se apoiam, entdo, umas nas outras e s6 se sustentam na medida
em que mantém esse compartilhamento, o que significa que, tanto a memoria coletiva
deste grupo, como a meméria pessoal de cada membro pertencente a este grupo (este
que nada mais é do que um ponto de vista a respeito dessa memoria coletiva
compartilhada) se mantém desde que esse grupo dure. Na verdade, todo agrupamento é
um sistema independente de lembrancas comuns ligadas e apoiadas umas as outras, o
que, inclusive Ihe distingue e Ihe d& forma. N&o basta, portanto, que os membros dos
grupos se apresentem mutuamente suas lembrancas e assim se constitua um grupo. E
necessario que haja muitos pontos de contato entre essas lembrancas, na medida em que
elas tém de estar sobre uma base comum, ancorada em classificagdes compartilhadas, “o
que sera possivel somente se tiverem feito parte e continuarem fazendo parte de uma
mesma sociedade, de um mesmo grupo.” (Halbwachs, 2006, p. 39).

Ora, 0 que esse argumento nos aponta é que, de fato, ainda que a experiéncia da
memoria seja fundamentalmente uma experiéncia pessoal, é igualmente evidente que
ela s6 se constitui em cada individuo e se mantém no tempo na medida em que est4
baseada numa rede independente e autbnoma de solidariedade. N&o é possivel conceber
a experiéncia temporal mais imediata sem levar em consideragdo a existéncia do
agrupamento social especifico que suporta essa experiéncia, de tal forma que cada
experiéncia pessoal deva ser considerada apenas um ponto de vista desta experiéncia
coletiva que é mais basilar e originaria; pois, ainda que a experiéncia do tempo diga
respeito a cada individuo particular que a vivencia de maneira propria e irreproduzivel,
nao obstante, ela s6 pode se constituir e se sustentar com base num compartilhamento
de lembrancas.

Por conta disso, ndo basta compartilhar de um passado ancestral comum para
que uma memoria coletiva se sustente e alimente a memoria individual de seus
membros. Uma tradicdo s6 se mantém quando é vivenciada e compartilhada por seus
membros e fenecera tdo logo seja abandonada — seja 14 qual for a motivacdo desse

abandono — por aqueles que a compartilham. Tendo fenecido, ela j& ndo servird mais de

Dossié “Questdo Agraria”



Revista Convergéncia Critica, n. 4, 2014
ISSN 2238-9288

base para a experiéncia memorativa dos individuos envolvidos, estes que terdo que se
valer de outra base coletiva como sustentagdo de sua experiéncia temporal imediata.
Este é o caso da populacdo do bairro Dom Bosco em Juiz de Fora/MG.

Vejamos o0 motivo.

Segundo a bibliografia especializada, no auge da campanha pelo ouro, Minas
Gerais foi a maior provincia escravista do pais. Contudo, com a decadéncia da epoca da
mineracdo, desenvolveu-se na provincia mineira a producdo de café por grandes
latifundiarios. Neste interim Juiz de Fora, situada na Zona da Mata Mineira, recebeu
altos investimentos para a ampliacéo de sua producdo, o que culminou, entre os anos de
1850 e 1870, com a maior populacéo de escravos de Minas Gerais: 60% da populacéo
(Mariosa, 2009 p. 27). Como se sabe, a formagdo de quilombos em resisténcia aos
senhores era comum no periodo escravagista, estes que eram formados sempre em
regides periféricas, o que também ocorreu na zona rural da cidade de Juiz de Fora do
século XIX. No entanto, com a ruina das fazendas de café em 1920, a populagdo negra,
organizada em quilombos e situada nestas regides rurais, optou por a sair em busca de
moradia na cidade: assim surgiu o bairro Dom Bosco.

Né&o por acaso, até hoje grande parte da populacdo residente é descendente dos
membros dessa comunidade quilombola originéria. No entanto, além de simplesmente
desconhecerem esse fato, a maioria da populagéo residente no lugar ainda faz questdo
de deixar clara a sua repulsa frente aos simbolos da tradicdo afro-brasileira, tais como
suas manifestacOes religiosas: o candomblé e a umbanda. Ocorre que, atualmente,
grande parte da populacdo residente jA se convertera para o catolicismo ou o
protestantismo, religides que, sobretudo a Ultima, recusam a legitimidade das religides
afro-brasileiras.

Segundo nos parece, esse fendmeno s6 é compreensivel caso se considere a
perda, por parte desta populacdo, da memoria coletiva desse enlace hist6rico de seu
nascimento: o fato simbdlico de ter surgido de uma comunidade quilombola. Isso exigiu
da populagdo local a assungdo de novos pardmetros para a construcdo de sua memaria
pessoal, 0 que encontraram, sobretudo no ambito das religides cristds. Como essas
novas memorias estdo baseadas em redes de solidariedade que ultrapassam sua
territorialidade e nada tem a ver com o passado simbélico da regido, isso enfraquece a
unido do bairro, o que trouxe consequéncias perversas para seus moradores, fato que

abordaremos mais detalhadamente na proxima secéo.
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Esse exemplo nos demonstra que, de fato, a constituicdo e sustentacdo da
tradicdo estdo baseadas na existéncia de grupos especificos e que a formag&o da histdria
esta mesmo vinculada a objetivacdo das formas sociais que organizam 0 espago
compartilhado. Desde que esse compartilhamento se sustente, entdo se mantera viva e
funcional a tradicdo que forma a base da experiéncia pessoal da memaria. Por outro
lado, a partir do momento que esse compartilhnamento se desfaz, entdo ndo havera mais
compartilnamento e, consequentemente, ndo havera mais uma rede de solidariedade, o
que quer dizer que o desvanecimento de uma tradicdo coincide com o fim de um
agrupamento qualquer. Esse foi o caso do Bairro Dom Bosco.

Mas esse € apenas o principio mais geral. Na medida em que se pode conceber a
existéncia de muitos grupos sociais distintos dentro de um agrupamento que
compartilha de uma mesma tradicdo, também se deve considerar a possibilidade de
haver uma gama igualmente grande de tradicOes, ou de apropriacdes especificas de uma
mesma tradigdo. Outrossim, assim como 0s grupos sociais podem se relacionar de
forma harménica ou conflituosa, também é possivel conceber a existéncia harmoniosa e
conflituosa de multiplas tradigdes distintas em contato. E em virtude dessa existéncia
conflituosa entre diferentes subgrupos dentro de uma mesma tradi¢éo, ou de tradi¢es
diversas dentro de um mesmo grupo mais amplo que nos permitird compreender 0s
motivos que levaram ao desvanecimento dessa memoria coletiva no Bairro Dom Bosco.
Mas esse € um debate que escapa ao escopo da obra de Halbwachs aqui considerada, da
qual buscdvamos depreender apenas esse nexo mais geral entre a experiéncia imediata
do tempo por parte dos individuos e as redes de solidariedade das quais tomam partido
esses mesmos individuos.

Para Halbwachs a memoria coletiva serve de base para a memoria individual, de
maneira que as lembrangas do individuo s6 podem se erigir a partir desta base comum.
Mas isso ndo reduz a importancia do ponto de vista proprio de cada individuo acerca
dessa base comum, j& que, inclusive, a memoria coletiva tira sua forca e duragdo por
estar baseada em um conjunto de pessoas, na medida em que s&o os individuos que de
fato se lembram, enquanto integrantes do grupo. E justamente essa articulagio
irredutivel entre estrutura e agdo que pde em risco as estruturas sociais consolidadas em

uma tradicdo. Como nos diz o proprio Halbwachs
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Dessa massa de lembrangas comuns, umas apoiadas nas outras, ndo sao as
mesmas que aparecerdo com maior intensidade a cada um deles. De bom
grado, diriamos que cada memoria individual € um ponto de vista sobre a
memoria coletiva, que este ponto de vista muda segundo as relagdes que
mantenho com outros ambientes. Nao é de surpreender que nem todos tirem
0 mesmo partido do instrumento comum. Quando tentamos explicar essa

diversidade, sempre voltamos a uma combinagdo de influéncias que séo todas

de natureza social. (Halbwachs, 2006, p. 69).

Isso quer dizer que a assuncéo, por parte dos individuos ou dos subgrupos que
compdem um grupo, da base comum que compartilham, é decisiva para esses
individuos e subgrupos, assim como para a configuracio final de todo o grupo. E por
isso que escolhemos este Ultimo trecho do primeiro capitulo da obra de Halbwachs para
prepararmos a ponte para o debate com o proximo texto, “A organizagdo social da
tradi¢do”, onde Redfield demonstrara como essa assungdo distinta de uma base comum
é decisiva para a configuracdo de um agrupamento social e para 0 modo como o
compartilhamento de uma tradicdo € estabelecido, jA que nele o autor acentua a
disparidade na utilizagéo deste instrumento comum, evidenciando o modo distinto como
cada membro ou subgrupo de um grupo se vale da histéria comum do grupo para se
beneficiar ou subjugar os outros membros ou subgrupos.

Certamente ndo esgotamos o debate com Halbwachs que no decorrer de seu
livro mais célebre nos legaria uma série de desdobramentos importantes de seu
argumento central. Contudo, como nos interessa mais o debate possivel entre seu ponto
de vista e o ponto de vista de Simmel e Redfield, ndo temos a pretenséo de exaurir todas
as consequéncias de seu argumento. Uma vez tendo fixado seu ponto central e apontado
para os desdobramentos que interessam a esse trabalho, parece-nos oportuno encerrar a
explanagcdo de seu argumento para seguirmos com a discussdo acerca do atrelamento
que une a constituicdo dos grupos sociais a formagdo da historia através das reflexdes de
Redfield.

V — O compartilhamento desigual da tradigéo:

Para prosseguir com o debate acerca da relagéo entre a formagéo historica e a

formacdo dos grupos sociais que, através do didlogo com Halbwachs, se afigurou
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fundamental, na medida em que se tornou manifesto que o acontecimento temporal
imediato da memoria estd baseado num compartilhamento de uma meméria coletiva;
passamos agora para a consideracdo do fato de que esse compartilhnamento é desigual,
na medida em que os diferentes subgrupos que compdem um agrupamento particular se
apropriam de maneira distinta dessa base comum e através desta distincéo estabelecem
lacos especificos com os outros subgrupos e individuos que compartilham desta mesma
tradicdo. Esse segundo argumento nos ajudar4 a compreender porque a tradicdo do
Bairro Dom Bosco se perdeu no tempo e o que isso acarretou para a populagéo local.
Estabelecido o nexo central que aponta para a vinculagcdo entre a experiéncia
histérica do tempo e a rede social correspondente é importante agora destacar o0 modo
distinto de se apropriar dessa base comum e as consequéncias que essa apropriagéo
desigual acarreta nas relagbes entre os subgrupos que compartilham de uma mesma
tradicdo. Neste ponto, mais importante do que demonstrar a vinculagdo que une a
manutencdo de uma tradicdo com o fendmeno coletivo é evidenciar como diferentes
grupos podem se valer distintamente de uma mesma tradicdo e como a partir desta
distincdo esses mesmos subgrupos constituem os vinculos especificos que mantém com
0s outros subgrupos que compartilnam dessa base comum.
Segundo Redfield a Antropologia como ciéncia moldou sua teoria de acordo com as
sociedades com as quais iniciou seu estudo. Essas sociedades, como se sabe, eram
sociedades isoladas e que, portanto, tornaram-se sistemas que ndo dependem de outros
sistemas para funcionar. Esses sistemas sociais seriam, entdo, sistemas independentes e
autossuficientes que ndo mantém e ndo precisam manter qualquer tipo relacdo com
outro sistema. Assim, a visdo que esses antrop6logos moldaram através da tentativa de
compreensdo dessas sociedades arcaicas é determinante para a visdo que esta ciéncia em
nascimento pode formar acerca daquilo que significa propriamente a sociedade.
Como acentua Redfield essa condi¢do levou a Antropologia a uma inadequagéo do
conceito antropoldgico de ‘sociedade’ o que se tornaria evidente através do estudo de
culturas abertas. Diferentemente das sociedades isoladas, sustenta Redfield, algumas
comunidades ndo sdo autbnomas. Segundo nos parece, esse € justamente o caso das
comunidades quilombolas em contato intimo com a tradigdo portuguesa catolica e com
as demais tradicdes caracteristicas do mundo moderno, como o protestantismo. Sendo
assim, pode-se dizer que essas comunidades quilombolas podem ser caracterizadas

como uma sociedade-pela-metade [half-society] constituida por uma cultura-pela-
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metade [half-culture]. Essa caracteristica da sociedade-pela-metade a distingue das
sociedades isoladas e autossuficientes, na medida em que ela esta inserida numa rede de
relagbes com centros civilizacionais, rede a qual, inclusive, ela deve estar subordinada.
Os centros civilizatorios seriam, entdo, a outra metade [half] dessas culturas-pela-
metade, o que significa que elas sdo sociedades incompletas, pois recebem seu
complemento dos centros civilizatérios aos quais pertencem.

Além disso, Redfield também nos evidencia como é estabelecido esse contato entre a
cultura civilizacional e as culturas-pela-metade que lhes circundam. Esse contato seria
mediado pela comunidade letrada [community of thought] dos centros civilizacionais,
estas que sdo responsaveis por transmitir a cultura e os valores destes centros as
culturas-pela-metade. Esses transmissores — professores, padres, filosofos etc. — sdo
fundamentais para estabelecer o vinculo de subordinacdo entre essas culturas e
configurar o quadro completo que as articulam de maneira especifica. Importante é
notar que essa transmissdo de cima-para-baixo torna as sociedades-pela-metade
submissas aos destinos e & tradicdo dos centros civilizatorios. N&o obstante, essas
sociedades-pela-metade se caracterizariam por serem apenas uma parte reduzida da
sociedade civilizada correspondente, justamente aquela parte que ndo possui qualquer
poder de decisdo e influéncia sobre os designios da tradigdo dominante. Redfield
acentua essa condicdo ao afirmar que essas culturas-pela-metade tém “uma historia
evidente; nos estamos sendo chamados para estudar esta historia e esta historia ndo é
local: ela é a histdria da civilizagéo da qual a cultura da vila é apenas uma manifestacéo
local.” (Redfield, 1965, p. 41).

Aqui comecamos a adentrar no ponto mais importante de seu argumento, ja que o fato
de fazerem parte da histéria de uma civilizacdo da qual ndo tém controle é uma
condicdo decisiva e marcante para uma sociedade-pela-metade. Esta dependéncia a
constitui desde seu &mago e a faz expressao da cultura e pertencente a uma histéria da
qual ndo tem controle, porque, em parte, esta ndo € propriamente sua historia. Esta
situacdo nos aponta para o fato de que ao estudar a historia de um agrupamento deste
tipo, 0 objeto de estudo ndo é simplesmente a histéria desse agrupamento particular
composto por pessoas que compartilham de uma memdria comum. Na verdade, o
objeto de estudo é a tradigdo da civilizagdo correspondente e sua expresséo local, o que
permite a Redfield diferenciar duas tradi¢cbes dentro da civilizagdo. Uma “grande

tradicdo” [great tradition] e uma “pequena tradi¢do” [little tradition], onde “A primeira
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é cultivada em escolas e templos.” (Redfield, 1965, p. 42) e a segunda “funciona e se
sustenta por si mesma na vida dos iletrados em suas comunidades locais” (Redfield,
1965, p. 42).

Como afirma Redfield, essas duas tradicfes sdo interdependentes, ja que se
constituiram do matuo e continuo contato entre elas, de tal forma que se pode defini-las
como duas correntes de pensamento e acdo distinguiveis, mas que sempre fluem de um
lado para o outro. Essas duas tradigdes — ou essas duas expressdes distintas de uma
mesma tradigdo — sustentam grupos distintos. N&o se trata, contudo, de uma relagdo de
mutualidade simétrica, ja que uma das tradi¢ces, a grande tradi¢do, se impde sobre a
outra com o intuito de domina-la. Ocorre que esta grande tradi¢cdo ndo é simplesmente
outra tradicdo com a qual a pequena tradicdo dialoga para se constituir. Na verdade, a
grande tradicdo se pbe e se transmite como cultura superior, o que é simbolicamente
expresso pelo fato de que as pessoas comuns sdo educadas por professores pertencentes
a outra tradicdo, estes que operam como transmissores de uma cultura que se impde
como dominante e melhor.

Ora, a civilizagdo é constituida, na verdade, por uma estrutura social composta por
uma pequena e uma grande tradicdo, de tal forma que se pode defini-la como “uma
persistente e caracteristica — mas também mutével — interagdo entre a pequena e a
grande tradicdo” (Redfield, 1965, p. 50). Logo, apesar de serem tradigdes que
compartilham dos mesmos valores basicos e da mesma visdo de mundo, elas se
distinguem na medida em que se apropriam de forma propria e distinta dessas
similitudes, o que permite que uma seja dominante e a outra seja dominada. 1sso
significa que a pequena tradicdo e a grande tradicdo sdo, na realidade, “dimensdes de
uma e de outra”, o que se evidencia pelo fato de que ambas as comunidades
compactuam com a mesma concep¢do acerca daquilo que € ‘maior’ e ‘menor’, 0 que,
inclusive, ajuda a manter a estrutura de subordinacdo da pequena tradicdo em relacéo a
grande tradicéo.

Percebe-se, entdo, que a principal contribui¢do desse argumento é demonstrar que
uma mesma tradigdo pode ser apropriada de maneiras distintas pelos diferentes grupos
que a compdem, 0 que permite que 0s grupos se articulem de maneira tipica entre si e
mantenham seus lacos de dominagéo e subordinagéo intactos e funcionais. Os grupos se
organizam a partir de um compartilnamento especifico da tradi¢do, o que é mantido pela

transmissdo dos valores que sustentam essa condicdo de subordinacdo por parte das
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pessoas que compartilham da grande tradi¢do as pessoas que compartilham da pequena
tradicdo. Essa transmissdo visa manter, obviamente, o dominio da cultura superior.
Logo, através desta apropriacdo desigual da tradi¢cdo os grupos perpetuam seu contato e
0 grupo dominante mantém seu dominio através da reprodugdo da superioridade de sua
cultura e de sua tradicdo, o que deixa claro o fato de que dois grupos podem
compartilhar uma mesma tradi¢gdo sem serem de fato cordiais entre si.

Segundo nos parece, esse argumento nos ajuda a compreender os motivos que
levaram ao enfraquecimento da populagdo residente no bairro Dom Bosco. A perda
progressiva de sua memdria coletiva (a partir da continua depredacéo de seus simbolos
unificadores), impetrada em funcdo da recorrente discriminacdo pela qual passou o
bairro desde seu nascimento, resultou no atual desconhecimento, por parte da populagéo
local, de sua origem comum como comunidade quilombola. Na medida em que n&o
compartilha da tradicdo comum que articula seu destino, essa populagdo ndo forma
propriamente um agrupamento e por conta disso ndo pode agir organizadamente como
um grupo, j& que sequer formam um grupo coeso e, por conseguinte, ndo tem forca para
reagir a campanha de segregacéo pela qual ainda passa.

Isso quer dizer que o estigma criado ao entorno do bairro — como bairro de pobres
e negros — e a recorrente agressao aos simbolos da cultura negra devem ter contribuido
consideravelmente para que essa memoria fosse progressivamente apagada, até ser
esquecida e o grupo definitivamente enfraquecido. O desvanecimento dessa tradigdo se
completa com a progressiva conversao dos moradores deste bairro as religides tipicas da
grande tradicdo (o catolicismo e o protestantismo), o que resulta na depreciagdo por
parte dessa mesma populagdo dos simbolos da cultura afro-brasileira. A pesquisadora
Gilmara Santos Mariosa, que desenvolvera pesquisa na regido sobre a memoria da
comunidade acerca de seu passado quilombola, defende justamente essa hipotese
(Mariosa, 2009).

Ocorre no bairro Dom Bosco, entdo, um quadro dramético, pois a populacdo local
sequer se reconhece como um grupo organizado, o que, segundo nos parece, muito tem
a ver com o desconhecimento de sua origem comum proveniente de uma comunidade
quilombola: simbolo histérico perdido no tempo e desprezado pelos sujeitos que
poderiam se valer de seu significado como instrumento politico. O fato de que a
populacédo local ndo sé desconhece o significado dos principais simbolos das religides

de origem africana (pequena tradicdo) como também associa alguns de seus simbolos a
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elementos negativos da simbologia da tradi¢do cristd (grande tradicdo) corrobora com
esse argumento. Isso é demonstrado mais uma vez pelo estudo de Gilmara Santos
(Mariosa, 2009) através da constatacdo da associacao, por parte dos moradores, de Exu
ao Diabo, argumento que serve de base para a condenagdo de toda a préatica do
candomblé e da umbanda.

Ocorre aqui, portanto, um caso muito particular de tragédia da cultura. Esse
contexto € tragico porque os sujeitos que poderiam se valer da simbologia dessa
tradicio comum j& estdo plenamente desvinculados de sua base. Por isso, eles
simplesmente n&o reproduzem mais essa tradicdo comum e néo se valem dela para dar
forma a suas individualidades, o que resulta, inevitavelmente, no desvanecimento dessa
base comum e na consequente desagregacdo da populagdo local. Trata-se de um caso
particular porque essa tragedia fora provocada pela progressiva desconstrucdo da
tradicdo compartilhada por um grupo subalterno, e ndo como consequéncia do acumulo
desordenado da parafernalia moderna — caso classico de tragédia de cultura abordado
por Simmel. A consequéncia mais importante dessa tragédia especifica é a dissociacéo
entre a memoria subjetiva dos habitantes do bairro de sua tradicdo comum e a inevitavel
dissolucéo dessa tradicdo comum.

Merece destaque, ainda, como ultimo indicio da subalternidade deste bairro, o
fato de que os moradores de classe-média alta que vivem na fronteira do bairro Dom
Bosco com um bairro mais abastados da cidade (bairro Sdo Mateus), estdo alterando
progressivamente a classificagdo da localizagdo de seu logradouro, optando por defini-
lo como Alto Sdo Mateus, ao invés de simplesmente Dom Bosco. Essa estratégia
classificatdria indica claramente a segregagdo pela qual passa o bairro Dom Bosco, fato
que ndo pode ser combatido por parte da populagdo local, j& que, por ndo estar
unificada, ela sequer percebe a depreciacdo pela qual passa, ou até mesmo contribui
para a essa depreciacgéo.

N&o deve causar surpresa, entdo, que esse enfraquecimento custaria caro para a
populagdo do Dom Bosco, o que de fato ocorreu, pois a populagéo local foi infringida
nos Gltimos anos em seus direitos mais basilares, como o lazer. Exemplo disso é a
recente mudanca de um de seus lugares preferidos de diversdao, um campo de futebol
situado nas redondezas do bairro, agora situado em uma regido muito afastada; fato
ocorrido em decorréncia da constru¢do de um shopping na regido. Essa retirada gera

ainda mais estranheza caso seja levado em conta que o shopping néo fora construido no
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local onde ocorriam semanalmente os jogos de futebol de varzea na regido, mas sim em
frente a ele. Ndo obstante, os administradores do shopping insistiram na remogéo do
local, alegando que o campo prejudicaria o funcionamento do shopping. Por conta
disso, compraram o terreno e simplesmente ndo construiram nada no local.

Outro exemplo esse enfraquecimento se refere a retirada de uma fonte natural
onde os moradores lavavam suas roupas e se sociabilizavam em virtude da ampliacdo de
um hospital privado ja alocado também nas redondezas. Na verdade, a fonte ndo fora
simplesmente retirada. Ha dez anos os moradores usavam essa mina natural e o local
que a circundava para lavar e secar suas roupas. O local era circundado por uma mata
relativamente fechada, o que garantia alguma privacidade aos usuarios. Em vistas disso,
0s administradores do hospital limparam e concretaram o local, inibindo, assim, a

utilizacdo do local que foi prontamente abandonado pela populagéo.

VI - Concluséo:

Apds ter percorrido todo este debate pode-se estabelecer alguns comentérios a
guisa de conclus&o. No inicio propusemos como tema explorar a formacdo conjunta dos
grupos sociais e da histdria o que evidenciava, desde o principio, a ligacdo originaria
entre o problema da ciéncia historica e o problema da ciéncia etnogréfica ou
sociolégica. Afigurou-nos tdo intrincada essa relacdo que nos foi possivel apenas
explorar alguns meandros que ligam a formacéao das unidades que d&o forma aos grupos
sociais & forma histdrica que organiza o tempo destes agrupamentos. Cada um dos
didlogos estabelecidos neste artigo visava demonstrar esse nexo de um ponto de vista
proprio e autdctone, o que significa que ndo carecem de ter alguma relacéo clara entre
si. No entanto, todos estdo vinculados na medida em que se referem a um mesmo
acontecimento fundamental, o que aponta para 0 nexo que une a ciéncia historica as
ciéncias sociais. Neste acontecimento a histdria se desenrola e 0s grupos nascem e
fenecem.

Através do didlogo com Halbwachs foi demonstrado como mesmo a experiéncia
mais imediata e particular do tempo, a memoria individual, se sustenta e recebe sentido
de uma memoria coletiva, da tradicdo de um grupo, de tal forma que poderiamos mesmo
definir a memoria pessoal como uma perspectiva desta base comum da qual parte toda

experiéncia individual do tempo. Com este debate ficou evidente que é o grupo que
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sustenta o acontecimento histdrico, este que, por seu lado, s6 se constitui como fato
histérico na medida em que diz respeito e afeta essa base comum que da forma e vida a
um agrupamento especifico, o que justifica o fato de que sé se pode conceber a historia
de um grupo especifico, pois, ainda que se possa considerar o fato de que a historia é
construida por homens, ndo obstante, essa construcdo é fruto de um esforco coletivo.

Como resultado do debate com Redfield, por outro lado, tornou-se manifesto
que, apesar de ser um fendmeno coletivo, a tradicdo pode ser apropriada de formas
distintas pelos subgrupos e/ou individuos pertencentes a um grupo que partilha de uma
mesma tradicdo. Essa assun¢do diferenciada sera decisiva para a configuragdo do grupo
e para o posicionamento dos diferentes agrupamentos uns em relagéo aos outros. Nesse
caso cumpre assinalar, sobretudo, como a tradi¢do pode ser utilizada como instrumento
de dominag&o e de defesa de uma organizagéo social que favorega apenas um ou alguns
dos grupos que a partilham.

Parece ainda pertinente apontar para algumas consequéncias importantes da
confrontagdo entre os argumentos de Halbwachs e Redfield. Primeiramente, acentua-se
que, se, de um lado, a experiéncia imediata do tempo se baseia na assuncdo de uma
coletividade consolidada através de uma tradicdo compartilhada (argumento de
Halbwachs); e se, de outro, o compartilhamento de uma tradicdo pode ser desigualmente
repartido entre os subgrupos e individuos que a mantém, alimentam e se sustentam em
sua existéncia (argumento de Redfield); entdo, a propria experiéncia imediata do tempo
tem de estar em disputa entre aqueles que compartilham de uma tradigdo. Isso significa
que, 0 que sempre nos pareceu um exercicio pleno de nossa subjetividade mais propria e
pessoal ndo é, na verdade, uma experiéncia tdo inaliendvel e assegurada como se
imaginou, j& que mesmo essa vivéncia imediata e quase comportamental também pode
estar em disputa entre os homens que compartilnam e se confrontam num mesmo grupo.
N&o obstante, também parece evidente que, como a tradicdo esta sempre em disputa
entre aquelas que a compartilham, entdo ela também n&o pode ser considerada algo fixo
e estavel, mas sim um solo mutével de compartilhamento e conflito.

Certamente ainda teriamos muito a dizer a respeito dessa formagéo articulada da
histdria e dos grupos sociais. Além disso, é igualmente evidente que o ponto de vista
adotado neste artigo ndo é absoluto e permite revisdes e reconsideracdes que levariam a
discussdo para rumos que sequer foram aventados. Mas essa ndo é uma limitacdo ou

imperfeicdo do exercicio cientifico, que carece destas incompletudes para seguir seu
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curso e se aperfeicoar continuamente. Na verdade, buscdvamos apenas propor uma
contribuicdo que retira seu mérito justamente de sua incompletude, na medida em que
tinha desde o inicio o intento Unico de estabelecer um debate capaz de aproximar o
enfoque historiogréfico do enfoque etnogréfico. A fenda deve permanecer aberta sendo

este o fim intentado por este ensaio.
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