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A NECESSIDADE DE UMA UNIVERSALIDADE REDIVIVA PARA O S DIREITOS
HUMANOS

THE NECESSITY OF A REBORN UNIVERSALITY FOR HUMAN Rl GHTS
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Resumo: A compreensdo segundo a qual os Direitos Humaimsisiversais e inerentes a
pessoa, independentemente de quaisquer outrasistiiogias ou caracteristicas, inaugurada
nos primordios do cristianismo e adotada pela Qrggéo das Nacdes Unidas, reforca a
exclusao da principal nota componente do ideal idgitbs Humanos, a saber, 0 Humanismo.
Nesse cenario, tém espaco criticas relativistaa vad mais acidas e ressonantes, as quais
colocam em xeque a procedéncia e a utilidade doptépalado e festejado argumento
universalista (e, por consequéncia, dos propriosiids Humanos). O problema de pesquisa,
nesse norte, se constitui em aferir se a preditaersalidade dos Direitos Humanos se
constitui em meio eficaz a protecao efetiva da idaphe das pessoas em todos os pontos do
orbe terrestre. Para tanto, vale-se da deducédo owétmdo e da pesquisa bibliografica como
técnica, antecipando, desde agora, a conclusdongekssidade de um critério universal
atualizado, dialdgico e multicultural.

Palavras-chave: Dialogicidade; Direitos Humanos; Humanismo; Multiaralismo;
Universalismo

Abstract: Understanding according to which Human Rights awigarsal and inherent to the
person, regardless of any other circumstancesgurated in early Christianity and adopted
by the United Nations, reinforces the exclusiorihg main component note ideal of Human
Rights, namely Humanism. In this scenario, theyehenitical space relativistic increasingly
acidic and resonant, which call into question thédity and usefulness of the heralded and
celebrated Universalist argument (and, therefdne, dwn Human Rights). The research
problem, in this north, constitutes assess whettepredicted universality of Human Rights
constitutes an effective means for the effectivaqmtion of the dignity of people in all parts
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of the terrestrial globe. Therefore, it is the detthn as a method and literature as a technique,
anticipation, since now, the conclusion by the néed an updated universal criterion,
dialogical and multicultural.

Keywords: Dialogicity; Human Rights; Humanism; Multiculturain; Universalism.

1. Introducéo

Embrenhar-se no estudo dos Direitos Humammplica, jaa priori, em aquiescer
com alguns respingos de experiéncias que atingeaatamente o apice do oposto: a
indignidade. Trata-se, realmente, de uma Iinexodalie tal a que nao permite a
autodefinicdo ausente o paradignda estranho. Isto € assim, explica Edgar Morif072.
77), porque apenas a oposicao do Outro deflagmargaracédo capaz de identificar. Nao ha
interacdo humana, com efeito, se o Cu@o é reconhecido como pessoa, mas tdo somente
como objeto.

3 “Solo son derechos [Humanos] aquellos que se pupdgificar racionalmente como pretensiones merale
iguales para todos los hombres y para todos logts, y son previos al contrato y al consenso gumdduce.

En realidad, tras esta presentacion objetiva yonatise esconden unas exigencias histéricas y intereses
sentidos por la burguesia, que es quien impulgaogleso con el objetivo de limitar el poder patiti€€ada
derecho, desde la libertad de conciencia y de p@esto a las garantias procesales que se justificamazones
abstractas, aparecen como exigencias de la realelatiundo moderno y sera necesaria esa coyunanaasp
toma de conciencia y su formulacion”. (PECES-BARBARTINEZ, 1995, p. 200).

4 Sempre que se faz referéncia a essa categonxéravel trazer a baila o conceito operacionatjgem
primeiro a cunhou: “paradigmas séo as realizac@ggificas universalmente reconhecidas que, duralgem
tempo, fornece problemas e solu¢des modelaresupaaacomunidade de praticantes de uma ciéncia”. (KUH
1991, p. 13). Todavia, a compreensdo do termoerestaio, ndo segue a definicdo kuhniana, ostemtand
sentido de modelo.

5“1. Em Platdo, o outro é, por oposi¢do ao mesndiyerso, o multiplo. 2. Enquanto oposto ao eu @@s o
outro constitui um conceito fundamental e primadm pensamento: "Para obter uma verdade qualquee sob
mim, devo passar pelo outro. O outro € indispers@veinha existéncia, tanto quanto a consciénceatguaho

de mim" (Sartre). Nesse sentido, o outro é uma odspde alter ego que, de certa forma, construimos
intelectualmente, ndo sendo compreendido como oatrosua diferenca; segundo a férmula de Sarties "n
encontramos o outro, ndo o constituimos". 3. Naiddwegeliana da intersubjetividade, o problemaodtro
opde-se a filosofia cartesiana do cogito. A intejsiividade é a mediacdo necessaria ao adventord&iéncia

de si. E 0 que mostra a "dialética do senhor esdoago”: ela descreve a passagem da consciéncialimzda

na vida orgéanica imediata ao estado de uma cor$ai@ne "se realizou” como consciéncia de si, poIEpU
desejo se tornou desejo de outro desejo. Desajondeutro desejo, quer dizer, para a consciéncieejdaele ser
reconhecida como tal por uma outra consciénci&sde pensamento hegeliano da intersubjetividadpahim

de partida da reflexdo fenomenologica. A partiHiisserl, os fenomenologos exploram o campo da ttesta

do outro enquanto outro" e tentam mostrar o qudehidredutivel na experiéncia do outro: seu esiatéb é o

de um objeto, mesmo "habita-do" por uma consciéndam mesma linha hegeliana, a psicanélise lacaniana
afirma que "o desejo do homem é o desejo do ouEssa férmula, que retoma a dialética do senhoo e d
escravo, mostra que o inconsciente ndo é nem thdili nem coletivo, nem transindividual”. (JAPIASSU
MARCONDES, 2001, p. 145). Este estudo adota, parategoria, a concepcao fenomenolégica de Emmanuel
Lévinas (1980, p. 192): “[...] a ndo coincidénoimsiste, concretamente, na minha posicao como jrimgudica
outras unicidades em torno de mim, de maneira qaénda unicidade de mim resume ao mesmo tempo a
suficiéncia do ser e a minha parcialidade, a mimbsicdo em face do outro como rosto. No acolhimelioto
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A primeira metade do século XX foi prédiga em exkBramue tais: o surgimento, o
aumento de poder e as atrocidades das chamadadastes totalitarias — fascismo, nazismo,
stalinismo — desvelou um cenario em que o Direitguanto meio de controle social, ndo se
sustentou como anteparo a dignidade. Essa infar&utisidiou, no Segundo pos-Guerra, 0
surgimento da Organizacdo das Nacdes Unidas eigA®lepor esta ultima, do critério
universalista dos direitos decorrentes de sua DmgEda Universal dos Direitos Humanos,
premissa essa originalmente oriunda das primei@assdes do pensamento judaico-cristao.

Os Direitos Humanos, nessa tematica, absorveramflogos desse universalismo
de pretensdes ocidentais e homogeneizadoras, datthg catapultou, no momento presente,
a oposicao desafiadora dos multiculturalismos ecdidisas da doutrina relativista cultural.
Por consequéncia, a légica que tem regido a irgEpdio em torno desses direitos e que,
igualmente, € consequéncia clara do universalishstrato, projeta uma crise de extensas
proporgdes, que afeta em cheio o ideal de Dirditomanos. Em vista disso, afigura-se
pertinente uma reformulacdo da légica aplicativa @ireitos Humanos, passando-se da
nocdo dual e estanque que amplifica a eterna dicatentre universalistas e relativistas
culturais, para uma visdo dialdgica e multicultugak inclua o reconhecimento do Outro,
consolidando experiéncias sociais, econémicastiqadj religiosas etc. Essa consolidacao,
necessaria e ja intempestiva, resgataria qualidahdesanas atualmente esquecidas, cujo
reconhecimento universal pode surgir como ponteqieibrio das civilizacoes.

A partir dessas premissas, este artigo utiliza mdoédedutivé, cuja premissa maior
€ a reavaliacdo do critério universalista dos BiseiHumanos, objetivando reconstruir
também a légica aplicativa dessa universalidada pama visdo dialégica e multicultural
(premissa menor). A técnica utilizada é a pesquiskograficd. O problema de pesquisa,
nesse norte, se constitui em aferir se a prediteergalidade dos Direitos Humanos, originada
na doutrina da incorruptibilidade do homem, promadg pelo apostolo Paulo, tal qual
formulada na Declaracdo Universal dos Direitos Humsa se constitui em meio eficaz a
protecdo efetiva da dignidade das pessoas em tidpsntos do orbe terrestre. A hipétese

para esse questionamento exsurge negativa, detegaradualizacdo e a reconstrucdo do

rosto (acolhimento que é j& minha responsabilidageu respeito e em que, por consequéncia, ebarda a
partir de uma dimenséao de altura e me dominajgunatse a igualdade”.

6 4...] base logica da dinamica da Pesquisa Cieatifjlue consiste em estabelecer uma formulacad geean
seguida, buscar as partes do fenébmeno de moddemtsuisa formulacdo geral”. (PASOLD, 2011, p. 205).
74...] Técnica de investigacdo em livros, repedérjurisprudenciais e coletaneas legais”. (PASOROL1, p.
207).
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critério universalista o desiderato predito, a ipaifa reinser¢cdo do Humanisfne da
consideracdo de uma concepg¢ao multicultural dessews.

O objetivo geral, assim, € o de reexaminar o @iténiversalista dos Direitos
Humanos, reconstruindo-o a partir da reinsercadldmanismo e da consideracdo de uma
concepc¢do multicultural dos primeiros. Os objetivespecificos se estratificam em: 1)
revisitar o processo juridico-historico de formadaadeal de Direitos Humanos, com énfase
no Humanismo; 2) delinear a assuncao do critériveusalista a partir da criacdo da
Organizacédo das Nacdes Unidas; 3) propor a recm@strdo ideal universalista a partir da
reinclusdo do Humanismo e da consideragdo de umeepgdo multicultural dos Direitos
Humanos. Os constructos tedricos deste artigo paderexpressados pelos pensamentos de
autores como Gregorio Peces-Barba Martinez, Joadeimera Flores, Antonio Enrique
Pérez-Lufio, Antonio Cassese, Stefano Rodota, entras leituras inerentes a delimitacao

tematica.

2. O processo juridico-histérico de formacgéao do ide de Direitos Humanos

A crise atravessada pelos Direitos Humanos €é poodid afastamento do
Humanismo em prestigio de um discurso de instinatipacdo estatal e burocratica desses
direitos, mormente por meio de “um universalismsti@o, que tem no minimo ético um
ponto de partida e ndo de chegada”, adverte FHRwlesan (2009, p. 13).

A procura e a construgcdo de uma nova base par@éoiciuniversalista exigem,
nessa tematica, o retorno a origem de formacadehd de Direitos Humanos, o qual, por sua
vez, requer um resgate histérico que remonta adewea as primeiras manifestacdes do
direito natural (s6 se podera falar em Direitos ldnos ou direitos fundamentais a partir da

Modernidad®), o que se passa a fazer.

8 Esta categoria suscita definicdes as mais divecsmgorme se escolha a nuanca filoséfica, antdmich ou
juridica. Para o presente estudo, o norte filosdéccolhido de Pedro Dalle Nogare (1994, p. 15):]“Em
sentido lato, este humanismo filosofico pode sigaifqualquer conjunto de principios doutrinaierefites a
origem, natureza, destino do homem. [...] Em serg&trito, 0 humanismo filoséfico é qualquer damatrgue em
seu conjunto dignifica o homem”. Na acepcéo juddadota-se a conceituacdo de David Sanchez Ra®id (
p. 15): “..] uma sinergia dotada de forca singis&# que se realiza na complexidade, nas relacdes
intersubjetivas, de forma nao-hegemonizada. Parta,t® colecionamento destes argumentos superada vi
reducionista consubstanciada nos dogmas juridisiagaés dos Direitos Humanos, forte apenas em &jioss
técnicos obsoletos”.

9 Segundo a Filosofia, compreende a oposicdo aomenid classico, na qual ha a libertacdo da pessmaetes
valores tradicionais, da ignoréncia, engendradostmio da racionalidade cientifica e pela ideigpdmgresso.
(JAPIASSU; MARCONDES, 1996, p. 185).
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E assente de duvidas que a cultura dos Direitosadaom e, por conseguinte, a
linguagem que o propala se inclina a uma visdoesiuhj a referéncias individuais e a
titularidade dos direitos, mais do que com o siatel® normas que o sustenta e ampara, de
modo a que 0 sujeito e a sua protecdo constituamioteo central necessario para a
compreensao do problema e os elementos unificadtine®s, que se comunicam a todas as
expressfes sindnimas a Direitos Humanos. Ter-seessa intelecgdo, a dimensao triade
formulada por Peces-Barba Martinez (1995, p. 28yatficada assim: 1%) uma pretenséo
moral justificada (liberdade, dignidade da pessgaaldade); 228) a real pretensdo de se
converter em norma positiva (que lhe preveja tamlesmespectiva garantia); e 32%)
conformidade com a realidade social.

O ideal de Direitos Humanos nasce, nessa confodejdategrado pela nocédo de
protecdo a pessoa enquanto ser humano e pelo poessue dignidade. Importa pontuar,
desde agora, que esse ideal ndo é fechado, im&@hposto de um Unico caractere. Ele
adveio com essa premissa dignitaria do ser, todaaasua génese, € poroso a outras
demandas que, ao longo do tempo, pela conformagaoamnento histérico, lhe vao sendo
atraidas.

Se é bem verdade que os debates de Bartolomé deatas sobre a questdo do
reconhecimento do indio como ser humano contiveclara nocdo humanista, foram a
negacdo da Hegemonia da Santa Sé e a liberdag®saliem verdade, que constituiram o
rompimento com o direito natural divino, num pedodlenominado Transito a
Modernidadé&’. E neste espaco de tempo que a sociedade saisdotraacées, mormente
sociais, politicas e econdmicas, que determinamiaioi da construcdo do ideal de Direitos
Humanos. No &mago dessas modificagcdes é que siziauo signo distintivo da construcéo
do ideal de Direitos Humanos, a saber, 0 Humanismo.

Ja se escreveu neste artigo que os Direitos Hunmsurggam, inicialmente, como
direitos naturais de origem divina, no que se duriam verdadeira Raz&o Instrumehtala
manutenc¢do dstatus qualesejado, principalmente, pela Igreja Catolicapeo razdes como
essa — uso da religido, conjugada e aparelhadareiboDcomo instrumento de governo — que

se desencadeou um processo de ruptura da menggjidética da época, culminando com a

10 Designa o periodo que se inicia no século XIV estende até o século XVIII, no qual, de forma g@ind, a
sociedade produz e sofre transformacgdes que sd¢ituens na sementeira do surgimento do ideal deitbge
Humanos, do primeiro direito humano fundamentabegbprio modernismo. (PECES-BARBA MARTINEZ,
1995, p. 115-116).

1 No dizer de Charles Taylor (2009, p. 20, grifoaldor), um “[...] tipo de racionalidade a que reemos
quando ponderamos a aplicacdo dos meios mais simppl@a chegar a um dado fim. A maxima eficiéncia, a
melhorratio custo-produgéo, é a medida do sucesso”.

www.culturasjuridicas.uff.br Niteroi, 19 de Novembro de 261



197 RCJ —Revista Culturas JuridicasVol. 3, Nium. 5, 2016

separacao do direito da moral e a extirpacdo dbauweligioso do entdo direito natural: a

Secularizac33.

Uma nova mentalidade, impulsionada pelo humanism@el Reforma, se
caracterizara pelo individualismo, o racionalismo grocesso de seculariza¢do. Em
concreto, a Reforma protestante, com a ruptura midade eclesial, gerara o
pluralismo religioso e a necessidade de uma forjuuldica que evite as guerras
por motivos religiosos. Neste espaco, a tolerameegursora da liberdade religiosa,
sera o primeiro direito fundamental. (GARCIA, 2005421).

Como aponta com propriedade Antonio Enrique Pédml(1979, p. 17), o ideal de
Direitos Humanos tem como antecedente imediato @gaalos direitos naturais em sua
elaboracdo doutrinal pelo iusracionalismo natuiligjue, imbricado com o lluminismo
(iusracionalismo iluminista), se constituiu no hi@mara as revolu¢cdes americana e francesa,
de onde também defluiram as primeiras declaragddgeitos e as incipientes positivacoes.

Os preditos processos revolucionarios tiveram aaciafluéncia da construcdo
filosofica contratualista, sendo por esse motive,gua sociedade politica emergente, os
direitos naturais restaram transferidos ao podsolato do Estado, deixando a liberdade de
ser individual para atrelar-se ao corpo politic@ & mantinha no espaco privado
insubordinado ao poder da lei, 0 da satisfacaméesssidades).

A Revolucdo Americana, com efeito, ainda que tenflaenciado decisivamente a
Francesa, incorporou muito menos do ideal de Dsellumanos produzido no alhures
examinado Transito a Modernidade que essa Ultisgo tem um motivo bem claro: a
insurreicdo das Treze Col6nias aspirava 0 nascordmtum Estado independente, ao passo
que a francesa foi arquitetada para se constituinanruptura com o antigo regime, em
verdadeira situacao revoluciondéria.

Noutro giro, a Revolugdo Francesa liberta o indigiddo controle religioso,

constituindo-se em verdadeiro processo revolucioraico ou ateistd. As declaracbes de

12 A secularizagdo pressupde mundanizar, extrairnha@ueligioso da cultura, ao efeito de uma progvass
soberania da razédo e de um protagonismo do homentamo na direcdo de um tipo de vida puramentertal,

em oposicdo a ordem da revelagdo e da fé, baseadmitaridade da Igreja. E consequéncia da ruptara d
unidade religiosa, e abarcara a todas os seguimdatuida, desde a arte, a pintura, a literatur@yva ciéncia e

a politica a partir da obra de Maquiavel. Os tereligiosos sdo substituidos pelos problemas hum&msodo
esse processo os direitos fundamentais realizardgrgssivamente uma tarefa de substituicdo da ordem
medieval, desde o momento em que supde uma gadEBaguranca que o edificio medieval, culminado po
Deus, ja ndo podia proporcionar; e que havia queordgrar nos homens mesmos. Na sociedade,
progressivamente secularizada se podera dar ralewecessidades da burguesia para a procura deavaa
ordem baseada na razdo e na natureza humana; rma dodédividualismo e dos direitos naturais. (PECES
BARBA MARTINEZ, 2005, p. 81-82). Concepcdo de outmatiz pode ser encontrada em Jirgen Habermas
(2007, p. 25-26): “[...] pretendo propor que a $&Gzacao cultural e social seja entendida com@tooesso de
aprendizagem dupla que obriga tanto as tradi¢cdéisighinismo quanto as doutrinas religiosas a reflet sobre
seus respectivos limites”.
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direitos decorrentes desses processos revoluaignaespecialmente a de 1789, a
Constituicdo francesa de 1791 e o Cdadigo de Napaledl804 deflagram a sementeira do
moderno constitucionalismo (vinculagdo dos direitosuma Constituicdo), da igualdade
formal, da soberania e da separacdo dos poderpsyraade inaugurarem a concepcao
individualista da sociedade, embrido da futura dwawa moderna, na inteleccdo de
Norberto Bobbio (2004, p. 51).

Seja como for, importa concentrar a atencdo nceagacresgate juridico e histoérico
proposto: o surgimento e o desenvolvimento dos isdele Humanismo, frutos da
efervescéncia e da difusdo cultural do Renascimedto licio de Jorn Rusen e Oliver
Kozlarek (2009, p. 11), o Humanismo representoedirécionamento do centro de atencéo
ao pensamento e a acdo dos seres humanos, postddoloqual a dinamica dos
acontecimentos alimenta uma espiral infinita quenaf a perene abertura e inconclusdo dos
projetos.

Com efeito, uma das principais caracteristicas dm&hismo, nesse contexto, foi o
de se separar da nocdo entdo vigente de vida cemeabenturanca a ser alcancada numa
vida futura — que, por sua vez, sO viria mediante@tar de todos os dogmas e rituais
impostos. Ao contrario, a visdo humanista advogateemente a valorizacdo da vida
quotidiana, pratica, de atividades mundanas e agmm da entrega a algum prazer. Ha, no
Humanismo, a pressuposicdo de que o homem € oocdatrvida, considerado na sua
grandeza, mas também consciente de suas limitagdemsgilidades. Caros, aqui, sdo 0s
sentimentos de livre pensamento e liberdade, nuwonaepcédo de ciéncia da dignidade do
humano.

A tiracolo do humanismo, se descortina a filos@dnoziana, responsavel pela
ruptura com o pensamento escolastico que instraigara, no baixo medievo, uma ordem
servil de submissdo do Direito e da vida a “Deusaas seus designios seletivamente
revelados, cuja utilidade Unica era a difusdo deamor esterilizante e supersticioso que, por
meio de uma estrutura teolégica, mantinha os pgidls e as condicbes de uma oligarquia
baseada no sangue, no parentesco e na riquezalvAgas um pensamento que propugna a
imanéncia entre Deus e a Natureza, Spinoza deszartha nova ideia da felicidade e da
liberdade, inéditas no pensamento moderno.

De fato, em se podendo dividir a histéria da fif@es@m dois grandes blocos, a

saber, pensamento classico (antigo e medievalhgapgento moderno, o primeiro certamente

13 N&o se ignora, no entanto, que o cristianismo g&ao teria papel de destaqaeposteriorj na “revolucédo
dentro da ‘revolucéo burguesa™, como se pode corden Ignasi Terradas Saborit (2009, p. 2).
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foi inaugurado por Platdo, podendo ser caractesizaela filosofia da transcendéncia; o
segundo, encontra em Spinoza o seu modelo: é sofidloda imanéncia ou o racionalismo
absoluto. Por isso é que a filosofia spinozianac@@substancia numa ruptiffeentre a
liberdade de pensamento, de expressao e de ac&ereidio ética, politica e teologica que
ainda reinava sob os influxos do tomistn&€onsiderando que a obra do homem manifesta o
exercicio de seu pensamento e de sua liberdadép Samas recebeu de Aristételes a
concepcao da exceléncia da politica, reconstruadxxperiéncia grega sobre as bases da

metafisica e das virtudes, pretendendo concilzioa fé.

De onde nasce a supersticdo que leva ao irraciomah Do medo de males futuros
ou de que bens ndo acontecam, mas também da espdehens futuros ou de que
males ndo acontecam. Tanto o medo como a espexgpgmem a maneira confusa
e inadequada com que a nossa imaginagdo — conlmcip® meio de imagens que
representam confusamente as coisas —, incapaznagre@ender as leis necessarias
gue regem o universo e as acdes humanas, é levamgaaa imagem de uma
Natureza caprichosa e contingente, em cujo intsdaros meros joguetes. (CHAUI,
1995, p. 34).

A tirania religiosa e politica, portanto, residia medo e na esperanca irracionais,
alimentadas pela ignorancia das pessoas sobredadeede Deus, da Natureza e delas
préprias. Por isso é que o estudo da filosofiai¢dfisica e metafisica), por exemplo, era
considerado idolatria e blasfémia.

Spinoza e seu racionalismo afirmam e demonstram aguetalidade do real é
inteligivel a qualquer pessoa e pode ser integratineonhecida pelo intelecto, ndo havendo
espaco para mistérios, milagres ou coisas ocitém disso, a filosofia spinoziana afirmou,
em oposicao a estabilidade dos medos e das esaer@nfiutuacdo ou a mudanca delas era
perniciosa ao engessamento do ser) que a casfi@sale politica impunham, ser da natureza
humana a inconstancia dos medos e das esperangds-$en de deuses conforme mudam os

temores e as esperancas).

14 Este estudo ndo ignora que a filosofia spinoztenha levada a cabo outras fraturas, como a dadedal
cartesiana entre corpo e alma (Spinoza nega aagiitonde Descartes segundo a qual o corpo e a ajama s
substancias diversas; para ele, alma, corpo e haearonstituem em modificacdes ou expressdes sirmgutia
atividade imanente de uma Unica e infinita subsdndgualmente, ndo se descura de que suas iacip
objecBes tenham se destinado ora a Descartes Leibraz. O foco pela oposigdo a filosofia tomisejustifica
pela delimitagédo tematica do estudo.

15 Derivada da obra mais importante de Tomas de Aq(uma teoldgica), a tradicdo tomista &, iniciaiteg
consagrada a explicacdo da teologia catélica. Buarentacao, todavia, se difundiu tanto no platusdiico
quanto no teoldgico, recorrendo tanto a Aristotele®s fildsofos classicos quanto a Biblia e ads d@algreja.
O tomismo se desenvolve, assim, dentro da filosdf@olastica, baseada nas disputas publicas casehtro
das “escolas” de teologia da universidade medievalborda tanto as doutrinas da revelacao cristéd@de,
Encarnacdo, Graca e os Sacramentos) quanto aasedéemoral e da politica, no que se vale de Aeist® da
filosofia classica e do Direito romano. (SIGMUNDO3, p. 712).
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O racionalismo spinoziano equivale, nesse tom, b&rthcdo das causas da
ignoréncia, o que fara desatar-se também dos nedas esperancas viciadas pelos efeitos
religiosos e politicos. Trata-se da capacidadetidera da razéo, alcancavel por dois meios:
a interpretacdo historico-critica da Biblia, queriae o poder supersticioso da religidao e da
teologia, e a corre¢do do intelecto, ao efeito de g forca deste ultimo subjugue a da
Imaginagao.

Esse descortinar spinoziano para uma nova ideidelitadade e da liberdade,
inéditas no pensamento moderno, se funda em, pabtosnseis preceitos basicos: (1) Deus e
a Natureza sdo uma s6 e mesma coisa; (2) Deus n#im éer supremo, onisciente e
onipotente que age movido por fins misteriosos,anmando Universo e juiz dos homens; (3)
o homem é livre ndo porque dotado de livre-arb{xié porque Spinoza nao difere entre bem
e mal, destacando a “perfeicdo” como mero modoetisar), mas por fazer parte da Natureza
e por possuir a forca interna de pensar e agertiente; (4) a religido é mera consolagéo as
almas dos devotos e, como tal, uma intermedidtémensada. A verdadeira ligacdo espiritual
entre a consciéncia individual e a divindade dispea aparato de igrejas, cerimbnias e
teologias; (5) o poder politico nds nasce de untransocial das individualidades, mas da
forca coletiva da massa reunida num sé ato de &@egslo qual institui a si mesma como
sujeito politico detentor de um poder civil e ndbadinado ao poder religioso-teoldgico; e,
(6) a teologia difere da politica e da filosofimagdanto a ultima se constitui num saber
livremente buscado pela razdo humana, a primeitavag a uma auséncia de saber
verdadeiro que pretende conseguir a obediénciss@missdo das consciéncias a dogmas
indemonstraveis, se constituindo, por isso, em waep tirAnico, ndo em conhecimento.
(SPINOZA, 2009, p. 9-24).

Com essas teses, a filosofia spinoziana se com@swdistnuma ruptura entre a
liberdade de pensamento, de expressao e de acdsewiddo ética, politica e teoldgica.
Noutras palavras, é responsavel, jA& no Século Xpil, uma nova nocdo de sujeito de
direitos, empoderado pelo conhecimento e sem agrasnaa supersticio e do medo

apostélico. Corroborando, Marilena Chaui (1995,3).vaticina:

[...] sua obra faz desabar os pilares que susteatanpersticdo religiosa, a tirania
politica e a serviddo ética. Ao fazé-lo, pe emsti® as imagens tradicionais de
Deus, da Natureza, do homem e da politica queasarde fundametno a religido, a
teologia, a metafisica e aos valores ético-pobtida cultura judaico-cristd, isto €, da
cultura ocidental. E o radicalismo da raz&o livred& alegria de pensar sem
submissdo a qualquer poder constituido — sejare$itggoso, politico, moral ou
tedrico — e a decisdo de afastar tudo quanto nesecmedo e tristeza que torna
Espinosa perigoso e odiado, para uns, mas tamiméamtado, para outros.
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No atinente especifico do Direito, Spinoza inser&s tradicdo moderna que afirma
o Direito Natural, todavia, com uma peculiaridagesume tanto o racional quanto o divino na

fundamentacé&o do Direito, gracas a identificacanadareza com o proprio Deus.

Todos existem por direito supremo da natureza semfitentemente cada um faz,
pelo direito supremo da natureza, o que decorreatessidade de sua propria
natureza; e assim cada um julga, pelo direito snprda natureza o que é bom, o
gue é mau, ou consulta a sua utilidade segunda erggenho, se vinga, e se esforca
por conservar aquilo que ama, e por destruir agui odeia. Porque se os homens
vivessem dirigidos pela razdo, cada um possuiriirgito que lhe pertence, sem

nenhum prejuizo para outrem. (SPINOZA, 2009, p. 37)

O excerto colacionado denuncia a concepcao de tifatural que Spinoza
defende: 1) a existéncia € decorréncia de um Diseipremo da natureza; 2) o agir segue a
necessidade da natureza de cada um; 3) o juize sdi@m e o mal € relativo a conservagao
do que interessa ao esfor¢co de autopreservac@sdguimento da razdo é o critério para o
reconhecimento do proprio Direito sem prejuizoaiediros. E consequéncia desse raciocinio
o entendimento de Spinoza acerca de Direito etungip da natureza: unicamente as regras
da natureza de cada individuo, regras segundo ais goncebemos qualquer ser como
naturalmente determinado a existir e a agir decedneira.

Spinoza supera o0 tomismo porque ndo aceita a dalida lei divina sobre a vida
humana, visto que (a lei divina) vige exclusivareenb ambito religioso, sendo algo
relevante também para a vida natural. Tratam-seiamo, de ambitos essencialmente
separados e devem ser reconhecidos como tais.dlvlea, lei de Deus, lei dada por Deus,
esta, segundo Spinoza, posta nas Escrituras; némmelicada, ndo necessita intérprete,
qualquer um pode pegar a Biblia, I1é-la e compreagpalesi o que diz a lei divina.

Para o spinozismo, ndo € preciso teologia parsacagusteza, uma vez que nao se
necessita intérprete para acessar a Deus, seratiamte a leitura da Biblia, que, ndo obstante
as alegorias do momento histérico, diz coisas panfente simples e compreensiveis a
qualquer pessoa, ainda que de pouco estudo. Onterge da Biblia se resume, ao fim e ao
cabo, no exemplo e na mensagem moral do Cristpladia € que “vendeu” uma estrutura
gigantesca, totalmente ilegitima, segundo Spinadei divina, entdo, serve unicamente para
a vida do fiel, ndo possuindo relevancia para eifire para a politica.

Relativamente a lei humana — que nao tém origenmalie experimenta uma
variedade quase infinita, dado que cada comunittadeima diferenca (multiculturalismo) —,
tratar-se-ia de expressao necessaria da vontageete detém @otestas Se assim o é, tem
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lugar a indagacgéo: o que torna vélida, do ponteista da razdo, uma lei positiva humana?
Para Spinoza, a feicdo democratica e toleranteetamo. (SPINOZA, 2009, p. 34).

Com efeito, somente quando a lei positiva € coftdrno interior de uma pratica
politica democrética ela realmente faz sentido rdeponto de vista racional. Em assim néo
sendo, ela € mero instrumento de violéncia. O pofesentado pela lei positiva s6 é util se
corresponder a uma poténcia coletiva de toda a wo@ade politica, se tiver origem na
propria multiddo, no proprio povo. E por essa rag@ie a lei positiva tem de ser, no
spinozismo, um instrumento institucional de uma denacia. (SPINOZA, 2009, p. 36).

E exatamente por essa razdo que Joaquin Herraees RRD09) vai afirmar que os
Direitos Humanos, cujo ideal foi gestado no cenémonal de Spinoza, se assentam como
produtos culturais, conformando uma tendéncia hanaacestral por construir e assegurar as
condicbes sociais, politicas, econdmicas e culugue permitem aos seres humanos
perseverar na luta pela dignidade. E o impulsd gite, em termos spinozianos, possibilita as
pessoas manterem-se na luta por seguir sendo cameseres dotados de capacidade e
poténcia para atuar por si mesmos.

Resulta, de tudo, que, ao final do Transito a Moidede, os Direitos Humanos se
assentavam como produtos culturais que objetivasasegurar condi¢cdes especificas e
caracteristicas peculiares aptas a preservaregnaldide dos seus agentes. De que modo eles
migraram dessa situacdo sensivel, forjada no Hemanipara uma universalidade abstrata e

racionalizada ao extremo? E o que se passa a examin

3. A universalidade abstrata e racional da Declar&p Universal dos Direitos Humanos

Antes de se analisar a linha evolutiva da inteoradizacéo dos Direitos Humanos,
forjada no critério universalista, impulsionadaagpebncepcédo da Organizacdo das Nacodes
Unidas e originada nos desdobramentos da Declardgaeersal dos Direitos Humanos,
importa passar os olhos nos movimentos imediataraenieriores, haja vista que, em Direito
Humanos, nada se explica desprezando a linhaibatiw tempo.

A uma, o processo de positivacdo, que teve origems ja examinados
iusracionalismo e contratualismo e abordou os tdsede primeira geracdo, a saber, as
liberdades (abstenc¢des do Estado). De fato, amg@gudo estado de natureza e da sociedade
sob o império do Contrato Social de Jean-JacquesdRau (2003) justificava o poder, cuja

funcdo soberana precipua era a criacdo do diritemais, ndo se pode deixar de considerar
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0 rompimento com as teorias jusnaturalistas e ersdy na Franca, do positivismo juridi¢o
Do século XIX em diante, a positivacdo passa aegga geral, principalmente por meio da
inscricdo dos direitos fundamentais (Humanos) mddl@gos das Constituicdes, até em face
do carater de seguranca que ostenta um rol escrito.

Doravante, esse processo determina o surgimentonderaco especifico da ciéncia
juridica para o seu estudo, a teoria dos direitosldmentais. Se € bem verdade que a mera
inscricdo de um direito num catalogo ndo lhe assegarantia de efetividade, sem a
positivacdo, simples ideias morais ou valores réterihm sequer a possibilidade de serem
exigidos, dai a sua importancia destacada.

A duas, o processo de generalizacdo dos Direitawdfas, que partiu de uma
grande contradicdo e perseguiu os direitos de seggeracao, de igualdade; paralelamente a
afirmacéo da naturalidade dos direitos (comum ag@s$ humanos), praticava-se uma fruicao
seletiva dos mesmos, direcionada unicamente a ésigguEssa caracterizacao historica dos
Direitos Humanos como gerais e abstratos, todgwidtica e veladamente seletivos, se
protraiu no tempo, influenciando a producéo doitdireos ordenamentos internos com esse
mesmo Vvicio.

Nas letras de Peces-Barba Martinez (1995, p. B6&épmpreensao do teor racional
dos Direitos Humanos e a sua capacidade de tradescarsua criagdo e as forgas sociais que
a sustentaram os converterdo em ferramenta éticaoralidade dos Direitos Humanos,
vocacionados a eficacia social na busca da liberéadih igualdade. Luis Prieto (1986-1987,

p. 303), de seu turno, invoca o novo sentido demgdinacio dos Direitos Humanos:

Um conceito de direitos humanos menos abrangeatssteato, mais permeavel as
necessidades do homem e da historia, pode ser pidonpor abordagens que,
mesmo sem renunciar completamente com as nocOesattkeeza e contrato,
concebam os primeiros como taticas de emancipacéo.

E eis que se chega, entdo, a linha evolutiva dernationalizacdo dos Direitos
Humanos, inaugurada no periodo posterior a Seg@uara Mundial como resposta aos
horrores produzidos durante o nazismo, que expé&stado como o grande violador de

Direitos Humanos.

16 Confira-se, por exemplo, que, na declaragdo feande 1789, o artigo 4° estabelecia que o limitedit@itos
s6 poderia ser determinado pela lei, a0 passo quiggo 6° declarava que a lei constituia a expiedsa vontade
geral. Portanto, o inicio do processo de positwagéduma conexdo fundamental entre a lei positiveades
Direitos Humanos (agora fundamentais, se pensadarente que considera a positivacdo como sigrimii®
entre as duas conceituaces).
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O processo de internacionalizacdo dos Direitos Hhasiae exterioriza, assim, por
um sem numero de tratados internacionais de pi®gsi Direitos Humanos. Antes, porém,
no periodo anterior & Segunda Guerra Mundial, instntos de direito humanitatip o
constitutivo da Liga das Nacdes e o da Organizag@onacional do Trabalho forjaram esse
processo. Antes disso, as obrigacdes internacionaiisdas de tratados, ainda que versassem
Direitos Humanos, restringiam seus alcances a@sl&s{partes das convencgoes.

Esse é o pano de fundo em que nasce a Organizagddagdes Unidas, em 1945,
incontinenti o fim da Segunda Grande Guerra. Importa registeatretanto, que sua
concepgao ocorrera trés anos antes, na Declaragadlatdes Unidas, de 12 de janeiro de
1942, ainda na fluéncia do conflito armado, opadade em que vinte e seis paises se
obrigaram pela obrigacdo de prosseguir a luta aadrpaises entédo representativos do Eixo

Roma-Berlim-Toéquio.

A Carta das Nacdes Unidas, documento que formaémdan origem a Organizagao,
foi elaborada na data de 25 de abril a 26 de juddl 945, na cidade de S&o
Francisco, no estado da Califérnia, nos Estadosiddnda América. A Carta foi
elaborada pelos representantes dos cinquenta gaesentes a Conferéncia sobre
Organizacéo Internacional. Apés a ratificacdo deaCda ONU, em 24 de outubro
de 1945, por seus cinco membros permanentes delBorde Seguranca — a China,
os Estados Unidos da América, a Franca, o ReinddJ@i ex-Unido Soviética — e
pela maioria dos demais signatarios, a Organizaig@oNacdes Unidas passou a
oficialmente existir no plano juridico e politicA. Assembleia-Geral da ONU se
reuniu pela primeira vez em 10 de janeiro de 1846cidade de Londres, no Reino
Unido. Nessa reunido, foi decidido que a sede psenta da ONU seria nos Estados
Unidos. Atualmente, além da sede central em Maahatios Estados Unidos, a
ONU possui sedes em Genebra (Suica), Viena (Ajshiirobi (Quénia), além de
escritorios em outros paises. (GRUBBA, 2015, p).148

Foi por meio da Declaracdo Universal dos Direitasmidnos, de 1948, que a
Organizacao se lancou definitivamente a esferardeegiio desses direitos, valendo-se do

critério universalista ja tao citado neste texto.

A Declaracao Universal dos Direitos Humanos (DUEBH)m documento marco na
histéria dos direitos humanos. Elaborada por reptestes de diferentes origens
juridicas e culturais de todas as regides do mumdeclaragdo foi proclamada pela
Assembleia Geral das Nag¢fes Unidas em Paris, erdel®ezembro de 1948,

através da Resolucdo 217 A (lll) da Assembleia IG@m@o uma norma comum a

ser alcancada por todos os povos e nacles. Elbekesta, pela primeira vez, a
protec&o universal dos direitos humanos. (ORGANIZ®C 2016).

7 Thomas Buergenthal (1988, p. 190, traducéo ligesevera tratar-se do “[...] ramo dos Direitos Humsague
se aplica aos conflitos armados internacionais ne, determinadas circunstancias, aos conflitos armado
nacionais”.
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Sucede que, como anunciado, a crise por que passa@nmeitos Humanos reside no
afastamento do Humanismo do seu ideal, decorreatagdvocacia deste estudo, da obliterada
aplicacdo (abstrata e racional) do critério uniakst®. Escreveu-se, inclusive, alhures, que
0 surgimento e o desenvolvimento do Humanismo sstitoiram no ponto nodal do processo
histérico-juridico de formacéo do ideal de Direitdgmanos. Se assim o €, cabe a pergunta:
em que ponto do processo evolutivo dos Direitos &hos se perdeu o Humanismo?

A resposta a essa indagacao remonta ao inicicadaristd: 0 Humanismo se perde a
partir da justificacdo "secular" do universalismosdDireitos Humanos, iniciado pela
pregacdo da doutrina do homem incorruptivel do tap®$aulo em suas Cartas. Noutros
dizeres, decorre da projecao que Paulo de TarBpaearibuindo as coisas boas e virtuosas a
Deus e as mas e iniquas aos homens, todavia, poss#ilidade da reconciliacdo, do perdao

e da vida eterna.

No século I° da era cristd foi proclamado um prsgpefabuloso. Vitéria sobre a
corrupgao! Vitoria sobre a morte! O eco ainda ras$puem, com a audéacia do
génio, construiu a ambiciosa teoria que libertavAumanidade de sua natureza
humana e da morte? Paulo de Tarso, Sdo Paulo.nBfeiau ao mundo a grande
nova: “A incorruptibilidade é a vida eterna”. O ndianficou definitivamente
abalado. O combate contra a corrupcao estava langauda dura. (SUSINI, 2010,
p. 159).

O universalismo, de efeito, nasce com Paulo, pao ofee pregacao de conversao dos
maus. O apostolo de Tarso, Unico intelectualizashdrd os seguidores do Cristo e difusores
do cristianismo primitivo, tinha a perfeita nocde due precisaria fazer da sua acgéo

missionaria um ato universalista.

Ainda que eu seja livre em relacdo a todos, euomeit o servidor de todos, a fim
de ganhar o maior nimero possivel. Com os judauspmo judeu, a fim de ganhar
0s judeus; com os que estdo sob a lei, como sEil{@nida que eu mesmo nao esteja
sob a lei), a fim de ganhar aqueles que estao debh @om os que estdo sem lei,
como sem lei (ainda que eu ndo esteja sem a |&als, estando sob a lei de
Cristo), a fim de ganhar aqueles que estédo sentlaifraco com os fracos, a fim de
ganhar os fracos. Tornei-me tudo para todos. (BABBAGRADA, 2006, ICor. 9.
19 e ss.).

18 “Estamos diante de uma légica bastante simplis&g gontudo, tem consequéncias muito importantas, p
conduz a uma concepcdo “a priori” dos direitos huwsa Se estamos atentos, essa logica nos faz puresar
temos os direitos mesmo antes de ter as capacigadescondicdes adequadas para poder exercé-lsse De
modo, as pessoas que lutam por eles acabam desslasmrpois, apesar de nos dizerem que temosodjreit
imensa maioria da populacdo mundial ndo pode exescdor falta de condicdes materiais para isso”.
(HERRERA FLORES, 2009, p. 27).
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O fato é que o Humanismo, vivenciado por atividadesidanas, de entrega ao
prazer, reconhecimento de fragilidades e deménaid®, consegue ombrear com o0
universalismo incorruptivel paulino. Essa impossibde decorre precisamente do seguinte
paradoxo: onde ha superioridade das leis divimasstendentes das humanas, ndo ha modo
de implantar com sucesso e senso critico um judaabtbrizacdo do humano.

E por essa raz&o que, sendo a pregacido pauliamaladbra do universalismo, tido
como o0 principal caractere dos Direitos Humanosbtam ndo se consegue coadunar
Humanismo e universalismo. O Humanismo que brot&eimascimento por mais que tenha
informado o ideal de Direitos Humanos, jamais cguneaeombrear com o universalismo. Essa
impossibilidade, que esta na génese do critériveuselista, faz com que a universalidade
propalada pela Declaracédo Universal dos Direitom&hos e pela propria Organizagcdo das
Nacdes Unidas ndo atenda, com competéncia, aleantieacia, aos reclamos humanitarios
de forma efetivamente generalizada e equanime.

N&o sdo poucas, com efeito, as flechas direcionadapretenso universalismo
eurocéntrico ou ocidentalizado dos Direitos Humadasgparadas pelos relativistas culturais.
Quem defende a universalidade dos Direitos Humanfaisixdamenta na dignidade humana
originaria, na qualidade de valor intrinseco a agiwlhumana. Fala-se, aqui, na defesa de um
“minimo ético irredutivel”. Os relativistas objetajue a nocéo de direitos esté relacionada ao
sistema politico, econdmico, cultural, social e aheigente em determinada sociedade. Cada
cultura possuiria seu proprio discurso acerca destas fundamentais, que esta relacionado
as especificas circunstancias culturais e his®nsacada sociedade. Ndo se concebe, aqui,
moral universal, porquanto a histéria do munddéedria de uma pluralidade de culturas.

A acusacdo dos relativistas, anota Flavia Piove@ii5, p. 53), é que os
universalistas intentam a dominacdo hegemoénicaullara eurocéntrica ocidental, ao passo
gue os universalistas, em contra-ataque, imputasnopositores a pecha de, em nome do
respeito a pretensas diferencas culturais, acobertgraves violagbes a direitos humanos.
Antonio Enrique Pérez-Lufio (2002, p. 36, tradu¢@e), no ponto, considera:

[...] enquanto para a critica filoséfica a univéidsale € impugnada por seu carater
ideal e abstrato, para a critica politica a noeig@decorre da tentativa de suavizar e
ignorar as diferentes tradicbes politicas das dagerculturas, tanto assim que a
critica juridica ja denunciava a sua impossibilelacbnsiderando a inexisténcia de

um marco socioecondmico comum apto a satisfazeistod direitos humanos numa

escala planetaria.

www.culturasjuridicas.uff.br Niteroi, 19 de Novembro de 261



207 RCJ —Revista Culturas JuridicasVol. 3, Nium. 5, 2016

E bem verdade, noutro giro, que ndo ha como se apararater universal desses
direitos e a obrigacdo legal dos Estados de prommvespeitar os direitos e as liberdades
fundamentais. O modo como 0s entes estatais trasapessoas sob 0 seu jugo ndo € mais
matéria reservada, em face da submissédo dos posresrCortes dos organismos regionais de
protecdo dos Direitos Humanos, como a Corte Intermana de Direitos Humanos e o
Tribunal Europeu de Direitos Humanos, por exemplo.

De fato, tanto ha razdo nos universalistas, consralativistas. A dos primeiros
reside no fato de que, em os Direitos Humanos m#lcs universais, se esvaziam em
conteudo e importancia. A dos segundos vem nodsemté ndo ser imposta uma Vvisao
ocidentalizada de direitos a povos de credos araslimilenares diversas e bem peculiares.

Esse paradoxo € clarividente na existéncia da Exeéa Universal dos Direitos do
Homem, de 1948, e, concomitantemente, na da Deélardos Direitos Humanos no Islao,
aprovada em 1990. José Carlos Vieira de Andrade2(3f) 28-29) suscita, no ponto, que esta
ultima s6 foi assinada, no Cairo, em 1994, no &t Liga Arabe, passando a se denominar
Carta Arabe dos Direitos Humanos, que teve umanskeguersdo aprovada em 2004 e que se
encontra em vigor desde 2008, malgrado criticadaimpoiar pela afirmacao do direito dos
povos a autodeterminacao e pela condenacao donaeiglo sionismo. Na época, prossegue
o autor, a Alta-Comissaria para os Direitos Humamas ONU considerou o texto
incompativel com as normas internacionais no quee aos direitos das mulheres e na
continuidade da consideragéao do sionismo como sp&cee de racismo.

De efeito, ou a Declaracdo de 1948 é *“universal’os Direitos Humanos
compreendem ocidentais e orientais, ou, realmeweide aos relativismos culturais. Se ha
raz3o — e, portanto, vicissitudes — em ambos osnagtos, qual a solugdo? E possivel
atualizar o critério universalista abstrato e coadio com o relativismo cultural? Mais: ha
como se repatriar o Humanismo para o ideal unilistad As respostas, afirmativas, as
primeiras e segundas questdes passa pelo sim aarderTudo inicia pela reinser¢cao do
Humanismo.

No momento presente, caracterizado pela “sociedkdalescarte” a que alude
Zygmunt Bauman (2011), pela difusdo desmedida giaddla destruicdo e da violéncia e em
cujo ambito a pessoa ja ndo possui valor (vide edigdas de “protecado” adotadas nos paises
europeus para conter o fluxo migratério do Médidee), é imperiosa a reconstrucdo da

universalidade dos Direitos Humanos.
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E intempestivo, portanto, o resgate do valor dagegsdo sentimento de cuidado —
entendido, na inteleccdo de Leonardo Boff (200891, como “[...] desvelo, solicitude,
diligéncia, zelo, atencdo, bom trato. [...] 0 cdiblasomente surge quando a existéncia de
alguém tem importancia para mim” — para com todoseyes humanos. O atual estagio da
humanidade, de difusdo do conhecimento, da ciémaatecnologia e, mesmo, de uma
espiritualidade racional, ndo permite mais quetsdeaa compreensao do ideal de Direitos
Humanos a uma universalizacdo divina obliterada maes serviu a globalizacdo de uma
crenca religiosa do que propriamente a generalizdgdem.

A compreensao atual de Humanismo que se desejah@o® distintas manifestagdes
de humanidades, tanto no Oriente quanto no Ociderdiiindo diferentes perspectivas do
humano em auténticos fluxos globais de interacdo,mais verticalizados. Alias, o ideal de
humanismo sempre galgou passos pela potencializic@onexdes horizontais, num esforgo
humano para manejar o mundo dos humanos. E inelpgrtanto, que essa reincorporagio
do Humanismo se dé também em observancia de ungawacessario e salutar que decorre
da influéncia do processo de globalizacdo e do sharionalismo consequente, que faz
irromper uma quinta linha evolutiva dos direitosjalg seja, a da transnacionalizacéo,
consistente na inclusdo do contetdo dos Direitasdhos nos espacos de direito global e na
utilizacdo dos instrumentos deste ultimo, mormantgculacido de modelos juridicos.

No ponto, é relevante destacar, ainda, o enfoqde gar Rodota (2012, p. 184). Ao
considerar a “omnizacdo do humano”, o faz sob snmide uma das principais caracteristicas
do transnacionalismo: a facticidade caso a casmv@s$ dela, adverte, se abriu uma via
alternativa em busca da igualdade, expurgando tduiisnalizagcdo da discriminacdo. Um
caminho onde a liberdade encontra a igualdadea Datessidade de se pensar de pessoa para
pessoa. Essa é a nova antropologia, que nao agarisicsujeito, mas fornece caminhos de
acesso. E essa, portanto, a inversdo de légicasgumopugna na aplicacdo dos Direitos
Humanos: a passagem do homem abstrato (univerdalmastrata) para o homem concreto
(universalidade sensivel), valorizando o0 Humanismo.

Trata-se de uma relacdo dialdgica que contemplaualizacdo com o cenario
transnacional, com a circulacdo de modelos jurgdieocom a exigibilidade dos Direitos
Humanos num conceito integral, para além dos Estadkrrubando-se fronteiras fisicas e
geopoliticas. Ja é hora, de fato, de se compreangens Estados ndo sdo mais 0s Unicos

dotados de capacidade e vontade para com os Bit¢itmanos, em face de fendbmenos como
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a globalizacéo e o transnacionalismo, os quaisbaque, trouxeram a criacao e a aplicacao
de normas em espacos de n&o-Ditéito

E mister observar que a l6gica monocéntrica emagpemas Estados e organismos
internacionais produziam um Direito abstrato, inspe$ cogente, de direito publico e
baseado na vigéncia territorial da lugar, em annqgditcada vez maior, a um espaco multinivel
e policéntrico no qual entidades privadas ditamnaggoncretas, pessoais e especificas, via de
regra, consensuais, de Direito privado e vigentasqealquer lugar do orbe (STAFFEN,
2015, p. 32).

A busilis, portanto, é de que os Direitos Humarmsanstituam no minimo ético
dessa nova ordem. Entretanto, como isso é possiorkiderando a universalidade e o
relativismo cultural? E hora, pois, de respondereimsegunda indagacéo, alhures formulada
nesta secdo, que perquiria a possibilidade de laoremtre universalismo e relativismo
cultural. Sim, hd chance. De que modo? Abandonandweguica interpretativa de um
imaginario simplificado e reduzido de Direitos Huma que s6 enxerga o esteredtipo linear e
eurocéntrico que anestesia seu alcance e suadadetv Observar as diferencas culturais sem,
contudo, desprestigiar a universalidade dos Dsditomanos, para o que cunhou a expressao
“direitos relativamente universais”. Parece se ptrao aqui um ponto de equilibrio da

controvérsia:

Meu principal objetivo é explicar e defender oseiirs humanos como direitos

universais. Eu ndo sustento, contudo, que essesitodir sejam estaticos,

imodificaveis ou absolutos; qualquer elenco ou epgéo de direitos humanos — e a
ideia de direitos humanos por si mesma — apresentaespecificidade cultural e

contingente. [...] Este livro demonstra que a cm@ncia histérica e a

particularidade de direitos humanos é completamemepativel com a concepgao
de direitos humanos como direitos morais universgie ndo nos permite aceitar
fortes reivindicacGes do relativismo cultural. (D®BLY, 1989, p. 124, traducéo

livre).

E o que David Sanchez Rubio (2014, p. 49) vai chatadproposta intercultural e
complexa de direitos humanos”, propugnando a énfasema convocagdo e a uma
consciéncia de uma cultura e sensibilidade s6gmHao de direitos humanos que nao esteja
baseada numa uUnica expressao ou forma de vida hurmHannitida consideracéo, portanto,

dos sujeitos sociais, da sua capacidade de retdlade, dos entornos e espacgos temporais

19 Nas palavras de Paolo Grossi (2007, p. 78), 4.1di vazia era uma espécie de sapientissima fdemto da
qual um legislador onisciente, infalivel, onipotnpoderia hospedar qualquer conteddo que desej@sse
ordenamento juridico, resumido em um grande estuddgislativo, admitia um sé corddo umbilical, algu
com o poder, o Unico de onde pudesse retirar dadé, nutrimento, efetividade, ndo reconhecendduman
outro que representasse a complexidade da socfedade
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em que se situam, suas espiritualidades a partibgieas de dominacdo imperialista ou de
emancipacdo e libertagdo que deve ser incorporadandlise juridica. Ndo se trata de
denunciar o problema da concepcéo demasiado astrsimplista, mas incorporar o elemento
cultural e relacionado a universalidade do mesmo.

Perceba-se, a esta altura, que o presente ensalmuséa desconsiderar os avangos
histéricos obtidos a partir da atuacdo da Orgadzadas Nacdes Unidas, que sé&o
incontroversos, notadamente sob o ponto de vistaahitario. Igual modo, ndo se esta a
descortinar uma descoberta ou uma revolucdo enoseda Direitos Humanos. Essa visao
dialégica da universalidade, que contempla, de dowsuncomitante, aspectos universais
(necessarios), multiculturais e plurais (igualmgrgginentes) se constitui, antes, numa virada
interpretativa que atualiza o ideal de Direitos tldnos (reinclusdo do Humanismo) e permite
— sem traumas — a aplicacao destes ultimos emassgagpoliticos fluidos, sejam ocidentais,
sejam orientais, com respeito as especificidaddsamturais de cada sociedade. Afigura-se
de primordial importancia, nessa virada que sendigfeque todas as culturas sejam ouvidas e
tenham voz, no ensejo de uma congregacao realnpetifénica e universal (LOCCHI,
2014). E nessa linha argumentativa que AntoniodeeriPérez-Lufio (2002, p. 38) sustenta,
frente aos enfoques atuais humanitarios, a neessside uma fundamentacdo dos sistemas
constitucionais e de Direitos Humanos baseado nwo ethosuniversal, sintese de valores
multinacionais e multiculturais, que torne possivel comunicacdo intersubjetiva, a
solidariedade e a paz.

Nessa nova logica aplicativa, Boaventura de Sowm#oS (1997, p. 21-23), por
exemplo, preconiza uma concepc¢do multicultural deifds Humanos, produto do dialogo
entre as culturas, a compor um multiculturalismaaetipatério, processo que divide em
cinco premissas: 1) superacao da discussao enuersalistas e relativistas, 2) transformacao
cosmopolita, 3) todas as culturas sdo incompletpoklematicas nas suas concepcdes de
dignidade humana, 4) todas as culturas tém vediterentes de dignidade humana, algumas
mais amplas do que outras, algumas com um circalleediprocidade mais largo do que
outras, algumas mais abertas a outras culturasiel@mutras, e 5) todas as culturas tendem a
distribuir as pessoas e 0s grupos sociais entre pidncipios competitivos de pertenca
hierarquica: o principio da igualdade, que operavés de hierarquias entre unidades
homogéneas (entre estratos socioecondmicos, ed&@ios e estrangeiros), e o principio da

diferenca, que se concretiza por meio da hierarqenére identidades e diferencas
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consideradas Unicas (entre etnias ou racgas, eex@s,sentre religides, entre orientacdes
sexuais)).

A melhor compreenséao desse novo teor da univeasijdodavia, no entender deste
ensaio, vem de Joaquin Herrera Flores (2009, p.d®) meio de sua “teoria critica dos
Direitos Humanos”, contextualizada em praticas aiscemancipatérias, sendo os direitos

vistos como “resultados provisorios de lutas segiair dignidade”:

a universalidade dos direitos somente pode senidafiem funcdo da seguinte
variavel: o fortalecimento de individuos, grupoasrganizacdes na hora de construir
um marco de acdo que permita a todos e a todasasriondi¢cdes que garantam de
um modo igualitario o acesso aos bens materiaisageriais que fazem com que a
vida seja digna de ser vivida. Por essa razéoireod humanos ndo sdo categorias
prévias a acdo politica ou as praticas econémicasgta pela dignidade humana é a
razdo e a consequéncia da luta pela democracia @iptica. Ndo estamos diante de
privilégios, meras declaracBes de boas intencbepostulados metafisicos que
exponham uma definicdo da natureza humana isoladasiiuacdes vitais. Pelo
contrario, os direitos humanos constituem a afiéibaga luta do ser humano para
ver cumpridos seus desejos e necessidades nostosnigais em que esta situado.

E precisamente essa nova dimensdo universalistdideos Humanos que deve
nortear a aplicagdo desses Ultimos no momento rgeesatendendo aos reclamos
humanitarios da atualidade (situacbes como a dsasnoorrentes migratorias do Médio
Oriente a Europa, por exemplo, de forma a demangtra o erguimento de muros ou cercas
nao dissolve o vinculo antropolégico comum de eeuspe sirios). Igual modo, a nova
composicdo do ideal de Direitos Humanos (atualzada universalismo a partir da
reinclusdo do Humanismo) e essa nova logica decag@dlo (multicultural) ja deve ser
empregada no fechamento do que, segundo Antonise€ag2012, p. 171), se constitui ha
maior fabrica de violagdes aos Direitos Humanoatdalidade: a prisdo da base naval norte-
americana de Guantdnamo, em Cuba. Forjada solmusate toda a sorte de tratamentos
desumanos e degradantes, a detencdo indeterminallsive de criancas e adolescentes,
ofende tudo o quanto se estratificou, ao longo igite, como dignidade, em que cultura
for’>. O mesmo raciocinio se poderia empregar, digaes, ataques a civis, escolas e
hospitais na Faixa de Gaza ou aos bombardeioss;uems@ricanos e franceses as populagdes
também civis da Siria, a pretexto de retaliacadogarozacao paramilitar “Estado Islamico”
pelos atentados perpetrados em Paris, no ano d& ?0lem Bruxelas, em 2016, cujas

autorias foram reclamadas.

20 Ver, a respeito, o Informe da Comissédo Interaraedcde Direitos Humanos denominadacia el cierre de
GuantanamdCOMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2015
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Afigura-se absolutamente inexoravel o que PaulocMacCruz (2008, p. 234)
denomina Up gradecivilizatério”, consistente no abandono da visabpsesta dos Direitos
Humanos, que observa a pessoa e suas inter-reggagho objeto, para uma logica na qual
o0 Humanismo seja o efetivo parametro em que a ¢ioteao fendbmeno vida se torna
fundamental. Sem o conviver, pouco ou nada se skagglo que, coletivamente, se almeja.
Essa atualizacdo, vital a manutencdo da efetividddeprépria existéncia dos Direitos
Humanos e, mesmo, condicdo da solidariedade ezja paabalho afanoso, diario e ja tardio,
que compete ndo apenas aos operadores do dirgtoeegpeito a cada pessoa enquanto

componente da imensa, diversa e plural familia mama

4. Consideracoes finais

A insubsisténcia do ideal de Direitos Humanos dwesgo dos ideais de Humanismo
e forjada numa universalidade abstrata e excessiv@nacional €, como se viu, manifesta.
Para além disso, a logica aplicativa que se diglamlitre o universalismo (abstrato) das
normas de Direitos Humanos e o relativismo cultpedpetua um debate intrinsecamente
falso, cujos conceitos polares sdo igualmente giggais para uma concepg¢ao emancipatoria
dos Direitos Humanos, a ponto de por em chequémiprexisténcia desses ultimos.

Essa anacronia perniciosa é a responsavel pelarsiisde inocuidade que, nos
altimos tempos, se associou aos Direitos Humamaolsizindo-o, ndo raro, a puras e simples
subvencdes e ajudas humanitarias, ao passo queadeamnhecer as realidades histéricas e
fomentar o despertar de direitos e garantias, @éree acdes virtuosas. Esse foi o cenario que
serviu de problema de pesquisa ao presente estiedde ja se podendo afirmar que as
hipoteses lancadas no introito foram confirmadas.

A solucdo propugnada esta, portanto, na reconstrdgacritério universalista dos
Direitos Humanos a partir da reinsercdo do Humamjsemcaminhamento que induz, a
tiracolo, a solugcdo de outra celeuma histérica tceamte: o (falacioso) embate entre
universalismo e relativismo das normas de Dirditosianos.

A universalidade rediviva dos Direitos Humanos @t@ja virada necessaria para
uma concepgdo critica, emancipadora, multicult@watosmopolita desses Ultimos, que
observa em cada cultura das infindaveis existamdesrbe suas diferencas de concepcdes de
dignidade humana (nem todas a concebem em termo®imios Humanos), suas

incompletudes e problemas nessas diversas consegedtignidade (debilidade que provém
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do proéprio pluralismo), suas versdes diferentesligaidade, algumas mais amplas do que
outras, algumas com um circulo de reciprocidades fago do que outras, algumas mais
abertas a outras culturas do que outras.

Em suma, o Humanismo nutrindo a universalidadeigeins atualizada permite a
consecucao de um sistema de Direitos Humanos lmasead novo sentimento universal,
sintese de valores multinacionais e multiculturaise torna possivel a comunicacdo
intersubjetiva, a solidariedade e a paz.

O momento presente se caracteriza por um sem nigearmvimentos — pessoais e
estatais — que ndo apenas ndo compreendem a dieabreia — étnica, cultural, religiosa —,
como a abominam e a condenam, em julgamentos agmdadontra essas indignidades que
os Direitos Humanos, a partir de seu critério ursigeredivivo, precisa fazer frente.

E se, de fato, a Humanidade se encontra num nduusito, agora a pos-
Modernidade, é assente de duvidas que ao Humam&nserido na universalidade do ideal
de Direitos Humanos e a concepcao multicultural l@irpa desses udltimos cabera o
protagonismo no didlogo da mudanca. Mudanca queaocdotecera de cima para baixo, ndo
funcionara como imposicéo legal ou estatal; sepemigente, isto, sim, do agir de cada ser
humano para com o Outro, dando origem a uma vataadeia de tolerancia e acolhimento.

S0 dessa forma a Humanidade conseguira, atraveSidg®s Humanos, responder

aos reclamos da pos-Modernidade, do pluralismorawticulturalismo.
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