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UBUNTU COMO UMA TEORIA MORAL E OS DIREITOS HUMANOS NA
AFRICA DO SUL!?

Thaddeus Metz

Resumo: Ha trés razBes principais pelas quais as ideiasciasks aoUbuntu sdo
frequentemente consideradas inapropriadas para ralidaole publica na Africa do Sul
atualmente. A primeira é serem consideradas dedasinte vagas; a segunda é a falha em
reconhecer o valor da liberdade individual, e adiea é que preconizam um sistema
tradicional, uma cultura artesanal, mais do que sow@edade moderna e industrial. Neste
artigo, oferecerei uma interpretacao filosoficautbointuque se sujeita a essas trés objecoes.
Especificamente, apresenta-se uma teoria moralafuantada na visdo de mundo da Africa
austral, que sugere uma nova concepcao promissodigdidade humana. De acordo com
essa concepgao, seres humanos tipicos tém digredadéetude da sua capacidade para viver
em comunidade, entendida como a combinacdo daifidegio com os outros e sendo
solidario com eles, onde as violagBes dos dirditonanos sdo flagrantes degradacfes desta
capacidade [de viver em comunidade e ser soliddbelendo que tais violacdes de direitos
humanos envolvem diretamente e explicam vérios elérs da Declaracdo de Direitos da
Africa do Sul e, naturalmente, sugerem certas ferni@ resolver dilemas morais
contemporaneos na Africa do Sul e em outros lugaresivos a reforma agréaria, ao poder
politico e a forca letal do Estado. Se é correierdgue a interpretacdo jurisprudencial do
ubuntuem ambas as narrativas oferece uma ampla gamaai®sdhumanos intuitivos e
fornece orientacOes para resolver disputas ataebie | justica, entdo as trés preocupacoes
em relacdo a impreciséo, ao coletivismo e ao anarm ndo devem deter alguém de pensar
gue algo honestamente chamadbuntd pode fundamentar uma moralidade publica.
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Nés nao fizemos o suficiente para articular e ebmeios sobre obunty bem
como para promover este importante sistema deasatte modo que deve definir a
identidade Unica dos sul-africanos.
Thabo Mbeki, Ex-Presidente Sul Africano,
Dia do Patriménio, 2005

1. Introducéo

Apesar do apelo do Presidente Mbeki, muitos jwsjstiédosofos, teodricos politicos,
ativistas da sociedade civil e defensores dostofrdiumanos na Africa do Sul rejeitam a
invocacao darbunty tendendo a invocar trés tipos de objecdes.

Primeiramente, e na maioria das vezes, as pessogsiesxam de que falar em
ubuntunos idiomas Nguni [e em termos cognatos, comodbeth Sotho-Tswana e hunhu em
Shona] € impreciso. Embora a palavra signifiquerditnente humanidade, ndo admite a
precisdo necessaria a fim de tornar uma légicaiqarbente justificavel em uma tomada de
deciséo particular. Por exemplo, um comentarigtaante sul africano sugerir o quaibuntu
significa em um contexto juridico "depende do qyeintenha comido no café da manha”, e
que isso é "uma nocao terrivelmente opaca que @&nesaixa como um principio moral
normativo que pode guiar nossas acfes, e muito sneed0 uma base transparente e
substantiva para uma decisfioEsta preocupacido ndo exatamente foi dissipadarpguiz
do Tribunal Constitucional Sul-Africano que invocowbuntu em suas decisdes, uma vez
que descreve o0 que pode ser apreendido apenasas®amb “conheco isso de longe", sua
esséncia ndo admite nenhuma definicéo précisa

Uma segunda critica comum dbuntué a sua aparente orientacédo coletivista, com
muitas suspeitas de que se requer algum tipo deapwmmto de grupo, majoritario
intransigente ou sacrificio extremo para sociedadgue € incompativel com o valor da
liberdade individual que esta entre os ideais npagnissores na tradicdo liberal. Aqui
novamente, adeptos auto-declarados wmuntu tém feito pouco para dissipar tais

preocupacdes, por exemplo, um autor de uma naratportante de como aplicaubuntua

2 McKAISER, E.Public morality: Is there sense in looking for a unique definitmfrubunt?. Acesso em: 2
nov. 2009.
3 MOKGORO, Y.Ubuntu and the law in South Africa (1998) 1Potchefstroom Electronic Law Journ2l
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ordem publica observa que isso implica "o valorremm da sociedade, a importancia
primordial de interesses sociais ou comunais, abdgs e deveres para além dos direitos da
pessoa humand"

Um terceiro motivo de ceticismo sobre a relevamwaubuntu para a moralidade
plblica é quanto a sua inadequacdo para a novaaAfio Sul em razdo de sua origem
tradicional. ldeias associadas conulountu cresceram em pequena escala, em sociedades
pastoris da era pré-colonial cujos pontos de wvistandial foram baseados em noc¢des
espirituais densamente tais como relacoes com asgag@os [0 “morto-vivente”]. Se certos
valores tiveram sua origem |4, entdo é razoaveidduwde que eles estdo aptos para uma
sociedade em grande escala, industrializada e madeom uma pluralidade de culturas,
muitas das quais sdo seculéres

Consideram-se essas trés objecdes a uma morapdhatiea orientada paraubuntu
relativas a "imprecisao", "coletivismo" e "anacsmod". Seria incoerente manter todas ao
mesmo tempo; depois de tudo, quanto mais se afiueaoubuntué vago e ndo admite
qualquer interpretacdo, menos se pode afirmar gueréntemente coletivista. Mesmo assim,
as trés objecOes sdo caracteristicas do discutse @ profissionais, elites, intelectuais e
cidadaos educados em geral, e, portanto, sdo nderasede agrupamento.

Neste artigo, pretende-se demonstrar uma narnadifraativo-tedrica dabuntuque
ndo seja vulneravel a estas trés objecdes. Tragarg&incipio ético que ndo so cresce além
dos entendimentos africano-tradicionaisubonty mas é bastante preciso, explica claramente
a importancia da liberdade individual, e é facilteesplicavel ao contexto atual da Africa do
Sul, bem como em outras sociedades. Para aperf@stzs reflexdes, explico como a teoria
moral baseada n@buntupode ser vista como uma promissora base para@dihumanos.
Embora a palavrabuntunao tenha sido explicitada na Constituicdo finall@eaprovada na
Africa do Suf, pretendo demonstrar que uma interpretacéo filsdfe valores comumente
associados com wbuntupode implicar e plausivelmente explicar esta pretacdo da carta
constitutiva dos direitos humanos. Em suma, pretecmhfirmar a afirmacao feita pelo

Tribunal Constitucional Sul Africano, segundo a lgoaibuntué o "motivo subjacente da

4 NKONDO, GM. Ubuntu as a public policy in South Africa (2007) 2Internacional Journal of African
Renaissance Studiés.

5> Ver varias manifestacées de ceticismo sobre avdetéa contemporanea das ideias tradicionais afiica
narradas em LASSITER, Qultura Africana e personalidade (2000) 3 African Studies Quarter/y10-11.

6 Constituicdo da Republica da Africa do Sul (1996). Disponivel em:
http://www.info.gov.za/documents/constitution/1988&x.htm. Acesso em: 31 out. 2011.
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Declaracdo de Direito§” da mesma forma que reivindicacbes semelhantedesiias por
alguns dos membros do Tribuhal

Note-se que este € um trabalho jurisprudencialspeaficamente, da normativa
filosofica, e, portanto, que ndo se envolve emgposj relacionados senao distintos [do] que
alguns leitores poderiam espéra?ara uns, eu ndo estou fora para descrever o deuila
particular de qualquer povo da Africa Austral. Natmente, para classificar adequadamente
0 ubuntua teoria moral que se pretende construir, dexersgomo instrucao de base, crencas
e préticas da Africa Austral pré-colonial [desde queferéncia a tais seja parte do sentido da
palavra tal como utilizada por pessoas na comueidiaduistica do eu, como autor, e dos
meus leitores]. Contudo, com o objetivo de criarideal aplicavel que tenha uma ascedéncia
sulafricana e possa fundamentar os direitos humamnobjetivo final deste artigo é distinto
do projeto empirico de tentar refletir com precisiaiue um determinado povo negro
tradicional acreditava sobre a moralidade — algouqu antropologo faria. Por outro lado, ndo
se engaja em uma analise legal, embora aborde saligitos proeminentes no discurso
juridico sulafricano. O objetivo ndo € fornecer umméerpretacdo jurisprudencial, mas
proporcionar uma teoria moral que um jurista p@esar para interpretar o direito no caso
concreto, entre outras coisas.

Inicio resumindo a teoria moral baseada wubuntu conforme o autor tem
desenvolvido em outros lugares [ponto 2] e entdarSeula sua concep¢ao associada de
dignidade humana [ponto 3]. Em seguida, evoco esseepcado da dignidade humana para
explicar a natureza e o valor dos direitos humatassificados conforme o segundo capitulo
da Constituicdo da Africa do Sul [ponto 4]. Na ses&guinte, aplico a teoria moral para
algumas controvérsias de direitos humanos enfrastatialmente na Africa do Sul [e em
outros paises também], especialmente as que diegpeito as abordagens adequadas para
lidar com conflitos por reivindicacdes de terrag,mraodo como o poder politico deve ser
distribuido, e as politicas soélidas de governo cueduzem o uso de forca letal pela policia

7

[ponto 5]. O objetivo ndo é apresentar modos cainabs para resolver essas disputas

7 Port Elizabeth Municipality v Various Occupief@004) ZACC 7; 2005 1 SA 217 (CC); 2004 12 BCLRs82
(CC) para 37.

8 Particularmente, ver os comentarios do Desembargsthie Sachs erbikoko v Mokhatla(2006) ZACC 10;
2006 6 SA 235 (CC); 2007 1 BCLR 1 (CC) para 113imaxsomo as perspectivas atribuidas a Desembaiagador
Yvonne Mokgoro em CORNELL, DUbuntu, pluralism and the responsibility of legal acadends to the new
South Africa. (2008), 20Law and Critique47, 56.

% Eu também poderia falhar em aderir a certas caqdemestilisticas as quais os advogados acadésstis
acostumados, e peco cleméncia dos meus colegas.
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contenciosas, mas sim ilustrar como as principbjegdes para fundamentar a moralidade
publica noubunty em relacdo a imprecisdo, ao coletivismo e aoranagno, tém sido

refutadas, o que se destaca na concluséo [ponto 6].

2. Ubuntu como uma teoria moral

Neville Alexander comentou recentemente que esié ferque a cultura oral das
sociedades tradicionais da Africa Austral tornoticili determinar exatamente como se
compreende abuntd®. Para ele e alguns outros intelecttfaia questdo relevante € menos
"como oubuntufoi compreendido no passado?” e mais “como devesn¢snder aibuntu
agora?”. Concordo com algo parecido com essa peigpea comecar pela ortografia, o que

significa coloca-la como uma questado mais a fraetgppis que se iniciar a resposta disso.

2.1. Consideracdes metodoldgicas

Falar legitimamente debunturequer debater ideias que sdo, no minimo, corginua
as crencas morais e as préticas daqueles quedaléinguas Nguni, a partir das quais o termo
se originou, bem como os que viveram de perto e @es) como Sotho-Tswana e Shdna
Alguns diriam que é justo chamar algoutrintusomente se esse algo reflete, sem distorcao,
como esses povos tém tradicionalmente entendidpésitad®. No entanto, rejeito essa visao,
por duas razdées. Em primeiro lugar, as analogias @otros termos indicam que pode ser
adequado considerar a perspectibaintuse baseado em ideias e habitos comuns na Africa
Austral pré-colonial, mesmo se isso nao reprocagitbtalmente. Considere-se, por exemplo,
o modo contemporaneo com que advogados sul-afgcasem a expressao "direito romano-
germanico”. Segundo, ndo ha uma maneira Unicacuelhos povos da Africa Austral pré-

coloniais entendambunty tem havido uma variedade de diferentes linguadtaras Nguni

10 Comentarios feitos no Symposium on a New Humanisalizado no Instituto de Estudos Avancados
Stellenbosch (SIAS), nos dias 24 e 25 de fevedsra010.

11 E.g. EZE, MOlntellectual history in contemporary South Africa. (2010).

12 Eventualmente, a palavisbuntu é destinada a captar ndo apenas visbes moraafrigalnas, mas sub-
saarianas em geral. Falta espaco neste artigacpamaarar essas duas vertentes de pensamento, nmgres
espacos, fiz apontamentos antropoldgicos e sodmigque indicam a existéncia de muitas semelhancas
importantes entre uma grande variedade de cultrmdgcionais abaixo do deserto do Saara. Sendmassi
incorreta a sugestdo de Mbeki, de quebmntué exclusivo dos sul-africanos. Ver METZ, Toward na
African moral theory (2007), 15Journal of Political Philosophy321.

13 Suposto que esta presente em RAMOSEAfcan philosophy through ubuntu (1999).
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[e relacionadas] e, com isso, valores diferentesveEse inevitavelmente escolher qual
interpretacdo dabuntupode ser mais apta aos objetivos determinadosuestap.

Sugiro aqueles que vivem na Africa do Sul contedpea remodelar a interpretacéo
do ubuntu para que os seus elementos caracteristicos sejampretados a luz da melhor
compreensao atual do que é moralmente certo. faddelacdo € um projeto que pode ser
visto apelando para algumas das técnicas da fitoawoialitica, que incluem a construgcéo e
avaliacdo de uma teoria moral. A teoria moral @edicialmente falando, um principio que
supostamente indica, por meio de recurso tantotquaossivel, que todas as acdes corretas
tém em comum como distingdo ou caracteristica dasj@radas. O que [se alguma coisa]
atos caracteristicamente imorais, como mentir, abumsultar, estuprar, sequestrar e
descumprir a palavra ttm em comum no que tangei@elgs estédo errados?

Respostas padrdo para essas perguntas na filosadiental incluem teorias morais
segundo as quais tais acdes sao erradas apenagdmdanem que tendem a reduzir a
gualidade de vida das pessoas [utilitarismo], exapera medida em que elas degradam a
capacidade de autonomia das pessoas [kantianisDooho responder a esta pergunta se

considerar os valores sul africanos associadaserdg fala dobunt?

2.2. Interpretacao da teoria moral doubuntu

Essa interpretacédo provavelmente comecaria apeantxima onipresente “Eu sou
0 que sou porque vocé*®” Quando aqueles que falam Nguni dizedmuntu ngumuntu
ngabantd, e quando aqueles que falam Sotho-Tswana diz€iotiHo ke motho ka Batho
Babang, estdo ndo apenas fazendo uma afirmacdo empieicpuie a nossa sobrevivéncia e
bem-estar sdo causalmente dependentes dos outopge ama leitura simples em inglés
admitiria. Eles sédo inicialmente um tanto concisoscaptar a narrativa normativa de que se
deve dar mais valor a vida. Personalidade, indalidade e humanidade na linguagem e no
pensamento caracteristicos sul-africanos sdo dosamrregados de valor. Isto €, pode-se ser

mais ou menos de uma pessoa, de um eu ou de umrsano, onde se for mais, meftfor

14 Os seguintes paragrafos recorrem a METZ1dman dignity, capital punishment, and an African noral
theory (2010), 9,Journal of Human Rights83-85; METZ, T; GAIE, JThe African ethic of ubuntu/botho
(2010), 39Journal of Moral Education274-276.

15 Como esté particularmente claro em Ramose [notaciia], 51-52. Para ideias semelhantes ao pensamen
geral subsaariano, ver WIREDU, Khe African concept of personhood In: FLACK, HE; PELLEGRINO,
EE. (Eds.).African-American perspectives on biomedical ett{it892), 104; MENKITI, 1.On the normative
conception of a personin WIREDU, K. (Ed.).A companion to African philosoph{2004), 324.
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Seu objetivo final na vida deve ser se tornar ugss@a [completa], o [verdadeiro] eu ou um
[genuino] ser humano.

Assim, a afirmacdo de que “uma pessoa € uma pessaaha chamada para
desenvolver a pessoalidade [moral], uma receitagadgzara adquiriubuntuou bothq para
expor a humanidade. Como Desmond Tutu observa:rid@ugueremos dar um grande elogio
a alguém, dizemo¥u u nobuntuHey, assim-e-por-isso hébuntu”® A alegacéo de que se
pode obteubuntu“através de outras pessoas” significa, para s& exlicito, que se pode
obterubuntupor meio de relagdes comuns com os obitrd@®e acordo com Shutte, um dos
primeiros filésofos profissionais sul-africanos @blicar um livro sobre abunty resume o
basico da étic&

A nossa mais profunda obrigacdo moral é tornarae plenamente humano. E isto
significa entrar mais e mais profundamente na casagle com os outros. Assim,

embora o objetivo seja a realizacédo pessoal, segoé excluido.

Assim como "uma lei injusta ndo € absolutamente [jgostinho], sul-africanos
diriam de uma pessoa que nao se relaciona em cdadegue "essa ndo é uma pessoa”. Na
verdade, aqueles sem muitdbuntu ou, a grosso modo, agueles que se apresentam em
desacordo ou indiferenca em relagdo a outros, séqudntemente rotulados como
“animais™?.

Um modo pelo qual se tem procurado contribuir par@ulturaubuntu € ser
razoavelmente precisa, ndo sé sobre 0 que as eslapdnunais e 0s conceitos relacionados,
tais como harmonia envolvem essencialmente, mabémmnmsobre como eles agem para
realizar agdes moralmente corréfadBuscar a comunidade com os outros ndo é melhor
entendida como equivalente a fazendo o que a raai@s pessoas na sociedade deseja ou
conforme com as normas de seu grupo. Em vez désas morais africanas sao tanto mais

atraentes e mais precisas, interpretadas como lmemcdacoes comunais relagdes como uma

18 TUTU, D. No future without forgiveness (1999), 31.

17 para declaracdes representativas destes na AfiiGul, ver BIKO, SSome African cultural concepts In:
BIKO, S.I write what | like . Escritos selecionados por Steve Biko (1971/2080&;),TUTU, D [nota 15 acima],
35; MKHIZE, N. Ubuntu and harmony. In: NICHOLSON, R (Ed.)Persons in communii2008), 38-41.

18 SHUTTE, A.Ubuntu: An ethic for the new South Africa (2001), 30.

19 PEARCE, C.Tsika, Hunhu and the moral education of primary sclwol children. (1990), 17 Zambezia
147; BHENGU, MJUbuntu: The essence of democracy (1996), 27; LETSEKA Afican philosophy and
educational discourseln: HIGGS, Pet al (Eds.).African voices in educatio(2000), 186.

20METZ, T. [notas 11 e 13 acimal].
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espécie objetivamente desejavel de interagcdo que, d@ contrario, orientar o que as
maiorias querem e quais normas se tornam dominantes

Mais especificamente, ha dois temas recorrenteseassao tipica africana sobre a
natureza da comunidade como um ideal, os quaikaeam "identidade" e "solidariedade".
Identificar um com o outro €, basicamente, parpessoas pensarem em Si mesmas como
membros do mesmo grupo, isto &, conceber-se commadst, para que eles se orgulhem ou
sintam vergonha no grupo de atividades, bem comm quae eles se envolvam em projetos
conjuntos, de coordenacdo comportamental parazaedins compartilhados. Para que as
pessoas ndo consigam identificar-se umas com essppbde-se ir além da mera alienacéo, e
envolveria divisbes errbneas entre elas, isto geasoas nao s6 pensando em si mesmas
como um "eu" em oposicado a um "vocé", mas também @mbjetivo de inferiorizar os fins
do outro.

Exercer a solidariedade é para as pessoas se eraralem ajuda mutua, para
atuarem em meios que sdo razoavelmente esperadbereficio do outro. Solidariedade
também é uma questdo de atitude das pessoaspmags as emocdes e motivacdes, sendo
orientada positivamente em relacdo aos outros;s#igaimpatizando com eles e ajudando-os
por causa deles. As pessoas que nédo conseguemsimnagplidariedade sdo as que nao se
interessam no crescimento alheio ou, pior, demamstna vontade na forma de hostilidade e
crueldade.

Identidade e solidariedade sdo conceitualmenterdegia, 0 que significa que um
poderia, em principio conceber um tipo de relagio s outro. Por exemplo, os trabalhadores
e a administracdo de uma empresa capitalista, yebaante, identificam-se reciprocamente,
mas na medida em que o trabalhador tipico ndollvahmara o bem-estar de seus gestores
nem sao empaticos em relacdo a eles, falta-lhedasetlade. Por outro lado, pode-se
demonstrar solidariedade sem identidade ajudandméml anonimamente. Enquanto
identidade e solidariedade sdo logicamente distirdapensamento africano tipico inclui a
visdo de que, moralmente, elas devem ser realijadi@s. Ou seja, o relacionamento comum
com 0s outros, do tipo que confereuntuem alguém é construido a partir da combinacao da
identidade e da solidariedade. Pode-se encontraréneia implicita a ambas as

singularidades do sentido de comunidade nas seguitéclaracdes oriundas da Africa
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Austral quanto aobuntif®: “A harmonia é alcancada através das relagcdesisqmidximas e
empaticas dentro do grugé’ “defensoresJ]buntu..expressam compromisso com o bem da
comunidade em que suas identidades foram formadama necessidade de experimentar
suas vidas ligadas na sua comunid&ti¢Os individuos consideram-se parte integrante de
toda a comunidade. Uma pessoa € socializada arggarsasi mesma como intrinsecamente
ligada a outros... a ética ddbuntu pode ser denominada anti-egoista, uma vez que
desencoraja as pessoas a procurarem o seu préprisdim levar em conta, ou em detrimento
de, dos outros e da comunidadiébuntu promove o espirito que se deve viver para 0s
outros”?*

Para que se comece a compreender o apelo filosdficética baseado em tal
concepcao de comunidade, considera-se que sefickmitom os outros pode ser um
desperdicio em termos de compartilhar um modo die, & exibir a solidariedade em relacao
aos outros é, naturalmente, entendida como se ygpapcom sua qualidade de vida. E a
unido entre o compartilhar um modo de vida e oaruild qualidade de vida sobre os outros é
basicamente o que os falantes de inglés querematimeum amplo sentido de "amizade" [ou
mesmo "amor"]. Assim, um dos eixos principais détuca sul africana vé relacbes de
amizade [ou relagbes amorosas] no coracdo da wmhadali como outros ja sucintamente
resumiram por ocasido dduntu Por exemplo, falando de perspectivas africanasesa
ética, Tutu obser‘a

Harmonia, amizade, comunidade sdo grandes benswoh@r social é para nos
summum bonum o maior bem. Qualquer coisa que subverta oulielgiste

procurado bem deve ser evitada como a peste.

Kasenene, semelhantemente, diz que "nas socied#ilsenas, a imoralidade é a

palavra ou acdo que diminui a parc&ia

2! para expressoes similares de africanos do norteidpopo, ver GBADEGESIN, SAfrican philosophy
(1991), 65; GYEKYE, KBeyond cultures(2004), 16; IROEGBU, PBeginning, purpose and end of lifeln:
IROEGBU, P; ECHEKWUBE, A. (Eds.Kpim of morality ethicsGeneral, special and professional (2005), 442.
22 MOKGORO [nota 2 acima], 3.

22 NKONDO [nota 3 acima], 91.

2 MUNYAKA, M; MOTHALBI, M. Ubuntu and its socio-moral significance In. MUROVE, FM (Ed.).
African ethics An anthology of comparative and applied ethi®0@), 69, 71-72, 24

2 TUTU [nota 15 acima], 35.

26 KASENENE, P Religious ethics in Africa(1998), 21.
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Tutu e Kasenene indicam que se deve, acima de éwitay inimizades ou agir de
maneiras que ameacariam lagcos comunitarios. Notentama mais completa declaragéo de
como se orientar em relacdes de amizade € ne@gs@riexemplo, no que tange ao que fazer
quando ser hostil num certo nivel devera ter, gdgorazo, efeito de promover uma maior
empatia.

Em relacdo a como se orientar em relagbes amigavetomunais, a fim de agir
corretamente e demonsti#sunty sugiro que se dewalorizar ou honrar tais relagées. Isto
contrasta, em primeira instancia, com o fato denprer essas relacdes, em qualquer lugar,
quanto mais seja possi¥elEsta Ultima prescri¢do, que simplesmente prodazinramente
relagcbes comunais [de identidade e solidariedadejz aquelas anti-sociais [de divisao e de
ma vontade] permitiria intuitivamente um comportatmeinadmissivel. Adotar um exemplo
familiar para um publico filosofico, uma instruc@@ara promover tantas quantas relacées
comunais sejam possiveis, a longo prazo permitimia médico matar um inocente
relativamente saudavel e distribuir seus orgaoa patras trés pessoas que, de outra forma
morreriam sem eles, supondo que haveria, de fatealzacdo de mais relacionamentos a
longo prazo. Uma teoria moral que se concentrausixemente na promocao de bons
resultados, no entanto, pode [0 que é "teleoléfidel uma notdria dificuldade em
responsabilizar o direito a vida, entre outrosittisshumanos.

Por isso, deve ser colocada em favor de uma abemd&gica de acordo com que
certas formas de tratar os individuos sejam coraids erradas, pelo menos em algum grau
"em si", para aléem dos resultados. Honrar relagdesunais envolveria, aproximadamente,
ser 0 mais empatico que se pode ser e fazer ovpbpara fomentar a empatia nos outros sem
usar meios hostis ou ndo amiga¥eisEste tipo de abordagem, que implica que certas
maneiras de trazer bons resultados sédo inadmisdie/esto € deontoldgico], promete mais
fundamentar os direitos humanos. Em sintese, amadxima pessoa é uma pessoa através de
outras pessoas"”, que é bastante confusa [a0 merasop falantes de inglés], admite
interpretacdes mais reveladoras como a seguintea”pessoa se torna uma pessoa moral na
medida em que honra relagbes comunais”, ou “Um lsemano vive uma vida
verdadeiramente humana na medida em que exaltanéiddde e a solidariedade com os

outros seres humanos”, ou “Um individuo percebeveedadeiro eu respeitando o valor da

27 Para uma andlise sobre as duas maneiras diferel#esesponder a esse valor, ver PETTIT, P.
Consequentialism and respect for person§1989), 100,Ethics 116; McNAUGHTON, D. RAWLING, P.
Honouring and promoting values(1992), 102Ethics 835.

28 Este principio aproximado sera aprimorado abaixo.

www.culturasjuridicas.uff.br Niteroi, 19 de Novembro de 261



RCJ —Revista Culturas JuridicasVol. 3, Nium. 5, 2016

amizade". De acordo com esta teoria moral, basesdauma avaliacdo sul-africana
comunitaria, acdes estdo erradas ndo somente naanewch que prejudicam as pessoas
[utilitarismo] ou degradam a autonomia do individikantianismo], mas sim apenas na
medida em que sdo hostis ou, mais cuidadosameignt em respeitar a amizade ou a
capacidade para isso. Acdes tais como a decepcaer@io e a exploragao falham em honrar
relacionamentos comunais em que o ator esta sendishdo da pessoa com a qual se
relaciona, em vez de desfrutar de um sentimentand®; o ator esta subordinando o outro,
em oposicdo ao comportamento coordenado com o;autabor ndo esta falhando no agir
para o bem do outro, mas, ao contrario, para oesge proprio ou de outra pessoa; ou o ator
carece de atitudes positivas em relacdo ao bem ulm @ esta, em contrapartida,
despreocupado ou malicioso.

Por tudo quanto foi analisado até aqui, deve famaro que a teoria moral da
interpretacdo dabuntué muito mais precisa do que outras mais tipicasrdstante deste
artigo, pretendo demonstrar como essa teoria mumaakada naibuntu plausivelmente
responsabiliza-se pelos direitos humanos caratedsda Constituicdo Sul-Africana e
possibilita resolver controvérsias contemporaneawes justica na Africa do Sul e em
gualquer outro lugar.

Antes de aplicar a teoria, porém, devo lembrar etrl que ndo a combine [a
explicacdo filoséfica do que todas as aces carEm em comum] com uma descricdo
antropoldgica das visdes de mundo de qualquer paviicular dos subsaarianos. Estou a
fornecer, teoricamente, uma forma atraente paesprdtar idéias comumente associadas com
o ubunty ndo se esta sugerindo que é a Unica maneirazéddanem tentando enunciar um
principio que alguém tenha realmente realizadorianteente. No entanto, realmente se
acredita que a interpretacdo sugeridaudantué uma promissora maneira de unifica-la na
forma de uma teoria para uma grande gama de crergraicas que tém sido recorrentes por

um longo periodo de tempo e por um grande nimepodes do sul do Saafa

3. Teoria moral doubuntu e dignidade humana

A fim de demonstrar como a teoria moral wlmuntupode explicar grande parte da
Declarac&o de Direitos, presumo que os direitosamas estdo fundamentados na dignidade

29 O que ja se argumentou em METZ [nota 11 acima].
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humana. Nesta secéo, primeiro se explica esseupess, para depois se articular uma nova
concepcao da dignidade humana alicercada na tearal doUbunty que sera utilizada no

resto do artigo para explicar e unificar os direitamanos.

3.1. Direitos humanos e dignidade humana

Tem-se um direito humano, por definicdo, na medidaque todos os agentes tém o
dever rigoroso de trata-lo dessa fotfhassim obtida em razdo de alguma qualidade que se
compartilha com [aproximadamente] todos os outeossshumanos e que deve ser cumprida,
mesmo que nao sendo assim resulte em ganhos fitsigtes na acepcao do termo ou de
alguma forma em menos violacdes dessa responsaldlial longo prazo. Assim interpretado,
um direito humano é um direito moral contra osasjtisto €, um direito natural que deve ser
levado em conta pelos poderes decisérios moralnresfmnsaveis, independentemente se
reconhecem ou nédo esse dever. Por isso, ndo BdareBormas que Sao inerentemente
reconhecidas como costumeiras ou reforcadas leg@niepesar de se usar o segundo
capitulo da Constituicdo Sul-Africana para ilustradireitos humanos tipicos].

Ha utilitaristas que afirmam que os direitos hunsas@o basicamente regras de ouro
projetadas para maximizar o bem-estar geral, mastrel da maioria dos tedricos
contemporaneos da moral, incluindo-me, presumotguponto de vista tem se mostrado
improvavet!, em parte por causa de exemplos como o caso déssjracima mencionado.
Em vez disso, presumo que para que os direitosnsejaservados, deve-se tratar um
individuo como possuidor de uma dignidade ou, aggranodo, como portador de um valor
nao-instrumental superior. Alternativamente, unwagdo de direitos humanos € um fracasso
para honrar a natureza especial das pessoas, memas tratando-as apenas como um meio
para alguma ideologia, como pureza racial ou kEmiou para algum fim criteriosamente
egoista. Usando essa estrutura, distingue-seacéimlde um direito a partir de uma limitacao
justificavel desse mesmo direito, a grosso modotegmos da razao para a qual o direito ndo
tem sido observado. Seria degradar a dignidade mama consequentemente, violar o

direito, trancar uma pessoa inocente em um quafitom e obter um resgate, mas isso nao

%0 Nao se abordam direitos coletivos neste artigo, considerando “direitos humanos” para escolher
direitos individuais.
3l Ver, e.g., NOZICK, RAnarchy, state, and utopia(1974), 28-34.
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necessariamente pode degradar a dignidade humammatanto, pode justificadamente limitar
um direito, para trancar uma pessoa inocente enguarto, a fim de proteger os outros de
uma doenca virulenta que ele esta carregando. Stegue quarentena podem envolver as
mesmas acoes, mas se distinguem quanto aos fm®pauais essas acdes sao realizadas, e
essa diferenca significa que a dignidade é destadpee um direito € violado, por um lado,
ou gue a dignidade é respeitada e um direito gigagtamente limitado, por outro.

Esta estrutura teorica, em que a dignidade humanaator fundamental dos direitos
humanos, tornou-se o ponto de vista predominarte gldsofos morais, juristas académicos,
tedricos das Nacbes Unidas e as cortes constiisi@ema e sul-africaffa No entanto,
todos tém tendido a aplicar esta perspectiva gdealum modo particular, ou seja,
descontando o conteudo da dignidade em termostdecmia. O tema dominante tem sido o
de que os direitos humanos sdo, em Ultima anafismeiras de tratar a capacidade
intrinsecamente valiosa para a autonomia com rmegpeEscravizar os outros, a fim de
beneficiar a si mesmo, discriminando com a finalelde purificar a raga, torturando, a fim
de impedir desafios politicos e afins parecem sar bondutas bem concebidas, dessa forma,
como degradacdes da capacidade dos individuos\wd#ngoem a si mesmos para tomarem
decisdes livres e informadas sobre os aspectosufiugatais de suas vidas.

Falta espaco aqui para argumentar contra, ou mesamaoexplorar este poderoso e
influente modelo, inicialmente articulado com maigdado pelo fildsofo alemé&o e iluminista,
Immanuel Kant’. Em vez disso, menciono a teoria kantiana, a érmdtivar a ideia de que o
que provavelmente unifica os direitos humanos gxistean intuitivamente € um valor
intrinseco da pessoa humana, que ndo admite egpigaéntre outros seres no planeta. A
tarefa aqui presente é articular uma visdo sutaia que pode plausivelmente rivalizar com a
concepcao kantiana em razdo da qual todos tém ugmidade e, por conseguinte, sao

portadores de direitos humanos.

32 para uma discussdo sobre o papel da dignidadgrispriydéncia sul-africana, ver WOOLMAN, Bignity .

In; WOOLMAN, S. (Ed.).Constitutional law of South Afric2002), 36; CHASKALSON, ADignity and
justice for all (2009), 24,Maryland Journal of International Law24; ACKERMANN, L. Human dignity:
Lodestar for equality in South Africa [manuscritada ndo publicado].

33 Para uma discuss&o no contexto sul-africano, @RDAAN, D. Autonomy as an element of human dignity

in South African case law (2008), 8, The Journal of Philosophy, Science and LaRisponivel em:
http://www6.miami.edu/ethics/jpsl/archives/all/Antamy-humandignity.html. Acesso em 31 out. 2011,
WOOLMAN [nota 31 acima].

34 KANT, I. Groundwork of the metaphysics of moralg1785), KANT, I.Metaphysics of morals(1797).
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3.2. A dignidade humana no pensamento Sul Africano

Escritos por simpatizantes as cosmovisdes da Afficstral abrangem duas
concepcdes proeminentes que condicionam a dignidadana, mas, tal como estéo, ndo sao
particularmente Uteis para a finalidade de reptasems direitos humanos. Uma dessas
concepgOes de dignidade a analisa como algo iraeséntre os seres humanos, enquanto
proposito definido pelo seu grau dbuntu A ideia é que quanto mais se vive um modo de
vida genuinamente humano - e, portanto, comunahais se tem uma existéncia digna.
Tradicionalmente falando, seriam os mais velhosspecialmente, os antepassados, aqueles
assim concebidos. Esta perspectiva pode ser o gmeaB tem em mente quando diz que “[a]
dignidade dos seres humanos emana da rede de@nalan@ntos, de estar em comunidade; em
uma visdo Africana, ndo se pode ser reduzida agenpessoal (inico, competitivo e livie"

Tal concepcéao variante de dignidade, obviameni® poéle fundamentar os direitos
humanos, que séo indiscutivelmente consideradagsigentre as pessoas. Se uma pessoa
meramente justa, para ndo mencionar alguém de nenié direito a vida em ndo menos um
grau do que Nelson Mandela ou Madre Teresa [pelmomesm suas interpretacdes
estereotipadas], entdo é necesséaria uma concepgiignidade que ndo varie de acordo com
a graus de mérito moral. Outra forma de ver a goeSta seguinte: Uma pessoa nao violenta
que foi colocada em confinamento solitério e, pudacarece de relagbes comunais com
outras pessoas, no entanto, mantém a dignidadet dagradada em razdo do confinamento
solitario. Se dignidade fosse o proposito de reatemgiver em comunidade, no entanto, essa
pessoa careceria contraditoriamente de dignidade.

Agora, busco uma concepcao invariavel de dignidadee os pensadores da Africa
Austral, segundo a qual o que nos torna merecedt®egual respeito é o fato da vida
humana como t#l. O pensamento tradicional é que cada ser humamarte eu espiritual ou
uma invisivel "forca vital" que foi agraciada poeu®, que pode sobreviver a morte de seu
corpo, e que a torna mais especial do que quatmuiea coisa nos reinos mineral, vegetal ou
animal. Tal visdo, obviamente, subscreveria umitdirggualitario a vida, e também,

provavelmente, um direito a integridade do organismmmano que carrega a "alma”.

35 BOTMAN, HR. The OIKOS in a global economic eraln: COCHRANE, JR; KLEIN, B. (Eds.Bameness

and difference Problems and potentials in South African civil ciety (2000). Disponivel em:
http://www.crvp.org/book/Series02/11-6/chapter_xohtAcesso em 31 out. 2011.

3 Ver, e.g., as observacdes de Justica Mokgoro so ga Tribunal Constitucion&stado da Africa do Sul v
Makwanyane & Mchuni{1995),ZACC 3; 1995, 6 BCLR 665; 1995, 3SA 391, paras 309-311; RAMOSE
[nota 12 acima], 138-145; BHENGU, MJbuntu: Global philosophy for humankind (2006), 29-87.
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Contudo, por varias razdes aqui ndo se consideeera¢ essa concepc¢do de
dignidade humana. Em primeiro lugar, fundamentaadtignidade da vida humana como
espiritual enfraquece a nocgao de direitos humanesngo digam respeito a “questdes de vida
e morte”, como, por exemplo, a participacdo demmerano governo ou a liberdade de
movimentd’. Em segundo lugar, uma compreens&o mais secutfigidade humana é mais
adequada as sociedades modernas, e muitas veztsuluwlis, em que é uma forma
particular e altamente controvertida de sobrenbdiade. Em terceiro lugar, aqui se procura
uma interpretacdo da dignidade humana que sejayarinente coerente com a teoria moral
acima articulada, que néo faga qualquer referéfwcidamental a Deus, a uma alma ou

semelhantemente a for¢as ou seres sobrenaturais.

3.3. Uma concepc¢ao mais promissora de dignidade

De qualguer maneira, recorro a recursos alterrata@ pensamento moral Sul
Africano para construir uma concepcao de dignidadeana que envolva e explique
plausivelmente os direitos humanos. A sugestdopgoponho é: desenvolver-se a propria
humanidade em comunh&o com aqueles que tém umdatigrem virtude de sua capacidade
de comungar. Ou seja, os individuos tém dignidealenedida em que tém uma natureza
comum, isto é, a capacidade inerente de apresdetdidade e solidariedade com 0s outros.
De acordo com esta perspectiva, o que faz um seamo valer mais do que outros seres no
planeta é, a grosso modo, a sua capacidade ess#m@ear os outros de maneiras que 0s
demais seres ndo podem. Se voceé tivesse que aseotfeeatropelar um gato ou uma pessoa,
vocé deve atropelar o gato, intuitivamente, porgugessoa vale mais. Enquanto a teoria
kantiana € a ideia que as pessoas tém um valoriGug®rque tém a capacidade de
autonomia, a presente abordagem, de inspirab@mty € que as pessoas tém esse valor
superior porque tém a capacidade de se relacionaios outros de uma maneira comum.

Algumas pessoas terdo usado a sua capacidadexdemaimento comunal em maior
grau do que outros. Entretanto, ndo é o exerciicapacidade que importa para a dignidade,
mas sim a propria capacidade. Mesmo aqueles quab@&sado da sua capacidade para a
comunidade agindo imoralmente, mantém a capacidadagir de outra forma e, portanto,

nao perdem, assim, a sua dignidade.

37 Argumenta-se essa questdo em METZAffican conceptions of human dignity Vitality and community as
the ground of human rights (2011), H8yman Rights Reviewt.
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Nesse contexto, algumas pessoas tém uma maior idagacde entrar em
comunidade com os outros, mas a presente concdpgdignidade supde que a pessoa tem a
capacidade além de certo limite, a pessoa temdiidri igual a qualquer outra pessoa que
também chegue a is¥o Sempre que se encontra um individuo com a comdeidie
compartilhar um modo de vida e cuidar da qualiddl@ida dos outros, deve-se tratar a sua
capacidade com igual respeito. Embora o uso diéeakda capacidade de relacionamento
comum, e até mesmo o grau diferencial da proppacaidade, sejam compativeis com igual
dignidade e igual respeito, ha uma percentagemonpgguena de seres humanos que
absolutamente ndo tém essa capacidade e, port&idaém uma dignidade pela presente
narrativa. Aqui, deve-se ter em mente que, liteeali®, toda teoria ndo arbitraria e nédo
especista do significado da dignidade humana aaf@problema que alguns seres humanos
necessitam de bens relevantes. A menos que se uemhaignidade meramente em virtude
do DNA, gqualquer teoria seguird pressupostos de lml&s anencefalicos, por exemplo,
carecem de dignidade humana, o que significa quesente ideia ndo é pior do que, diga-se,
a kantiana. Além disso, a partir do simples fatoqde ha provavelmente alguns seres
humanos que carecem de dignidade, ndo significantanto, que se pode trata-los como
melhor os satisfaca; pois com toda a probabilidéaeuma categoria moral para fins que nao
a dignidade, ou seja, a sua capacidade de sentjpdsua capacidade de ser alvo de amor
dos outros, mesmo na auséncia da sua capacidasgendastrar amor a si mesmis]

4. Uma concepcao deubuntu baseada na dignidade como fundamento dos direitos

humanos

Nesta secdo, apresento a ideia de inspiragdiontu da dignidade da secédo
anteriormente trabalhada, com o objetivo de demamnde que forma ela se apresenta como
uma proeminente base para os direitos humanos. goaréiculando um principio sobre
como responder aos seres com tal dignidade que pagsurar a maioria das violagoes de
direitos humanos, e entdo aplico o principio a dgaparte da Declaracdo de Direitos do

segundo capitulo da Constituicdo da Africa do Sul.

38 Vver RAWLS, JA theory of justice (1971), 505-506.

% Para uma discussédo baseadaubuntuacerca da autoridade moral de seres que, em gdncido podem
demonstrar identidade e solidariedade, ver METZAM. African theory of moral status: A relational
alternative to individualism and holism (2011), 1Ethical Theory and Moral PracticeDisponivel em:
http://www.springerlink.com/content/j5g38ki11711@3illtext. Pdf. Acesso em: 31 out 2011.
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4.1. Da dignidade humana aos direitos humanos

A presente proposta € que se entendam violacOedi@it®s humanos como graves
degradacbes da capacidade de empatia das pesstasdida como a capacidade de
compartilhar um modo de vida e cuidar da qualiddéevida dos outros, onde tais
degradacbes s&o, muitas vezes, questao de se w@xilwomportamento extraordinariamente
hostil em direcéo a eles. Violacdes dos direitosndnos sdo formas de demonstrar grave
desrespeito a capacidade das pessoas para o malaeioto comum, concebido como
identidade e solidariedade, desrespeito que lesaretido, a configuragdo de um grau
significativo de comportamento antissocial, comar, gxemplo, da divisdo e da ma vontade.
Como se demonstra a seguir, muitos dos direitosahos mais importantes, como, por
exemplo, ndo ser escravizado ou torturado, sdodmmpreendidos como protecdes contra
inimizade, contra um representante que conside@wss isolados e inferiores, arruinando
seus objetivos, visando torna-los piores e aprasdotatitudes negativas em relagéo a eles,
tais como a busca do poder e o sadismo.

Esta explicacdo da natureza da violacdo dos dirbiionanos é um ponto de partida
promissor, mas incompleto; tal como est4, requpadfismo e proibe qualquer forma de
comportamento hostil como coercdo. No entanto, eque® h& quem creia em direitos
humanos pacifistas, sustentando-se, em vez diggoa yioléncia é justificada em algumas
situacdes, pelo menos, por uma questdo de prevelacéimléncia. De fato, um dos direitos
humanos mais incontroversos que as pessoas témivéralicacdo contra o Estado de usar a
forca, se necessério, para protegé-los de ataquepgrte de criminosos domésticos ou
invasores estrangeiros.

Por isso, deve-se encontrar uma maneira de expicanadmissibilidade da
hostilidade quando ha violagdes intuitivas de theeihumanos, e a permissibilidade de
hostilidade quando n&do ha. A luz das reflexdesianés sobre a diferencga entre um sequestro
e uma quarentena, € natural sugerir que a diferemgartante dependera da finalidade da
hostilidade. Considere-se, ent&o, este principidedtadante a capacidade de empatia de uma
pessoa, e, portanto, uma violacdo dos seus dirditomanos, trata-la de maneira
substancialmente hostil se ndo esta a tentar camteasua hostilidade proporcional, mas néao
necessariamente é degradante a capacidade de &meatima pessoa trata-la de maneira

substancialmente hostil quando se esta fazend@a@sgprevenir ou corrigir uma comparavel
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inimizade de sua parte. Um sequestro € uma violdgadireitos humanos porque a pessoa
sequestrada é inocente, ou seja, a grosso modagnfide forma hostil, mas uma quarentena
nao necessariamente € uma violacao de direitosras e a pessoa em quarentena isola-se
por vontade propria, para evitar infectar outrasspas com uma doenca incuravel, fatal,
facilmente transmissivel.

Em suma, ser hostil com os outros ndo implica rsaceEsnente degradar a sua
capacidade de amizade, enquanto respeitar suadagacequer apoiar sua interagcdo com ela
sobre a maneira como a exéfcRespeitar aqueles que nio tém sido hostis réguéados de
forma amigavel, respeitando aqueles que tém sidtish® permitem trata-los de forma hostil,
sob condigcbes em que isso € necessario para praasgeitimas de suas comparaveis
inimizades. Se alguém abusa de sua capacidadé&ad®namento comum, ndo ha desrespeito
desta capacidade e violacdo dos direitos humandwiséo e ma vontade sao direcionadas a
esse alguém como essencial para contrariar a gygigpdivisdo e ma vontade. Assim, a
violéncia é justificada quando, e somente quandwo&ssario proteger as vitimas inocentes
da violéncia injustificada.

Note-se gque este raciocinio nao € punitivo, noiderde justificar a imposicao de
sofrimento pelo simples fato de ser merecido ogy®io tratamento de criminosos est4 além
dos limites da comunidade humana. O principio fugee seria injusto tratar alguém que
tem sido hostil de uma forma hostil, se isso nd mecessario para proteger vitimas
potenciais ou para compensar seus entes reaisoReeguinte, o principio permite punicéo,
forca letal e outras formas de coercéo, pois inautente podem ser justificadas, ao mesmo
tempo em que firma a prescricdo de ndo usa-lo quardhno pode ser evitado ou atenuado
sem ele. Logo, este principio pode fazer sentidoride as apertadas associacfes
frequentemente esbocadas ewmfpentue justica restauratitg por um lado, e entrgbuntue
autodefes¥, do outro: o dano intencional pode ser infligidus anfratores apenas quando

necessario proteger suas vitimas, o que ndo oearmuitos casos.

40 para justificar a coercdo, um principio paralel@ndplamente utilizado pelos kantianos, que prezam a
capacidade de liberdade.

41 E.g. TUTU [nota 15 acima]; LOUW, .DThe African concept of ubuntu and restorative jusice. In:
SULLIVAN, D; tifft, L. (Eds.). Handbook of restorative justic€006), 161; KROG, A:This thing called
reconciliation...”; Forgiveness as part of an interconnected nesartisawholeness (2008). 23outh African
Journal of Philosophy353.

42 RAMOSE [nota 12 acima], 120he authority of law rests in the first place uponits recognition of self-
defence as an inalienable individual or collectiveight ... This is the basis of ubuntu constitutional laverV
também KASENENE [nota 25 acima], 41.
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Resumindo, de acordo com a interpretacdo mora¢al@atdoubunty € necessario
que se desenvolva a humanidade, honrando relagbgé\weeis [de identidade e solidariedade]
com outras pessoas que tenham dignidade em vidadsua capacidade inerente de se
envolver em tais relacdes e as violacdes de dirditonanos sdo sérias degradacdes desta
capacidade, muitas vezes tomando a forma de coampento muito hostil, que néo constitui
uma resposta proporcional, contréria a hostiliddmleutro. Esta teoria inspirada nbuntué
suficiente para explicar uma ampla gama de direitosanos, como ora se esboca no
contexto da Declaracdo de Direitos da Africa da 8qui, obviamente, ndo ha espaco para
aplica-la a cada direito incluido na Declaracaaatienodo que se faz referéncia a alguns seus
grandes grupos apenas. Além disso, na tentatidardao leitor uma visdo do olho do passaro
de como se poderia tentar unificar os direitos morapor apelo a dignidade da nossa
natureza comum [ao invés de nossa autonomial, g@ypanevitavelmente, por muitas
sutilezas importantes; questdes de limitacdo jo&tiél, realizacdo progressiva, aplicacéo
horizontal e similares terdo de esperar por ooingd debate.

4.2. Direitos humanos as liberdades

A Constituicdo Sul-Africana é considerada "liberad menos na medida em que
reconhece explicitamente os direitos individuaikbardade de religido, crenca, imprensa,
criatividade artistica, circulacdo e residéfitieD Estado e todos os outros agentes da
sociedade estdo proibidos de restringir 0 que psssocentes podem fazer com seus corpos
e mentes para o bem de qualquer ideologia ou lémefipenas uma outra, a direita mais
forte pode superar esses direitos "negativos” garévre de interferéncia.

O respeito pela dignidade das pessoas como indisicm capacidade para relagbes
amigaveis enquanto identidade e solidariedade éralatente considerado pelo direito a
liberdade. O que genocidio, tortura, escravidaaupes sistematico, trafico humano e
apartheid ttm em comum, pela presente teoria, €lggeesédo instancias de divisdo substancial
e ma vontade dirigida aqueles que nao agiram dessa, rebaixando, assim, a sua especial
capacidade de exibir os tracos opostos de idemtidasblidariedade. Concretamente, aquele
gue se envolve em tais praticas trata as pess@anapuforam hostis com eles proprios, de

43 Artigos 11-18 e 21-22 da Constituicdo da AfricaSie.
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uma forma extremamente hostil: O ator trata ososutomo apartado e inferior, em vez de
apreciar um sentimento de unido; o ator debilitdiredidades dos outros, em oposicado ao
envolvimento em projetos conjuntos com eles; o ptejudica os outros [0 que inclui tolher

seu potencial para se desenvolver como seres apspnosra seu proprio bem ou para uma
ideologia, em oposicdo ao envolvimento na ajudauajié o ator evidencia as atitudes
negativas em relacdo aos melhor dos outros, erdevagir de forma complacente.

A maior relevancia no contexto desses direitosp@le ser escravizado, torturado e
qualquer interferéncia € a capacidade de se idm=mtiEom os outros ou compartilhar um
modo de vida, onde a verdadeira partilha de um ndedada requer interagéo coordenada, e
ndo subordinada. Parte do valor da amizade ou ldedes comuns € que as pessoas se
reinem, e assim permanecem, por vontade préprand@uo corpo € totalmente controlado
por outros, quando se esta proibido de pensar pessar determinadas ideias, ou quando se
esta obrigado por lei a viver em algumas partetedidrio de um Estado, em vez de outros,
entdo a capacidade de decidir por si mesmo e emrddio é prejudicada. A fim de tratar
uma pessoa como se sua capacidade de compartittzavida com os outros € [em parte] o
valor mais importante no mundo, que nao deviaseramente restringido [a menos que isso

seja necessério para refutar restricdes semelhgunesstejam sendo impostas].

4.3. Direitos humanos a justica penal

Embora as pessoas inocentes tenha o direito huraalimerdade, também tém
direitos humanos a protecdo do Estado, o que pdde eestricbes a liberdade das pessoas
razoavelmente suspeitas de serem culpadas. A @ogdd Sul-Africana reconhece a
obrigacéo de parte do Estado a criacdo de uma paigaal que tenha a tarefa de prevenir o
crime e fazer cumprir a i O conceito que os criminosos ndo tém direitosdnos para
nunca serem punidos, ou que agressores violentoemadireitos humanos para nunca serem
os alvos da [talvez letal] forca, € bem explicagtoppostulado de que ndo se degrada a
capacidade de empatia do outro se alguém |Ihe & ¢msio algo necessario para neutralizar a
propria hostilidade proporcionada. Além disso, lggmento de que inocentes tém direitos
humanos contra o uso da forca pelo Estado contulpsdos conforme a necessidade de
protegé-los € bem explicado pela nocdo de quedisgmdaria a capacidade de empatia dos

44 Artigo 205, inciso 3, da Constgituigdo Sul Afrigan
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inocentes, sendo insuficiente para tratd-lo commais importante valor no mundo, se o
Estado ndo adotar certas medidas, no ambito dpa#er, para protegé-los efetivamente de
sofrer tratamentos degradantes.

Afastando-se uma explicacédo sobre os direitos hamdaos inocentes a protecdo do
Estado, considerem-se agora os direitos das pesaspsitas de culpa. Todos na Africa do
Sul que foram acusados de um crime tém o direitsedem informados da acusacéo, para
poderem preparar a sua defesa, para serem julgeaosm 6rgéo imparcial, para que o
julgamento se realize em uma lingua compreenspv&la serem libertados da prisao
preventiva, quando possivel, e para permanecer @mato com a familia e com o
advogad®.

Estes e outras direitos sdo, em grande parte, rgiiduda necessidade de evitar a
punicdo ou outra forma de prejudicar o inocentesjime que isso provavelmente resulte na
absolvicdo de um maior nimero de culpados]. Supapsoo Estado queira minimizar a
forma pela qual os inocentes de qualquer crimeverdidamente tenham sido condenados ou
desfavorecidos, adotaria esses tipos de direit@gnBiderar a capacidade das pessoas para a
comunidade também explica uma preocupacdo urgeree qvitar compelir os inocentes.
Como acima mencionado, o respeito a essa capacipBca tratar uma pessoa de acordo
com a maneira pela qual ela o tratou. A grosso madoeles que foram amigaveis nao se
justifica um tratamento hostil como a detencéopeir@icdo, enquanto que aqueles que foram
hostis tornam justo o tratamento hostil quando $s& para proteger ou compensar aqueles
ameacados por sua propria hostilidade. O Estade ttswar cuidado, por conseguinte, na

distingdo entre os dois grupos.

4.4. Direitos humanos ao poder politico

Direitos a liberdade e a justica penal sdo aguplesuma legislagdo democratica ndo
deve contrariar, ao passo que o presente agruparderdireitos diz respeito as habilidades
dos cidadaos para participar na legislacdo demoar# Declaracdo de Direitos concede aos
cidadaos o direito de formar partidos politicosapmgpoiar um partido politico de sua escolha,

votar em elei¢des regulares e concorrer a um qargtcd®.

*° Artigos 12 e 34-35 da Constituicdo da Africa d& Su
46 Artigo 19 da Constituicdo da Africa do Sul.
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Pode-se razoavelmente resumir esses direitos,ddizgue os cidadaos tém direito a
igual oportunidade de influenciar os resultadodtigok. Dessa forma, se 0 que é especial
sobre nés €, em parte, a nossa capacidade partifigdeimos com 0S outros ou para
compartilhar um modo de vida, isso exige partilbapdder politico. E supondo que somos
igualmente especiais em virtude de termos a capdeithecessaria para compartilhar um
modo de vida, isso significa estar de acordo comelag que tém igual capacidade de
influenciar a tomada de deciséo coletiva.

Também se podem subscrever os direitos democrdigoEando consideracdes de
respeito pela solidariedade, o que se acreditairsepouco menos potente. O Estado deve
honrar relacionamentos comuns em parte, agindoesr@ficio do povo que o permite no seu
territorio, e pode fazé-lo melhor se essas relagé&® de acordo com a autoridade final para
determinar a escolha politica. Ditadores raramest&o dispostos a serem benevolentes, e
mesmo quando suas intengdes sao boas, nao ténhectuento e as habilidades para fazer o
que é efetivamente suscetivel de possibilitar sédétos para viver uma vida melhor. Em
contrapartida, como John Stuart Mill argumentourtéto tempo, quando os habitantes tém a
responsabilidade de governar a si mesmos, entae®&0 governo mais provavel de ser
suscetivel aos seus interesses, como eles tambg&lniea se tornar mais ativos e auto-
suficiente4’. Dada a hip6tese plausivel que quanto mais passiependente se €, menos
abastado se pode ser, o principio do respeito achgule das pessoas para a ajuda mutua

[entre outras coisas] justifica reconhecer os wisghumanos para participar no governo.

4.5. Direitos humanos aos bens socioecondmicos

A Constituicdo da Africa do Sul é visivelmente ddesada progressiva por autorizar
expressamente [pelo menos] que residentes legdiarteacesso a uma ampla variedade de
recursos. Especificamente, as pessoas tém didtisa 0 Estado [e, em principio, contra
outros agentes da sociedade] para recursos conitag¢@al saude, comida, dgua, seguranca
social e educac&d

Ha dois caminhos do principio do respeito da nosgareza comunal ao conceito
segundo o qual os direitos humanos sdo "positivosssisténcia socioeconbémica. Em

primeiro lugar, para o Estado honrar relagbes camsyuneve procurar estabelecé-las com os

47 MILL, JS. Considerations on representative government1861).
48 Artigos 26-27 e 29 da Constituicdo da Africa d& Su
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seus residentes legais. E isso, claro, significaredacdo a solidariedade, que o Estado deve
fazer o possivel para melhorar a qualidade de dédseus habitantes, e, portanto, fazé-la em
beneficio a uma compreenséao solidaria da situaediesl Além disso, no que diz respeito a
identidade, os residentes provavelmente ndo dagsirde um senso de unido com politicos e
burocratas estatais se estes ndo fazem um graiedgogsara combater a pobreza.

Em segundo lugar, outra parte do Estado, relatiméan@ dignidade de seus
residentes como pessoas capazes de comungar, \esfegar o quanto possivel para
promover a comunidade entre os proprios morad@@ssidere-se o angulo da identidade em
primeiro lugar. E dificil desfrutar de um sentimemte uniio com os outros em sociedade
quando se estd seriamente empobrecido. A pessda sema sensacdo de vergonha,
inferioridade ou pelo menos a distancia quandoeagssidades basicas ndo sao satisfeitas,
enquanto segmentos substanciais da sociedade tdesfde grande riqgueza. Além disso, a
capacidade de se envolver em projetos conjuntososomitros ndo € honrada se esta faltando
meios ou recursos a alguém. De qualquer forma,cestacidade de cooperar com 0S outros
significa apoiar o seu desenvolvimento, fornecediibieiro e outros bens necessarios para
facilitar a realizacéo de projetos comuns.

Finalmente, deve-se pensar sobre a maneira pelaagsgalidariedade entre os
habitantes de um Estado é afetada pelo cumprimeuntalesrespeito de seus direitos
socioecon6micos. Tratar os outros enquanto serpazea de relacdes de ajuda matua,
contanto que lhes sejam derrogados os recursofhgsiggermitam comunicarem-se com 0S
outros. Houve um caso junto ao Conselho do Patimn8acional Sul-Africano, dedicado ao
ubunty no qual uma mulher negra idosa definiu que, pkrao problema de ser pobre esta na
incapacidade de ajudar os outros, isto €, de thazagoes.

E claro que existem mais direitos do que estescaslos na Constituicdo, mas é
desnecessario discutir todos eles, a fim de prapmac um sentido de envolvimento na
afirmacdo de que as pessoas tém dignidade humanaremie da sua capacidade para
relagbes comunais ou de amizade como identidaddidasedade, e de como os varios
direitos humanos seguem o requisito de respeitigraidade assim concebida. As analises
nao recorrem a noc¢ao kantiana de autonomia; readmeocacao da nossa natureza comunal,
e parece valer a pena leva-la a sério como umagmrito a abordagem mais dominante, mais

individualista a dignidade e direitos.
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5. Lidando com controvérsias contemporaneas de dites humanos

Na secdo anterior, argumentei que a concepcao gieddde baseada ndountu
naturalmente subscreve um grande numero de diteibegnos que intuitivamente se tem e
que aparecem na Constituicdo Sul-Africana. Nestasseplico essa concepcgao de dignidade
a algumas questfes que sdo mais controversas oninimo, s&o muito menos presumidas
como certas na Africa do Sul contemporanea e emauyiartes do continente. Temas
contestados incluem como efetuar a justica comp@isaem relacdo a terra, como tomar
decisdes politicas, e como usar for¢a letal nd@prike suspeitos. Note-se que o objetivo atual
ndo é apresentar solugcdes a estes problemas, migariraspectos em que a presente

interpretacdo moral da teoria dbuntupossa elucida-los.

5.1. Por uma reforma agréria mais conciliatéria

Sabe-se que no fim do apartheid, em 1994, cergodenta por cento da terra da
Africa do Sul havia sido expropriada & forca possoas brancas, que constituiam cerca de
dez por cento da populacéo, e a nova Constituigd@ @ compensacgéo daqueles que tenham
sido despejados por meio da reforma agraria [@paracdo comparavéd]

Também é sabido que pouca terra foi transferideotta para a maioria negra, com
0 governo reconhecendo o fracasso em atingir e @0tieta de retornar trinta por cento das
terras possuidas pelos brancos. Menos conhecidofatooque, de acordo com recente
declaracdo do Congresso Nacional Africano, novpotacento da terra devolvida as maos
negras foi terra improdutiva, com o0 governo amedgaraver essas terras se 0s seus atuais
proprietarios ndo as usassem para o ciftivo

Quanto a tais problemas, ndo raro se encontram chgp®stas opostas para a
questédo da terra, respostas que compartilham upwsigéo comum de que a teoria moral
baseada ndaJbuntu é falsa. Inicialmente, sera explicada a antinoraeia, seguida, chamo
atencdo a hipotese duvidosa confiada a ambas adesse, finalmente, serd esbocada uma

abordagem diferente.

49 Artigo 25 da Constituicéo da Africa do Sul.

S0 NKWINTI, G. Minister of Rural Development and Land Reform Cluser Briefing. Disponivel em:
http://www.politicsweb.co.za/politicsweb/view/patisweb/en/page71656?0id=164364&sn=Detail. Acesso em
31 out 2011.
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N&o surpreendentemente, as duas abordagens caniesréereforma agraria tendem
a se correlacionar com a racga, tornando o problpreto e branco. No lado branco,
ocasionalmente se escuta o argumento que brancogslev@m nenhuma restituicio aos
negros sul-africanos, ja que a qualidade de vidéedeseria pior se 0s brancos nao tivessem
assumido o controle do pais. Os brancos, por vemsguem a Africa do Sul como o pais
africano onde reinou a melhor e mais longa a qadédie vida. Nesse argumento, mesmo 0s
mais distantes na Africa do Sul estdo em melhoagito do que o pior em outro lugar ao sul
do Saara.

No lado negro, frequentemente se ouve sul-africanggmentarem que seu padréo
de vida teria sido melhor se os brancos nao tivesssolvido exportar todos 0s minerais,
mantendo os lucros para si proprios, e que, deggeaforma, o correto para o povo negro
fazer, ou para o Estado fazer em seu nome, € itaatkate tomar a terra e dar-lhe de volta
aos seus proprietarios originarios ou a quem seart@erdeiros destes. Em resposta a pergunta
retorica de "Vocé realmente quer outro Zimbabwe8tuta-se eventualmente como resposta
que a justica compensatoria efetuada naquele paisvalido a pena, apesar dos custos
devastadores em relacédo a expectativa e a qualiadiela em geral. A consideracdo moral
mais importante, a partir dessa perspectiva, auestum estado original.

Ignoram-se as afirmacdes empiricas feitas pelos k&oios, demonstrando-se que
ambos compartilham uma premissa moral question@dv@itemissa é a seguinte: A forma
adequada de distribuir terra hoje € realizar otgquia acontecido na auséncia do contato entre
brancos e negros. Sucintamente, os brancos dizenoguegros tém mais rigueza do que
teriam sem a chegada dos brancos, e, portantotémdcireito a redistribuicdo de terra,
enquanto os negros dizem que tém direito a reolis¢do de terra porque teriam tido mais
riqueza sem a chegada dos brancos ou, no minimguea@ justica requer colocar as coisas
de volta do jeito que teria sido sem a chegadddowos.

No ambito da exigéncia de respeito da dignidade amamcomo capacidade de
relacionamentos comunais, ha dois problemas proindm a premissa compartilhada que o
caminho certo para distribuir terras, atualmentieaglo por alegacdes contrafactuais sobre o
que teria acontecido sem a interacdo do brancoreegm. Um problema inicial € que ele é
apenas um principio “retrégrado”, que orienta osepnée fundamento da distribuicao
exclusivamente em fatos sobre o passado, descoarsiteas provaveis consequéncias de
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uma politica onde tal "virada para o futuro" ou gemacbes futuras sdo moralmente
importantes. Um segundo problema é que ele é oiprinretrogrado errado para invocar.

Quanto a este ultimo, ndo se pode razoavelments qeg os fatos sobre o0 passado
s&o relevantes a tal ponto para determinar a gustigpresente. E dificil duvidar que, se vocé
roubar minha bicicleta e da-la a um terceiro, qumare ndo possui direito legitimo sobre a
bicicleta e ha uma forte razdo moral para que aldavpara mim ou a quem eu a teria
legadd®. No entanto, a referéncia adequada para a detsgéonda compensacio ndo é o
propodsito do que teria acontecido com os brancesngupassado navegaram ao Cabo, mas
sim o que teria acontecido se 0s brancos cumpriss@s obrigacbées morais com 0S negros
ao chegar la. Tratar as pessoas como capazes dedpeuial de relacionamento comunal
inclui revelar a solidariedade com elas. A questevante, entdo, € a seguinte: Qual teria
sido a distribuicdo da riqueza como tivessem osdm® digamos, partilhado a sua ciéncia e
tecnologia, os lucros resultantes da extracdo eeénos e da atribuicdo de poder politico?
Assim, mesmo se fosse verdade que 0s negros tsidianpiores sem a chegada dos brancos,
iSso ndo € relevante para estabelecer que os negféus atualmente em divida por motivos
retrogrados.

No entanto, € mais um erro supor que apenas coagiks retrogradas séo
relevantes para determinar a justa distribuicAdedea no presente momento. Acima se
sustentou que o respeito pela capacidade das pgsa@aa amizade pode permitir a falta de
amizade em resposta a hostilidade, mas mais clatarggando e somente quando responder
dessa maneira ird prevenir ou compensar o dan@adauss vitimas da falta de amizade
inicial. No presente contexto, significa que umaacatostil por parte do Estado com os
brancos, como a expropriacdo de terras que atutdndetém, so se justifica se for suscetivel
de ajudar aos que foram prejudicados pela terreegtéesendo possuida por brancos, isto €,
negros sem posse. E € improvavel que os negrommossperar se beneficiar de uma
apropriacéo de terras no estilo do Zimbabwe.

A presente sugestdo ndo se baseia na noc¢éo rdeisfae "0s negros ndo podem
cultivar" ou sdo genericamente incapazes de seredufivos sem orientacdo dos brancos.
Em vez disso, a reivindicacdo € o razoavel para @uden de executar fazendas e manter a
economia estavel, negros tenham terras agricompracisam de financiamento e formacao
substancial. Agora, o atual governo n&o foi capazZainecer este bem para o pequeno

S1Ver BOXILL, BR. The morality of reparations (1972), 2,Social Theory and Practicd 13.
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namero de negros que receberam terra até agormaexip a taxa de falha de noventa por
cento, sendo que o ponto principal € que o goveani@ ainda menos capaz de sustentar
novos agricultores em uma condicdo zimbabuenseisBoy o Estado ndo estd moralmente
obrigado a confiscar terras de posse bramcanassae provavelmente esta proibido de fazé-
lo.

Nao sendo um economista, ndo se pode detalhae sersfido, o caminho certo a
seguir. No entanto, com base na argumentacdo nacrala, € possivel sugerir alguns
contornos amplos. Brancos devem terra aos negassim eles, e o Estado que injustamente
deu a terra aos brancos no passado, devem tralasfedie forma que seja possivel de
beneficiar os negros. Aqui estdo as duas manesras sso pode ser feito. O Estado pode ter
uma abordagem radical, mas implementa-la graduéémenquanto os agricultores brancos
podem ter uma abordagem moderada, mas fazé-laatagdinte. No que diz respeito ao
Estado, poderia garantir apenas mandato limitatioesa terra, de modo que um individuo
pode possui-la por um periodo maximo de, digasenbs. Com o tempo, entdo, o Estado
retomaria o controle sobre a distribuicdo de teaasoncessao de licencas privadas de uso da
terra de forma a realizar um equilibrio de recwegmrodutividade. Nesse meio tempo, daria
incentivos fiscais ou empréstimos a juros baixo®wos agricultores negros, e redistribuiria
0s impostos sobre as fazendas de brancos aos peim@s em areas rurais. No que tange aos
agricultores brancos, poderiam comecar desculpaadormalmente por manter o controle
substancial sobre a terra que foi injustamentaaddi dos negros. E poderiam decidir
coletivamente sobre partilhar habilidades com ogrote e transferir uma determinada
percentagem de terras férteis para aqueles compaaidade comprovada para fazer uso delas.
Associacdes agricolas atuais seriam suficientes paordenar um programa desse tipo de
reparacao; a supervisdo do Estado ndo seria ndeesSéguramente, este € um modo de

AfriForum e grupos semelhantes manterem-se ocupados

5.2. Por uma politica mais orientada para o conseas

A Constituicdo da Africa do Sul, juntamente com o®dos outros estados
democraticos ao sul do Saara, assumiu o estilo etitmp e multipartidario da democracia

que €& modelo nas sociedades ocidentais. Um patédo o direito legal ao governo
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aproximadamente em propor¢do ao humero de votoslijege através de um procedimento
justo, e tem o direito legal de tomar decisOes resias para beneficiar seu eleitorado. O
sistema de disputa de votos e outorga do podeordartdecisdes politicas para quem tem
mais € tao universal que as pessoas muitas veaesctifiadas a identificar a democracia a
partir dele. No entanto, uma forma democréticaaeatia de deciséo, diferente da forma
contraditéria majoritaria, é possivel, e é provenaite o que o respeito pela dignidade das
pessoas cComo seres comunitarios exige.

A interpretacdo dabuntuarticulada neste artigo parece apoiar um sistesliico
orientado para o consenso em um estilo que tem doum em culturas tradicionais
africanas e que alguns filosofos da Africa Aus&alutros africanos propuseram para uma
sociedade moderfa Considere-se um sistema em que os legislado@singéalmente
eleitos por maioria de votos, mas nao estao vidogla qualquer partido politico, e, uma vez
eleitos, buscam um consenso unanime entre si splais as politicas a adotar. Longe de
promover os interesses de quaisquer "circulosedést’, os politicos buscam acordar sobre o
que seria mais benéfico ao povo como um todo. Hé& duandes razdes para pensar que 0
respeito pela dignidade da natureza comunitarigpessoas suporta este tipo de democracia.

Em primeiro lugar, voltar a logica acima para pengae a democracia é
invariavelmente necessaria. Se o0 que é especia 80k €, em parte, a nossa capacidade de
compartilhar um modo de vida com 0s outros, ergdo vai exigir partilha do poder politico,
isto é, proibir o governo autoritario. Democraciajonitaria € uma comunhao de poder, mas
apenas em um sentido fraco, dando a minorias d@idade de energia que lhes é devida, de
acordo com o numero de votos que conquistarames dando a oportunidade justa de se
tornarem maiorias em eleigcbes agendadas a, apréamente, cada quatro ou cinco anos. A
divisdo mais intensa do poder concederia a cada@aindo apenas a mesma capacidade de
se a tornar os que determinam a lei e a politiee, também "o direito de representacdo com
relacéo a cada decis&o particutdrd direito de ndo ser completamente marginalizagmdo
as principais leis e politicas forem realmente fdadas e aprovadas. E é razoavel pensar que

quando as leis obtém o consentimento de todospossentantes eleitos, € mais provavel que

52 Ver especialmente RAMOSE [nota 12 acima], 135-T%2%FO, LJ.Democracy, kingship, and consensus
A South African perspective. In: WIREDU, K (EdA. companion to African philosoph2004), 443. Uma
particular e cuidadosa exposicao estda em WIREDUCHtural universals and particulars: An African
perspective (1996,) 172-190.

53 WIREDU [nota 51 acima], 173.
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eles beneficiariam o publico como um todo, e ndenap um subconjunto, que a
solidariedade prescreveria.

Enquanto o primeiro argumento para uma democramaensual € que o respeito
pela nossa natureza comum exige legisladores quelene identidade e solidariedade
substanciais com eles e com os cidaddos sempieequenha a tomar decisdes importantes, o
segundo argumento é que uma democracia conseasuatm os obriga a agir de forma apta
a promover a identidade e solidariedade substanacdai, no minimo, que possa impedir
grandes divisbes e mas vontades a longo prazo.nfada de decisbes orientada para o
consenso evitaria a criacdo de minorias legislatevauas bases que reiteradamente perdem
para a maioria, tornando-se marginalizadas, alesadracassadas. De modo geral, para um
Estado produzir um sentimento de unido e facildacooperacdo, esforcos mutuamente
benéficos tanto entre ele e os cidadaos e entprdpsios cidadaos, seus funcionarios nao
devem agir para o bem de qualquer subconjunto gal@gio relacionado a eles de alguma
forma, um principio que implica ser injusto para patitico agir em prol de um determinado
circulo eleitoral”.

Este raciocinio, logo, no que diz respeito a Carisfio da Africa do Sul, devem
mudar para reconhecer um “direito humano a reptas@n de decisde’. Embora consagrem
o direito humano das pessoas para a participacAmatética no governo, aqueles que
defendem uma perspectiva orientada pebuntu na politica podem vé-la como uma
expressdo da vontade do “conquistador” para a iiggmsde uma forma competitiva,
predominant®. Vale a pena debater se o direito humano das gessw poder politico é
melhor entendido como a exigéncia de uma emendatittarional que proiba qualquer
politica partidaria, e se a Constituicdo seria,gemal, um documento mais coerente se assim
fosse alterada.

Ainda que nao haja nenhuma alteracao formal dataigdo, o presente raciocinio
implica que a maioria politica atualmente dominaraéAfrica do Sul, o Congresso Nacional
Africano, deve ser menos oportunista no que digeies ao poder que legalmente o protege.

54 Principio este que também implica perfeitameritguistica do nepotismo e clientelismo, como se nidgdeem
METZ, T. African moral theory and public governance In: MUROVE, FM (Ed.).African ethics An
anthology of comparative and applied ethics (2089%-348.

55 WIREDU [nota 51 acima], 180.

56 Esta afirmacéo é encontrada tanto em RAMOSEAIMAfrican perspective on justice and racg2001), 3,
Disponivel em: http://them.polylog.org/3/frm-en.htAkcesso em: 31 out 2011; como também em TEFFO, LJ.
Monarchy and democracy (2002), 1, Journal on African Philosophy. Disponivel em:
http://www.africaknowledgeproject.org/index.phpfjapue/view/1. Acesso em: 31 out 2011.
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Deve-se fazer muito mais para promover um govemaimidade nacional de fato e néo
apenas de direito. Algumas medidas concretas gpedsFiam tomar seria a de nomear muito
mais pessoas de outros partidos para cargos nasete) e de fazer nomeacdes baseadas
muito mais sobre as qualificacfes e do que em @atos ou indicacbes. Trabalhando em

conjunto, os sul-africanos poderiam fazer muitosmai

5.3. Por menos emprego da forca letal punitiva

A Ultima grande questdo da controvérsia aqui diagiara explicar &buntucomo
uma teoria moral diz respeito a forma como o Est@dele responder as infracbes penais
graves. Ultimamente tem havido debate sobre quarmdicia pode “atirar para matar”, com
o Tribunal Constitucional que, tendo realizado uflggmento unéanime sobre o tema no caso
S v Walter¥, esta guiando um projeto de lei que provavelmseté sancionado em bréte
A presente concepcdo de dignidade humana impliea ajlei e o julgamento que a
fundamenta sé&o falhos.

Para manter as coisas simples, focar-se-a na &@octio Tribunal Constitucional no
casoS v Waltersno qual a for¢a letal normalmente ndo é permiidaenos que o suspeito
represente uma ameaca de violéncia para o paljeeab prenda ou outras pessoas, ou, ainda,
quando o suspeito 0 é por ter cometido um crimelgando a imposi¢cdo ou a ameaca de
imposicdo de lesdo corporal grave, sem que haj@ubeios razoaveis de realizacdo da
prisdo naquele momento ou posteriormehte

Segundo esta logica, a policia pode atirar ou fasga letal contra um suspeito em
uma dessas duas condi¢des suficientes e indepesdarmite si: (a) se 0 suspeito representa
uma ameaca de prejuizo grave para 0s outros, queaska ser evitado sem forca letal; ou
(b) se o suspeito ja cometeu ou ameaca cometes SEANOS a outros e nao pode ser detido
sem forca letal. A relacdo entre (a) e (b) é disjan ndo conjuntiva. Ou seja, o Tribunal
decidiu que ndo é necessaria a representacao @gahe prejuizo grave para 0s outros para
se justificar o uso da forca letal; os meros falesja ter cometido danos graves [ou ter
ameacado a fazé-lo] e ser incapaz de ser apreeseiddorca letal sdo suficientes para ser

passivel de ser baleado.

57'S v Walter{CCT 28/01) (2002) ZACC 6; 2002 4 SA 613; 2002CLR 663

%8 Ver o projeto de lei que altera a Lei de ProceBsmal de 1977 quanto ao uso da forca letal em
http://www.justice.gov.za/legislation/bills/2010 arpendbill.pdf. Acesso em: 31 out 2011.

> Walters[nota 56 acima], 54.
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Seguindo a interpretagdo tedricaudmunty o enunciado (a) é apto. Lembre-se que o
respeito pela capacidade de empatia de uma pespeadt da maneira como esta pessoa a
exerce, de modo que, mais especificamente, ndessespeita o outro por ser hostil diante
dele, se isso for necessario para ajudar quemaeséacado ou se tornou vitima de sua
hostilidade. Portanto, se alguém esta ameacandar maimpor danos comparaveis sobre os
outros, e a Unica maneira de evitar isso € empdegéorca letal sobre essa pessoa, sua
capacidade de empatia ndo seria, entdo, prejudieaddo haveria violacdo de direitos
humanos.

No entanto, a concepc¢ao da dignidade humana baseadbuntu implica que o
enunciado (b) deveria ser excluido e ndo exclaplustituiria violacdo de direitos humanos.
Hostilidade é permitida, nesta concepcao, apena® aona resposta contraria a hostilidade
proporcional. Ou seja, a hostilidade deve serfimgéo de ajudar aqueles que foram, sédo ou
serdo vitimas de hostilidades comparaveis. Estdré tugar em que tbuntuesta "voltado
para o futuro”, direcionando um agente moral parsiclerar as provaveis consequéncias de
seu comportamento, e ndo para determinar se ocsepoctamento € apropriado apenas no
contexto de fatos passados.

Evidentemente, deter alguém por ter cometido umecgrave para que ele possa ser
julgado em uma corte de justica é um futuro "ben@fia ser procurado. Mas a boa
expectativa € que isso ndo seja proporcional aalagorca letal. O tribunal exige um oficial
para garantir a proporcionalidade da forca letals mm disparo € suficiente para que essa
obrigacéo, para o tribunal, seja razoavel consmra proporcionalidade da forca lesal
crime ja cometido no passadsem prejuizo do que essa forca letal poderiarend futuro.

Em um sentido amplo, o acérddo do Tribunal é furetdado nos ideais de punicao,
distantes do que defenderiam aqueles que aceitaanéticaUbunty ou, no minimo, nao
partidarios a articulacdo tedrica aqui apresentBdaitivismo € a teoria do "pay-back” de
punicao e de respostas negativas em termos mais.gee acordo com esta perspectiva, um
castigo ou outra resposta critica deve ser basg@damente na natureza do crime ou outro
delito cometido. Quanto pior a transgressao, maia d pena ou a punicdo deve ser, a fim de
dar ao agente delitivo o que ele merece. Uma aggerdaunitiva considera "bem em si" que
aumente a quantidade de sofrimento no mundo, dontgare seja direcionada para o culpado;
a imposicdo de sofrimento ndo precisa ser espgra@gaproduzir qualquer beneficio futuro

como impedir um sofrimento semelhante ou maior.
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Enquanto o tribunal seguir repudiando abruptamententimento punitivo, seu
julgamento enS v Waltersconcordara mais com uma abordagem punitiva docqoe um
ubuntuista, uma vez que estes ndo exigem o usorge mortal para servir ao proposito de
evitar um dano comparavel. Em vez disso, conforrtrdoonal, uma condicéo suficiente para
0 uso justificado da for¢ca mortal € o fato de jaréalizado danos compativeis [juntamente
com a incapacidade de ser apreendido sem o uswgielétal]. Além disso, para o tribunal, o
significado do uso de forca letal de forma legitiptale ser para garantir que uma pessoa
suspeita de transgressdes graves seja julgada ancarte de justica, isto €, estd condenadoa
a uma pena aproximadamente comparavel a gravidasieadtransgressao.

Ha quem afirme em nome do tribunal que quem ja teumem crime grave é mais
suscetivel de reincidir no crime. Mas ha duas msgocontundentes para a questdo da
reincidéncia. Primeiro, ela simplesmente no éadedE senso comum em criminologia, por
exemplo, que a taxa de reincidéncia por assassédtaixa, ndo s6 em relacdo a outras
infracbes graves, mas em termos absolutos. A maames que mataram o fizeram em
circunstancias extremas que nao sao suscetiverep#icdo. Em segundo lugar, e mais
profundamente, mesmo que isso fosse verdade, @iadona), ou algo muito proximo a ele,
seria suficiente para encerrar o problema, umauezermite a for¢ca letal quando necessario

para evitar danos graves.

6. Conclusao

Neste artigo, procurei defender a ideia de queUlonunty adequadamente
interpretado, pode servir como um fundamento daahdade publica. Esta defesa tem
demonstrado que, mesmo que as varias construgdas a@eUbuntu tenham se mostrado
vagas, coletivistas ou anacrbnicas, ha a possd#idde interpreta-lo de modo mais
promissor. A abordagem aqui apresentada tem rdoomi crencas e praticas salientes
comumente associadas ao debat&bontule a termos correlatos na Africa austral], a fien d
construir uma teoria moral, um principio basico qpente como todas as acdes erradas se
diferem das corretas.

A teoria moral recomendada é que as ac¢les estéietasorou conferenybuntu
[Humanidade] a uma pessoa, uma vez que atribuemdgnaalor a relacdes comunais, aquelas

nas quais as pessoas se identificam umas com ras,opértiihando um modo de vida e se
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solidarizando com o outro ou se preocupando comahdgde de vida do outro. Tal principio
que esta arraigado na parte da Africa austral,efmnuma nova e atraente narrativa da
moralidade, fundamentada sobre o valor da amizdegere uma original e complementaria
concepcao da dignidade humana através da qualceaherem os direitos humanos. De
acordo com essa concepc¢ao, o ser humano tipicditgnidade em virtude de sua capacidade
de comunidade ou de empatia, onde as viola¢cOeslidamts humanos sao flagrantemente
falhas no que diz respeito a essa capacidade.

Mais especificamente, argumentei que as violagdssddeitos humanos séo vistas
como falhas em tratar as pessoas como especialocardees de relacionamentos amigaveis,
muitas vezes tomando a forma de comportamentocedireriamente hostil e desnecesséria
para proteger as vitimas de um comportamento pcap@mente hostil do outro. Sustentei
gue essa concepcao de violacao de direitos hungéagiostamente responsavel por muitos dos
diferentes direitos humanos na Constituicio dacAfdo Sul e, naturalmente, implica, em
principio, em formas atraentes, de lidar com dilemm@rais contemporaneos relacionados a
reforma agraria, ao poder politico e a forca leBa. estiver correto que a interpretacdo do
Ubuntu aqui apresentada fornece a ambas as narrativasgtande variedade de direitos
humanos intuitivos e pode fornecer orientagcdes retas para resolver conflitos atuais sobre
a justica, entdo as trés criticas, a imprecisdocaetivismo e ao anacronismo, foram
refutadas com éxito. Algo honestamente chamddontu pode, efetivamente, ser pensado
para servir & criagdo de uma moralidade publica paAfrica do Sul e outras sociedades

contemporaneas.
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