rl

IIBIM Revista Encontros com a Filosofia %

ANO 1, N.2 SET 2013. ISSN 2317- 6628

Educacéo e Expulsdo dos poetas: o caso Platéo
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Quando relacionamos Platdo a educagéo, com frequéncia vem-nos a mente
uma educacdo austera, quase militar, com finalidades politicas e marcada pela
rejeicdo as artes. O objetivo deste artigo é prestar certa atencdo a alguns dos
argumentos expostos na Republica, obra referéncia para essa visao comum, na
tentativa de propor justificativas para algumas, nao todas, as escolhas platdnicas, nos
detendo, mais especificamente, na rendncia a poesia exigida pela sua concepcéao de

cidade justa.

1. A expulséo do poeta

O dltimo livro da Republica, ao concluir a tarefa de construgdo de uma cidade
reta para que ai se pudesse ver com nitidez o que sao a justica e a injustica, comeca
retomando, de modo até certo ponto enigmatico, um tema ja abordado no segundo e

no terceiro livros.

Assim, disse eu, muitas outras coisas me fazem pensar que
estabelecemos a cidade de modo reto, dentre as quais ndo me parece
menor o0 que dissemos sobre a poesia. O qué?, disse ele. De modo
algum aceitar aquela que for mimética. E agora, que separamos cada
uma das formas (eide) da alma, parece-me ainda mais claro em tudo
0 argumento de sua recusa. Que queres dizer?Aqui entre nds, para
nao me difamares com 0s poetas tragicos e com todos 0s outros
imitadores, toda ela parece-me ser a mutilacdo do discernimento
(didnoia) do ouvinte que ainda nao dispde do remédio (pharmakon)
para saber o que ela é2.

1 Professora do Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Palestra
apresentada na edi¢éo inaugural dos Encontros com a Filosofia em 1 de junho de 2006.

2 Cf. Platdo Republica, 594a-b. Para todas as citacGes da Republica, a traducdo é nossa a partir da
edicdo de Slings, Platonis Rempublicam.



A poesia mimética €, portanto, apresentada como algo que mutila o
discernimento, que ndo educa devidamente. O argumento primeiro a e apenas uma,
a cada coletivo de coisas a que atribuimos um mesmo nomes. A forma mesma,
nenhum demiurgo a produz, mas sim a natureza ou um deus; além disso, a forma é
Unica, ndo podendo haver duas ou mais*. Também por habito dizemos que o demiurgo
observa essa forma ao produzir (poiein) cada artefato que utilizamos®. Se ele néo
produz o que é, nem o pode, produz apenas algo tal como o que é, mas que néo é°S.
Paralelamente ao demiurgo, o poeta também produz [poiei] tudo o que cada um dos
demiurgos executa, no entanto o faz, ndo segundo a observacdo, mas tal como um
espelho, que tudo reflete, produzindo fendmenos sem verdade’.

O Soécrates platonico esta claramente introduzindo um patamar de realidade
extra, a partir do qual se pode diferenciar producao de imitagéo, ou, em termos gregos,
salvar a poiesis separando-a da mimesis. Esse patamar extra — a forma, o que é8 —
torna a producdo humana uma aparéncia mista e a sua reproducdo pela poesia uma
aparéncia vazia, imitacao, ndo daquilo que € por natureza, mas da obra do demiurgo,
imitacdo nao daquilo que é de verdade, mas da aparéncia.® O exemplo padréo para o
desenvolvimento de toda essa articulagcdo da realidade € o pintor, em grego o
zographos, ou seja, aquele que escreve, que grafa, que transcreve para outro meio
0s entes viventes, 0s z0a. Teremos entédo a forma da cama, aquilo que faz com que
toda cama receba o nome de cama, seguida de todas as camas produzidas por
marceneiros e de todas as imagens das camas grafadas pelos pintores.

Naturalmente cabe a pergunta sobre qual € a relacdo entre poeta e pintor,
afinal, logo depois de desenvolver o argumento sobre a cama pintada, Socrates
conclui que o pintor é tal qual o tragedidgrafo e, mais tarde, que Homero é o corifeu
dos tragedidgrafos (598d9). Ao que indica o argumento, todos pertencem ao mesmo
género porque sao todos imitadores, transcrevem o0s entes vivos, grafam-nos. A ser

assim a diferenca entre verdade e imitacdo estaria em uma certa transcricdo, em uma

3 Cf. Platdo. Republica, 596a.
4 Cf. Platdo. Republica, 596b-c.
5 Cf. Platdo. Republica, 596b.
6 Cf. Platdo. Republica, 597a.
" Cf. Platdo. Republica, 596¢-e.
8 Cf. Platdo. Republica, 597a.
9 Cf. Platdo. Republica, 598a-b.



escrita, sendo essa a unidade que caracterizaria a imitacdo e o poeta mimético. Mas
isso ndo é tudo. Essa transcricdo diminui a realidade pela privacdo de algumas de
suas dimensdes — devida precisamente a falta de observacédo e conhecimento do
agente —, mais precisamente, a sua dimensao politica. O poeta expulso da cidade

sustentar essa posicao, ja se sabe, indica que temos por habito estabelecer uma certa
forma (eidos), reta por Socrates é aquele que produz uma imagem de justica, sem,

contudo, realizar a justica na cidade:

Em relacdo aos assuntos mais importantes e belos sobre os quais
tratou Homero, como a guerra, a estratégia, a organizacao politica e a
educacao dos homens, € justo que a ele nos dirjamos perguntando:
“Meu caro Homero, se em relagéo a exceléncia ndo estas a trés graus
distante da verdade, sendo um demiurgo de simulacros, a quem
definimos como imitador, mas estas [distante] apenas por dois gruas,
e tenhas de fato conhecido quais as ocupag¢fes tornam os homens
melhores ou piores, no ambito publico e no privado, diga-nos qual das
cidades foi, por tua causa, melhor administrada? (...)” Apontaria ele
alguma? Creio que nao, respondeu Glaucon.*°

Sendo assim, podemos indicar que a poesia mutila o discernimento dos
cidadaos por ndo ser uma demiurgia propriamente dita, ou seja, uma obra da/para a
coletividade, o que fica ainda mais evidente com a definicdo de que a exceléncia
(areté), a beleza e a adequacao de cada coisa esta no seu uso, em seu emprego
(khreia): quem usa algo sabe o que € o bom e 0 mau em relacéo a esse algo; voltando
ao nosso exemplo da cama, é 0 seu usuario que sabe se ela € ou ndo confortavel,
tornando-se, assim, o interlocutor privilegiado do produtor.' Com isso, a exceléncia é
algo medido por outrem, ndo por quem produz, a fim de aprimorar as técnicas de
producédo, de modo que a arte, a tékhne, se torna algo n&o individual, mas coletivo; s6
assim se teria propriamente um estatuto de demiurgia.

Conclui-se desse modo o argumento primeiro contra a poesia, um argumento
contra a sua acao no discernimento efetuada pela desatencéo ao coletivo. Pois bem,
se ligamos esse argumento a transcricdo que caracteriza os poetas expulsos, temos
gue é essa operacao de grafia o que desloca o sentido da obra do/para o coletivo para
um memorial de si proprio (heautol katallipein mnemeia — 599b6). Um memorial de si

proprio: o individuo criador, o artista, surge na operacao de registro grafico como o

10 Cf. Platdo. Republica, 599c-e.
11 Cf. Platdo. Republica, 601d-e.



autor de uma representacdo, de um ponto de vista particular (e particularizado) da
realidade. A poesia mimética — acusa SoOcrates — tem o poeta, e ndo a cidade, como
referencial de exceléncia; dai a sua limitacdo, dai o seu perigo.

Antes de passar ao argumento secundario de expulsdo da poesia — secundario
por ser estritamente ligado e dependente, como veremos, do principal — cremos ser
necessaria uma atencao ao alvo dessas criticas. E nossa hipétese € de que ha um
alvo central, a partir do qual todos os outros sdo atingidos: Homero, o corifeu dos

tradegiografos, que, por sua vez, comportam-se tal qual os pintores.

2. Homero

Homero, se é que se pode falar em um s6 homem que corresponda a essa
alcunha'?, néo foi um autor, mas um compilador e escritor — o transmissor ao novo
meio de manutencdo da memoria, o alfabeto, de uma tradicdo oral mitica, historica,
religiosa, moral e institucional. A poesia surge na Grécia, portanto, antes de Homero,
como uma palavra sagrada e fundamental para a cultura que a compde e transmite
oralmente, uma vez que, como bem demonstrou Havelock, “padrdées ritmicos
preservam as maximas das mudancgas e permitem a persisténcia da doutrina oral”.1313
A poesia é a fungdo da memoria coletiva, a histéria entendida como a determinacéo
primeira do sujeito em seu grupo, marcando aspectos técnicos de transmisséo e
conservacao, mas também o horizonte de possibilidades do éthos em uma cultura.
Nas palavras de Vernant: “nas diversas épocas e nhas diversas culturas, ha
solidariedade entre as técnicas de rememoracao praticadas, a organizacao interna da
funcdo, a sua situagao no sistema do eu e a imagem que os homens conservam da
memoria”. 14

A ser assim, € algo claro que o acontecimento histérico de Homero, o
compilador, representa um deslocamento da funcao coletiva do ritual rapsodico para
uma fungao individual, do leitor com o texto. Ao transformar materialmente o meio,

Homero transforma toda a histéria, toda a politica, toda a educa¢édo e, em ultima

12 A famosa questdo homérica foge ao escopo deste trabalho, remetemos o leitor interessado a
compilacdo de estudos MORRIS & POWELL. A new companion to Homer.

13 Cf. Havelock, E. The Greek concept of justice; p. 38.

14 Cf. Vernant, J. P. Mito e pensamento entre os gregos; pp. 135-136.



andlise, toda a relacdo entre individuo e sociedade. A memdria coletiva ritual é
dessacralizada, individualizada e, por consequéncia historica, passa a ser estudada,
analisada e questionada segundo o que sera chamado de procedimentos racionais.
Ora, a transformacédo nas praticas rituais coletivas e, consequentemente, nas
praticas politicas implica diretamente uma transformacéo praticas pedagoégicas. O que
era uma educacao coletiva passa a ser uma educacao individual para o coletivo:
deixamos de ser originalmente um grupo, para sermos um individuo que deve ser
introduzido as leis, para depois interpreta-las e, se houver habilidade, dobra-las em
funcdo do interesse proprio*. A palavra ndo é mais o poder, mas um meio para o
poder. Os patamares de abstracdo alcancados pelo espirito grego beiram, com isso,
o descolamento da realidade. O desenvolvimento histérico da “revolucao escrita”®

resulta na retorica:

Os poderes do l6gos como o criador de opinido sao imensos: ele pode
fazer chorar os espectadores da tragédia como se os sofrimentos
evocados pelo dramaturgo fossem deles mesmos, ele pode usar o
discurso filoséfico para transformar completamente a concepcao que
uma platéia tem sobre o universo, ele pode inverter de um minuto para
0 outro no curso do debate a concepc¢ao de um ouvinte sobre o que €
ou ndo vdlido, e ele pode encantar e persuadir toda uma multidao,
mesmo néo sendo verdadeiro.!’

Se isonomia e isegoria sao principios de participacao politica indispensaveis a
pratica democratica, elas ainda trazem consigo o poder da formacéo retdrica para o
desempenho politico. E preciso educar para o discurso, para |é-lo, para escrevé-lo.
Afinal, se ndo ha mais um mestre da verdade, h4 mestres de persuasao e a coisa
publica ndo tem uma forma definida; ela é, por regra, autodeterminada segundo as

decisdes da assembleia. Assim, surge ndo apenas a retérica, como também a

15 “E historicamente indiscutivel que foi a partir do momento em que os Gregos situaram o problema da
individualidade no cimo do seu desenvolvimento filoséfico que principiou a histéria da personalidade
européia”. Cf. Jaeger, W. Paidéia; p. 10. Reconhecidamente h4 em Jaeger excessos, em grande parte
devidos a magnitude de sua obra, mas essa transicao histérica representada por Homero, da qual
Jaeger se ocupa extensamente, parece ser genuinamente a contribuicdo grega para a cultura ocidental.
Para uma interessante andlise sobre a caducidade ou atualidade dessa obra, cf. Calder, Werner Jaeger
Reconsidered.

16 Para a caracterizacdo dessa expressdo, cf. Havelock, A revolugdo da escrita na Grécia e suas
consequéncias culturais.

17 Cf. Cole, T. The origins of rhetoric in Ancient Greece, p. 146. A referéncia da passagem é claramente
o Elogio de Helena de Gérgias.



sofistica, uma proposta de educacdo para a virtude fundada no discurso.'® Esse
processo de abstracdo que caracteriza o desenvolvimento da cultura grega entre 0s
séculos VIl e V a.C. é indicado no livro X da Republica: Ao se perguntar sobre como
Homero tornou homens e cidades melhores, os personagens que servem de exemplo

a Sdécrates sao precisamente sofistas reconhecidos:

Mas te parece, Glaucon, que se Homero fosse capaz de educar os
homens e torna-los melhores, podendo conhecer essas coisas, e ndo
imita-las, ndo arregimentaria muitos seguidores que o admirassem e
honrassem? Ja Protdgoras de Abdera, Prédico de Ceos e outros
podem, em reunides particulares, convencer aqueles que 0s seguem
de que ndo serdo capazes de administrar a sua casa nem a sua
cidade, se ndo fossem formados segundo a sua educagéo, e por essa
sabedoria sdo tdo amados, que o0s seus seguidores so faltam carregar-
lhes sobre as cabecas.*®

A passagem é claramente irdnica. Primeiramente pela referéncia ao culto aos
sofistas, que séo logo a seguir caracterizados pelo recebimento de dinheiro em troca
de sua educacao. Mas também pela indicacdo da auséncia de seguidores de Homero,
uma vez que, ainda que Homero nao tivesse esse séquito em vida, o teve na propria
instituicdo grega da poesia, em toda a tradicional educacéo pela musica, reconhecida
pelo préprio Sécrates como a melhor forma educacional encontrada ao longo dos
anos.?® Com tragos, portanto, distintivos em suas peculiaridades, ndo por isso sofistica
e poesia se descolam enquanto praticas de discurso possibilitadas pela escrita e pelo
processo de abstracdo dela derivado.

3. A escrita

Se voltarmos a Platdo, apds essa sucinta descricdo histérica do periodo de
mais de trezentos anos que o separa de Homero, ser-nos-a muito Gtil uma das suas
passagens classicas sobre a problematica da escrita. Trata-se do mito de Teuth ao
final do Fedro. Ai Socrates narra o episédio da invencdo da escrita pela divindade

egipcia Teuth: Ao submeter a mais nova de suas inven¢gbes — dentre as quais se

18 Conferir a declaragéo de Protagoras: “Se me acompanhares, jovem, ja no primeiro dia que estivermos
juntos voltaras para casa melhor, e ainda melhor no dia seguinte, e no dia depois desse, e sempre a
cada dia lhe encaminharei para o melhor” (Cf. Platdo. Protdgoras, 318a, traducdo nossa a partir de
edicdo de CROISET, A Platon Protagoras).

19 Cf. Platdo. Republica, 600c-d.

20 Cf, Platdo. Republica, 376e.



contavam 0s numeros, a geometria e a astronomia — a apreciacao do rei do Egito,
Tamus, Teuth apresenta-a como “a ciéncia que tornara os egipcios mais sabios e de
melhor memodria, estd descoberto o remédio da memoria e da sabedoria”.?® No
entanto, ao tomar conhecimento do que se tratava, o rei Tamus de pronto apropria-se
da ambiguidade do termo “remédio” (pharmakon)??, inferindo da invencéo nédo a cura

para os problemas da memdria, mas, sim o veneno que pode leva-la a morte.

Isso provocara nas almas o esquecimento daquilo que se aprende,
devido a falta de cuidado com a memoaria. Confiantes na escrita, sera
externamente, através de caracteres estranhos, e ndo internamente,
a partir de si mesmo, que elas se recordardo dos fatos. N&o
descobriste o remédio para a meméria, mas para a reminiscéncia, que
oferece as almas que estudam a aparéncia do saber, ndo a verdade.
Depois de ouvirem de ti muitas informacdes, sem nada aprenderem,
hdo de parecer extremamente sabias, quando, em sua maioria, sdo
ignorantes e, mais ainda, de trato dificil, por serem sabias apenas na

aparéncia e nao de verdade.?®
Platdo estabelece uma diferenca entre memoéria e reminiscéncia. Esse
contraste possibilita ndo apenas a constatacdo de uma perda do referencial da
realidade, fruto do processo segundo o qual a escrita estabelece o discurso como a
referéncia de si mesmo, mas tambéem a formulacédo de uma teoria do conhecimento
como reminiscéncia (anamnésis). No Fédon, onde essa teoria é tratada de maneira
ainda mais pormenorizada, a reminiscéncia € exemplificada pela lira que traz a forma
do amado ao discernimento do amante.?* O que acontece entdo é busca de
semelhancas entre o que se faz presente e o que se faz ausente, de modo que o que

se esta (re) conhecendo é o outro, o ausente, e ndo o presente.?® Essa remissdo ao

21 Cf. Platdo. Fedro, 274e, traducgéio nossa a partir de edicdo de ROWE, Plato-Phaedrus.

22 “A tradugao por ‘remédio’ ndo poderia ser, pois, nem aceita nem simplesmente recusada. Mesmo se
se acreditasse salvar desse modo o pdlo ‘racional’ e a intengéo laudativa, a idéia de um bom uso da
ciéncia ou da arte do médico, ainda se teria todas as chances de se deixar enganar pela lingua. A
escritura ndo é melhor, segundo Platdo, como remédio do que como veneno. Antes mesmo que Tamus
anuncie sua sentencga pejorativa, o remédio é inquietante em si. E preciso, com efeito, saber que Platdo
suspeita do pharmakon em geral, mesmo quando se trata de drogas utilizadas com fins exclusivamente
terapéuticos, mesmo se elas sdo manejadas com boas intenc¢des, e mesmo se elas séo eficazes como
tais. Ndo ha remédio inofensivo. O pharmakon n&do pode jamais ser simplesmente benéfico”. (Cf.
Derrida, J. A farmacia de Platédo; p. 46).

23 Cf. Platdo. Fedro, 275a-b.

24 Cf. Platdo. Fédon, 73d, baseado na edi¢do de ROBIN, Platon Phédon.

2% As passagens gue tratam sobre a reminiscéncia sdo todas elas envolvidas com a prova da
imortalidade da alma (Fedro, 245c-d; Fédon, 75a; Ménon, 86b-c), ndo seria diferente com o décimo
livro da Republica: a expulsdo do poeta, fundamentada na teoria da reminiscéncia, antecede o
argumento da imortalidade da alma e o mito de Er, imagem dessa imortalidade. Cf. Platdo. Republica,
608c-621d.



gue nao estd dado, fruto da reminiscéncia, € o que, ao que indica o argumento, é
mutilado pela poesia. A poesia mimética, propriamente a que é expulsa da cidade reta,
€ a que celebra o presente; sua imagem brilha, resplandece e reflete a si mesma,
como o espelho, sem apontar para o outro, que, como vimos, tem o carater da
coletividade que produz o artefato ao ser o interlocutor do produtor no didlogo que
busca a exceléncia.

Voltando ao mito do Fedro, a grande invencdo de Teuth, aos olhos de Platéo,
ndo salva a memaria, mas sim a aniquila, instaurando a reminiscéncia como a Unica
possibilidade de conhecer. Como sociedade letrada, estamos fadados a conhecer a
partir de um movimento externo, a saber, a leitura, e provavelmente o grande
responsavel por essa mudanca epistemologica € o compilador da tradicdo oral, o
transcritor, Homero. A expulsdo do poeta, aclamada no final da Republica, diz respeito
a problemética originada pelo discurso escrito, obra do préprio poeta, que nao
reconhece as dificuldades trazidas pelo meio material por ele escolhido. Com isso, a
posicao platbnica sobre a poesia ndo apenas € compativel, como é uma consequéncia
de sua posicdo sobre a escrita, indicando que s6 o filésofo, e ndo o poeta, é o
profissional preparado para enfrentar os problemas retéricos do discurso escrito, o
gue, em ultima analise, pode ser caracterizado como a elaboracdo de uma teoria do
conhecimento ndo pela memoria, mas pela reminiscéncia.

SO assim é possivel uma resposta plausivel para a pergunta: por que Platdo
escreve? E tal resposta depende da compreensao do didlogo como um género do
discurso escrito. E como reminiscéncia de uma oralidade, imagem de uma politica
dialética, que o dialogo se diferencia da mimesis. Sendo um género politico, um
discurso cujo sentido esta na acdo?®, mas também um género elaborado em e para
contextos letrados, o diadlogo € a forma criada por Platdo para contornar as questdes

trazidas pela escrita e pela poesia mimética.

Platdo inventou o didlogo como literatura, como tipo particular de
dialética escrita, de retérica escrita, que, num quadro narrativo,
apresenta a um publico indiferenciado os conteddos de discussodes
imaginarias. A esse novo género literario, o préprio Platdo chama pelo
novo nome de “filosofia”. (...) E assim até nossos dias, a tal ponto que

% Cf., por exemplo, Platdo. Republica, 389: “se as agdes forem a finalidade do discurso (epi ge 10goi
érga telétai).



hoje, quando se procura a origem da filosofia, € extremamente dificil
imaginar as condicbes pré-literarias do pensamento, validas numa
esfera de comunicacéo apenas oral, condi¢bes estas que, justamente,
induziram-nos a distinguir uma idade da sabedoria como origem da
filosofia.?’

A falta de uma palavra de referéncia traz questdes e a principal delas é o
conhecimento dos fins, e ndo apenas dos meios. Eis a grande preocupacéo politica
platbnica: educar para o bem e ndo meramente para o discurso, através da filosofia.
Na Republica, o ponto inicial € a demonstracdo de que a justica ndo pode ser apenas
0 interesse de quem governa, mas que ela também deve atender o interesse do
governado. Se a democracia puder tomar qualquer forma, ela tendera a tirania, a
usurpacdo do poder via discurso que, por fim, acaba por eliminar a propria
possibilidade do discurso. A controversa coalisdo entre governo e conhecimento
pretende evitar a demagogia, mas, e isso € relevante, sem que se recaia nos modelos
poéticos.

O género de discurso proposto por Platdo é, portanto, delineado por motivos
educacionais. Como ja fora dito na Republica antes da dita expulsdo do poeta, a
guestado é a defesa de um género de discurso que pode ser mimético, desde que o
gue se imite seja discursos e acdes relacionados ao bem?®, ou, mais precisamente,

pautados pelo bom uso.2°

4. De volta a expulséo do poeta

Se a imitacdo e a grafia configuram o argumento formal para a expulsdo do
poeta, elas ndo esgotam as justificativas. Como dizia a abertura do livro X, € com a
teoria da triparticdo da alma que temos ainda mais razdes para expulsar a poesia
mimeética. Soubemos, ao final do quarto livro, que impulsos contrarios na alma indicam
gue ela € um composto de raciocinio, ardor e desejo e que uma alma justa, condicdo
da felicidade, resultaria da temperanca dessas partes, possivel apenas pelo governo
do raciocinio. A retomada da triparticdo da alma para a expulsdo do poeta lembra a

famosa frase de Gide de que é com bons sentimentos que se faz ma literatura:

27 Cf. Colli, G. O Nascimento da filosofia, p. 92. Para a origem da discuss&o sobre a cunhagem do termo
“filosofia” por Platao, cf. Burkert, Plato oder Pythagoras.

28 Cf. Platdo. Republica, 396c.

2 Cf. Platdo. Republica, 398b.



O que sustenta a imitacdo e a variedade é o carater exaltado, ja o
prudente e calmo, que se mantém sempre igual a si mesmo, nao é
nem facil de ser imitado, nem, quando imitado, facilmente
compreendido, sobretudo em festivais e reunides de homens de todos
0s géneros, como no teatro®.

A primeira vista o que temos é uma mera correlacéo entre as acdes imitadas
pela poesia e a sua imitacdo pelos espectadores da poesia em sua vida cotidiana.
Mas, a nosso ver, subjaz a esse compromisso politico da poesia também uma questéo
ontoldgica, que, como ja mencionamos, ndo pode ser apartada do argumento anterior
sobre a escrita. Trata-se aqui, sobretudo, do entrelagamento entre alma e linguagem
segundo as formas (eide). Ja soubemos que as formas sdo a unidade que retine uma
variedade de entes sob 0 mesmo nome; essa unidade é fruto da busca efetuada pela
reminiscéncia do ausente em cada presente, uma tarefa realizada pelo discernimento
(didnoia) — a separacéo, pelo pensamento (nols), do mesmo e do outro3!. Importante
a felicidade é a harmonizacdo das formas da alma pela compreensdo da sua
identidade e diferenca. A poesia mimética, dira Sécrates (605b-c), canta a acao
irrefletida, porém a producdo da ma constituicio na alma do espectador ndo é
consequéncia direta desse canto, mas do seu discernimento mutilado. O erro estaria
em compreender a poesia segundo os procedimentos mnemonicos anteriores a
escrita, que reproduziam a palavra ritual daquela cultura. Uma vez estabelecida a
sociedade letrada, ha que se abandonar a memoria, de modo que a poesia so se torna
possivel como busca e reminiscéncia. Homero estd no ponto madximo da memoria e
na origem de um meio artistico que prefigura — e exige — a filosofia.

Mais uma vez surge em cena a figura do remédio (pharmakon): ele é necessario
para se defrontar com a poesia, ela mesma transcricdo da oralidade que se via como
remédio para a memoria. E preciso um discernimento preparado para ver o
semelhante como semelhante, indicando o caminho para a busca da origem dessa

imagem?2, A filosofia se caracteriza, portanto, como antidoto — droga anti-droga —

30 Cf. Platdo. Republica, 604e1-5.

31 Compare: “Mas o medir, 0 numerar e o pesar ndo nos sdo um bom socorro em relagéo as aparéncias,
de modo a ndo sermos governados pela aparéncia de maior ou menor, de mais humeroso ou mais
pesado, mas pelo calculado, medido e pesado?” (Cf. Platdo. Republica, 602d6-9) com “Assim, diremos
gue o poeta mimético produz uma ma constituicdo na alma particular de cada um, elogiando o seu
carater irrefletido, que ndo distingue o maior do menor, mas nos mostra as mesmas coisas, ora como
grandes, ora como pequenas, produzindo simulacros de simulacros, estando muito distante da
verdade” (Cf. Platdo. Republica, 605b5-c2).

32 “Um olhar langado a esfera do ‘semelhante’ é de importancia fundamental para a compreenséo de
grandes setores do saber oculto. Porém esse olhar deve consistir menos no registro de semelhancas



em uma circunstancia claramente nostalgica, que anseia pela restituicdo de um
contexto politico que resista a corrupcéo. Nesse sentido, a grafia é responsavel pela
transformacao do sentido da poesia — Homero como o corifeu dos tragediégrafos e
pintores — e pelo enfraguecimento da oralidade como forma primeira de educagéo. A
educacdo dai resultante é proposta de maneira individual, conquanto ainda tenha
lugar a figura do poeta que, assimilada de maneira coletiva, como se se tratasse de
uma tradicdo a ser mantida e reproduzida, continua a sugerir uma assimilacdo sem a
interferéncia do discernimento. A proposta educacional platonica, fundada na
expulsdo do poeta, quer se adequar as circunstancias histéricas em que a memoria
foi substituida pela reminiscéncia. Seu propdsito esta na recuperacéao da possibilidade
do conhecimento apds a instauracdo da retérica e da sofistica, na retomada de um
certo sentido de “animal politico” para um homem que experimentou 0s excessos da
autonomia.

Em Ultima instancia, Platdo quer refundar a poesia depois da perda de sua
inocéncia com a escrita; ele quer resgatar o seu carater coletivo, demiurgico, propondo
um novo género do discurso, o dialogo, a dialética, a filosofia. Ao fazé-lo, propde se
um outro modo de educacgéao, cuja maxima poderia ser resumida como “n&o imitai se
ndao sabes se é bom” e que, portanto, tem o discernimento como ferramenta.
Desenvolver o discernimento sem deixa-lo ser mutilado pela imitacao irrefletida, essa
€ a origem da educacéo filosdfica, e com origem nao queremos apontar meramente
para um carater cronolégico. Tal como indicara o argumento, a origem marca aqui a
unidade da forma, aquilo que une todos os usos que fazemos dessa expressao, de

modo que nao se pode falar em educacdo filoséfica sem falar de Platao.
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