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Resumo

Este artigo apresenta alguns apontamentos livres sobre a histéria da politica, no intuito de contribuir
para a fundamentacéo de educadores populares. Defende que a educacao popular se apresenta como
um dos principais campos de atuacéo politica; e que o estudo da histéria da politica fundamenta essa
praxis que se pretende revolucionéria, mas a educac¢éo popular enquanto campo também fundamenta
a luta pela tomada do poder. Na primeira parte sdo problematizadas, sob uma perspectiva marxista,
algumas ideias de Aristételes e Maquiavel. Na segunda parte, em didlogo com o pensamento de Paulo
Freire e a guisa de concluséo, séo tragados alguns comentarios sobre a educacéo politica e popular
defendida pelo autor, relacionando-a a discusséo do artigo como um todo.
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ALGUNAS NOTAS SOBRE LA HISTORIA DE LA POLITICA Y LA EDUCACION POPULAR

resumen

Este articulo presenta algunas notas gratuitas sobre la historia de la politica, con el fin de contribuir a
la fundacion de los educadores populares. Defiende que la educacion popular se presenta como uno
de los principales campos de actividad politica; y que el estudio de la historia de la politica subyace en
esta praxis que pretende ser revolucionaria, pero la educacién popular como campo también subyace
en la lucha por la toma del poder. En la primera parte se discuten algunas ideas de Aristoteles y
Maquiavelo, bajo una perspectiva marxista. En la segunda parte, en didlogo con el pensamiento de
Paulo Freire y a modo de conclusién, se hacen algunos comentarios sobre la educacion politica y
popular defendida por el autor, relacionandola con la discusion del articulo en su conjunto.
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Abstract

This article presents some free notes on the history of politics, in order to contribute to the foundation of
popular educators. It defends that popular education presents itself as one of the main fields of political
activity; and that the study of the history of politics underlies this praxis that is intended to be
revolutionary, but popular education as a field also underlies the struggle for the seizure of power. In the
first part, some ideas of Aristotle and Machiavelli are discussed, under a Marxist perspective. In the
second part, in dialogue with the thought of Paulo Freire and by way of conclusion, some comments are
made on the political and popular education defended by the author, relating it to the discussion of the
article as a whole.
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Introducao

Este artigo apresenta alguns apontamentos livres sobre a historia da politica,
no intuito de contribuir para a fundamentacdo de educadores que se lancam na luta
pela construcéo de uma educacao politica e popular. Defende que, tanto a historia da
politica € fundamento para a educacdo popular, quanto a educacdo popular é
fundamento para a luta politica.

O texto nao pretende, de forma alguma, esgotar o tema, mas tem pretensao de
despertar reflexdes. Na primeira parte sdo problematizadas, sob uma perspectiva
marxista, algumas ideias de Aristoteles e Maquiavel. Na segunda parte, em dialogo
com o pensamento de Paulo Freire e a guisa de conclusdo, sédo tracados alguns
comentarios sobre a educacéao politica e popular defendida pelo autor pernambucano,
relacionando-a a discusséo do artigo como um todo.

A principal provocacao colocada € a de que o marxismo pode ser considerado
a doutrina que impulsiona a outro patamar o moralismo politico de Aristételes e o
realismo de Maquiavel. Em outras palavras, subverte e “une” o bem comum como fim
da politica para Aristételes a tomada de poder como fim da politica para Maquiavel,
reconhecendo nas massas populares o protagonismo nesse processo. A saber, a
dimenséo ética da tomada do poder pelas classes populares para o bem comum.

Trazendo a reflexdo aos nossos dias atuais, se nos coloca a educacgao popular
como um dos principais campos de atuacgdo politica. O estudo da histéria da politica
fundamenta essa préxis que se pretende revolucionaria. Mas néo resta duvidas de
que a educacéo popular enquanto campo também fundamenta a luta pela tomada do
poder. E é do ideério freiriano que encontramos a defesa expressa de que a educacéo
popular é indispensavel para o “antes” o “durante” e o “depois” da tomada do poder

pelas classes populares.

Delimitando A Abordagem: Marxismo E Fundamentagé&o Politica

Visto que a analise proposta se da através das lentes da filosofia da praxis,
tomemos como ponto de partida para nossa discusséo 0s seguintes pressupostos: (a)
as relacdes politicas se dédo no curso da historia; (b) 0 estudo da politica demanda o
estudo da historia da politica; e isso nos leva a assumir que (c) toda praxis politica de

determinado grupo depende do contexto histérico em que vive.
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Assim sendo, a histdria da politica ndo pode ser concebida somente através da
enumeracdo e analise mecanicista de fatos ou acontecimentos historicos, mas
também através da analise das diferentes visbes de mundo dos povos que a
exerceram — considerando que nao se trata nunca de uma posicdo homogénea nas
épocas, mas consequéncia das disputas por hegemonia que atravessam.

Longe de se defender aqui uma interpretacdo culturalista, nossa mirada
marxista nos coloca em busca permanente da “coluna cervical” da politica, aquilo que
lhe permanece inerente apds o atravessar das diferentes eras e visées de mundo.
Para que possamos vislumbrar o que é comum a politica e transcende as diferentes
visbes de mundo ao longo da historia.

Tendo como perspectiva os fundamentos ontolégicos do ser social apontados
no marxismo, tal resolucéo se mostra imperativa, pois a maxima de que transformando
a natureza atraves de seu trabalho, o ser humano transforma a si mesmo, nos leva a
reflex&o ética de que o patrimdnio cultural da humanidade pertence a todos e ndo deve
ser apropriado de forma privada.

N&o podemos deixar de considerar que a incrementacéo da cultura e das
sociedades de classe vai influindo cada vez mais a clareza do carater politico nas
tomadas de rumo impostas pelas classes dominantes. Estas classes sdo dominantes
nao s6 economicamente, mas também culturalmente, impondo ndo somente suas
prerrogativas de classe econémica, mas também aniquilando as culturas
subalternizadas nessas relagdes.

Se a educacédo se afigura como pratica social basilar na incrementacédo da
cultura e na transmisséo dinamica do legado do trabalho humano desde sua origem,
€ sinal de que carrega consigo a potencialidade ontologica dessa assun¢do de
intencionalidade inerente, denotando seu carater politico. A educacéo e a politica sdo
companheiras de longa data do ser humano- desde seus primérdios elas estiveram
presentes na busca pelas solugcdes dos problemas impostos pelos diferentes
contextos.

Para o campo da educacédo popular, nos interessa a fundamentacao politica,
tanto quanto nos interessam 0s conhecimentos didatico-pedagdgicos que compdem a

formacao do pedagogo.
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Aristoteles. Critica Ao Entendimento Do Ser Humano Como Um Animal

Politico. Critica Ao Poder Das Classes Dominantes.

Se tomarmos a definicdo mais difundida do conceito de politica veremos que
esta remete ao grego Politikds como adjetivo derivado do substantivo Pélis. A politica
se refere a tudo o que diz respeito a cidade, ao urbano, ao publico, etc., remete,
portanto, as relagdes sociais e culturais (BOBBIO, MATTEUCCI & PASQUINO, 1998).

A contribuicdo de Aristételes pode ser representada- ainda que nao se limite
assim- na acepcao do ser humano como um animal politico. O fildsofo da Macedbnia
nos leva a refletir que € no decidir os rumos da poélis que aflora a politicidade como
caracteristica ontolégica do ser humano. Aristoteles afigura como ponto de referéncia
para a histéria do pensamento politico, e tem peso imensuravel até os dias de hoje. A
doutrina moral inaugurada por esse autor reconhece a capacidade humana de discutir
0s rumos da polis, de fazer a si mesmo, concretizada na busca do bem comum como
virtude da vida individual.

Contudo, dada a configuracdo da sociedade em que vivia- que concebe a
primazia da politicidade em detrimento as relacdes sociais — Aristételes ndo pbde
perceber que essa politicidade nédo havia lhe sido dada a priori, mas que era fruto de
construcédo social e cultural daquela mesma sociedade no curso da historia.

Ao compreender a politica como extensdo da moral de uma Cidade-estado
inquestionavel, ignora as possibilidades de mudanca social em sua civilizacéo
escravocrata, que, pelos motivos mencionados, nédo se |he colocam. Sua reflexédo
sobre a politicidade do ser humano ficou limitada ao que ele e seus pares
denominaram homens livres.

Uma rapida analise do Livro | da Pdlitica de Aristételes, nos mostra as bases

de sua doutrina. O autor vé o bem e o Estado como instituicdes naturais:

A observagdo nos mostra que cada Estado é uma comunidade estabelecida
com alguma boa finalidade, uma vez que todos sempre agem de modo a obter
0 que acham bom. Mas, se todas as comunidades almejam o bem, o Estado
ou comunidade politica, que é a forma mais elevada de comunidade e engloba
tudo o mais, objetiva 0 bem nas maiores proporcdes e exceléncia possiveis.
(ARISTOTELES, 1999, p. 143).

O bem e o Estado regulam as demais relacbes, mas estas ndo sé&o
homogéneas na natureza. O autor considera, por exemplo que as relagbes entre

homens livres e “suas” mulheres € a mesma que a relagédo entre escravos e “suas”
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mulheres, no que diz respeito a perpetuacéo da espécie; mas de outro ponto de vista,

nao ha distincdo entre as mulheres e os homens barbaros:

A natureza fez distingdo entre a mulher e o escravo. Mesmo n&o sendo sovina
como o ferreiro que modela a faca délfica para varios usos, a natureza
determina a utilidade de cada coisa, e cada instrumento € mais bem feito
guando determinado para atender a uma e ndo a muitas finalidades. Mas entre
os barbaros nenhuma distingéo é feita entre mulheres e escravos; isso porque
ndo existe entre eles aquela parte da comunidade destinada, por natureza, a
governar e comandar; sdo uma sociedade composta unicamente de escravos,
tanto os homens quanto as mulheres. Por isso o poeta diz: “E sabido que os
helenos podem dominar os barbaros!”, significando isso que barbaros e
escravos s&o de uma mesma natureza. (ARISTOTELES, 1999, p. 144, grifos
meus).

O Estado é portanto “uma criacdo da natureza e [...] o homem &, por natureza,
um animal politico” (ARISTOTELES, 1999, p. 146). Se na critica & concepcéo
aristotélica do ser humano ndo podemos ignorar a configuragdo escravocrata da
Grécia de Aristételes, ao mesmo tempo, devemos compreender que sua forma de ver
o mundo ndo lhe permitia uma mudanca, a ponto de instigar uma educacéo
transformadora. Paideia e Duleia séo as formas de educacao que conhecemos. Uma
educacao para os homens livres e outra — que nem poderia ser chamada educacao —

para oS escravos.

Maquiavel. Critica Ao Caréater Pejorativo Do Termo Maquiavélico. Critica Ao

Protagonismo Do Condottiere.

Os questionamentos acerca da consciéncia histérica humana ainda ndo haviam
encontrado lugar na filosofia politica da Antiguidade. Somente o encontrariam
definitivamente séculos depois, na Modernidade. Porém essa “conquista” viria
acompanhada da tenséo entre a vida publica e a vida privada, também desconhecida
pela sociedade grega antiga.

De toda forma, n&o € exagero afirmar que é a partir de Maquiavel que tal tenséao
comega a ganhar destaque de influéncia nas reflexdes politicas. A doutrina realista
inaugurada pelo autor migrara o foco na teleologia moral da politica em direcéo a
politica como praxis de tomada — e consequente manutencéo — do poder.

Da mesma forma a que nos dirigimos a Aristoteles, devemos considerar, na
analise do pensamento de Maquiavel, que este também agiu de acordo com a

conjuntura politica, social e histérica de sua época.
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Nesse sentido, € imperativo considerar que a preocupacédo de contexto de
Maquiavel era a formacéo do Estado Nacional italiano e, ulteriormente, a formacéo da
Republica. Esta, no contexto do presente artigo, pode ser entendida como um bem
comum a ser alcancado na utopia maquiaveliana.

Ignorando esse fato, tdo bem apresentado por Gramsci, no Caderno 13, a
interpretacédo mais difundida do pensamento de Maquiavel ainda soa pejorativa. Como
se o0 poder fosse o Unico propdsito da politica e existisse isolado do mundo, existisse
como uma ilha.

A esse contexto, somemos a difundida frase “os fins justificam os meios”,

atribuida erroneamente ao autor seiscentista. Vejamos suas proprias palavras:

Cuide pois o principe de vencer e manter o estado: os meios serdo sempre
julgados honrosos e louvados por todos, porque o vulgo estd sempre voltado
para as aparéncias e para o resultado das coisas, e ndo ha no mundo senéo o
vulgo; a minoria ndo tem vez quando a maioria tem onde se apoiar
(MAQUIAVEL, 1996, p. 85-86).

Essas palavras, tdo mal interpretadas por muitos, revelam, sob a perspectiva
gramsciana, um carater revolucionario que claramente influenciaria o autor sardo. A
res publica € o fim e o bem comum anunciados na utopia de Maquiavel. A unificacédo
da Italia ndo trata somente de uma unido de principados, mas o caminho aberto
historicamente para o estabelecimento da republica, onde a “a minoria ndo tem vez
quando a maioria tem onde se apoiar” (MAQUIAVEL, 1996, p. 86).

O carater pejorativo dado ao maquiavelismo pelos reacionarios se justifica por
seu pensamento ser revolucionario, que mostra através da denuncia que a docura e
o idealismo da politica s6 servem as classes dominantes. Maquiavel, com exemplos
de sua época, nos ensina isso em sua mais difundida obra.

N&o precisamos ser, contudo, profundos conhecedores da conjuntura
seiscentista, nem da histéria italiana, para reconhecer, ao ler o seu livro, que a politica
como busca e manutencdo do poder persiste até hoje sem docura. Alias, na historia
temos alguns exemplos classicos, como a passagem de Jesus expulsando os
vendilhdes do templo a base de chicotadas — ou no seu “Sermao da montanha”, em
gue seguir os caminhos dos profetas faz referéncia ao general Moisés, que libertara o
povo hebreu da opresséo dos egipcios, com armas.

Na historia recente os vividos exemplos de Guevara e dos recorrentes golpes

de estado no Brasil e na América Latina estdo para demonstrar o veio obscuro da
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politica. Guevara, com el paredon, foi decisivo para a manutencéo do poder em Cuba,
engquanto que a revolucdo sandinista na Nicaragua, ao exilar os derrotados, os teve
de retorno a terra natal para, mancomunados com a CIA, debelar um golpe de estado
naquele pais e torturar a resisténcia.

No Brasil, por sua vez, toda vez que um governo popular — mesmo que o fosse
timidamente — chegou o poder, as campanhas-dendncia contra a corrup¢cdo nos
levaram a enfrentar golpes de estado ou tentativas de golpes de estado. Foi assim
com Getulio Vargas, com Jucelino Kubitschek, com Jo&o Goulart, com Luiz In4cio da
Silva e com Dilma Rousseff.

E esse mesmo carater pejorativo prima por se auto-justificar na forma crua
como o diplomata florentino demonstra: os meios sem dogura sdo um fato concreto.
Pois o fazem deturpando o entendimento do autor acerca da barbarie que vivia a Idade
Média, associando seu pensamento a falta de escrapulos.

Essa leitura reacionaria ndo reconhece a militancia do primeiro cientista politico,
mas corrobora uma série de acontecimentos politicos no Ocidente em transformacéo
desde os tempos dos Médici. A partir da derrocada da Idade Média, pautados por uma
tensdo cada vez mais latente entre a vida publica e a vida privada, conduzida pela
consciéncia histérica que arremessa 0 povo europeu em diferentes revolugdes, as
diversas interpretacfes acerca dos fins da acéo politica tém consequéncias funestas
nos séculos seguintes, sempre apresentando, como foco e deturpacdo da doutrina
realista de Maquiavel, uma roupagem oligarquica. Grupos que, apoiados pela maioria
para tomada do poder, ao conquista-lo, passam a governar em seu proprio beneficio,
ou a se portar como bizarros condottieri do povo, que deve seguir suas
recomendacdes.

Trata-se da tomada do poder para exercé-lo em prol de restrito grupo social ou
individuos especificos. Uma simples alternancia dos atores dominantes, onde a
maioria ndo se fez representada por completo em nenhuma das experiéncias
daqueles séculos.

Mas, entdo o que faz Maquiavel diferente de Marx e Engels? E que — como ja
foi mencionado acima — sao esses 0s autores que terdo as condi¢bes conjunturais
para reconhecer a necessidade do indispensavel protagonismo histérico das camadas

populares.
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N&o seria justo igualmente se ndo fosse defendido aqui que a supervalorizacéo
do condottiero por Maquiavel € conjuntural. O mais importante e revolucionario,
outrossim, € o singelo recolhimento do principe ao primeiro sinal de chegada da res

publica, tornando o bem comum patriménio da populacdo como um todo.

Marxismo. Critica Ao Protagonismo Do Condottiere. Critica A Naturalizagéo Da

Politica. O Moderno Principe.

Somente no século XIX a teoria marxista podera anunciar — sendo também fruto
da historia, j& nas obras iniciais de Marx e Engels, as possibilidades de congruéncia
ontolégica entre os focos das doutrinas moralista e realista: respectivamente, o bem
comum e a tomada do poder. Sendo o componente novo trazido pelos fundadores do
materialismo-historico, o protagonismo das classes populares, pois o tempo de
Maquiavel, ainda que tenha nos dado indicios suficientes de que haveria percebido os
limites historicos de Aristoteles, teve que defender a primazia do Principe sobre o povo
na acao historica.

E no Manifesto do partido comunista (MARX & ENGELS, 2001) que os autores
alemaes secularizam a politica e a luta de classes, entrelacando (contra)
ideologicamente a ética comunista e a necessidade de tomada do poder pelas
camadas populares, que sdo chamadas a desempenhar papel protagonista. O bem
comum incluira as camadas mais pobres da civilizacdo. Essa questao de fundo ético,
motor da ideologia marxista, imprime um carater ontolégico que sera determinante
para outros autores no campo.

Os estudos de Antonio Gramsci no século XX sdo conhecidos pela
especificidade com que tratam a politica e os partidos politicos. Pensando o Estado
de forma ampliada — a unido entre a sociedade politica e a sociedade civil —, o autor
italiano demonstra a importancia das relacdes entre a transformacéo das estruturas
de dominacéo e a transformacao das consciéncias que operam essa transformacao.
Em outras palavras, demonstra que nao basta a tomada do poder — ou das estruturas
de poder; é necessario um movimento cultural popular de desvelamento das

estruturas de poder, e de anuncio da nova ordem.
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A perspectiva gramsciana nos leva a pensar que é a propria histéria do comunismo —
e de sua politica — que demonstra como inédito viavel? a passagem da revolucédo como
Unica alternativa a nova possibilidade de disputa de hegemonia.

No sentido colocado por Gramsci, tal disputa tem forte inspiracdo em
Maquiavel. Sua politica ndo busca tdo somente a tomada de poder para os fins
justificaveis. Mas sim porque séculos mais tarde, Gramsci pode ir além. Para ele, 0

Partido € o moderno principe, o sujeito coletivo:

Il moderno principe, il mito-principe non pud essere una persona reale, un
individuo concreto, pud essere solo un organismo; un elemento di societa
complesso nel quale gia abbia inizio il concretarsi di una volonta collettiva
riconosciuta e affermatasi parzialmente nell’azione. Questo organismo & gia
dato dallo sviluppo storico ed € il partito politico, la prima cellula in cui si
riassumono dei germi di volonta collettiva che tendono a divenire universali e
totali (GRAMSCI, s\d, Q 13, § 1, p. 1558).

N&o ha mais a figura individual do condottiere, mas as camadas populares
comandando a si préprias. Um organismo que se desenvolve historicamente em
partido politico, em vontade coletiva. Isso porque as novas superestruturas culturais
nao poderdo ser concebidas como reflexo das novas estruturas de poder material. A
consciéncia ndo é simples reflexo da realidade material, mas se constroi na
transformacao desta.

De certa forma, o marxismo impulsiona o moralismo aristotélico a um patamar
histérico com o qual o filésofo classico ndo poderia haver imaginado. Trata-se de uma
moral de reflexdo ética muito mais ampla, carregada das mazelas de 2500 anos. Seu
foco ndo é o bem comum abstrato, a-historico, mas a humanizacdo das classes
desumanizadas.

Neste caminho, podemos também compreendé-lo como realista, no sentido
maquiaveliano do termo, porém igualmente mais amplo, uma vez que ndo é mais o

principe que detera o poder, mas o povo, condottiere de si mesmo:

E preferivel “pensar” sem disto ter consciéncia critica, de uma maneira
desregrada e ocasional, isto €&, “participar’ de uma concepg¢ao de mundo
“imposta” mecanicamente pelo mundo exterior [...] ou é preferivel elaborar a
propria concepcao de mundo de uma maneira consciente e critica e, portanto,

2 Conceito criado por Paulo Freire para se referir aos sonhos possiveis de serem realizados pela praxis
libertadora dos oprimidos. Na Pedagogia do oprimido, ao versar sobre os temas discutidos nos circulos
de cultura com os camponeses, encontramos sua definicdo: “os temas se encontram encobertos pelas
‘situagéeslimite’ que se apresentam aos homens como se fossem determinantes histéricas,
esmagadoras, em face das quais ndo Ihe cabe outra alternativa, sendo adaptar-se. Desta forma, os
homens [e mulheres] ndo chegam a transcender as ‘situagbées-limite’ e a descobrir ou a divisar, mais
além delas e em relagdo com elas, o ‘inédito viavel’.” (Freire, 1975, p. 110).
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em ligacdo com este trabalho do préprio cérebro, escolher a prépria esfera de
atividade, participar ativamente na producgédo da histéria do mundo, ser o guia
de si mesmo e ndo mais aceitar do exterior, passiva e serviimente, a marca da
propria personalidade? (GRAMSCI, 2006, p. 93-94).
A teoria marxista, ao analisar o curso da histéria da politica, percebe que a
tomada do poder s6 adquire sentido ontolégico com o protagonismo das classes

populares.

Para Reflexdo: (Re)Pensando Caminhos Da Educacéao Politica E Popular Nas

Contribuicdes De Paulo Freire.

Qual o papel da educacdo popular na formacdo politica? Uma primeira
aproximacéo do tema ndo pode deixar de considerar que a educacao popular trata,
em primeira instancia, da capacitacdo técnica e cientifica das camadas populares.
Implica a democratizacdo e socializacdo do patriménio cultural conquistado pelo
trabalho da humanidade. Implica igualmente a tomada do poder das classes
burguesas. Recorramos a duas passagens importantes na obra de Freire. A primeira
em didlogo com Adriano Nogueira:

Entendo a educacdo popular como esforco de mobilizagdo, organizacdo e
capacitacao das classes populares; capacitacdo cientifica e técnica. Entendo
gue esse esforco ndo se esquece, que € preciso poder, ou seja, é preciso
transformar essa organizacdo do poder burgués que estd ai, para que se possa
fazer a escola de outro jeito (FREIRE & NOGUEIRA, 2011, p. 33).

Em outra passagem, também da segunda metade da década de 1980,
encontramos elaboracdo semelhante, desta vez em didlogo com Moacir Gadotti e

Mauro Guimaraes:

E evidente que o problema da revolucéo implica o da tomada do poder das
maos da burguesia, que necesséria e logicamente o usa em funcao de seus
interesses. Assim como a burguesia fez a sua revolu¢cdo tomando o poder da
aristocracia que o usava em funcdo dos seus interesses, hoje a questdo da
revolucdo passa pela tomada do poder dessa burguesia que se aristocratizou.
A questdo do poder politico perpassa qualquer reflexdo. No caso especifico da
educacgdo, para mim é inevitavel pensa-la sem pensar o poder (GADOTTI,
FREIRE & GUIMARAES, 1995, p. 53).

A questdo do poder é vista como implicita a discussao sobre o que € educacao
popular. Mais além, o fato de o poder ser reconhecido como historico e como poder
de classe, faz da educacéo possibilidade de acdo cultural popular. Nao porque se trata
simplesmente da capacitacdo das camadas populares, mas sobretudo porque nela

reside um dos instrumentos de reinvencdo do poder. E a educacdo deve assumir
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politicamente essa intencionalidade: [...] o poder é histérico e de classe, e ndo uma
esséncia imutavel. O que quero simplesmente dizer € o seguinte: através da histéria se
constitui pelas méos, corpo e dinheiro da burguesia, como expressao e a servi¢co dela, um
poder burgués que desenvolveu uma quase-qualidade que de certa maneira passou a quase
pertencer ou constituir uma espécie de esséncia: ao poder adere a qualidade de “ser poder”
da burguesia [...].

Nesse sentido é que eu acho que o problema central é tomar e reinventar o
poder, mas ndo ficar no tomar. Nessa reinvencdao do poder, ou as massas
populares tém uma participacao ativa e crescentemente critica no processo de
aprendizagem de serem criticas, ou o poder ndo sera reinventado. (GADOTTI,
FREIRE & GUIMARAES, 1995, p. 53).

E neste contexto ideoldgico que a preocupacido de Freire com a resolucéo
metodoldgica da educacdo popular toma forma e sentido. Paulo Freire, ao assumir
como foco ontolégico de sua praxis a pedagogia do oprimido, contribui sobremaneira
a discussdo proposta nesse artigo. A maneira como esse autor fundamenta as
relacBes entre ontologia e politica sdo valiosas para o entendimento da proposta do
educador popular.

Com sdélidas bases politicas e ideolégicas, Freire aprofunda a busca por sua
resolucdo metodologica e, para além do que ja foi colocado acima, conceitua essa
educacdo como um
“‘modo de conhecimento”, construido pelos populares através de suas “praticas de
mundo” (FREIRE & NOGUEIRA, 2011, p. 34).

Ao passo que a educacao popular € assumida como instrumento fundamental
para criacdo do novo, a compreensdo da educagcdo popular como modo de
conhecimento interdita qualquer nocéo abstrata do ser, forcando sua aproximacao a
imanéncia do oprimido. Sem ignorar que a educacao popular tem no centro de suas
intencbes educativas a capacitacdo cientifica e tecnoldgica das camadas populares,
tal imanéncia — a perspectiva daquele que sofre — passa a ser, metodologicamente, o
ponto de partida para o autor.

Sob essa mirada ontoldgica, o imperativo ético-politico no pensamento freiriano
toma forma na percepc¢ao de que seres humanos, em seu devir historico, encontram-
se impedidos de ser por uma realidade opressora. Impedidos de realizar seu papel de
criadores do mundo e de si mesmos. Impedimento que € o avesso de sua vocacao

ontolégica, o avesso do significado historico da politica.
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O autor nos leva a repensar Aristoteles e as sementes de estudo ontologico por
ele deixadas em suas reflexdes. Freire nos da um grande exemplo da politica que
consegue unir as doutrinas moralista e realista. Para tanto, embasa ontologicamente
a politica, invertendo os polos com relacéo a perspectiva do filésofo antigo. Esse, com
seus homens livres, aquele com o oprimido, que precisa tomar o poder das classes
dominantes. Sob essa perspectiva o oprimido se torna ator central na decisao sobre
0s rumos da polis. [...] a compreensdo da unidade da pratica e da teoria, no dominio da
educacao, demanda a compreensao, também, da unidade entre a teoria e a préatica social que
se da numa sociedade. Assim, a teoria que deve informar a pratica geral das classes
dominantes, de que a educativa é uma dimenséo, ndo pode ser a mesma que deve dar suporte
as reivindicacdes das classes dominadas, na sua pratica. (FREIRE, 2001, p. 20).

Aqui a liberdade se distancia daquela dos homens livres na Grécia Antiga, pois
para eles se tratava de uma liberdade em que fazerem-se sujeitos implicava fazer dos
outros objetos. Por isso, para o oprimido ndo ha diferenca entre apreender a realidade
e transformdla, pois seu propésito é deixar de ser oprimido, o0 que Freire ndo por acaso
chamou libertacdo. Essa pedagogia ndo é passivel, portanto, de existir somente no
plano das ideias. Ainda que o valor pedagdgico da luta politica em si ja seja construcéo
de algo novo, é na transformacao das estruturas de opressao que se realiza, tornando-
se fundamental.

Em répida passagem da Pedagogia da autonomia, Freire nos da belissimo
exemplo da radicalidade de suas ideias. JA em seu ultimo ano de vida, consciente de
suas dificuldades de saude por conta de haver sido um fumante inveterado, nos
mostra que o verdadeiro “pensar certo” (FREIRE, 1996, p. 42) ndo é partir de um saber
abstrato como se esse tivesse um fim em si mesmo, mas sim direciona-lo a realidade
concreta. Ndo € entender como conhecimento dado o fato de que o tabaco faz mal,
mas sim parar de fumar. O conhecimento auténtico esta no ato de parar de fumar. O
pensar certo sé se realiza na praxis. Na unido entre o saber que o tabaco faz mal, e o
parar de fumar. Na radicalidade, saber que o tabaco faz mal ndo € um conhecimento
em si.

E nesse sentido que podemos pensar a politica freiriana como congruéncia
entre 0s aspectos morais e reais da politica. A tomada das estruturas de poder, atraves

da disputa de hegemonia — ou, quem sabe, da revolu¢cdo — deve caminhar com a
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educacao politica e popular a ser feita com os movimentos populares na sua propria

luta pela transformacédo das estruturas:

Consciéncia e mundo ndo podem ser entendidos separadamente,
dicotomizadamente, mas em suas relacdes contraditorias. Nem a consciéncia
€ a fazedora arbitraria do mundo, da objetividade, nem dele puro reflexo. A
importancia do papel interferente da subjetividade na Historia coloca, de modo
especial, a importancia do papel da educagéo. (...)

A prética politica que se funda na compreensdo mecanicista da Historia,
redutora do futuro a algo inexoravel, “castra” as mulheres e os homens na sua
capacidade de decidir, de optar, mas nao tem forca suficiente para mudar a
natureza mesma da Histéria. Cedo ou tarde, por isso mesmo, prevalece a
compreenséo da Histéria como possibilidade, em que nédo ha lugar para as
explicacbes mecanicistas dos fatos nem tampouco para projetos politicos de
esquerda que nao apostam na capacidade critica das classes populares.
(FREIRE, 1993, p. 9).

A potencialidade politica humana ndo pode ser desconsiderada na perspectiva
aqui defendida. A luta pela tomada do poder ndo deve existir separada do carater
politico da educacao das massas, construido por elas em sua prépria luta.

A reflex@o ontologica acerca dos fins da politica reverbera a necessidade
anunciada por Lukacs (1972, p. 39): a de uma constante vigilancia ontologica. Freire
abre um campo enorme de discussao, tanto no ideario marxista, quanto para todos os
gue se colocam como progressistas no terreno da politica. Ao colocar a ontologia do
oprimido® no centro de suas analises, ensina os caminhos que se pautam pela decisédo
ética de lutar ou ndo contra a opressdo. A reflexdo ontoldgica escancara que a
possibilidade de congruéncia entre os fins morais e reais da politica se da somente na
assuncao ética da luta ao lado das camadas populares.

Duas certezas se tomam como indispensaveis nessa luta a partir da percepc¢ao
gue a vigilancia ontologica nos impde: em primeiro lugar, que o bem comum nao é
universalizavel no modo de producdo capitalista; em segundo lugar, ndo havera
congruéncia entre os fins morais da politica e a tomada de poder, sem a participacao
efetiva das classes populares.

Sabemos que Freire foi um incansavel defensor da necessidade de clareza
guanto as intencionalidades da pratica educativa. Para que ela possa efetivamente
deixar o simples terreno da pratica e transformar-se em praxis, € imperativa a

assuncao ideoldgica e politica do educador quanto aos seus anseios e deveres com

8 Cf. Chabalgoity, 2015.
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seus parceiros da histéria. Cabe a nés assumirmos o papel a ser desempenhado pela

educacao popular na luta pela tomada e manutencéo do poder.
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