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Os usos da etnografia nas viagens de Mario de Andrade

Luna Campos®

Resumo: O presente trabalho se propde a apresentar as viagens em Mario de Andrade,
indicando caminhos e possibilidades para uma nova leitura dos relatos de viagem do
autor modernista. Uma a regido Norte e outra ao Nordeste. A primeira registrada com o
titulo O turista aprendiz: viagens pelo Amazonas até o Peru pelo Madeira até a Bolivia e
por Marajo até dizer chega! J& a segunda O turista aprendiz. Em 1976, os relatos das
duas viagens foram reunidos e publicados no livro O Turista Aprendiz. Apesar de
publicadas em conjunto, as duas viagens sdo bastante distintas e especificas (apenas
unificadas em livro por uma edicdo postuma), e embora o escritor sé tivesse nomeado a
segunda viagem como uma “viagem etnografica”, nao ¢é raro ver estudos que atribuam a
ambas as viagens a mesma caracteristica. No entanto, Botelho (2013), sugere que essa
nogdo de “etnografia” em Madrio de Andrade precisa ser qualificada cuidadosamente,
para que ndo se caia tdo facilmente em um discurso que atrela, de anteméo, a
experiéncia etnografica do escritor paulista a pratica da antropologia. Como nosso
objetivo principal ¢ analisar a “viagem etnografica”, nos interessa sobremaneira
compreender quais sdo as especificidades dessa viagem, e das experiéncias que nela
tiveram lugar, que levaram Mario de Andrade a qualifica-la de “etnografica” e qual é
o(s) sentido(s) atribuido a essa categoria pelo autor quando mobilizada nesse contexto

especifico.

Palavras-chave: Mario de Andrade; viagens; "sensibilidade etnografica".

Durante sua curta vida, Méario de Andrade (1893-1945) realizou poucas viagens,
deixando registro sistematico de apenas duas, uma a regido Norte — realizada de janeiro
a margo de 1927 — e outra ao Nordeste — que durou de dezembro de 1928 a marco de

1929.% O diario resultante da viagem amazénica foi retrabalhado na forma de livro pelo

! Mestre em Sociologia com concentracdo em Antropologia pelo Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia e
Antropologia (PPGSA) da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ).

2 Este trabalho corresponde a uma parte da minha dissertagio de mestrado recém-finalizada e que se intitula:
“Sensibilidade etnografica, narrativa e interpretacdo do Brasil: a viagem de Mario de Andrade ao Nordeste
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escritor e em 1943 contava com uma redacao para-definitiva, que contudo néo chegou a
ser publicada, com o titulo O turista aprendiz: viagens pelo Amazonas até o Peru pelo
Madeira até a Bolivia e por Marajé até dizer chega. A viagem ao Nordeste deu origem
a uma seérie de 70 cronicas — escritas na forma de um diario, com local hora e data — que
foram publicadas diariamente no periddico paulista Didrio Nacional, sob o titulo O
turista aprendiz. Ao reunir os recortes de jornal de suas cronicas referentes a viagem ao
Nordeste, para seu arquivo pessoal, Mario de Andrade os coloca em uma pasta e nomeia
o material de O Turista Aprendiz — Viagem etnografica. Em 1976, os relatos das duas

viagens foram reunidos e publicados no livro O Turista Aprendiz.

Apesar de publicadas em conjunto, as duas viagens sdo bastante distintas e
especificas (apenas unificadas em livro por uma edi¢do postuma), e embora o escritor s6
tivesse nomeado a segunda viagem como uma “viagem etnografica”, ndo ¢ raro ver
estudos que atribuam a ambas as viagens a mesma caracteristica, e que interpretem seus
relatos como sendo equivalentes, ora utilizando exemplos de um, ora de outro, como se
uma mesma nocdo de etnografia, e mesmo de viagem, estivesse presente naqueles
relatos.® No entanto, assim como sugere Botelho (2013), essa nocdo de “etnografia” em
Mario de Andrade precisa ser qualificada cuidadosamente, para que ndo se caia tdo
facilmente em um discurso que atrela, de antemao, a experiéncia etnogréafica do escritor
paulista a pratica da antropologia, tal como veio a ser profissionalizada no Brasil a partir
da década de 1930. Além disso, ndo necessariamente a etnografia compartilha os

mesmos significados quando mobilizada em diferentes contextos narrativos pelo autor.

Neste sentido, nosso objetivo principal ¢ analisar a dimensdo “etnografica” da
viagem ao Nordeste e, portanto, nos interessa sobremaneira compreender quais sdo as
especificidades dessa viagem, e das experiéncias que nela tiveram lugar, que levaram
Mario de Andrade a qualifica-la de “etnografica” e qual ¢ o(s) sentido(s) atribuido a
essa categoria pelo autor quando mobilizada nesse contexto especifico. N&o
pretendemos aqui estabelecer um juizo de valor a respeito de quais experiéncias e

situacbes podem, ou ndo, ser consideradas etnograficas, tendo em vista seu

(1928/29)”, orientada pelo professor André Botelho no Programa de Pos-Graduacéo em Sociologia e Antropologia da
UFRJ.

® Conferir, por exemplo, MACHADO (2008); CARLINI (2000); SANTOS (2002); FARIA (2003); OLIVEIRA
(2010). Independentemente do modo de abordagem, a quantidade de novas pesquisas envolvendo o livro O turista
aprendiz aponta para o fato de que as viagens ao Norte e ao Nordeste continuam despertando interesse.
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entendimento na atualidade. Apenas queremos tentar conferir inteligibilidade ao uso
desta ideia no conjunto das cronicas do Turista Aprendiz.

Para levar a cabo tal empreitada, trazemos alguns exemplos de usos da
etnografia ao longo do tempo para mostrar como esse termo guarda variadas
possibilidades de compreensdo. Como salientamos anteriormente, a relevancia da
“viagem etnografica” tem sido apontada muitas vezes devido a sua associacdo com a
institucionalizacdo do campo da antropologia no Brasil. O que pretendemos mostrar é
que, apesar de ter assumido uma orientacdo que a aproxima das préaticas atribuidas a
essa area do conhecimento, o tema das viagens em Mario de Andrade é muito mais
amplo e ndo esta ligado a criagdo e/ou profissionalizacdo de uma disciplina cientifica.
Levando em conta essa aproximacdo, nos valeremos do conceito elaborado por George
Stocking Jr. (1989) de “sensibilidade etnografica”, na medida em que nos ajuda a
qualificar melhor a ideia de etnografia e abre espaco para experiéncias que ndo sé@o
necessariamente profissionais, mas que compartilham uma “sensibilidade” comum. Em
seguida, apontamos para um uso discursivo muito particular da etnografia no diario da
viagem amazonica, que a aproxima de uma satira da pratica etnografica, para entdo
situar a experiéncia etnogréfica do Nordeste, criando um contraponto para demonstrar a

especificidade do uso da etnografia em cada viagem.

Usos da etnografia

Na historia da antropologia — onde atualmente se inserem os estudos do folclore
— a categoria “etnografia” vem sendo mobilizada e compreendida sob os mais diversos
perfis semanticos, que variam de acordo com cada época e contexto. Embora a
etnografia seja tratada ndo raro como uma pratica por exceléncia da antropologia, nem
sempre foi assim, uma vez que ja era préatica corrente observada entre, por exemplo,
missionarios, viajantes e naturalistas, muito tempo antes da criacédo e profissionalizacao
da carreira de antropo6logo. Os relatos elaborados por esses sujeitos acabaram por servir
de subsidio ao trabalho dos futuros antropologos. Eles consistiam basicamente na coleta
de dados, aspectos, informacdes, por vezes objetos, enfim, em uma série de observagdes

sobre outros grupos sociais, geralmente pouco conhecidos e tomados como “exéticos”.

De certo modo, ao que parece, a etnografia no Brasil ndo tinha sido entendida,

em seus primoérdios, como uma extensdo ou uma prética ligada a antropologia. Era uma
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pratica realizada principalmente por viajantes e curiosos de fatos “exdticos”, e se
baseava na coleta de dados, informagfes, objetos, expressdes folcloricas, ndo
necessariamente acompanhadas de uma reflexdo mais critica. Esse fato torna curioso
que hoje em dia se atrele de maneira tdo natural a etnografia a antropologia, como se as
duas tivessem “nascido” juntas. Mério de Andrade, por exemplo, ja tinha contato com
uma vasta literatura estrangeira e nacional de pesquisadores/intelectuais que se
consideravam etndgrafos, como o aleméo Theodor Koch-Griinberg, cuja etnografia feita
em diversos paises da América do Sul inspirou a escrita de um de seus livros mais

conhecidos, Macunaima.

Ainda que ndo seja o objetivo desse texto fazer uma reconstituicdo da historia do
termo “etnografia” no Brasil, alguns exemplos de como ele foi usado em outros
contextos pode nos ajudar a entender suas transformaces. Em meados do século XIX,
por conta da criagdo por Dom Pedro 11 de uma Comissédo Cientifica de Exploracéo, que
seria destinada a estudar os recursos naturais nas provincias do Norte do Brasil
(CORREA, 2001), a palavra etnografia ja surge designando uma secdo dessa
empreitada, chefiada por Goncalves Dias. Entre suas atribui¢des constava “o que fosse
necessario” para conhecer os grupos indigenas brasileiros, desde a descricdo dos

aspectos fisicos, morais e sociais a verificacdo da opinido dos indios sobre os brancos.

A partir de entdo, o uso das palavras etnografia, etnologia e antropologia passa a
ser indiscriminado, para mais tarde ir tomando novos contornos, na medida em que vao
sendo valorizadas as nocdes de “raca” e “meio”, entre outras, por intelectuais como
Raimundo Nina Rodrigues, Silvio Romero e Euclides da Cunha. No entanto, o que ¢é
notavel é a permanente aproximacdo do que se entendia por antropologia com assuntos

bioldgicos, atributos fisicos e psiquicos.

Como demonstra Corréa (2001), a historia da antropologia no Brasil se confunde
até com a historia do que conhecemos como Medicina Legal. Isto é, o desenvolvimento
da antropologia em solo brasileiro — e das ciéncias sociais como um todo — se deu
articulada a uma série de outras préaticas cientificas, o que aponta para a complexidade
dos processos de profissionalizacéo e institucionaliza¢do das disciplinas, e portanto para
a precocidade em se criar padrdes normativos que definam a priori 0 que é e do que

trata uma disciplina.
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Com a emergéncia e constituicdo do campo das ciéncias sociais, 0s intelectuais
foram sendo impelidos a se especializarem em areas definidas, que por sua vez tinham
seus modos proprios de fazer, e foram criando suas regras. No entanto, diferentemente
da Europa, onde ja& havia universidades institucionalizadas que partiram para a
especializacdo de certos saberes, no contexto brasileiro as instituicdes do saber foram
criadas concomitantemente com as disciplinas que estavam em vias de se constituir.
Além disso, € interessante notar, ainda como salienta Corréa (2001, p.18), que as
possibilidades de formacdo do intelectual brasileiro até os anos 1930 se restringia
basicamente a medicina, engenharia e direito, e € nesse contexto que se d4 a emergéncia

da antropologia como disciplina autbnoma.

Ainda que atualmente a etnografia seja uma palavra chave na antropologia social
e cultural, e que, como pratica, defina a identidade dos antropdlogos na
contemporaneidade, a categoria ndo apresenta um consenso quanto ao Sseu
entendimento, como chama a atencéo José Reginaldo Gongalves (2008) ao lembrar que
grandes etnografos como Malinowski e Ruth Benedict, que hoje em dia fazem parte do
canone da antropologia, possuiam métodos muito distintos para realizar suas

etnografias.

No Brasil, no caso dos estudos do folclore, é possivel dizer que essa area de
conhecimento se desenvolveu a margem das ciéncias sociais, nutrindo entretanto um
intenso dialogo com elas na construcdo de seus campos de saber e acdo. Como
salientam Cavalcanti e Vilhena (1990, p.76), o interesse pelos estudos folcléricos e das
tradicGes populares remonta no Brasil ao final do século X1X com os estudos de Silvio
Romero sobre a poesia popular e, posteriormente, os autores localizam Amadeu Amaral
e Mario de Andrade como estudiosos do tema que ja indicavam a necessidade de

organizar as formas de atuacao nessa area.*

Ainda que tenha mantido uma relagdo tensa com a sociologia e a antropologia,
que reservavam aos estudos do folclore um lugar subalterno dentro das ciéncias sociais,
elas foram sempre suas interlocutoras, ainda que nem sempre reconhecendo sua
especificidade. Como o momento era de profissionalizagdo das ciéncias sociais, 0

\

“diletantismo” e a “improvisacdo” constituiam grandes obstdculos a pretensdao de

* Sobre o Movimento Folclérico, a Campanha Brasileira de Defesa do Folclore e a insercéo de Florestan Fernandes
nesse debate, ver CAVALCANTI e VILHENA, “Tragando fronteiras: Florestan Fernandes e a marginalizacdo do
folclore”, 1990.

Revista Ensaios, Vol.9, julho — dezembro de 2015. ISSN 2175-0564



112

“cientificidade” alimentada por aquelas disciplinas, e portanto deveriam ser combatidas
em nome da “ciéncia”. Ndo obstante, como até a década de 1930 as fronteiras entre as
varias areas do saber ainda ndo estavam completamente delimitadas, era mais comum
que os intelectuais atuassem em diversas areas do conhecimento. Méario de Andrade
pode ser visto como um 6timo expoente desse momento “polivalente”: tendo feito sua
formagdo em musica, no Conservatorio Musical e Dramético de Sdo Paulo, foi poeta,
cronista, jornalista, musicologo, folclorista, critico de mdsica e artes, contista, professor,

dirigiu um Departamento de Cultura, entre outras atividades.

Os embates travados com os estudos do folclore apenas indicam os diversos
processos de negociacdo pelos quais passou a antropologia para se constituir enquanto

area do saber profissional do modo como € entendida hoje.

Sendo assim, acreditamos que para poder alcancar nosso objetivo de entender a
“viagem etnografica” de Mario de Andrade, ¢ preciso, ainda seguindo o conselho de
Corréa (2001, p.21), deixar de lado “as demarcacdes institucionais e tedricas que
definem as fronteiras dos varios campos cientificos tais como 0s conhecemos
atualmente e tentar recuperar o sentido que estes autores davam aos conceitos que
utilizavam em seu proprio momento historico”. Este tipo de abordagem parece fornecer
maior rendimento analitico, uma vez que lan¢a luz sobre a visdo dos proprios autores,
sem deixa-los subordinados de antemao, como é o caso de Mario de Andrade, a historia
da antropologia no Brasil ou dos estudos do folclore para entender sua pratica. N&o se
trata de encontrar opositores ou precursores, baseados em uma nogdo do que seja a
antropologia e as ciéncias sociais hoje, mas de analisar o que o autor estaria entendendo

por determinada categoria, de acordo com suas possibilidades naguele momento.

Embora estejamos tentando afastar nossa analise da institucionalizacdo da
antropologia no Brasil, ndo podemos negar que Mario de Andrade tenha se beneficiado
de seus avancos, e também em muito contribuido para ele. O poeta paulista foi um dos
poucos intelectuais de sua época que Ndo Cursou um Curso superior, mas nem por isso
deixou de participar, ainda que de maneira mais indireta, da criacdo da Faculdade de
Filosofia e Letras da Universidade de Sdo Paulo, e de estar sempre alimentando e
contribuindo em suas discussdes. Apenas acreditamos que, assim como procede Mariza
Corréa ao estudar a Escola Nina Rodrigues, uma maneira mais rica de incorporar as
contribui¢cbes dos intelectuais que nos precederam ‘“talvez seja ndo atrela-los

diretamente a configuragdes de saber ja estabelecidas” (CORREA, 2001, p.34).
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A “sensibilidade etnografica” dos anos 1920

George W. Stocking Jr., notavel historiador da antropologia da Universidade de
Chicago, ao tragar um panorama do que chama de a “mito-historia da antropologia”
(STOCKING JR., 1989), chama a atengdo para os possiveis “momentos” na
constituicdo da disciplina.” Nessa reconstituicio, ao tratar dos anos 1920, considerado
pelo autor como periodo “classico” da antropologia, quando os principios
metodoldgicos da disciplina comecaram a ser elaborados, Stocking Jr. atenta para a
existéncia de uma “sensibilidade etnografica” em meio aos esfor¢os de normatizacao e

profissionalizagdo desse campo do saber.

Para nosso objetivo aqui, nos interessa compreender essa nocdo de
“sensibilidade etnogréafica”. Ainda que o autor esteja trabalhando com exemplos de
academic fieldworkers, isto €, de pesquisadores que sairam das universidades para ir ao
“campo”, acreditamos ser possivel estabelecer uma aproximacdo com o que realizou
Mario de Andrade em sua “viagem etnografica”. Nao pretendemos com isso enquadrar
a experiéncia do poeta modernista em uma das “fases” da historia da antropologia,
apenas sugerimos que ele compartilhava dessa “sensibilidade etnografica” que rondava

0s anos 1920 e que extrapolou as fronteiras disciplinares.

Pegando de empréstimo a oposi¢do descrita por Franz Boas entre duas formas de
conhecimento, de um lado, a abordagem do fisico (ou naturalista), cujo método analitico
fragmentario divide os fenbmenos em seus elementos, a fim de estabelecer ou verificar
leis gerais; e de outro, a do historiador, que busca o entendimento integrativo e holistico
de cada fendbmeno, sem considerar as leis que ele pode estar corroborando ou que
podem ser deduzidas dele, Stocking Jr. (1989, p. 267), substituindo o historiador pelo
antropdlogo, acredita ndo s6 que essa distingdo também € funcional quando se trata do
conhecimento antropolégico, como também que essa tensdo metodoldgica tem

persistido dentro da tradi¢cdo antropoldgica moderna.

A dicotomia acima citada pode ser expressa também na oposi¢cdo mais geral
existente entre subjetividade e objetividade, que se manifesta ndo apenas no método da
pesquisa, mas também na constituicdo do objeto e na motivacdo do pesquisador.

Enquanto os naturalistas/fisicos investigam fendmenos que tém uma “unidade objetiva”

% De acordo com Stocking Jr. (1989), na versdo mais potente da “mito-histéria” da antropologia, trés modelos (nas
palavras do autor, “arquétipos”) disputam o passado da disciplina: o etndgrafo amador (amateurethnographer), o
antropologo de gabinete (armchairanthropologist) e 0 académico que faz trabalho de campo (academicfieldworker).
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no mundo exterior, 0s antropologos estudam fendmenos que parecem sé se conectar na
mente do observador. No entanto, em um nivel mais profundo, ambos os métodos de
pesquisa estdo fundamentados na subjetividade: o naturalista, motivado por uma
disposicao estética, busca dar forma, colocar em sistema uma série de elementos que
parecem confusos; o historiador — no nosso caso, o0 antropélogo — é motivado por um
“impulso afetivo”, que busca “lovingly to penetrate into its secrets [the phenomenon

itself] until every feature is plain and clear” (STOCKING JR, 1989, p.5).

Em ultima insténcia, a polaridade dos métodos na antropologia se baseia ainda
em outra oposi¢cdo, que tem mais a ver com sensibilidade e emogédo do que com
inteligéncia (se € que essa oposicao se sustenta). Em todo caso, 0 que esta em questdo é
o problema da “sensibilidade”. A sensibilidade roméantica na antropologia, embora se
expresse com mais forca em determinados momentos histéricos, como nos anos 1920,
ndo é particular a nenhum deles, constituindo uma tendéncia permanente na tradicdo

antropologica.

E a esse dualismo existente na tradicdo antropoldgica que se refere Stocking Jr.,
que acredita ndo apenas que jamais sera eliminado, mas também que a antropologia
continuara a ser informada por diferentes impulsos metodoldgicos e motivacionais.
Assim, o que o autor estd chamando de “sensibilidade etnogréfica dos anos 1920” °pode
ser visto “on the one hand as the manifestation of a particular moment, on the other as
an expression of one of several dualisms inherent in the Western anthropological
tradition” (idem, 1989, p.269).

Esse dualismo (entre os diversos outros dualismos que possam existir) da
tradicdo antropoldgica abre espaco para que possamos compreender melhor a
experiéncia etnografica de Mario de Andrade: estd claro, como ja observamos
anteriormente, que um dos sentidos que a viagem assumiu é uma orientacdo intelectual
que se aproxima (vista do presente) da antropologia, no entanto sua importancia nao se
reduz nem se limita a essa aproximacdo; pelo contrério, essa é apenas uma das

dimensGes da viagem, que a nosso ver deve ser valorizada em pé de igualdade com

® Embora fale da “sensibilidade etnografica dos anos 19207, Stocking Jr. chama a atencdo para o fato de
que, na verdade, nem todos os “Boasianos” dos anos 20 podem ser caracterizados da mesma maneira, e
que portanto seria mais adequado falar em “uma” sensibilidade etnografica, que se manifestou em alguns
individuos em um momento historico e cultural particular, que ndo Ihe é necessariamente invariavel ou
peculiar.
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outras experiéncias vivenciadas pelo turista aprendiz durante o periodo em que passou

no Nordeste.

Essa sensibilidade ¢é, ao fim e ao cabo, uma disposicdo para levar as ultimas
consequéncias a relacdo com o outro, que pode ser modificadora, engrandecedora, mas
também pode levar a destrui¢io. E a ideia de se expor ao “outro”, que constitui um risco
permanente, pois nao € possivel ser controlado. Enquanto os “antropdlogos de gabinete”
raramente viajavam e utilizavam o material obtido por viajantes e missionarios,
colocando-os dentro de um esquema evolutivo, a antropologia modernista — da qual
Edward Sapir foi um expoente com o texto “Culture, genuine and spurious”, de 1924 —
vai se caracterizar justamente por “levar a sério” esse “outro”, que ndo aparece mais
como uma etapa da evolugdo, mas como um personagem ativo que desafia e
desestabiliza uma serie de convencgbes. Talvez o diferencial esteja justamente numa
atitude e numa sensibilidade mais “aberta” ao outro, e que permite, ainda que de uma
maneira ndo planejada e/ou ndo desejada, que se estabeleca uma relacdo de empatia,
onde o0 outro acaba por conseguir ultrapassar a zona do conforto do observador e

modifica-lo.

Exemplo disso é a relacdo fortissima de encanto e admiracdo que Mario de
Andrade desenvolve pelo cantador de cocos Chico Antonio, que conhece através do
amigo Antdnio Bento, no engenho Bom Jardim, no Rio Grande do Norte. Durante a
viagem de trés meses pelo Nordeste, o turista aprendiz, intelectual interessado e
pesquisador cuidadoso, vai anotando algumas cantigas, trechos de Boi, de cocos, coisas
que viu e ouviu, ora no diario de bolso, ora nas crénicas, mais ou menos desenvolvidos.
Por esses percursos teve a chance de entrar em contato e registrar centenas de tipos
distintos de manifestacdes folcloricas como Cocos, Catimbd/Feiticaria, Cheganca,
Pastoril, Choro, Melodias do Boi, Bumba-meu-Boi, Reisados, Congos, Caboclinhos,
Desafios, Parlendas, Cantos de trabalho, Maxixes, Proléquios, Cantigas, Fandango,
Barca, Maracatu e Frevo.

Se 0 seu posicionamento em relacdo ao povo nordestino pode ser visto na chave
da empatia de um modo geral, muito embora sua relacdo com esse “popular” fosse
mediada pelos amigos que o receberam em cada lugar, a fascinacdo exercida pelo
cantador de coco Chico Antdnio extrapola a empatia pelo povo de uma forma mais
ampla para se tornar em uma experiéncia pessoal completamente transformadora,

intensa e marcante.
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Esse choque positivo ocasionado pelo encontro com o cantador ndo consegue,
contudo, esconder o fato de que a relacdo estabelecida com Chico Anténio, ainda que
muito afetiva, ndo deixava de ser também hierarquica. Na crénica de 10 de janeiro de
1929," o fato de o coqueiro se ajoelhar para cantar o coco é embleméatico da posicao
subalterna do coqueiro nordestino, que sabe “o seu lugar”, ao “doutor” de Sdo Paulo,
que depois “manda” que ele pare de cantar. Na cronica do dia seguinte, quando Chico
Antonio continua sendo o tema central, ao falar do modo como “tira” os cocos, Mario

de Andrade diz:

Porque Chico Antdnio ndo é s6 a voz maravilhosa e a arte espléndida de
cantar: € um coqueiro muito original na gesticulagdo e no processo de tirar
um coco. N&o canta nunca sentado e ndo gosta de cantar parado [...] Ele
procura de fato ficar tonto porque, quanto mais gira e mais tonto, mais o
verso da embolada fica sobrerrealista, um sonho luminoso de frases, de
palavras soltas, em dicgdo magnifica. (grifos meus)

No entanto, ainda que seja possivel surpreender essas tensdes — de um lado o
“doutor de Sdo Paulo”, de outro um coqueiro que trabalha em um engenho, espaco
historicamente constituido por relagdes fortemente hierarquicas e desiguais — o0
interessante é que elas ndo constituem um elemento impeditivo para a formagdo de uma
relacdo afetiva entre os dois polos da relagdo. Ha uma ldgica propria que rege essa
relacdo — que neste caso € uma relacdo claramente transformadora — que € perpassada
por uma série de ambiguidades que se escondem atras dos grandes discursos. Para
Rosenberg (2006, p.119):

it is not by chance that Mario de Andrade was captivated by Chico Antonio,
since the singer both mirrors and undermines the position in which the
folklorist sometimes finds himself trapped, opening up other ways to
conceptualize the relation between elite and popular practices, mobility and
culture.

Assim, se no dia em que conhece Chico Antdnio (10 de janeiro) Mario de
Andrade termina a cronica dizendo: “E terei de partir para Sao Paulo... E terei de escutar

2

as temporadas liricas e as chiques dissondncias dos modernos...”, no dia em que vai
voltar a Natal, 16 de janeiro, anota em seu caderninho de bolso: “Gostei imensamente
da gente do Antdonio Bento. Cordiais, calados, nada da brilhacdo fuquefugue do

nordestino. Bem paulistas até no sentido elogioso da palavra”.® No dia 12 de janeiro,

"Publicada em 15 de fevereiro de 1929 no Diario Nacional.

® Arquivo IEB — Série Manuscritos — O turista aprendiz. As “Notas da viagem ao Nordeste” foram feitas em um
pequeno caderninho de bolso, com furos na lateral e escrita miGda, que utilizava qualquer espago disponivel. Esta
escrito em caneta preta e azul e tem um risco em forma de ‘x’ no meio das paginas. Foi transcrito juntamente com os
relatos da viagem ao Norte e ao Nordeste, ao final do livro publicado postumamente pela professora Telé Porto
Ancona Lopez, em 1976.
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Mario de Andrade confidencia (publicamente): “A tarde cai numa tristura que machuca,
assombrada pela saudade de Chico Antonio, partido faz pouco”. No dia de sua partida
do Rio Grande do Norte, a 27 de janeiro, o turista aprendiz mais uma vez deixa vir a

tona sua sincera comocao com Chico Anténio:

Almoco quase acabado em desgosto. O coqueiro Chico Antdnio que hei-de
celebrar melhor em livro, me aparece, tira uns pares de cocos, arremata a
série com o “Boi Tungdo” e num improviso de quebrar coragdo duro, me
oferece 0 ganza dele. Parto seco, bancando indiferenca, com uma vontade
danada de falar besteira, éh coracdo nacional!...

O encontro com o coqueiro potiguar aponta, de um lado, para a dimensao mais
“etnografica”, no sentido da coleta bem sucedida de material folclérico e, de outro, faz
remontar a superficie os limites e possibilidades dessa nocdo de “sensibilidade
etnografica”. Ao se deixar “invadir” por esse encontro, o poeta fica vulneravel e a
tristeza ocasionada pela separacdo do coqueiro é eternizada em suas crénicas e em seu
diario de viagem. A admiracdo pelo cantador fez com que Mario de Andrade nomeasse
0 projeto de sua grande obra sobre o folclore brasileiro de “Na pancada do ganza”, em

homenagem ao instrumento preferido de Chico Antonio.”

Etnografia imaginada e etnografia surrealista

Tendo em vista a corrente assimilacdo da viagem do Norte a viagem do Nordeste,
alguns autores (BOTELHO, 2013; ROSENBERG, 2006) tém sugerido que na viagem
realizada ao Norte, cujo diario é elaborado com um alto apelo ficcional, usando e
abusando do humor, da satira e da ironia como recursos de criacao artistica, Mario de
Andrade teria realizado uma espécie de “etnografia imagindria”, ou “parddia
etnografica”. Longe de indicar que o poeta ndo valorizava o trabalho etnografico — basta
lembrar a criacdo da Sociedade de Etnografia e Folclore e do Curso de Etnografia,
quando estava no Departamento de Cultura— ao “brincar” com as suposi¢des
etnograficas, ele acabava por empreender uma combinacdo de humor com o uso critico

do discurso etnografico. O trecho a seguir, na entrada seguinte ao dia 28 de junho

® Mério de Andrade néo conseguiu publicar em vida o livro tdo desejado. Ele foi, contudo, elaborado para uma
publicacdo postuma em quatro partes, pela discipula e pesquisadora Oneyda Alvarenga, a saber, Os Cocos, Melodias
do Boi, Dangas Dramaticas do Brasil e Musica de Feiticaria.
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(diario do Norte), demonstra bem o tipo de experimento narrativo que Mario de
Andrade pretendia realizar — “Os indios Do-Mi-Sol”: *°

Eu creio que com os tais indios que encontrei e tém moral distinta da nossa,
posso fazer uma monografia humoristica, satira as exploracdes cientificas, a
etnografia e também social. Seria a tribo dos indios Do-Mi-Sol. Sera talvez
mais rico de invengdes humoristicas, dizer que eles, em vez de falarem com
0S pés e as pernas, como os que Vi, no periodo pré-histdrico da separacéo do
som, em som verbal com palavras compreensiveis e som musical inarticulado
e sem sentido intelectual, fizeram o contrario: deram sentido intelectual aos
sons musicais e valor meramente estéticos aos sons articulados e palavras. O
nome da tribo, por exemplo, eram dois intervalos ascendentes, que em nosso
sistema musical, chamamos do-mi-sol (ANDRADE, 1976, p.127).

A tribo inventada pelo autor modernista ndo constitui o unico exemplo do que seria
essa “etnografia imaginaria”. Além dos indios Do-Mi-Sol, tem a tribo dos Pacads Novos
(nome de um rio localizado em Ronddnia), que seria uma tribo onde “o som e o dom da
fala sdo imoralissimos ¢ da mais formidavel sensualidade” (ANDRADE, 1976, p.91), e
por isso seus integrantes se comunicavam por gestos: “Consideram o nariz e as orelhas,
as partes mais vergonhosas do corpo, que ndo se deve mostrar a ninguém, nem pros
pais, s6 marido e mulher na mais rigorosa intimidade. Escutar, pra eles, é o que nos
chamamos pecado mortal. Falar pra eles ¢ o maximo gesto sexual” (idem, p.92). Na

tribo de Mério de Andrade, até comer € um ato condenavel, pois deixa exposta a boca.

Além dos costumes e vestimentas dos Pacaas Novos, Mario de Andrade também
tece consideracdes sobre como entendem o matrimonio, o que e onde se alimentam
(“Quando um indio da familia sente fome, disfarga, pde reparo se ninguém esta vendo e
escafede. Se fecha bem no quartinho e come o quanto quer”), seus habitos higiénicos e
chega inclusive a falar de sua nogio de virgindade (“E severissima entre eles a nogio de
virgindade (orelha)”). Ou seja, o escritor — nas palavras de Rosenberg (2006, p.112),
“apprentice-tourist-turned-fictional-ethnologist” — fornece elementos que criam um
quadro com informacdes normalmente indispensaveis em uma abordagem etnografica,
que conta inclusive com um informante: “Arranjei, arranjei ndo, logo um indio velho,
magro e feio como um enorme dia de sol amazonico, veio dizendo que era o intérprete e
ganhava sete mil-réis por hora [...] Entdo o intérprete principiou me explicando os

costumes dos Pacaas [...]” (op. cit., p. 91-92).

Estes dois casos constituem os exemplos mais emblematicos de que Mario de

Andrade, no livro que prepara com o diario da viagem ao Norte, atribui um sentido

10 As passagens ficcionais-etnograficas sobre os Do-Mi-Sol aparecem no diario seis vezes, respectivamente nas
paginas 90, 127, 129, 140, 158, 161 e 164.

Revista Ensaios, Vol.9, julho — dezembro de 2015. ISSN 2175-0564



119

muito especifico a etnografia — seja ele consciente ou ndo — construindo sua autoridade
literaria sob a aparéncia de uma parodia com fundamentos etnograficos, e como uma
gozacdo consciente de sua propria identificacdo com a figura do etnografo
(ROSENBERG, 2006). Ainda que nao seja possivel saber ao certo o que é realidade e o
que é invencdo no diério (o que, na verdade, ndo tem importancia), o que fica claro para
o leitor é a intencdo do escritor em ficcionalizar os relatos, que ndo economizam em

situagdes altamente fantasiosas, como ¢ o caso do “problema da torneirinha”. 1

Utilizando o recurso permanente da ironia, Mario de Andrade vai expondo — e
ridicularizando — uma série de principios e valores proprios da civilizagdo ocidental na
qual o Brasil se insere. Longe de pretender esgotar 0s exemplos que sustentam essa
hipdtese da parddia de uma etnografia imaginaria, estes trés ja apontam claramente para
o0 tipo de experimento narrativo e discursivo que se baseou muitas vezes em uma

premissa etnogréfica — ainda que as avessas.

O grande ganho dessa perspectiva etnografica era o posicionamento frente ao
“outro”, que, como queria o programa modernista, deveria ser valorizado e tratado
como igual, em uma tentativa de abandonar as visdes evolucionistas da cultura que
viam em povos indigenas e na cultura popular atrasos ou sobrevivéncias de uma cultura

que ainda se desenvolveria para alcancar o patamar europeu.?

Neste sentido, o contexto francés das décadas de 1920 e 1930 trazido por James
Clifford (2011) enriquece a discussdo sobre a “sensibilidade etnografica” dos anos 1920
e ajuda a iluminar os distintos usos e acepgdes da etnografia ao longo do tempo. O autor
chama a atencdo para a proximidade que se estabeleceu no contexto francés entre a
etnografia e o surrealismo. De acordo com o autor, na Franca as ciéncias humanas nao
perderam o contato com o mundo da literatura e da arte, e por isso na década de 1920 a
etnografia e o surrealismo se desenvolveram lado a lado. Esses dois campos teriam
compartilhado uma série de premissas e dilemas que os aproximavam, como, por

exemplo, ver a cultura como um campo suscetivel a uma anélise distanciada e a uma

1 cf ANDRADE, O Turista Aprendiz, 1976, p. 83.

2De acordo com José Reginaldo Gongalves, essa espécie de “sensibilidade modernista”, que nao via no folclore um
conjunto de sobrevivéncias, curiosidades, exotismo, residuos culturais, mas uma cultura viva e dindmica, em
permanente processo de modificacdo, era compartilhada também pelo folclorista potiguar Luis da Camara Cascudo.
Ver: GONCALVES, A etnografia como auto-retrato: espaco, tempo e subjetividade em Luis da Camara Cascudo,
2008.
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comparagdo com outros arranjos e a crenca de que o “outro” era um objeto fundamental

da pesquisa moderna.

Diferentemente do exotismo do século XIX, que partia de uma ordem
cultural mais ou menos confiante em busca de um frisson temporario, de uma
experiéncia circunscrita do bizarro, o surrealismo moderno e a etnografia
partiam de uma realidade profundamente questionada. Os outros apareciam
agora como alternativas humanas sérias; o moderno relativismo cultural
tornou-se possivel (CLIFFORD, 2011, p.124).

Na Franca de meados dos anos 1920, a etnografia cientifica ainda ndo havia
amadurecido, e a grande figura inspiradora dos novos pesquisadores académicos era
Marcel Mauss, que lecionava no Institut d’Ethnologie, criado em 1925. As fronteiras da
arte e da ciéncia estavam completamente misturadas, e com a criagdo do Instituto ha
pela primeira vez em solo francés uma organizagdo voltada exclusivamente para o
treinamento de pesquisadores de campo. Muitos dos participantes do movimento
surrealista acabaram estudando com Marcel Mauss e se tornando etndgrafos, como foi o

caso de Michel Leiris.*®

Michel Leiris, que participou da Missdo Dakar-Djibouti no inicio da década de
1930, escreveu um diario de campo que permanece como um dos unicos exemplos de
uma etnografia surrealista (CLIFFORD, 2011, p.149). Em L Afriquefantome, Leiris
mostra sua preocupacdo com o lugar que o self ocupa nos registros etnograficos, com as
distingdes entre o lugar da subjetividade e da objetividade. Assim, ele incluiu em seu
relato seus sonhos, suas sensacfes corporais, seus pensamentos mais intimos, focando
em sua relacdo pessoal com o ambiente social externo. Para Clifford, ainda que nédo
anunciados, os procedimentos surrealistas estdo sempre presentes em trabalhos

etnograficos:“O surrealismo ¢ o cimplice secreto da etnografia”.

E interessante ressaltar a presenca desses aspectos subjetivos na etnografia, uma
vez que por muito tempo houve a tendéncia a negar, em nome de uma pretensa
objetividade, as caracteristicas literarias da escrita etnografica.’* Como salienta

Gongcalves:

O ponto importante a frisar ¢ que a “subjetividade etnografica” é, ndo a
expressdo de uma interioridade romantica, ndo algo externo a composicao
etnogréfica, mas sim o efeito de enquadramentos organizados a partir de
categorias de pensamento e de estratégias retoricas, sem as quais as
etnografias ndo teriam forma. A subjetividade é assim parte estrutural da
composicao etnografica e da concepcéo de cultura. (2008, p.2)

13 Sobre Michel Leiris, ver: PEIXOTO, 2011 e CLIFFORD, 2011.
14 Cf. CLIFFORD (2011).
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Podemos aqui fazer uma aproximacdo da etnografia de Mario de Andrade com
essas préticas surrealistas.”® Em seus relatos de viagem, sobretudo nos do Norte, a
etnografia imaginada é perpassada por um jogo entre as sensacfes do viajante (estados
de humor, éxtase, tédio etc.) e uma andlise cultural inserida nas observacoes
etnograficas. Ainda que o esfor¢co de Mario de Andrade ndo caminhasse no mesmo
sentido dos surrealistas, ele ndo se furtou a expor essas incomodas hierarquias e as
relacBes sociais que a seguiam. Na etnografia marioandradina a cultura popular era
também uma fonte de alternativas culturais. A atitude etnogréafica criava, ao fim e ao
cabo, uma espécie de nivelamento cultural, ao colocar em voga elementos carregados de

novos valores associados a beleza, a arte etc.

O surrealismo etnografico também contribuiu para o desenvolvimento das
praticas contemporaneas da etnografia, para a atencdo a detalhes e areas de pesquisa
que, por serem mais proximas do sensivel, nem sempre eram valorizadas. Como ressalta
Clifford (2011, p.134), ndo é uma tarefa simples tentar resgatar os sentidos que a
palavra etnografia tinha para os surrealistas dos anos 1920, 0 que mostra, mais uma vez,
a fluidez das fronteiras entre as areas do conhecimento, além de sublinhar um momento
historico de plena fusdo entre arte, literatura, ciéncia e histéria. Compartilhamos a nogéo
de etnografia utilizada por Clifford, e que transpassa um uso mais localizado do termo:
uma predisposicdo cultural que atravessa a antropologia moderna e que € partilhada com
a arte e a escrita do século XX. Esta definicdo, a nosso ver, expande as fronteiras e
mostra que forcar as margens desses campos de saber ndo da& conta de explicar esses

contextos de efervescéncia intelectual.

Considerac0es finais

Esse exemplo do contexto francés, também da década de 1920, € interessante
por expandir para outros territorios o que Stocking Jr. chamou de “sensibilidade
etnografica”. Como vimos, ainda que en passant, o contexto intelectual e cultural da
segunda década do século XX era de ebulicdo, e também o momento de criagédo e
elaboracdo de novas areas de saber cientifico devido em grande parte as inimeras

transformacoes pelas quais 0 mundo estava passando no periodo entreguerras.

15 pedro Meira Monteiro também estabelece essa aproximagdio, salientando que “um primeiro flerte com o
surrealismo é fundamental naqueles anos [inicio da década de 1920], tanto para Mério quanto para Sérgio [Buarque
de Holanda]” (MONTEIRO, 2012, p.203).
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As praticas etnograficas constituem, a nosso ver, parte de um processo que cria
significados culturais, de si mesmo e do outro. Processo este permeado por
ambiguidades e indeterminacfes, que aponta para a diversidade dos processos de
construcdo de textos etnograficos. Essas consideragdes foram feitas no sentido de
realcar os aspectos contingentes de determinadas configuracGes histdricas e intelectuais
a fim de, ao mostrar as fronteiras sempre mdveis entre antropologia e literatura, abrir
novos caminhos e perspectivas de leituras para textos que possuam alguma dimensao

etnografica.

A viagem ao Nordeste se caracterizou, principalmente, por representar um
primeiro esforco sistematico em realizar coletas folcloricas a partir de uma nocéo
prépria de etnografia, que era também um meio de conhecer o Brasil. Além disso, a
viagem proporciona uma interpretacdo do Brasil que articula duas questbes
fundamentais para se pensar a sociedade brasileira: as relagdes entre as diferencas,
marcada nas diversidades culturais, e as desigualdades, expressa nas contradicbes

sociais.

A “viagem etnografica” aparece, assim, ndo s6 como um momento crucial na
trajetoria de Méario de Andrade, marcando ao mesmo tempo um periodo de extrema
felicidade e também a raiz de uma série de projetos inacabados, mas também por refletir

a “sensibilidade etnografica” dos anos 1920 em contexto brasileiro.

De todo modo, o que pretendemos mostrar € que € preciso ter cautela ao
encaixar a etnografia marioandradina entre os canones de uma tradicdo antropoldgica.
Ainda que nos limites desse artigo nao tenha sido possivel desenvolver com mais vagar
a guestdo, nossa intencdo € atentar para o fato de que a categoria etnografia em Mario
de Andrade se desenvolveu de maneira muito particular, assumindo significados
préprios em cada contexto. Neste sentido, as possibilidades de interpretacdo de suas
experiéncias etnograficas continuam em aberto, esperando quem se aventure em

desvendar mais uma faceta desse poeta que € “trezentos, trezentos e cinquenta”.
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