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RESUMO: Este artigo tem por objetivo principal realizar uma andlise sobre as concepcdes
contrastantes acerca da identidade pessoal em Hume e Bergson. Na filosofia de David Hume,
a identidade pessoal € entendida como uma ficgdo causada pela conexdo constante de
percepcdes. Hume argumenta que ndo hd uma "identidade substancial” subjacente que
permaneca constante ao longo do tempo. Em vez disso, ele defende que a nogdo de eu é
formada por um artificio da imaginacéo, a partir da sucessdo de impressdes e ideias, sem um
nacleo imutavel. Henri Bergson, por outro lado, oferece uma perspectiva mais dinamica e
vitalista. De um lado, ele também reconhece a natureza fluida do tempo e da experiéncia, mas,
diferente de Hume, propfe que a identidade pessoal ndo possa ser reduzida a uma mera
sucessdo de momentos, e sim como uma continuidade de mudancas constantes. Enquanto em
Hume, portanto, a continuidade do eu se da por meio do ponto de vista da imaginacao,
Bergson oferece a possibilidade de pensarmos tanto a descontinuidade quanto a continuidade
do eu como aspectos do tempo, onde a subjetividade, a consciéncia e a memaoria demonstram

sua natureza durativa.
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ABSTRACT: The main objective of this article is to analyze the contrasting conceptions of

personal identity in Hume and Bergson. In David Hume's philosophy, personal identity is
understood as a fiction caused by the constant connection of perceptions. Hume argues that
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there is no underlying "substantial identity” that remains constant over time. Instead, he
argues that the notion of self is formed by an artifice of the imagination, from the succession
of impressions and ideas, without an immutable core. Henri Bergson, on the other hand, offers
a more dynamic and vitalist perspective. On the one hand, he also recognizes the fluid nature
of time and experience, but, unlike Hume, he proposes that personal identity cannot be
reduced to a mere succession of moments, but rather as a continuity of constant changes.
While in Hume, therefore, the continuity of the self occurs through the point of view of
imagination, Bergson offers the possibility of thinking about both the discontinuity and the
continuity of the self as aspects of time, where subjectivity, consciousness and memory

demonstrate its lasting nature.
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| - INTRODUCAO

Este artigo tem por objetivo principal realizar uma analise sobre as concepcdes
contrastantes acerca da identidade pessoal em David Hume e Henri Bergson. Para que
possamos investigar o tema da identidade pessoal e relaciona-la nos dois autores propostos,
torna-se necessario um breve aprofundamento em alguns importantes conceitos de suas
respectivas filosofias a partir, especialmente do Tratado da Natureza Humana de Hume, e
Matéria e Memdria de Bergson.

Em Hume, observamos a necessidade de transparecer sua concepcdo de habito,
analisando a fungdo da percepcdo neste contexto e relacionando-a com a questdo da
identidade pessoal levantada por ele. Ja4 em Bergson, mostra-se necessario explorarmos a
memoria, suas caracteristicas, a funcdo da percepcdo como memoria e transpor alguns pontos
citados relacionando o que os autores entendem como hébito, uma vez que, ha uma natureza
mecanica em Hume, e vital em Bergson. O contraste da descontinuidade em Hume e da
continuidade em Bergson representa um aspecto bastante relevante para o tema da identidade
pessoal, indicando uma possivel transposicdo na filosofia de Bergson no proprio sentido da
duracdo (durée, no original).

Realizaremos tal abordagem de maneira organica, ou seja, o fio condutor da discusséo
abordada aqui sera o da identidade pessoal em Hume e Bergson, porém, durante o texto,

construiremos pontes, daremos énfase em pontos relevantes e margem as dessemelhangas.
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I1 - AFICCAO DA IDENTIDADE PESSOAL

Para David Hume (1711-1776), nossa percepcdo é constituida a partir de experiéncias
sensoriais que ocorrem de forma sucessiva na mente. Esta, por sua vez, € composta de
aparicOes de percepgdes subsequentes que logo esvaem-se. Para Henri Bergson (1859-1941),
percepcdo € passado, pois € constituida de elementos rememorados. lluminado pela
consciéncia, esse breve instante de passado trabalha no presente em prol de um momento
futuro, esperando uni-lo a si. Para Hume é a imaginacdo que oferta uma nogdo de
continuidade, derivada de nossa necessidade de justificar esse absurdo (absurdity)® e resolver
de maneira natural a obstante descontinuidade e variacdo da identidade pessoal.

Para Hume, a relacdo que fazemos entre os diferentes objetos da nossa percepcao, fica
a cargo da imaginacdo. No caso de um mesmo objeto, a suavidade na transicdo entre
percepcOes em dois momentos do tempo diferentes contribui para a no¢do que temos de
continuidade. Sendo assim, apesar de que nos relacionamos com diferentes impressdes e
percepgoes a todo momento, criamos uma ficgdo perceptiva continua. “Tal semelhanga ¢ a
causa de nossa confuséo e erro, fazendo-nos trocar a nogdo de objetos relacionados pela de
identidade” (T 1.4.6§6). A semelhancga entre percepcdes distintas de um mesmo objeto orienta
essa relacdo e transicdo suaves a qual conferimos identidade. Segundo Hume, nossa
propensdo para inferir tal resposta é tdo forte e imediata, que exige esforgo para retornarmos a
uma reflexdo mais precisa da natureza do conhecimento perceptivo, ou seja, na verdade tudo
0 que temos sdo percepcdes diferentes umas das outras, desprovidas de um elo causal visivel
ou invisivel ou uma necessidade natural de atribuir a n6s mesmos um eu. Assim, a concepgao
humeana se opde a perspectiva de outros filosofos “segundo os quais somos permanentemente
conscientes de n6s mesmos, como uma mesma pessoa unificada ao longo de nossas mais
variadas e diversas experiéncias” (Ainslie, 2018, p. 140). Deste modo, a nocdo de um eu
continuo é ininteligivel para Hume, isso pois, a identidade pessoal € ocasionada pela sucessao
de percepgdes e pela suave transi¢do conferida pela imaginacéo a relacdo entre uma e outra.

A crenga sobre a continuidade da identidade de objetos no espago ocorre

1 Em T 1.4.682e6, Hume, ao tentar encontrar a impressdo originaria do eu, percebe que a questio o conduz a
uma “contradi¢do e um absurdo manifestos” e, mais adiante, volta a enfatizar o “absurdo” de considerarmos
determinados objetos como sendo 0 mesmo, apesar de sua descontinuidade, revelando sua critica contundente a
nogdo tradicional de uma identidade pessoal substancial e invariavel ao longo do tempo. Nesse contexto,
"absurdo" é utilizado para enfatizar a perspectiva de Hume de que a ideia de uma identidade permanente,
unificada e imutavel € irracional e carece de fundamento ldgico.

28



Revista Estudos Hum(e)anos v. 11 n. 1 2023
ISSN 2177-1006

devido essa sucessdo de percepgOes a que tratamos anteriormente e que nos fornecem uma
nocdo de que as coisas possuem existéncias continuas, sugerindo a nogdo de identidade do
objeto. “Consequentemente, a opinido de sua identidade jamais poderia surgir da razao,
devendo antes ser derivada da imaginagdo” (T 1.4.2§43). Em decorréncia dessa observagao,
nota-se que, quando se trata de percepgdes de diferentes objetos, somos capazes de distinguir
umas das outras afirmando uma diferenca entre elas. Porém, no caso de ser o mesmo objeto
percebido em tempos distintos, a imaginacdo sugere que este € o Unico caso em que ndo ha
diferencas na percepcao, fornecendo a ideia de uma existéncia continua, uma vez que, “a
imaginacdo sé se vé atraida a uma tal opinido em virtude da semelhanca de certas percepgdes,
pois constatamos que as Unicas percepcbes que tendemos a considerar as mesmas S0 as
semelhantes” (T 1.4.2§43).

Quando se trata da identidade pessoal, deve-se observar que, na memoria, as
percepgdes possuem potencial semelhante?, variando apenas pela intensidade da impressdo
que a registrou em nos. Consequentemente, podemos verificar diferencas de percepcdes de
objetos distintos no mundo, mas encontramos dificuldades de identificar essa diferenca em
um mesmo objeto ao longo do tempo, imaginando e atribuindo-o identidade. J& na memodria, a
semelhanca que ha entre as inimeras percep¢es distintas que por vezes se vao e retornam ao
longo do tempo, mantendo sua semelhanca, dificulta-nos a diferenciagdo entre uma e outra,
imprimindo na prépria percepcdo da memoria a ideia de continuidade. Deste modo, “essa
semelhanca nos da uma propensdo a considerar essas percepcdes intermitentes como uma
mesma coisa; e também uma propensdo a conecta-las por uma existéncia continua” (T

1.4.2842). Assim, percebe-se que em Hume, o0 eu € uma ficgéo.

111 - MEMORIA, PERCEPCAO E HABITO

Em Bergson, ha uma ideia de memoria dos objetos através do habito e uma de
memoria de estados® em diferentes momentos do tempo. Veremos que, no livio Matéria e
Memoria, sdo associadas “duas memorias profundamente distintas: uma, fixada no

organismo” (2010, p. 176), a qual ¢ composta de mecanismos inteligentes que sdo “antes

2 Refere-se a aparente semelhanca qualitativa entre diferentes memorias. Apesar de suas variagdes em contelido,
diferenciam-se apenas pela intensidade e vividez a que algumas foram registradas. “Desse ponto de vista,
portanto, a memdria ndo tanto produz, mas revela a identidade pessoal, ao nos mostrar a relagéo de causa e efeito
existente entre nossas diferentes percepgoes” (T 1.4.6§20, grifos do autor).

3 Apesar do termo "estados" constar em Bergson, segundo Viana, “os estados psicoldgicos sdo continuos, ou
melhor, a interioridade ¢ um processo continuo. Nesta perspectiva, nem ¢ adequado usar o termo ‘estado’, pois
ndo h4 uma separag@o nitida entre os momentos de nossa historia psicoldgica” (2010, pp. 277-78).
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habito do que memoria” (2010, pp. 176-77) e que se relacionam com 0s objetos do mundo
para possibilitar, por exemplo, que “ao sair de meu quarto, sei quais sdo as pegas que irei
atravessar” (2010, p. 170). Essas relagdes fisiologicas habituais, “asseguram uma réplica
conveniente as diversas interpelagdes possiveis” (2010, p. 176), configurando acgdes

apropriadas. A esse respeito, para Rodrigues:

Ora, o que Bergson fez, em seu “empirismo metafisico”, foi desenvolver de
modo ainda mais radical algumas tendéncias que ja& se encontravam
esbocadas na filosofia de Hume. Nesse esforgo, entretanto, ndo se desviou
demasiadamente da rota ja tragada pelo autor do Tratado. Se Hume, em
ultima andlise, pensou o habito sobretudo como um principio da “natureza
humana”, que possibilita o fendmeno cognitivo, Bergson, por sua vez, o
pensara no interior de uma cosmologia da inteligéncia e da matéria, do
conhecimento intelectual da matéria (Rodrigues, 2017, p. 85).

Esse tipo de hébito para a memoria das acdes é, para Bergson, o0 mesmo que a

generalidade é para o pensamento, sendo, por fim, tipos de memdria que se inter-relacionam:

Mas esses dois estados extremos, um de uma memoria totalmente
contemplativa que s6 apreende o singular em sua visdo, o outro de uma
memo@ria inteiramente motora que imprime a marca da generalidade a sua
acdo, ndo se isolam e ndo se manifestam plenamente a ndo ser em casos
excepcionais. Na vida normal eles se penetram intimamente (Bergson, 2012,

p. 182).
Essa segunda forma de memoria, a qual observamos ndo como um conjunto separado
da primeira, mas como contendo um vinculo, “é¢ a memoria verdadeira” (Bergson, 2010, p.
177). Nela, a funcdo da generalidade se da para o pensamento e o habito para as acGes pelo
imediato encargo que sugere a percepcao, 1sso pois, para Bergson, “a sua percep¢do, por mais
instantdnea, consiste, portanto, numa incalculavel quantidade de elementos rememorados, e,
para falar a verdade, toda percepcao ¢ ja memoria” (2010, pp. 175-76). Nesse processo, “a
consciéncia ilumina, portanto, com seu brilho, a todo momento, essa parte imediata do
passado que, inclinada sobre o futuro, trabalha para realiza-lo e agregé-lo a si” (Bergson,
2010, p. 176), ofertando a possibilidade de minimizar as incertezas de um futuro
desconhecido. Esse momento em que a percepcdo atua ¢ o presente: “o que ¢ para mim o
momento presente? E proprio do tempo decorrer, o tempo ja decorrido é o passado, e

chamamos presente o instante em que ele decorre” (Bergson, 2010, p. 161). Neste processo, o

passado existe em contragédo e o futuro como antecipagéo.

Mas o presente real, concreto, vivido, aquele a que me refiro quando falo de
minha percepgdo presente, este ocupa necessariamente uma duragdo. Onde
portanto se situa essa duracdo? Estard aquém, estara além do ponto
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matematico que determino idealmente quando penso no instante presente?
Evidentemente estd aquém e além ao mesmo tempo, e 0 que chamo "meu
presente” estende-se a0 mesmo tempo sobre meu passado e sobre meu
futuro. Sobre meu passado em primeiro lugar, pois "o momento em que falo
ja esté distante de mim"; sobre meu futuro a seguir, pois é sobre o futuro que
esse momento esta inclinado, é para o futuro que eu tendo, e se eu pudesse
fixar esse indivisivel presente, esse elemento infinitesimal da curva do
tempo, é a direcdo do futuro que ele mostraria. E preciso portanto que o
estado psicoldgico que chamo "meu presente” seja a0 mesmo tempo uma
percepcdo do passado imediato e uma determinacdo do futuro imediato
(Bergson, 2010, p. 161).

Para Bergson, essa inclinacdo ou propensdo para o futuro é dada pela consciéncia.
Aparentemente, ele teria buscado aqui uma saida ao problema de Hume sobre as expectativas
com relacdo a acontecimentos posteriores que, para Hume, estdo fundadas numa crenga sem
base racional. No sentido bergsoniano da inter-relagcdo entre passado, presente e futuro, a
memoria da consciéncia* possui papel fundamental.

Deve-se observar, contudo, que essas duas formas de memoria, - a saber, uma fixada
no organismo como héabito, a outra como memoria pura, ou verdadeira - encontram-se,
segundo Bergson, ligadas entre si. Antes de abordarmos essa ligacdo da lembranga com o
habito motor e o constante movimento que hd em incrementar elementos da memoria
verdadeira na memoria do organismo®, deve-se “esclarecer, considerando-as sob um aspecto
bem particular, as duas nocdes igualmente obscuras de semelhanca e de generalidade”
(Bergson, 2010, p. 183, grifos do autor). Sobre essas no¢des, além de ser uma capacidade de
quem é capaz de abstrair para generalizar, sdo concepgdes que atribuem semelhancas entre
diferentes percepcdes. Havendo essa possibilidade de assemelhar percepcfes, hd também a de
diferenciar um conjunto de ideias gerais de outro. Assim, “¢ preciso que esses objetos nos
apresentem semelhancas que, ao aproxima-los uns dos outros, os distingam de todos os
objetos aos quais a palavra ndo se aplica” (Bergson, 2010, p. 182). Hume destacou que a
mente humana tende a associar ideias que sdo contiguas ou gque foram experimentadas em
conjunto®, demonstrando para ele, a importancia desta relagdo: “essa ¢ uma relagdo sem a qual

ndo pode existir nenhuma relacdo filosofica, ja que sé admitem comparacdo os objetos que

4 Veremos, mais adiante, o papel da consciéncia na concepgdo de memdria bergsoniana.

5 Neste sentido, vemos em Bergson: “para que uma lembranga reapareca a consciéncia, é preciso com efeito que
ela desga das alturas da memoria pura até o ponto preciso onde se realiza a agdo” (2010, p. 179).

® Enquanto em Hume a mente tende a unir ideias semelhantes, para Bergson, “as percepgdes diversas do mesmo
objeto que oferecem meus diversos sentidos ndo reconstituirdo, portanto, ao se reunirem, a imagem completa do
objeto; permanecerdo separadas uma das outras por intervalos que medem, de certo modo, muitos vazios em
minhas necessidades: ¢ para preencher tais intervalos que uma educagéo dos sentidos ¢ necessaria”. Mais a frente
acrescenta, “a educacdo dos sentidos consiste precisamente no conjunto das conexdes estabelecidas entre a
impressao sensorial € 0 movimento que a utiliza” (2010, pp. 49 e 105).
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apresentam entre si algum grau de semelhanca” (T 1.1.6§3). Porém, esses conceitos sdo
utilizados por Bergson com aplicagdo semelhante ao habito na memoria das agdes.

Deste modo, para Bergson, a natureza do habito é constituida de uma reunido de
memorias Uteis ao organismo, facilitando seu deslocamento e o objetivo de suas a¢fes. Em
Hume, o hébito assume papel semelhante: “o habito ¢ o principio pelo qual veio a se produzir
essa correspondéncia, tdo necessaria a sobrevivéncia de nossa espécie e a direcdo de nossa
conduta, em todas as situacdes e ocorréncias da vida humana” (IEH 5.2§21). Neste sentido,
vemos em Rodrigues, ao relacionar Hume e Bergson sobre o papel cognitivo do habito:
“parece evidente que o habito desempenha nesses autores uma fungdo teodrica essencial,
apontando, nos dois casos, para a mesma dire¢do. O habito &, em ambos, a condicdo natural

299

do ‘fendmeno cognitivo’” (Rodrigues, 2017, p. 84). Mais a frente, o autor apresenta uma
concepcao que colabora com a aproximacdo do habito em Hume e Bergson em favor de uma

tendéncia que utiliza das experiéncias passadas como forma de aprendizado:

O habito exprime uma “tendéncia” que torna possivel apreender repeti¢des,
conjungOes constantes ou mesmo frequentes, projetando-as na experiéncia
futura, usando-as como base para se estabelecer uma simetria entre a
experiéncia passada e a experiéncia futura (Rodrigues, 2017, p. 87).

Sabe-se ainda, que Bergson foi fortemente influenciado pelas ideias de habito de Félix
Ravaisson (1813-1900), filésofo francés que escreveu a obra De [’habitude. Na obra de
Ravaisson, é possivel encontrar no¢des como a de movimento, unidade e identidade, as quais
devem compor o que o autor chama de uma unidade real, ou seja, aquela pela qual o habito
“supde uma mudanca na disposi¢do, na poténcia, na virtude interior daquilo em que a
mudanga ocorre, e que ndo muda” (Ravaisson, 2018, p. 173). Sendo assim, para que haja o
habito e a possibilidade dele se enraizar, torna-se necessario a existéncia de uma unidade real:
“¢€ preciso entdo algo que, nessa infinidade da matéria, constitua, sob uma forma ou outra, a
unidade, a identidade” (Ravaisson, 2018, p. 174). Na concep¢ao de habito e seu papel
cognitivo entre Hume e Bergson, segundo Rodrigues, “os habitos que fixam a cogni¢do
humana podem ser concebidos, por conseguinte, como oriundos de uma tendéncia
(‘mecanica’, diria Hume; ‘vital’, diria Bergson) a usar a experiéncia passada para iluminar a

experiéncia presente” (2017, p. 84). Nesse mesmo sentido, vemos em Hume:

Estd mais de acordo com a costumeira sabedoria da natureza que uma
atividade mental tdo necessaria seja garantida por meio de algum instinto ou
tendéncia mecénica, capaz de mostrar-se infalivel em suas operacGes, de
manifestar-se desde o primeiro aparecimento de vida e do pensamento, e de
proceder independentemente de todas as laboriosas dedugbes do

32



Revista Estudos Hum(e)anos v. 11 n. 1 2023
ISSN 2177-1006

entendimento (IEH 5.2822).

Assim, o hébito tem uma func¢do natural em Hume, representado como um “principio
da natureza”, enquanto em Bergson, o0 mesmo aparece como “inteligéncia da matéria”. Nesse
contexto, Bergson atribui a natureza biolégica um papel central, tornando o arranjo da

estrutura cognitiva “util para resolver problemas praticos e tedricos” (Rodrigues, 2017, p. 91).

No labirinto dos atos, estados e faculdades do espirito, o fio que ndo
deveriamos largar jamais é aquele fornecido pela biologia. Primum vivere.
Memoria, imaginacdo, concepcao e percepcdo, generalizacdo, enfim, ndo
estdo ai “por nada, pelo prazer”. Parece verdadeiramente, a acreditar em
certos tedricos, que o espirito caiu do céu com uma subdivisdo em funcGes
psicolégicas das quais temos que simplesmente constatar a existéncia:
porque essas fungbes sdo tais, elas seriam utilizadas de tal maneira.
Acreditamos, pelo contrério, que é porque sao Uteis, porque Sao necessarias a
vida, que elas sdo o que séo [...] (Bergson, 2006, p. 57, grifo nosso).

Quando tratamos da percep¢do em Bergson, reconhecemos no autor que ela também
gera imagens, as quais podem rememorar lembrancas passadas por semelhanca de grupos de
ideias gerais. Por mais breve que seja uma percepg¢ao, “ela ocupa sempre uma certa duracao, e
exige consequentemente um esforco da memoria, que prolonga, uns nos outros, uma
pluralidade de momentos” (Bergson, 2010, p. 31). Apenas a percep¢do nao rememora
lembrancas guardadas na memoria’, mas é a lembranca de dada imagems®, conferida pela
percepcdo, que mantém logo acima dela uma semelhanca de ideia geral a qual outras
lembrancas podem resgatar. A percepcao em Hume é vista como um poder da mente, uma vez
que, Hume tem uma nocao de percepcao semelhante a de Bergson pelo seu papel de servir
como ferramenta ao momento presente e de elevar estimulos a reflexdo. Essa semelhanca
encontra-se esbocada na convergéncia entre ambos em relacdo ao papel da percepcdo em
gerar imagens. Nesse sentido, vé-se que ha uma diferenca em relacdo a atribui¢do perceptiva
elaborada por Bergson, uma vez que, “entre percepcao e inteligéncia, ndo ha uma distingado
essencial. Ao contrério, a inteligéncia, enquanto faculdade cognitiva, desenvolve tendéncias
que ja se encontram esbogadas na percepcao” (Rodrigues, 2017, p. 92). Apesar da distingdo

entre a nocdo de percepcdo em Bergson e em Hume, essa ndo é uma diferenca substancial: ha

7 A percepcdo é breve, se esvai com rapidez. Assim ela ocorre no momento presente — esse estreito momento ao
gual o eu toca o mundo. Portanto, o que faz a percepcdo durar, é a continuidade interior que rememora
momentos, uma vez que, “na verdade, ndo ha percepgdo que nao esteja impregnada de lembrangas. Aos dados
imediatos e presentes de nossos sentidos misturamos milhares de detalhes de nossa experiéncia passada”
(Bergson, 2010, p. 30).
8 Nesse sentido, em Hume a percepgdo também gera imagens: “nada sendo uma imagem ou percepgdo pode
jamais estar presente a mente, e [...] os sentidos sdo apenas os canais de entrada pelos quais essas imagens sdo
conduzidas” (IEH 12.1§9).
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apenas uma nuance em Bergson, uma vez que para ele, a percepcdo néo e responsavel apenas
por ser este meio sensivel que conduz imagens & mente humana.

Em Hume, vemos que hd um movimento constante na mente®, caracterizado pela
descontinuidade e acentuado pela diferenca entre percepc¢des. Portanto, observa-se que: “nao
h& nada que una as percepcbes de uma s vez: a mente carece de simplicidade. E, até onde
sabemos, ndo ha nada que ligue as percepgdes ao longo do tempo: a mente carece de
identidade” (Ainslie, 2018, p. 144). Ja em Bergson, vemos que ha um aspecto de
continuidade'® que ocorre no intimo. Além disso, podemos destacar sua ideia de durago,
pois, como pontua Viana: “a duragdo ¢ a continuidade que ndo se pode dividir” (2010, p.
278). A partir disso, nada poderia ser igual a si mesmo num momento anterior, iSSo pois, a
natureza da mudanca constante ja € incorporada no proprio devir. Neste sentido, ha um
processo de transformacdo continua e que dura ao longo do tempo, onde somam-se na
identidade da pessoa todos os momentos vividos onde ja ndo somos 0 que éramos e 0
momento atual que em atualizacdo nos tornamos. A unidade sugerida pela mutabilidade como
caracteristica continua e duravel da natureza, ndo supde uma identidade pessoal imutavel para
sustentar-se, a unidade ndo simboliza essa imutabilidade, mas sim o seu oposto, assumindo a

mudanga como natureza. Em Bergson, acerca do eu:

[...] a verdade é que ndo ha nem substratum rigido imutavel nem estados
distintos que passam por ele como atores por um palco. H& simplesmente a
melodia continua de nossa vida interior - melodia que prossegue e
prosseguird, indivisivel, do comego ao fim de nossa existéncia consciente.
Nossa personalidade é exatamente isso (2006, p. 172, grifo do autor).

Neste sentido, Bergson se utiliza de uma metéfora semelhante ao exemplo do teatro
exposto por Hume:

N&o ha um sé poder na alma que se mantenha inalteravelmente o mesmo,
talvez sequer por um instante. A mente é uma espécie de teatro, onde
diversas percepgdes fazem sucessivamente sua apari¢do; passam, repassam,
esvaem-se, e se misturam em uma infinita variedade de posicoes e situacGes.
Nela néo existe, propriamente falando, nem simplicidade em um momento,
nem identidade ao longo de momentos diferentes, embora possamos ter uma
propensdo natural a imaginar essa simplicidade e identidade. Mas a
comparagdo com o teatro ndo nos deve enganar. A mente € constituida
unicamente pelas percepgdes sucessivas; e ndo temos a menor no¢do do

® Para Hume, nfo ¢ possivel duvidar que “a mente est4 dotada de varios poderes e faculdades, que esses poderes
sdo distintos uns dos outros, que aquilo que se apresenta como realmente distinto a percepgdo imediata pode ser
distinguido pela reflexdo” (IEH 1§14).

10 Nos dedicamos, na secdo IV deste artigo, em expor esse contraste a respeito da descontinuidade em Hume e da
continuidade em Bergson, a partir da rejei¢do de Bergson ao associacionismo. “A principio, pode-se dizer que
ele rejeita a filosofia de Hume porque rejeita, em bloco, o associacionismo” (Rodrigues, 2017, p. 84).
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lugar em que essas cenas sdo representadas ou do material de que esse lugar
é composto (T 1.4.684).

Tanto Hume quanto Bergson se opGem a uma substancia imutavel na mente que possa
subsidiar o movimento corrente das diferentes percepgdes sucessivas. Neste mesmo sentido,
Bergson capta a no¢do do movimento para conceber uma filosofia da duragdo, na qual a
identidade pessoal constitui-se deste movimento. Na sua alusdo a melodia, Bergson busca
retratar 0 que, para 0 autor, simboliza o aspecto da duracdo. Nesta, todas as experiéncias
vividas fazem parte desta melodia, onde ndo se pode suprimir nenhuma de suas partes, “acaso
se pode, sem desnatura-la, encurtar duracdo de uma melodia? A vida interior € exatamente
essa melodia” (Bergson, 2006, p. 13).

Como se observa, serd possivel conceber uma identidade pessoal que por natureza é
puro movimento? A inovacdo de Bergson estd em assumir o movimento e amarra-lo a
memoria da consciéncial. A partir da concepgdo de memoria, podemos entender um carater
que tem por finalidade sintetizar a si mesmo: “nosso carater, sempre presente em todas as
nossas decisoes, ¢ exatamente a sintese atual de todos os nossos estados passados” (Bergson,
2010, p. 170). Com essa representacéo de carater, nota-se o funcionamento da memaoria como
lembranca e da memdria motora enquanto habito, isso pois, em consonancia com a sintese de
todos 0s nossos momentos passados e com a percepcdo que resgata lembrancas pela sua
intervencdo no presente movente, a unidade é consolidada como pura transformacdo e
movimento, perpassando o tempo pela sua capacidade de durar.

Visto que a memoria do corpo — a saber, a “memoria fisiologica”, ou ainda, o “habito
motor” — se apresenta quase como instantanea, a lembranca pura da memoria verdadeira
trabalha em funcdo de descer'? ao habito, com a tarefa de ir se consolidando nele, e ao ponto
onde se realiza a acdo, por associar ideias gerais a partir dos estimulos sensdrio-motores da
percepcao e das imagens produzidas. Assim, vemos em Bergson a esse respeito: “a memoria
do corpo, constituida pelo conjunto dos sistemas sensério-motores que o habito organizou, €
portanto uma memoria quase instantanea a qual a verdadeira memoria do passado serve de
base” (2010, p. 178).

O papel da memoria em Bergson é justamente esse de manter a ligacdo entre presente,

11 L ocke, a quem Hume provavelmente tinha em mente em sua critica a nocdo de Identidade Pessoal, também
estabelece a identidade a partir da consciéncia. Ver, por exemplo, seu "Ensaio” Il, XXVII, 17. Certamente, uma
comparacdo mais aprofundada entre Locke e Bergson aqui, mereceria um outro artigo.

12 \er nota de rodapé niimero 5, neste artigo.
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passado e futuro®. Afinal, se ndo pudéssemos ligar estes diferentes tempos, viveriamos uma
sucessdo de novos momentos a cada instante, ou seja, seriamos sujeitos sem histéria nem
identidade. No mesmo sentido comenta Correia, sobre o papel e a importancia da memdria:
“sem ela viveriamos varias vidas a cada instante, isto €, num instante nascemos €, no seguinte,
ja ndo mais teriamos a mesma vida, em conservacao de identidade; morreriamos entdo para
nascermos no proximo instante” (Correia, 2006, p. 51).

A falta de memdria levaria a uma concepc¢do analoga a auséncia de memdria ou ao
papel dos principios associativos na constituicdo imaginaria do eu, segundo a perspectiva de
Hume, ja que para este, é apenas a imaginacdo que une diferentes percepcdes e cria a ficcdo
da identidade pessoal, a0 mesmo tempo em que é na memoria que ha a capacidade de juntar
percepcOes semelhantes entre si. A duracdo, na filosofia bergsoniana, propde que momentos
distintos ndo podem se repetir inteiramente de modo a proporcionar as mesmas percepgdes. A
heterogeneidade das experiéncias assume o tempo’* como uma caracteristica da duracéo e
como uma forma de contato com a realidade. Visto dessa forma, toda transformacéo que
ocorre na pessoa que dura ao longo do tempo, que amadurece, faz com que novos filtros para

a experiéncia as tornem Unicas hovamente e novamente.

IV - IMAGINACAO, DESCONTINUIDADE E CONTINUIDADE

Em Hume, o movimento na concepcdo do conhecimento, ocorre na transformacao das
impressdes através das paixdes e sensa¢des em imagens ténues que formam as ideias como
representacdo das impressoes. Neste sentido, diferenciam-se impressdes de ideias apenas pelo
grau de forca e vividez com que aparecem no pensamento. Sendo assim, ndo ha uma diferenca
de natureza, mas sim, de intensidade. Hume ainda nos mostra que as impressdes e ideias
dividem-se em simples e complexas, que as impressdes se ddo por sensacdo e reflexdo e que
ha impressbes correspondentes as ideias na mente, uma vez que, as ideias derivam das
impressbes por sensacdo e reflexdo. E neste contexto que surge o papel da memoria na
filosofia de Hume, exatamente no sentido de que as impressdes por reflexdo derivam de

impressBes simples por sensacao, essas, portanto, permanecem registradas na memoria apos a

130 "futuro" ndo é retratado na consciéncia como se fosse memoria. A memoria, porém, no papel da percepgéo,
esta vivendo o presente através do ato de perceber, enquanto intenciona adequar-nos a um momento futuro,
como dissemos, buscando roé-lo, ou ainda, uni-lo a si.
14 Neste sentido, o tempo, na teoria bergsoniana, possui caracteristicas qualitativas na relagdo do sujeito com o
mundo. N&o é o tempo objetivo quantitativo, mas sim, um tempo que unifica essa relagdo do sujeito com o
mundo pela sua natureza relativa da qualidade e singularidade das experiéncias vividas.
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passagem destas impressfes. Quando estas impressdes simples reaparecem a memoria,
produzem novas impressdes por reflexdo, derivadas das ideias simples dadas pela sensacéo,
neste sentido, “essas impressoes de reflexdo sdo novamente copiadas pela memoria e pela
imaginacdo, convertendo-se em idéias - as quais, por sua vez, podem gerar outras impressoes
e idéias” (T 1.1.2§1).

Com isso, notamos que ha um constante movimento de transformacdo de impressoes
em ideias que por si provocam novas impressdes que vem a gerar novas ideias por reflexdo.
Deste modo, observa-se que a dependéncia das ideias em relacdo as impressées se mantém,
pois as ideias sdo formadas por impressdes de sensacdo ou reflexdo. As impressoes
precedentes tornam-se ideias toda vez que reaparecem a memoria sem terem sido
imediatamente provenientes da sensacdo que a gerou®® e, quando retornam, aparecem como
memoria ou imaginacdo, faculdades que demonstram a repeticdo das impressdes na mente.
Quando surgem as impressfes na memoria, essa recorda com uma certa vivacidade pelo
esforgo de derivar de fato de uma impressdo correspondente, porém, como Hume observa na
secdo sobre a crenca (T 1.3.8), as ideias na memoria podem perder seu grau de vivacidade; e 0
processo inverso ocorre com a imaginacao.

Da imaginacao deriva um “quase ilimitado poder de composi¢do” (Repa, 1997, p. 47),
uma vez que, a imaginacao é capaz de combinar diferentes aspectos do que é percebido e, seu

alcance vai até onde a composicao alcanca.

Nada é mais livre que a imaginacdo humana, e, embora ndo possa ir além
daquele inventario original de idéias fornecidas pelos sentidos internos e
externos, ela dispGe de poder ilimitado para misturar, combinar, separar e
dividir essas idéias em todas as variedades de ficgdo e miragens (IEH
5.2810).

Nesse sentido, ainda que o poder da imaginacao ultrapasse o da organizacdo das ideias
na mente, ela mantém sua dependéncia das impressGes originais, mesmo com a sua
capacidade de separar percepc¢Oes distintas e combina-las de diferentes modos. Deste modo,
na mente, os principios de associacdo por semelhanca, contiguidade e causalidade atuam sob
essa faculdade; sdo principios originarios da natureza do espirito humano; sendo assim, ndo
séo derivados das percepgdes como parte de sua natureza, mas sim, de uma qualidade da
natureza do espirito. Deste modo, “la4 onde ha uma semelhanga entre duas ideias, a

imaginacéo, por forca do principio respectivo, conecta-as naturalmente” (Repa, 1997, p. 55).

15 Quer dizer, num momento posterior a sensacdo que a inspirou. Deste modo, é resgatado o registro da
impressdo na memoria, retornando a mente para reflexdo e resultando em uma ideia derivada desse processo,
porém, sempre dependente da impressdo precedente.
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A imaginacdo, agindo pelos principios de associacdo, torna-se uma faculdade do espirito pela
qual este revela os efeitos da sua natureza.

Nesse sentido, os principios associacionistas possibilitam essa no¢do de continuidade
que nao existe por natureza. ‘“Portanto, ¢ de uma ou mais dentre essas trés relagdes
(semelhanga, contigliidade e causalidade) que a identidade depende” (T 1.4.6§16). Desse
associacionismo, segundo Hume, a causalidade e a semelhanca séo as principais relacdes que
corroboram com a fic¢cdo da identidade pessoal. “E aqui, ¢ evidente que devemos nos limitar a
semelhanca e a causalidade, deixando de lado a contiglidade, que tem pouca ou nenhuma
influéncia neste caso” (T 1.4.6§17). Deste modo, ha na mente humana diferentes existéncias
(different existences, no original) que, por uma relacdo de semelhanca entre elas e de
correspondéncia de causa e efeito, recebem a atribuicdo de uma continuidade ficcional, a
continuidade do eu.

Observa-se que, a continuidade em Hume deriva do associacionismo e ganha espaco
pelo papel da memorial®, uma vez que, por natureza as percepgbes sdo distintas e
descontinuas®’. E essa descontinuidade perceptiva em Hume que contrasta com a nogédo de
continuidade da filosofia bergsoniana, uma vez que, ambos os autores concordam com a
auséncia de uma substancia imutavel. Observa-se que, 0 associacionismo, precisamente o
método utilizado por Hume para conceber a continuidade oriunda de uma descontinuidade
natural, € criticado na obra bergsoniana intitulada Ensaio sobre os dados imediatos da

consciéncia, de 1889:

O associacionismo comete, portanto, um erro ao substituir continuamente o
fendmeno concreto, que ocorre no espirito, pela reconstituicdo artificial que
a filosofia Ihe fornece, confundindo assim a explicacdo do facto com o
préprio facto. Alids, é disto que nos apercebemos mais claramente a medida
gue considerarmos os estados mais profundos e mais compreensivos da
alma. O eu toca, de facto, no mundo exterior pela sua superficie; e como esta
superficie conserva a marca das coisas, associara por contiguidade termos
gue percecionara justapostos: é a conexdes deste género, conexbes de
sensacOes totalmente simples e, por assim dizer, impessoais, que a teoria
associacionista convém. Mas, a medida que se escava abaixo desta
superficie, @ medida que o eu volta a si mesmo, também os seus estados de
consciéncia cessam de se justapor para se penetrarem, se fundirem
conjuntamente, e cada qual se colorir com a cor de todos os outros (Bergson,
2018, p. 126).18

16 Neste ponto, em Hume, a memoria assume o papel de nos fazer conhecer a “continuidade € a extensdo dessa
sucessao de percepgoes” (T 1.4.6§20).
17 E justamente 0 associacionismo que assume esse papel de construir a continuidade derivada de uma
descontinuidade por natureza.
18 A acentuacdo e ortografia estdo em portugués de Portugal, uma vez que, a versdo do texto utilizada, a saber,
Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (2018), deriva da editora Edi¢Bes 70, de Lisboa.
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Para Bergson, € 0 associacionismo que sugere um equivoco metodologico na

atribuicdo da identidade pessoal, uma vez que:

O associacionista reduz o eu a um agregado de factos de consciéncia,
sensagOes, sentimentos e ideias. Mas se nestes diversos estados nada mais vir
do que 0 nome que 0s exprime, se retém apenas 0 aspecto impessoal, podera
justap6-los indefinidamente sem obter outra coisa a ndo ser um eu fantasma,
a sombra do eu que se projeta no espaco (Bergson, 2018, p. 127, grifo
N0sso).

Portanto, pode-se relacionar o eu fantasma citado por Bergson ao eu fruto da
imaginacdo na teoria humeana. Desse modo, “sua critica contundente ao associacionismo
certamente ndo poderia fazer passar desapercebida [sic] a teoria de Hume, um dos pilares
mais sélidos deste edificio filosofico” (Rodrigues, 2017, p. 83). E essa continuidade explorada
na teoria bergsoniana que ndo poderia avancar na concep¢do humeana do tema, isso pois, a
imaginacdo responde a continuidade ficcional do eu. Enquanto Hume propde uma
descontinuidade de impressbes e ideias, Bergson aceita a lacuna entre percepcbes e
impressdes, respondendo-a com a necessidade da educacdo dos sentidos®® e visando ir além
na sua teoria metafisica que transpde os limites fisicos da matéria. Dessa forma, vemos a
identidade pessoal aparecer de dois modos na filosofia bergsoniana: um eu superficial e um
eu profundo. O primeiro é mensuravel, pode ser tocado, ouvido, sentido, compreendido. O
segundo, € puro movimento, duracdo, é onde se fundem os aspectos da memoria na
consciéncia e unificam uma personalidade movente.

Uma vez que Hume concebe que ha poderes na mente, que a imaginacdo é um desses
poderes, que as percepcdes sdo todas distintas entre si e que ndo podemos nos enganar ao
pensar que sabemos de que se trata essa substancia mental onde as percep¢des se sucedem,
como na sua metafora do teatro, por razGes metodoldgicas, a descontinuidade anula a
possibilidade de uma identidade pessoal da maneira como vemos em Bergson. Neste sentido,

Hume assume uma certa incapacidade de abordar o tema?°:

19 Ver nota de rodapé niimero 6, neste artigo.

20 Existe uma longa discussdo acerca do reconhecimento de Hume, em seu Apéndice, sobre sua propria
incapacidade de resolver essa questdo. Uma possibilidade é a de que Hume teria abandonado a sua teoria sobre a
identidade pessoal, e por isso, ndo teria tratado dela na sua “Primeira Investigagdo”, que representaria a versao
final de suas ideias. De fato, existe uma carta de Hume direcionada a Henry Home (de 24 julho de 1746) na qual
ele reconhece que os avangos do amigo nesta area foram mais satisfatérios que os dele. Nas suas palavras, "I likt
[sic] exceedingly your Method of explaining personal Identity as more satisfactory than any thing that had ever
occur'd to me" (1954, p. 20). Segundo Thiel (2011, p. 427), a posi¢do de Hume de fato pode ser aproximada da
de Hume e da Escola do Senso Comum; ja Tsugawa (1961) apresenta uma versdo alternativa. Para uma
discussdo mais detalhada, ver Ainslie (2008, pp. 148ss).
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Eu acalentava alguma esperanca de que, por mais deficiente que pudesse ser
nossa teoria do mundo intelectual, ela estaria livre daguelas contradicdes e
absurdos que parecem acompanhar qualquer explicacdo que a razdo humana
possa dar acerca do mundo material. Mas, ao fazer uma revisdo mais
cuidadosa da secdo concernente a identidade pessoal, vejo-me perdido em
um tal labirinto que, devo confessar, ndo sei nem como corrigir minhas
opiniBes anteriores, nem como torna-las coerentes (Apéndice 8§18, grifo do
autor)

Deste mesmo modo, afirma no paragrafo seguinte:

Quando falamos de eu ou substancia, devemos ter uma idéia vinculada a
esses termos, pois, de outro modo, eles seriam inteiramente ininteligiveis.
Toda idéia deriva de impressdes anteriores; e ndo temos nenhuma impressao
de eu ou substancia enquanto algo simples e individual. Portanto, ndo temos
nenhuma idéia de eu ou substancia nesse sentido (Apéndice 8§19, grifos do
autor).

O tema da identidade pessoal na filosofia de Henri Bergson aborda 0 movimento da
duracdo como fundamental, porém, ndo responde de que maneira a identidade pessoal surge
da consciéncia, conforme criticou Hume: “a maioria dos fildsofos parece inclinada a pensar
que a identidade pessoal surge da consciéncia; e que a consciéncia é apenas um pensamento
ou percepgao refletida” (Apéndice §28). Neste sentido, a elucidacdo trazida pela filosofia
bergsoniana fornece uma base tedrica que ndo contrapde Hume, visto que, aparentemente,
discorre de maneira construtiva a respeito da filosofia humeana, concebendo ndo grandes
diferencas em relacdo a conceitualizacdo, mas sim uma abordagem distinta moldada pela
subjetividade da duracdo. A duracdo bergsoniana, neste ponto, molda uma perspectiva acerca
do eu que assume o movimento da continuidade como uma qualidade da natureza da
identidade pessoal, a0 mesmo tempo que sugere uma nocao imaterial do tema no que se refere
ao espirito, a consciéncia.

Em sintese, a andlise das abordagens de David Hume e Henri Bergson a questdo da
identidade pessoal revelam uma diferenca crucial: a descontinuidade em Hume e a
continuidade em Bergson. Enquanto Hume enfatiza a fragmentacao das percepcoes e ideias e
a importancia da memodria, Bergson sublinha a continuidade da duracdo, destacando a
vitalidade da experiéncia como uma for¢a unificadora na construcdo do eu. N&o ha davidas de
que h& inumeros outros aspectos que poderiam ser considerados nesta relacéo entre esses dois
grandes autores mas, por ora, nos limitamos a essa breve comparacdo — que, inclusive,
apresenta a contribuicdo inédita — acerca da identidade pessoal. Espera-se que a partir dela
surjam outros campos de comparagdo e investigacdo dentro e, para além, das filosofias de

Hume e Bergson.
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