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Resumo

O presente artigo discute o resgate das experiéncias liminares no cotidiano, entendendo esse tipo de experiéncia como zona de
passagem entre um estado e outro, de acordo com Walter Benjamin. Voltamo-nos a pensar sobre o que resta desses momentos de
passagem para o sujeito da multiddo, o qualquer um que devém todo mundo, nas palavras de Deleuze e Guattari. Lancamos, a par-
tir disso, a possibilidade de um olhar mais agugado ao cotidiano e uma forma de pensar que tome como modelo a temporalidade
propria do limiar: um pensar devagar e por desvio, envolvido pelo tempo da espera e da infancia.
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The everyday life in the face of the threshold experience

Abstract

This article discusses the reclaiming of the threshold experiences in daily life, understanding this kind of experience as a zone of
transition between one state and another, according to Walter Benjamin. We turn to think about what is left of those moments of
passage for the subject of the crowd, that anybody who becomes everybody, to use the words of Deleuze and Guattari. From that,
we consider the possibility of a sharper look at the everyday life and a way of thinking that takes the temporality of the threshold
as a model: to think slowly and through detours, a thinking involved by a time of waiting and of childhood.

Keywords: everyday life; crowd; experience; threshold; passage.

“Um pouco de realidade, sendo sufocamos”

O presente trabalho faz parte do projeto de pesqui-
sa intitulado O interminavel limiar da experiéncia: o
cotidiano a contrapelo, ainda em fase inicial, momento
proprio para a germinagao das ideias e o lancamento de
questdes. A partir deste escrito, fruto de nossas inquieta-
¢des que culminaram na criagdo do projeto de pesquisa
mencionado, desejamos problematizar a experimentacao
da experiéncia: fazé-la retornar ndo como um passado
nostalgico e distante, mas como poténcia de aprender,
poténcia de esperar em compasso ritmado com o proprio
tempo dos acontecimentos. Como cuidar da experiéncia?
Como alga-la ao plano temporal e impessoal de modo a
que converta suas originarias poténcias em estilo de vida
capaz de suportar e recriar o cotidiano que nos assedia e
obseda? Como converter as origens da experiéncia em
poténcias para reinventar o tempo presente?

Mais do que a estabilidade dos estados, voltamo-nos
para as zonas pulsantes dos limiares, dos despertares e
dos adormeceres, das decomposi¢des e das composicdes.
Viver tais passagens pode nos soar como incomodo, pois
elas podem ser representadas como uma morte fora de
hora por terem privado nosso desejo de realizar-se plena-
mente, por terem nos deixado conscientes de nossas insu-
ficiéncias para obter resolucdes finais e acabadas, como
um ponto final que se venha colocar diante das perguntas
feitas. Frases interrompidas, perguntas por fazer, coisas
para contar seriam herangas, um tipo de mobilia que leva-
riamos para equipar a nova morada de nosso pensamento.
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O limiar, ponto que reputamos aqui como problema-
tico, constituindo-se como um grau zero da experiéncia,
apresenta-se como alavanca para novos direcionamen-
tos espago-temporais. Ponto zero, umbral ou ponte, nem
aqui, nem ali, apenas um ponto de possiveis que abre
direcdes de desvio do presente daquilo que lhe ¢ insu-
portavel e enclausurante. Limiares e passagens na vida
cotidiana, na vida de qualquer um, um ninho de promes-
sas e um tracado de desejos, um embate entre o que um
corpo almeja e o que ele pode quando inserido nas ma-
lhas refinadas da biopolitica do controle atual. Se Deleu-
ze (1992, p. 131) ja nos dizia, “um pouco de possivel,
sendo sufoco”, agora também dizemos: “um pouco de
realidade, sendo sufocamos”.

No presente escrito, lancamos as seguintes questdes:
como suportar experiéncias liminares e mesmo incité-
-las, favorecendo e convertendo as indeterminagdes ndo
como peso do negativo sobre a experiéncia, mas sim
como sua abertura ao longinquo, ao vir-a-ser essencial a
vitalidade do tempo presente? Como ir a contrapelo do
que nos pedem os ritmos enlouquecidos da contempora-
neidade, a esmagadora forga das conclusdes apressadas
¢ 0 aplainamento do sentido?

Ressaltamos, aqui, o ponto problematico das passa-
gens, dos saltos propiciados pelos momentos em que a
vida se vé suspensa em uma ponte, em que ela se sur-
preende com seu proprio indiscernimento, em que nela
fervilham questdes de direcionamento urgente. Vida em
kairos, vida no limiar, suspensa pelos choques que ja a
retiraram da zona pacificada, vida-em-trampolim e em
tensdo antes de saltar para o espago das aguas profundas
de seus dias e de seus devires.
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Acreditamos que o conceito de experiéncia liminar,'
colocado por Walter Benjamin (2006) em seu livro das
Passagens, nos permite explorar outros conceitos afins
que adensam e conferem consisténcia ao que considera-
mos experiéncia. Configurada como um acontecimento
real, localizado em tempo real e com pessoas reais, a
experiéncia subjetiva abarca dominios que ultrapassam
o nivel verbal, consciente, representavel e mesmo psico-
logico, dos dominios de um ego. Experiéncia dos afetos,
singular e intransmissivel, que ndo ¢ redutivel aos atos
programados pela inteligéncia e pelo savoir-faire.

Entendemos que as experiéncias liminares corres-
pondem aquelas que pertencem a zonas menos definidas
que as fronteiricas. Lembram fluxos e contrafluxos que,
em nossa atual sociedade, sdo como que apagados pela
diminuicdo da nossa percepc¢ao aos ritmos e tempos di-
ferenciados de transicdo. As transi¢des, nos dias de hoje,
encurtaram. Nao podemos perder tempo, abolimos o
tempo das passagens e seus ritos, ja ndo experienciamos
momentos de indecisdo, de indecidibilidade com afago
e acolhimento para uma outra experiéncia do tempo e
da memoria. O encurtamento das experiéncias liminares
em nosso atual contexto social e individual manifesta-se
como um diagndstico de nosso intoleravel presente: ja
nao podemos sair do mesmo lugar, os limiares tornaram-
-se tdo espessos que viraram lugares de detencao que ndo
levam a lugar nenhum. Foram vampirizados pela biopo-

litica? do capital. Diante disso, questionamo-nos: como
podemos acessar a experiéncia liminar para produzirmos
um cotidiano a contrapelo das tendéncias biopoliticas,
massificantes e formalizadas do contemporaneo?

Para falar sobre o conceito de experiéncia percorrere-
mos autores como Walter Benjamin e Georges Didi-Hu-
berman. Quando escolhemos interlocutores de tal porte
conceitual e historico, somos levados a nos rebelar contra
a concepcao de experiéncia que se mostra como instancia
do estabelecido, isso ¢, como discurso dos adultos em ge-
ral na intencao de emascular as forgas rebeldes da juven-
tude e da infancia. Benjamin e Didi-Huberman reclamam
por outra compreensao da experiéncia, cujo contetido nao
depende da vida banal e inferior. Trataremos, enfim, da
experiéncia perdida, plano imemorial que habita a cada
um de nos, a qualquer um, nao importando sua pertenca
ou filiagdo, experiéncia primordial e amodal (STERN,
1992) de qualquer sujeito e de qualquer cotidiano. Neste
quadro, o contemporaneo nos ati¢a a estender nosso olhar
para as cidades, para o cotidiano e para qualquer um, em
qualquer instante.

Cidade, cotidiano e corpos, um campo de tensdes e
conflitos, de forgas que constituem e destituem labirintos,
suas portas, fronteiras e poros, limites e limiares. Para
além da regularidade da vida social e das automatizagdes
da vida cotidiana “rotinizada”, perambular como um fi-

!'Usualmente, no Brasil, os vocabulos alemées Schwelle e Schwellenerfahrungen sdo
traduzidos na lingua portuguesa, respectivamente, por limiar e experiéncia liminar.
Ambos os conceitos estdo presentes na obra benjaminiana. (GAGNEBIN, 2010).

20 termo biopolitica refere-se tanto ao conceito desenvolvido na obra de Foucault,
entendida como uma forma de poder que toma a vida como objeto, quanto & sua va-
riagdo tal como aparece no pensamento de Deleuze (2005), onde o poder aprisiona
e limita a vida, em oposi¢do a uma biopoténcia, que daria vazio a resisténcia e ao
devir que seria proprio a vida.
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neur pelos elementos paradoxais que compdem o cotidia-
no, percorrer desvios, lapsos, fissuras, habitar os hiatos
de indeterminagdo e transitoriedade. Intentamos, enfim,
compreender o cotidiano como praticas, como o fazem
Certeau (1996) e Leite (2010, p. 747), subvertendo “os
parametros conceituais que o entendem como rotinas ou
regularidades, para enfatizar o carater inerente de dispu-
tas e rupturas [...] um campo de batalhas, cujas taticas
precisam encontrar modos inventivos de escape e con-
frontagdo em cada situagdo”.

Sobre as experiéncias liminares

Walter Benjamin, em meados dos anos 30, escrevia
sobre o declinio da experiéncia e sua transmissibilidade
através da narrativa, focando-se principalmente na misé-
ria existencial deixada pela guerra e na progressiva ex-
tincao do hébito de contar historias, pratica dos antigos
narradores. Em Experiéncia e pobreza, texto escrito por
Benjamin (2012a) em 1933, logo apds a primeira guer-
ra mundial, o autor fala da devastacdo da experiéncia no
cendrio da guerra, que encolhe o ser humano a um fragil
e minusculo corpo em meio a explosdes destruidoras que
ndo reduzem o seu alcance apenas ao campo de batalha,
mas se espalham por varias esferas da vida, criando uma
generalizada miséria de experiéncias.

O homem vive uma espécie diferenciada de barbarie,
que surge apos a Grande Guerra e permanece até hoje em
meio as profundas evolugdes tecnoldgicas que se segui-
ram. Os corpos silenciados que retornam dos violentos
campos de batalha andejam para o futuro, como andari-
lhos sem rumo. Sua memoria esvaziada de experiéncias
comunicaveis conduz a um contentar-se com pouco. De-
pois das guerras, vieram as transformacdes radicais nos
modos de vida decorrentes das crises, da fome, do de-
semprego, das mudancas tecnologicas, da sobrelevagdo
da técnica ao homem. Esse homem do século XXI, agora
fatigado com o mundo que o cerca, paradoxalmente, pas-
sa a ajustar-se a este meio vitrificado, liso, endurecido
em que nada se fixa. Um modo de existir que soterra o
passado, desprezando a narrativa como possibilidade de
experiéncia coletiva e de transmissdo entre as geragdes.
Nesse processo, os rastros da humanidade, dos cidadaos
e sua cotidianidade, tendem a apagar-se. O homem con-
temporaneo aspira “libertar-se de toda a experiéncia”
(BENJAMIN, 2012a, p. 127), pois esta extenuado por
um cotidiano complicado e cansativo, aliado desde sem-
pre a uma eterna crise econdomica.

No texto O narrador, de 1936, Benjamin (2012b) da
continuidade a seus escritos sobre a pobreza de experién-
cias do homem contemporaneo. Para o autor, perdemos
nossa capacidade de contar historias porque as proprias
experiéncias perderam o seu valor ¢ a sua comunicabi-
lidade. O antigo narrador conseguia transformar a vida
humana, composta por experiéncias suas ¢ dos outros,
em um produto solido, atil e unico, transmissivel pela
linguagem. Dessa maneira, este contador de historias
podia dar conselhos para muitos casos, assim como um
sabio, pois tinha a possibilidade de recorrer ao acervo de
toda uma vida (que incluia em grande parte a experiéncia
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alheia). Benjamin (2012b) observa que, desfazendo-se a
relacdo entre o ouvinte e o narrador, outrora dominada
pelo interesse em conservar o que foi narrado, as experi-
éncias também se perdem.

Outro fator que Benjamin (2012b) também constata
como contribuindo para a morte da narrativa ¢ a prima-
zia da informag¢@o. Hoje em dia somente a informagao ¢
desejada e valorizada, em detrimento da arte de contar
historias. A informagdo tem como caracteristica a veros-
similhanga, e seu mérito reside no fato de ser nova e des-
conhecida. Ao mesmo tempo, a informagao vive somente
para o momento da sua revelagdo, entrega-se a ele e de-
pende inteiramente desse momento.

Talvez nunca antes tenhamos sido tao soterrados por
informagoes de todos os tipos. As noticias viajam na ve-
locidade da luz entre as telas da TV, dos computadores
ou dos dispositivos moveis de comunicacao. Por esses
meios, as informagdes sdo cada vez mais abreviadas e
surgem em uma quantidade estonteante. Justamente ao
contrario desse ritmo de vida, a forma artesanal como era
contada a histdria na narrativa exigia certo tempo e de-
dicagdo, um tipo de atengdo que ndo ¢ dispersa, como a
daquele que, concentrando-se em muitas coisas a0 mes-
mo tempo, ndo se concentra em nada, mas sim distraida,
como daquele que, por estar com o pensamento em si-
léncio, esquecendo-se de si, deixa-se imergir na audigdo
de uma historia. E preciso permitir-se o tédio para poder
contar e ouvir histdrias. Para Benjamin (2012b, p. 221),
“o tédio € o passaro onirico que choca os ovos da experi-
éncia”, seus ninhos estdo escassos nas grandes cidades, e
com eles a nossa capacidade de ouvir.

Em Experiéncia e pobreza, Benjamin (2012a) ja
deixava claro que a pobreza de experiéncias ndo queria
dizer exatamente que os homens sdo inexperientes; na
verdade, poder-se-ia até afirmar o oposto: ¢ como se es-
ses homens tivessem devorado tudo, a cultura e o ser hu-
mano, até ficarem saciados e exaustos. Scheerbart (apud
BENJAMIN, 2012a, p. 127) escreve o seguinte recado:
“vocés estdo todos tao cansados — e tudo porque nao con-
centraram todos os seus pensamentos num plano total-
mente simples mas absolutamente grandioso”. Podemos
constatar que essa exaustdo do homem ja apontada por
Scheerbart chega ao seu limite nos dias atuais, em que
somos sobrecarregados de informagdes, propagandas, te-
las, outdoors, anuncios, uma infinidade de estimulos que
pode ser experimentada por qualquer um que ande pelas
ruas de uma grande cidade, tornando o homem exausto
em varias esferas da vida.

Também podemos compreender o que Benjamin
(2012¢) concebe como experiéncia através dos peque-
nos textos nos quais o autor nos fala sobre suas expe-
riéncias de infancia, como nos fragmentos de “Infancia
em Berlim por volta de 1900”. Nesses escritos, uma sim-
ples brincadeira de crianga impressa na memoria trans-
forma-se em uma pequena fabula ensaistica e filosofica,
na qual um detalhe percebido, um certo olhar, um certo
cheiro, adensa-se e da ao vivido o estatuto de experién-
cia, transmissivel através da linguagem pelo ato de contar
historias. Agamben (2005, p. 22) usa a metafora de uma
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pérola dentro de uma ostra para compreender a nogao de
experiéncia em Benjamin, ressaltando que o seu aconte-
cimento se da no simples e no banal do cotidiano:

[era] o cotidiano — e ndo o extraordinario — [que] constituia a
matéria-prima da experiéncia que cada geracao transmitia a
sucessiva [...], todo evento, por mais comum e insignifican-
te, tornava-se a particula de impureza em torno da qual a ex-
periéncia adensava, como uma pérola, a propria autoridade.

Esse tipo de experiéncia que se tem em meio as su-
tilezas do cotidiano acaba sendo impossibilitado por um
ritmo de vida que nos faz sentir o tempo ¢ o espago de
forma muito diferente daquela experimentada pelos ve-
lhos contadores de historias. Em um cotidiano acelera-
do, as vivéncias que se acumulam, uma apds a outra, ndo
deixam sobrar tempo para a elabora¢do necessaria para
que algo que solidifique em nossa memoria como expe-
riéncia, para que um fragmento se transforme em pérola.
Para Certeau (1996, p. 31), o cotidiano

nos pressiona dia apos dia, nos oprime, pois existe uma
opressao no presente. [...] ¢ o peso da vida, a dificuldade de
viver, ou de viver nesta ou noutra condi¢do, com esta fadi-
ga, com este desejo. [...] E uma historia a meio-caminho de
nds mesmos, quase em retirada, as vezes velada. [...] E um
mundo que amamos profundamente, memoria olfativa, me-
moria de lugares da infdncia, memoria do corpo, dos gestos
da infancia, dos prazeres.

E a partir das experiéncias de infincia de Benjamin
que podemos aproximar o conceito de cotidiano a ideia
de limiar que nos interessa aqui apresentar. Benjamin
busca em sua infancia vestigios e rastos de experiéncias
liminares, cuja importancia ndo esta no “término de uma
experiéncia passada ou na transi¢do necessaria para uma
realizagdo futura, mas no momento da presenca total con-
sigo mesmo” (COLLOMB, 2010, p. 120). Um momento
de hesitagdo onde tudo pode vir a ser. No entanto, nao
se trata de hesitar porque ha uma barreira, uma frontei-
ra. Fronteira representa uma forma, uma delimitagao de
algo que pode ou ndo ser atravessado, um limite. Limite
e limiar tém significados distintos e precisam ser escla-
recidos de modo a compreender que tipo de experiéncia
estamos buscando resgatar.

Gagnebin (2010) traz essa importante e dificil dis-
tingdo entre os vocabulos Grenze (limite) e Schwelle
(limiar), apontados por Benjamin, quando se processa a
tradug@o do alemao para as linguas francesa e portugue-
sa. Enquanto o primeiro vem do latim limes, limitis, de
onde derivam as palavras limitacdo, delimitacao, fron-
teira; o segundo vocabulo, etimologicamente, vem de
limen, liminis, que significa a viga que sustenta a porta.
Isto ¢, um lugar de transi¢@o, de passagem, de ir e vir, e,
também, de paragem, de indeterminagdo, como quando
nos dispomos na soleira de uma porta. Esta dificuldade
na traducdo provoca uma espécie de anulagdo, de des-
cuido no entendimento de que o “limiar ndo significa
somente separacao, mas também aponta para um lugar
e um tempo intermedidrios e, nesse sentido, indetermi-
nado, que podem, portanto, ter uma extensdo variavel,
mesmo indefinidas” (GAGNEBIN, 2010, p. 15).
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Para além da fungdo espacial, hd também um sig-
nificado temporal no conceito de limiar em Benjamin
(2006). A experiéncia liminar pode ser percebida naque-
las fragdes de segundos em que hd um torpor e, simulta-
neamente, vivenciamos uma intensidade, a dura¢do. Um
espago-tempo em que a rememoragao ¢ as possibilidades
futuras se contraem junto com o presente, com tamanha
intensidade que afeta nossos corpos de forma irreversi-
vel. E um instante ja que ndo pode mais retornar ao mes-
mo, pois singular e Ginico, com multiplas sensagdes.

No entanto, como nos adverte Benjamin (2006, p.
535), “na vida moderna essas transi¢oes tornam-se cada
vez mais irreconheciveis e dificeis de vivenciar. Tornamo-
-nos muito pobres de experiéncias liminares (schwellener-
fahrungen). O adormecer talvez seja a inica delas que nos
restou (e com isso também o despertar)”. O espago-tempo
das transi¢cdes na contemporaneidade deve ser cada vez
mais encurtado ou mesmo ultrapassado, de modo a ndo se
perder tempo entre um lugar e outro, entre uma ativida-
de e outra. Este aspecto, que pode ser positivo em alguns
pontos, de certo modo afasta a humanidade dos ritos de
passagem, do momento em que se deixa um terreno esta-
vel para adentrar no desconhecido (GAGNEBIN, 2010).

Ainda sobre a experiéncia liminar, Didi-Huberman
(2010), com base em Benjamin, também nos fala da
metafora do despertar para tentar entender esse concei-
to. Quando Benjamin trata sobre a importancia do mo-
mento do despertar, ndo esta afirmando um despertar que
nos tire abruptamente do sonho e nos coloque em face a
realidade, como um despertar da alienagdo, no sentido
marxista do termo, mas sim esta falando da necessidade
de mantermos esse momento do despertar em suspensao.
Assim como a hesitacdo diante de uma porta — imagem
ambigua de abertura condicional, que, a0 mesmo tempo
em que nos convida a ir além, também ¢ lugar para ndo
poder passar —, o limiar carrega consigo um aspecto de
indecidibilidade. Para Didi-Huberman (2010), manter o
limiar da experiéncia em suspensdo ¢ inquietar-se com a
fissura que se abre no ato de ver, fissura essa a partir da
qual o que vemos nos olha de volta na experiéncia aurati-
ca. Inquietar-se com esse “entre” ¢ criar uma dialética em
suspensao, momento em que o pensamento se abre para
outras imagens e outras temporalidades.

Manter em suspensao o limiar da experiéncia ¢ uma ta-
refa dificil em um cotidiano marcado pela temporalidade
imediatista e pela superficialidade das vivéncias. Apesar
dessa constatacdo, acreditamos que nao devemos assumir
uma postura pessimista que acredita na impossibilidade
de salvagdo da experiéncia. Ainda com Didi-Huberman
(2011), preferimos pensar que ndo vivemos exatamente
a destruicdo efetiva da experiéncia, mas o seu declinio. O
autor parte da constatacdo de Benjamin de que o valor de
cotacdo da experiéncia estd em baixa, para pensar, por ou-
tro lado, no que sobrevive apesar de tudo. Falando-nos do
desaparecimento dos vaga-lumes diante das grandes luzes
ofuscantes dos holofotes, que ora normatizam os corpos e
as almas, como no fascismo, ora espetacularizam os pou-
cos que aparecem nas milhares de telas e outdoors a nossa
volta, Didi-Huberman (2011) procura pelas pequenas lu-
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zes sobreviventes que resistem a essa grande luz, e ¢ com
esse otimismo apesar de tudo que também busca o que
pode restar da experiéncia no mundo de hoje.

Para o autor, ndo podemos falar de uma perda defini-
tiva da experiéncia porque a temporalidade de nossa vida
historica ¢ impura, ndo se compromete nem com a des-
truigdo acabada e nem com o inicio de uma suposta re-
dencdo que nos salvaria do cenario desolador em que nos
encontramos. Didi-Huberman (2011) ressalta que Benja-
min nos fala de uma destrui¢ao da experiéncia ndo efetu-
ada, perpetuamente inacabada, com seu horizonte jamais
fechado. “O declinio [da experiéncia] deve ser entendido
em todas as suas harmonias, em todas as suas ressurgén-
cias, que supdem a declinagdo, a inflexdo, a persisténcia
das coisas decaidas” (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 122).

Enfim, na leitura que Didi-Huberman (2011, p. 148)
faz da obra de Benjamin, “a experiéncia ¢ indestrutivel,
mesmo que se encontre reduzida as sobrevivéncias e as
clandestinidades de simples lampejos na noite”, ou seja,
mesmo que facamos justamente da auséncia de experi-
éncias uma nova experiéncia, como o fazem, na visdo de
Benjamin, escritores como Baudelaire e Kafka. O autor
nos fala que o principal a fazer nessa situagao ¢ dar-nos
os meios de ver aparecerem os vaga-lumes, de ver o que
sobrevive da experiéncia. Fagamos, enfim, como Benja-
min, que, segundo o autor, respondeu ao declinio da expe-
riéncia com imagens de pensamento e com experiéncias
de imagem, imagens essas que nos ajudam a buscar e
problematizar a sobrevivéncia da experiéncia na contem-
poraneidade, assim como Didi-Huberman procurou pelos
frageis vaga-lumes os quais as grandes luzes, ao os ofus-
carem, nos fizeram acreditar que haviam desaparecido.

A multidao, os ninguéns e o devir todo-mundo

Em O pintor da vida moderna, Charles Baudelaire
(2010) se dedica a examinar a obra de Constantin Guys,
pintor andénimo de sua época que ¢ qualificado como
testemunha da multiddo, como tradutor permanente da
realidade. Curioso ¢ atento a tudo, Guys pressente o
acontecimento, seja um movimento social, seja um ins-
tante fugaz. Para ele, constitui-se em satisfagdo constante
ser surpreendido e sonhar na multiddo. Praticando uma
arte nova ao seu tempo, o pintor da vida representa, em
suas pinturas, a sociedade transformada, dando teste-
munhos ideais de uma realidade reconstruida. Por sua
vez, Baudelaire ¢ capaz de assinalar, em suas analises de
observador sensivel, a fusdo que se da entre o olhar e a
tradug@o. Moral, multiplo, velocidade, luz, movimento e
memoria conjugam-se imediatamente no espirito. Capaz
de enxergar o novo na sociedade, de extrai-lo com uma
alegria constante, Guys permite que a beleza da multiddo
anonima seja contemplada.

Na arte de Guys, Baudelaire encontra a moral e a es-
tética de uma época. Nao se trata, contudo, de uma vi-
sdo impregnada do desejo de que tudo se perdeu e que
deveria, por nostalgia, vir a ser restabelecido, pois, “o
passado, sem deixar de conservar o atrativo de fantasma,
retomara a luz e o movimento da vida e se tornara presen-
te” (BAUDELAIRE, 2010, p. 14). Ver-se-ia, segundo o
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autor, que uma profunda harmonia rege os elementos da
histéria e que o imortal apetite pelo belo sempre encon-
trou sua satisfagdo. Trata-se, pois, de mostrar que o belo
¢, sempre ¢ inevitavelmente, uma composi¢do dupla, em-
bora a impressdo que produz seja Gnica.

Se se trata de extrair do transitorio aquilo que ¢ eter-
no, torna-se importante ressaltarmos a problematica da
percepgao, do olhar e de sua qualidade. Olhares apressa-
dos, que apenas apreendem aspectos aparentes das coi-
sas, dos seres ¢ das situagdes, olhares que ndo veem e
que se situam apenas no plano sensorio-motor do corpo,
olhares que nao fisgam o elemento eterno do devir-caos
que reside como espectro nos corpos implicam em ima-
gens que ndo sobrevivem no espirito, que nao se incor-
poram ao presente, desprovidas que estdo de aura e de
memoria. Ja ndo tornam possiveis as transposi¢des da-
quilo que esta atualizado para o virtual, o horizonte se
mostra encurtado, o tempo presente nunca se ausenta em
forma de imaginagao de um poderia ser. Tempos neuroti-
cos, vidas encarceradas na repeti¢do do mesmo, na repro-
ducdo pobre do passado no presente. Poder-se-ia dizer,
em termos mais radicais, vidas desprovidas de futuro,
enraizadas demais e enterradas em um presente feito de
instantes que somente passam céleres, tempo apenas au-
tomatizado, em que pensar ja se encontra dissociado do
respirar, em que o perder e retomar o folego se reduzem
a funcdes bioldgicas, em que o recomegar incessante nao
carrega transposi¢des, mas serve, apenas, para manter as
coisas todas em seus devidos lugares.

Vivemos uma época de um individualismo crescente,
marcado por demandas narcisicas que situam cada indivi-
duo como um centro privilegiado. Tempos de um cultivo
exacerbado da aparéncia, definida por modelos massifi-
cados que ditam as formas desejadas e aceitaveis de apa-
recer e de ser. Nesse cenario, 0 “pequeno eu” reveste-se
de uma importancia infeliz, tornando-se a consciéncia e a
vontade determinantes dos resultados obtidos, sejam eles
bons ou ndo do ponto de vista social e individual. Como
desdobramento desse sujeito auto-centrado, a meritocra-
cia, operando como um dispositivo de individuagao, tal-
vez nunca tenha chegado tdo longe com seu longo dedo
apontando os sujeitos como culpados e exclusivos res-
ponsaveis pela qualidade de suas existéncias, criando, em
consequéncia disso, novos jogos de visibilidade, em que
todas as conquistas e derrotas sdo atribuidas exclusiva-
mente ao individuo em detrimento de todo um contexto
historico e social tacitamente esquecido.

Partindo desse cenario, vemo-nos levados a tentar
tracar algumas ideias a respeito da evolugdo social arti-
culada aos efeitos de visibilizacdo dos sujeitos, ou seja,
aos graus de sua apari¢ao ou desaparicao no contexto co-
letivo. Buscamos, dessa forma, chegar ao ponto do devir
todo-mundo, formulado por Deleuze e Guattari (1997),
ponto paradoxal, como veremos, uma vez que 0 mesmo
ndo significa mimese ou copia em direcdo a uma unifor-
mizagdo subjetiva, e sim, ao contrario, implica em um
grave esfor¢o para fugir dos constantes olhares vigilantes
que cintilam, mesmo que eletronicamente, em todos os
ambientes em que se transita.
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Nosso esforgo para seguir uma linha histdorico-evoluti-
va da questdo nos remete ao exame das politicas proprias a
cada forma de sociedade. Em uma sociedade, a passagem
do modelo soberano ao disciplinar implica na mudanca
do vetor de subjetivagdo, invertendo a relagao estabele-
cida entre subjetividade, visibilidade e individualidade.
Em outras palavras, o soberano era considerado o sujeito
individualizado por exceléncia, aquele que se encontrava
no topo e no centro do corpo social, ocupando um local
singular ao qual se voltavam todos os olhares. Na medida
em que ¢ atravessada a hierarquia social, de cima para
baixo, as subjetividades iam tornando-se cada vez menos
individualizadas, do mesmo modo em que eram menos
visiveis e escrutinadas. Aristocratas e sacerdotes gozavam
de posicdes subjetivas extremamente individualizadas,
enquanto nas classes mais baixas, como a dos campone-
ses, o sujeito era mais da ordem do grupo, como a familia,
do que do individuo (FOUCAULT, 1987).

Nas sociedades disciplinares, a visibilidade volta-se
aos individuos ao coloca-los sob os mais diversos tipos
de confinamento espacial, permitindo que cada corpo
seja visto e analisado sob uma divisdo ao mesmo tempo
espacial e temporal. Os centros de poder deixam de ser
o foco da atencdo e tornam-se cada vez mais andnimos,
despersonalizados e invisiveis, sendo o Pandptico o dia-
grama de funcionamento desta sociedade: cada sujeito
individualizado em sua célula sob um olhar absoluto ¢
constante que vem de uma torre central de onde ¢ impos-
sivel ver quem nos olha.

O processo de individualizagao da subjetividade tem
uma longa histéria e ndo se reduz a disciplina, uma vez
que incorpora o dispositivo confessional catolico e suas
praticas pastorais, culminando em uma biopolitica (FOU-
CAULT, 1988). Porém, na mesma medida em que o poder
disciplinar sonha com um mundo completamente indivi-
dualizado e identificado ao nivel dos corpos — sob um
controle preciso dos fluxos que evitaria todo desperdicio
de energia util, aumentando a poténcia dos corpos e do-
cilizando as almas —, a disciplina s6 ¢ possivel a partir da
existéncia das grandes cidades e de seu acimulo e passa-
gem incessante de pessoas e coisas (FOUCAULT, 1987).

A cidade da modernidade, contudo, ¢ o proprio para-
doxo da disciplina, pois cada vez mais se torna a cidade
de anonimos, de sujeitos sem identidade que vagam com
ou sem rumo em meio a multiddo. Nao ¢ mais o espago
da vila ou da cidade de interior em que todos se conhe-
ciam e sabiam tudo das vidas alheias. Na metrépole, a
grande cidade da modernidade, esse lago de conhecimen-
to e proximidade quebra-se e, junto com ele, ¢ desfeito
também o mundo mitico da tradi¢do que unia todos sob
uma mesma ordem cosmica e dava a cada um seu papel
pré-determinado ou destinado.

Pode-se mesmo dizer que a disciplina surge como
uma reag¢do a composicdo dessas grandes massas indi-
ferenciadas e cadticas de pessoas que vao a cidade em
busca de trabalho na nascente industria. A disciplina tem
horror a mistura. Antes da expansdo e crescimento das ci-
dades medievais, a disciplina constituia-se em um domi-
nio eminentemente monastico, sendo praticada em locais
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especiais fora do cotidiano ¢ das aglomeragdes de pesso-
as. Com a modernidade e o problema urbano suscitado,
a disciplina insere-se no cerne das novas distribuigdes
humanas. O primeiro modo de separagdo ¢ normaliza-
¢do disciplinar se da pelo espago das fabricas, quartéis e
escolas. A disciplina ocupa, a0 mesmo tempo, um papel
regulador e formativo, que deve controlar os excessos ¢
criar sujeitos aptos a serem adestrados e reproduzir o bom
funcionamento do trabalho, compondo-se perfeitamente
com as novas exigéncias do capital (FOUCAULT, 2006).

Com o surgimento do que Deleuze (1992) chama de
“sociedade de controle”, o sujeito deixa de ser um indi-
viduo e torna-se um “dividuo”. Em outras palavras, ndo
¢ mais necessario disciplinar almas e corpos para que
aprendam a forma correta de utilizar maquinas e se com-
portar em sociedade, basta apenas que cada sujeito possua
uma senha ou um cartdo de acesso. O que faz ou deixa de
fazer sera determinado simplesmente por sua inscri¢do no
sistema e ndo pela necessidade de ter sido devidamente
disciplinado. Desfaz-se também a necessidade disciplinar
de confinar sujeitos em espagos que serdo esquadrinhados
e organizados. A sociedade de controle opera sob fluxos e
o controle se da no e pelo movimento.

O problema da identificacao adquire outro sentido na
sociedade de controle, pois esta ndo se da mais ao nivel
da interioridade de um sujeito, mas em sua interface com
dispositivos técnicos e sociais. A identificagdo vai desde a
utilizacdo de cartdes, documentos e registros digitais, até o
uso de dados biométricos. Uma vez inserido no sistema, a
recognic¢ao do sujeito ¢ imediata. Mas dada a arquitetura de
tais sistemas técnicos, digitais, econdmicos e sociais, nem
sempre ¢ possivel identificar e cadastrar todos aqueles que
dele participam. Um mesmo sujeito pode possuir inlimeros
cadastros, que nao correspondem a sua identidade legal.
O anonimato se da pela ambiguidade e multiplicacao de
identidades, facilitada pelas tecnologias digitais, ou pela
propria presenca de modos de uso anénimos no sistema.

Vivemos, entdo, em uma mescla de disciplina e controle
em um mundo que nos confina, marca e vigia, e que, ao
mesmo tempo, nos faz circular, controla e agencia. Ao fazer
parte da multiddo nos tornamos invisiveis ou somos multi-
plicados. Abandonamos tanto a exigéncia de ter uma experi-
éncia, de fazer parte de uma ordem mitica maior, quanto de
ter um nome e uma identidade, perdendo-nos na interiori-
dade de uma subjetividade individualizada, ou em registros
de controle. Deste modo, “ser como todo mundo” torna-se
uma forma efetiva de resisténcia através do que Deleuze e
Guattari (1997) chamam de “devir todo-mundo”.

Um devir é sempre minoritario, pois se da apenas
pela desarticulagdo de estratos molares, isto ¢, daquilo
que ¢ considerado como universal, natural e necessario,
como o homem, o cristdo, o heterossexual, o branco, o
ocidental e o adulto. Sdo muitos os devires: devir-ani-
mal, devir-crianga, devir-mulher, devir-molécula e tantos
outros. O devir ndo é uma imitagdo, mas uma evolucdo
a-paralela, um roubo ou dupla trai¢do. O homem toma
elementos do animal para ndo ser nem homem, nem ani-
mal, mas uma passagem incessante entre um e outro, que
foge aos binarismos que nos obrigam a escolher uma po-
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sicdo. O mesmo se aplica @ mulher enquanto ¢ concebida
de forma molar, como um derivado negativo do homem
que, neste caso, constitui um devir-mulher ao abandonar
areferéncia ao homem e a qualquer sexo, constituindo-se
no espaco entre os sexos, no sendo nem uma coisa nem
outra (DELEUZE; GUATTARI, 1997).

O devir ¢ uma passagem que ndo pode ser fechada
sobre uma identidade unica ou sob um bom senso que de-
terminaria uma ordem de divisdo dos elementos e aconte-
cimentos e, por isso, o devir ¢ necessariamente paradoxal
(DELEUZE, 1974). Mas na medida em que escapa a tudo
aquilo que ¢ universal e necessario, isto ¢, a identidade,
como ¢ possivel que haja um “devir todo-mundo”? Pois
o todo mundo nao define justamente a identidade de um
grupo, ou de todos? Se ndo hd um “devir-homem”, como
poderia haver um devir todo-mundo?

Nessa ideia de Deleuze e Guattari, o que esta em jogo
¢ a possibilidade de ser como todo mundo para poder ser
qualquer um. Em outras palavras, ao tomar elementos de
“todo mundo”, ¢ possivel misturar-se a esse todo mundo,
tornando-se indiscernivel e imperceptivel, fazendo com
que os mais diversos fluxos e acontecimentos passem
nesse espaco ambiguo entre todo mundo e ninguém.

E nao é nada facil, ndo se fazer notar. Ser desconhecido,
mesmo para sua zeladora e seus vizinhos. Se ¢ tdo dificil ser
‘como’ todo mundo, ¢ porque ha uma questdo de devir. Nao
¢ todo mundo que se torna como todo mundo, que faz de
todo mundo um devir. [...] Devir todo mundo ¢ fazer mun-
do, fazer um mundo (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 73).

Agir como todo mundo ndo ¢ imitar o mundo, nao ¢é
nem copia nem mimese, pois o devir desloca todos os ter-
mos que coloca em jogo, sendo, por isso, uma dupla trai-
¢do. Em um devir-animal ou devir-mulher, tanto o homem,
quanto o animal e a mulher sdo deslocados. O devir todo
mundo s6 € possivel na medida em que o “todo mundo” ¢
tomado, reapropriado e deslocado, ou seja, apenas quando
se faz um mundo. E na existéncia de um sujeito dividido
pelas forcas de controle e desconectado da grande conti-
nuidade da tradi¢do que o devir mundo torna-se possivel,
dado que agora nao estamos mais presos a “um mundo”.

Nossa apresentagdo se da, assim, de uma forma aco-
lhedora ao anonimato, situando nossa atengo a qualquer
um, que ao se tornar todo mundo, ou seja, ao se desa-
pegar de si e dos imperativos egoicos demasiadamente
cultivados, também produz, em correlato, um outro do
mundo, podendo-se dizer que vai a contrapelo, na con-
tramdo da historia da subjetivacdo massificante. Para
Blanchot (2007), o homem se mantém no anonimato
pelo movimento do cotidiano, um cotidiano no qual ndo
temos nome nem figura, assim como ndo temos uma de-
terminacdo social para encerrar-nos, ja que, em seu mo-
vimento constante, estruturas e formas sio dissolvidas.

Como se v¢, devir todo mundo requer recato de si,
tornar-se multiddo que nao se deixa ler facilmente, como
0s enigmaticos personagens anénimos que habitam as
pinturas de Guys. Ao devir todo mundo recua-se da es-
petacularizagdo e dos constantes flashs disparados para
todos os lados, como atestados de que “Eu existo, porque
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apareco”! Desaparecer, aqui, virar qualquer um, significa
antes do que uma abolig@o de si, uma atengao especial a
liberdade e a resisténcia, implica em um modo de sus-
tentar-se pelo desvio, pelo caminho torto ¢ experimental,
tateante mas, de todo o modo, possuidor de um horizonte
convocativo a auratizagdo da existéncia.

Ao invés de nos vermos rodeados de portas fechadas e
embretados como gado, talvez se possa, nessa estratégia,
abrir possiveis, voltar a pensar tal como se respira, perdendo
e retomando o folego, tendo em vista ndo somente a salva-
¢do dos fendmenos como abordamos acima, mas, agora, a
nossa propria salvagdo. Os limiares que propiciam passa-
gens de um estado a outro precisam ser objeto de descoberta
e mesmo de um trabalho a ser feito. Eles ndo se oferecem
tdo evidentes e claros a nossa visdo. No mundo do todo-
-mundo e de qualquer um ndo pode faltar essa crenga, pois
como as plantas e os animais, também nés produzimos a
perseveragdo de nosso ser através de variadas estratégias
acopladas ao meio. Agora, ¢ 0 meio que também temos de
fabricar nesses tempos de secura de agua e de rarefagdo de
ar. Construir limiares para as passagens, fazer da experién-
cia Uma vida e da vida uma obra de arte.

Por um cotidiano a contrapelo

Tratamos, entdo, de perguntar: como podemos olhar
para a experiéncia liminar quando nossa visdo se encontra
submetida a uma determinada organizag¢ao socio-sensorial
que obriga os individuos a uma visdo constante de seus
semelhantes, sem que seja possivel esperar por uma re-
ciprocidade feliz? Tal excesso de visdo sem possibilidade
de revezamento discursivo e comunicativo vem reforgar o
sentimento de desorientagdo no meio da vida coletiva, o
isolamento e a sensacdo de estar rodeado de todos os lados
por portas fechadas. A desauratizagdo da vida contempo-
ranea nos remete a um modo de visdo saturada, sempre
ameacada e a espreita. Perte d’auréole, mas também um
outro movimento: o da expectativa de um horizonte onde
os encontros permitam pequenas eternidades de uma co-
munhdo feliz. Auratizar o mundo pelo olhar possibilitaria
a perceptibilidade uma abertura para uma outra dimensao
que ndo aquela da simples superficie habitual das percep-
¢Oes cotidianas; traduzir-se-ia como a possibilidade de um
destaque do objeto de um fundo insondavel, sua retirada
de um espaco sem nenhuma profundidade.

E em Benjamin (apud MOLDER, 2010) que encon-
tramos a distingdo entre dois tipos de olhar ¢ de visdo: a
primeira visdo, aquela de um observador que quer estabe-
lecer distingdes, trata do distante como se fosse algo pro-
ximo; a segunda pertence ao espectador que contempla
até mesmo o objeto mais préximo numa imersdo despro-
vida de fim, porque esta fascinado pela imagem do objeto
e pelas imagens vizinhas que a cercam. A primeira visao
transforma tudo em objetos proximos, a segunda confere
até aos mais proximos objetos a imagem do carater do
longinquo. E a esse longinquo que se apega aos objetos
como imagens originarias que se pode chamar de aura.

Em nossa contemporaneidade, o longinquo, porém,
tende cada vez mais a desaparecer, devido tanto a re-
ducdo da temporalidade a uma sucessdo cada vez mais
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acelerada de momentos semelhantes, quanto, no que diz
respeito ao espago, as técnicas cada vez mais rapidas de
aproximagdo do distante. Podemos considerar, ainda,
que a desauratizacdo refere-se a um fendmeno estético
no sentido etimoldgico amplo de uma transformagdo da
percepgao humana, isto é, da percep¢ao do mundo, do(s)
outro(s) e de si mesmo. O esfor¢o de superagdo requeri-
do diante de tal situacdo exige uma luta politica e con-
juntamente estética, pois nao se trata de reivindicar uma
transcendéncia soberana e distante, mas de desconstruir a
aparéncia lisa ¢ bem-comportada do real, para nele abrir
rachaduras e fissuras que permitam o vislumbre de um
“longinquo” tdo desconhecido como imanente. Como
nos indica Blanchot (2007), ¢ realizar a operacdo de des-
cobrir o que ¢ mais dificil: o cotidiano, sua banalidade, a
existéncia em sua espontaneidade, aquilo que nos escapa.
Abrir, assim, o cotidiano a revolugéo.

Em O que sdo as luzes? Foucault (2005) nos aler-
ta para a importancia do devir revolucionario, antes de
qualquer resultado das revolugdes. O autor aponta, nes-
te texto, para o fogo eterno que move as multiddes em
seu desejo de ir a contrapelo do tempo presente. Para
Foucault, seria este o elemento permanente que, quan-
do unido as contingéncias de um presente saturado e
talvez intoleravel, produz a configuragdo acontecimental
das novas convulsdes no plano da vida social. Em nos-
so ponto de vista, tal dindmica igualmente seria valida
para a produgdo de subjetividades, dizendo respeito aos
individuos em suas existéncias singulares. O movimen-
to historico tem algo de eterno e algo de circunstancial,
processa-se no coracdo da multiddo anénima que lhe da
o combustivel e o consentimento tacito. Fomenta a cada
um ¢ a todos a adesdao a um regime de visibilidade e de
verdade, situando os individuos como efeitos do mesmo,
terminais de consumo de modos de ser.

Entendemos, dessa forma, que a multiddo ¢ ao mesmo
tempo criadora e criatura de um fervilhar de paixdes e va-
lores que a torna, quando observada em bloco, um imenso
espelho. Através da presenca sensivel dos sujeitos, vé-se,
por seus modos, que tudo esta passando e mudando e, ao
mesmo tempo, que tudo € suportado pelos impetos do
devir do ainda ndo. As transi¢des provém de uma certa
saturacdo com o tempo vivido como “agoridade”, entre-
tanto, sdo impulsionadas pelo peculiar desejo de transpo-
sicdo e mutagdo que habita o coracdo dos homens e das
sociedades organizadas. Algo de cadtico e primordial,
como um fundo obscuro, tende a elevar-se em dire¢ao as
passagens. Feita de limiares, a historia se movimenta por
motivos nem sempre apreensiveis em seu todo, impde-
-se, outras vezes como detengdo e exaustdo, quando seus
umbrais e soleiras encontram-se demasiadamente incha-
dos e entumecidos e ja se tornam obstaculos as transpo-
sicdes espaciais e temporais. O tempo kairos, momento
das oportunidades, socorre a humanidade, entretanto, sua
apari¢do inconstante e incerta precisa vir a ser captada
e apropriada. Deixar passar a oportunidade, permanecer
em hesitacdo e detencdo nos umbrais, ndo atravessar as
pontes que se vislumbram uma ou outra vez como bragos

Fractal, Rev. Psicol.,, v. 30 — n. 2, p. 180-188, 2018



estendidos do anjo da histdria para amparar o caminho da
nova transi¢do, pode significar coragdes amedrontados e
inseguros diante de coagdes poderosas demais.

Como se vé€, ndo se trata de registrar apenas fluxos
que escorrem sem parar. Trata-se de levantar o véu aquo-
so que os envolve, como se pudéssemos levantar as aguas
de um rio caudaloso para ver-lhe o leito arenoso e terro-
so0, suas pedras, reentrancias e cavernas sugadoras. Se ha
passagem, também ha uma permanéncia dos elementos
que a fazem acontecer ou a impedem. Entretanto, tais
elementos ndo se encontram puros e soltos, como pe-
pitas que podem ser recolhidas. Eles se associam entre
si de diversas maneiras, agenciam-se em configuragdes
variaveis produzidas pelo proprio mover-se que os faz
entrar em agitagdo, dispersdo para uma nova reunido e
sintese. Uma nova aglomeragdo elemental toma forma
e reveste-se de novas poténcias e atributos. Seus efeitos
serdo outros, a aparéncia que a reveste, entretanto, faz-se
de uma repeti¢do que, ao restaurar-se em seus elementos
singulares, produz diferenciagdes e efeitos transicionais.
Em tudo o que passa, algo permanece, algo de um eterno
caos convulsivo e ancestral do qual se erguem as novas
formas que se apresentam como novidades dos tempos.

Se nossos tempos se mostram céleres e as variagdes
efetuadas ndo se conservam, apenas mudam e transitam
no terreno da dispersdo e do fugidio, ser-nos-ia relevante
desenvolver a problematica da tensdo entre os conceitos
de atengdo e dispersdo tidos como em uma fechadura de
duas abas, colocados em um duplo movimento: movimen-
to de concentracdo, de recolhimento, de tensdo/atengao,
de cuidado — ¢ movimento de entrega, de distragdo, de
disseminacao. Atividades do lembrar e do esquecer. Para
Gagnebin (2014), a partir de Nietzsche, a filosofia con-
temporanea vai questionar a exclusividade da atividade
recolhedora para definir o pensamento. Havera uma cres-
cente valorizacdo de um segundo conjunto de fendmenos
psiquicos como esquecimento, dispersao, distragdo, dis-
seminagdo, lapso ou falha que tanto Nietzsche, quanto
Freud e Proust, abordam cada qual a sua maneira. Nesse
enfoque, como ndo cabe restringir o conceito de sujeito e
o de liberdade subjetiva a clausura do individuo burgués,
também a atividade espiritual e intelectual do pensamento
ndo pode ser restrita a0 movimento psiquico do recolher e
do lembrar, mas deve incluir movimentos opostos, como
os da perda, do esquecimento, da dispersdo, da distragao.

Embora o cotidiano que presenciamos possa as vezes
desenhar um quadro desolador e pessimista, ¢ justamente
desses aprisionamentos que podem emergir linhas de fuga
como resisténcia aos modos homogeneizantes de viver e
de pensar. Como nos sugere Gagnebin (2010, p. 17), trata-
-se de “ousar pensar devagar, por desvios, sem pressupor
a necessidade de um resultado ao qual levaria uma linha
reta”. Consideramos necessario abordar a nogdo de co-
tidiano na perspectiva da micropolitica, apontar para as
praticas microbianas que o alteram, para o acontecimento
e o cotidiano, ou seja, para a ruptura, para o que passa
mesmo quando parece que nada passa, para entdo che-
garmos a questdo da experiéncia liminar ou seja, aquele
momento kairos, da oportunidade de fazer passagens.
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A partir disso, intuimos que ¢ preciso discutir ndo
apenas o método de acessar essa realidade, mas a questdo
de como cuidar da experiéncia no contexto de nosso dia-
-a-dia, sem que nos transformemos em espécies de robds
insensiveis, que vivem apenas no rasante do que aconte-
ce. Acreditamos que caberia a clinica e a pesquisa, enfim,
consistirem-se em possibilidades de construcdo destes
terrenos de infancia, entendida aqui como os virtuais de
um tempo de promessa ¢ espera, espaco-tempo de des-
coberta, de magia, de experiéncias liminares e de futuros
por vir, construgdo essa realizada a partir de uma maior
atencdo aos ruidos, as hesitacdes ¢ aos respiros.

Quando, por exemplo, Stern (1992) se refere a um
fluxo de experiéncia amodal, aponta-nos para a necessi-
dade de outras semidticas a-significantes, ndo represen-
tacionais, afim de que se possa acessar esse outro plano
da experiéncia que conjuga varios modos de apreensao
sensorial. Deslocando essa consideragdo também para a
pesquisa e seus modos de fazer-se, expandimos os con-
ceitos de sintonia afetiva e de percepgdo amodal para o
territorio cientifico, no qual os mesmos poderdo operar
como dispositivos para o acesso a uma pesquisa que, em
seu carater conceitual, confere suportes a uma pratica in-
terventiva, uma vez que manifesta efeitos tanto no objeto
quanto no sujeito enredados no ato de pesquisar. O cara-
ter de nossa proposta circunscreve-se, dessa maneira, nos
ambitos epistémico e ontoldgico da ciéncia, no sentido de
poder vir a intensificar a propria experiéncia do pesquisar
como limiar ou como passagem.
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