REsumo

Caboclo designa populagoes brasileiras de origem social e geografica
diversa, desde indigenas, negros e brancos pobres. Em Major Sales,
no Rio Grande do Norte, a danga de Caboclos se relaciona com a
tradicao popular-religiosa da queimacao do Judas, motivando a sua
analise na escala latino-americana. Diante disso, objetiva-se diferenciar
as espacializacdes das tradicdes da malhacao do Judas ou danga dos
caboclos mediada pelas estruturas do mundo da vida em termos de
cultura, integracao social e socializagdo humana relacionada aos
processos de colonizacao pelo mercado e o Estado. Para tanto, em
2020 foi realizado um estudo de revisao a partir de bases periddicas,
especificamente, CAPES, Redalyc, Dialnet, BDTD e outras.
Osresultadosindicam adifusdao da queimacaodoJudas pelo continente,
mantidas via agir comunicativo. Referenciada na Semana Santa, mas
ndo exclusivamente, notou-se um revigoramento em fins de 1980
e na década seguinte financiado pelo poder municipal. Estudos
empiricos podem contribuir para a verificacdo das condi¢gdes desse
processo.

Palavras-chave: Colonizacao sistémica. Jurgen Habermas. Agir
comunicativo.

ABSTRACT

Caboclo designates Brazilian populations of diverse social and
geographical origin, ranging from Indians, black and poor white people.
In Major Sales, in Rio Grande do Norte, the dance of Caboclos is related
to the popular-religious tradition of the burning of Judas, motivating
its analysis on a Latin American scale. In view of this, the objective
is to differentiate as spatializations of the Judas burning traditions
or caboclo dance that is mediated by the structures of the human
life world in terms of cultural and social integration and socialization
related to the processes of colonization by the market and the State.
Therefore, in 2020, a review study was carried out based on periodic
bases, specifically, CAPES, Redalyc, Dialnet, BDTD and others ones.
The results indicate the spread of the burning of Judas across the
continent, maintained through communicative action. Referenced
during the Good Week period, but not exclusively then, there was a
revival in the late 1980s and in the following decade financed by the
municipal power. Empirical studies can contribute to verifying the
conditions of this process.

Keywords: Systemic colonization. Jurgen Habermas. Communicative
acting.
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INTRODUCAO

Tradigbes culturais dangantes expressam fragmentos dos mundos
da vida latino-americanos e sao, em muitos casos, a exteriorizacao de
uma identidade popular-sacra de pessoas, grupos sociais e espacos
de referéncia. Nesse contexto, a queimac¢do do Judas Iscariotes o
cupa um lugar destacado em paises da América Latina, compreensiva
no contexto da colonizagdo europeia e catolico-crista.

Essa pratica humana e social espacializada com a colonizagao
europeia, desde o século XVI, difundiu-se regionalmente e localmente,
com momentos de expansdo, retracdo, proibicio e até mesmo
tem deixado de existir em muitos casos. A década de 1990 parece ter
sido um momento de impulso dessa tradicao em diversos lugares,
tanto no Brasil, quanto em outros paises.

Nesse contexto, malhar ou queimar enquanto agoes instrumentais
sao carregadas de simbolismo cultural e religioso, mas também
econdmico e politico. Em todos os casos, a dimensdo espacial vem
junto. E, todavia, por meio das fung¢des basicas do agir comunicativo
para a reproducao do mundo da vida, que a queimacgao do Judas se
mantém e se renova pelo seu compartilhamento intersubjetivo.

Nas palavras de Habermas (2012b, p. 253, destaques no original):

Sob o aspecto funcional do entendimento, o agir comunicativo
se presta a transmissao e a renovacao de um saber cultural;
sob o aspecto da coordenacdao da agao, ele possibilita a
integragao social e geracao de solidariedade; e, sob o aspecto
da socializagao, o agir comunicativo serve a formacao de
identidades pessoais.

Na pequena cidade de pouco mais de 5.000 habitantes,
denominada de Major Sales, localizada no interior do estado do
Rio Grande do Norte, chama-nos ateng¢do, de inicio, um hibridismo

cultural entre uma tradicao popular festiva e outra religiosa, e
compreensivel do ponto de vista da formacao histdrica, social e
espacial brasileira de base colonial, europeia e catdlica. Nesse cenario,
a queimacao do Judas se funde com uma festa rural chamada de danca
de Caboclos, geralmente associada ao agradecimento das farturas
agropecuarias e da época chuvosa no sertao nordestino do Brasil.

Logo, neste caso, dizer danca de Caboclos é o mesmo que dizer
queimagao do Judas. Em 2012 iniciamos pesquisas sobre esta
tematica com o projeto de iniciagao cientifica de graduacao “Espaco,
mundo da vida e sistema no Alto Oeste Potiguar-RN: uma analise
da producao material e simbdlica regional a partir das interagdes entre
cultura, mercado e Estado”. Entre 2015 e 2017, a referida pesquisa
foi credenciada no Programa de Pds-Graduacdo Interdisciplinar
em Ciéncias Sociais (PPGCISH), da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte.

A partir de 2018, integramos o Observatério das Paisagens
Patrimoniais e Artes Latino-americanas, a rede OPPALA. Assim,
partindo-se de nosso campo empirico, como fio condutor para a
compreensao e explicacdo de outras realidades, apresenta-se as
dinamicas espaciais pelos mundos da vida da queimacao do Judas em
areas urbanas e rurais de alguns paises latino-americanos.

Por conseguinte, o espago enquanto mundo da vida (CARNEIRO,
2017; 2021; 2022) compoOe-se de experiéncias comuns em relacdo
a tradi¢des, nas quais individuos socializados em grupos humanos
de referéncia podem se auto representar perante o publico durante
as festividades e garantir a propria continuidade do saber de fundo
da queima do Judas. Sinalizam-se, com isso, os modelos culturais,
as ordens legitimas e a integracao social, assim como a formagao
das personalidades que conformam as estruturas do mundo da vida
(HABERMAS, 2002).
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O mundo da vida se constitui como um lugar transcendental e
reservatorio de autoevidéncias e convicgdes do qual os participantes
de determinada comunicacdo langcam diante de processos
cooperativos de interpretacao. Desta forma, os falantes e ouvintes se
encontram (HABERMAS, 2012b). A sua funcao se verifica por certezas
imediatas — saberes tidos como incontestaveis até o momento
que os participantes da comunicacdao os tornam faliveis diante de
problematizac¢oes; forca totalizadora — pois possui um ponto central
e limites indeterminados, porosos e, mesmo assim, intransponiveis; e
holismo — se configura como um saber emaranhado, instransparente
diante de diferentes categorias do saber (HABERMAS, 1990).

Logo, luzes podem ser lancadas a esse processo pela comparagao
das tradicdoes em cada pais latino-americano, considerando-se
seus conteudos particulares quanto as estruturas simbolicas e
transcendentais do mundo da vida, isto €, a cultura, a sociedade, em
sentido estrito, e a personalidade. Assim,

A cultura constitui o estoque ou reserva de saber, do qual
os participantes da comunicacao extraem interpretacdes no
momento em que tentam se entender sobre algo no mundo.
Defino a sociedade por meio das ordens legitimas pelas quais
os participantes da comunicagao regulam sua pertenca a
grupos sociais, assegurando a sua solidariedade. Interpreto a
personalidade como o conjunto de competéncias que tornam
um sujeito capaz de fala e de agdo — portanto, que o colocam
em condi¢oes de participar de processos de entendimento,
permitindo-lhe afirmar sua identidade (HABERMAS, 2012b, p.
252-253, destaques no original).

Esta passagem é reveladora, mundo da vida &, por isso, um
conceito complementar ao de agir comunicativo. Logo, o mundo
da vida é espaco humanizado e vivenciado pelas pessoas, ao ser
constituido enquanto totalidade dos estados de coisas objetivadas

e das relagdes interpessoais e pessoas (CARNEIRO, 2021; 2022).
Portanto, do ponto de vista da estrutura cultural, implica emidentificar
espacos e itinerarios simbodlicos, suas paisagens patrimoniais; do
ponto de vista da estrutura social-normativa, a existéncia de grupos
sociais diretamente vinculados a manutengdo e renovacao datradicao;
e do ponto de vista da estrutura de personalidade, compreender
como a socializagao humana e a socializagao pelo espaco acontecem
no meio da cultura.

Ditoisso, como se diferenciam os mundos da vida espacialmente, no
campo ou na cidade, pelas tradi¢des culturais, as formas de integragao
social e pelos modos de socializagao humana diante do avango dos
processos de colonizagdao do Mercado e do poder politico?

Diante disso, objetiva-se diferenciar as espacializacdes humanas
e sociais das tradigoes festivas religiosas-profanas da Malhacdo do
Judas ou Danga dos Caboclos pelas analises das estruturas do mundo
da vida cultural, sua integracdo social e a socializagado responsavel por
sua reproducao simbdlica, relacionando-as aos processos de
colonizagao sistémica pela via dos agentes do Mercado e do Poder
Politico.

Considera-se como operacionalizagao do estudo, o universo da
manifestacdao cultural popular-religiosa da queimacgdo de Judas em
paises de lingua espanhola da América Latina. Foram investigados
nos repositorios digitais de produgao académica Periodicos CAPES,
Redalyc, Scielo, Dialnet, Google Académico, Microsoft Académico
e BDTD. Os descritores de busca nos repositorios de produgdo
académica foram queima do Judas, Judas, danca de caboclos e
caboclos.

A busca realizou-se de janeiro até dezembro de 2020. Em principio,
foram identificados 30 textos. Dentre esses, somente g artigos de
periodicos abordam a queimacao de Judas. Datam de 1950 até 2019,
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em areas do conhecimento como Antropologia Cultural, Antropologia
Juridica, Psicologia, Antropologia Visual e Geografia Cultural.

Foi excluido das analises o relato da experiéncia da queima do Judas
em Valparaiso — Chile. Assim, manteve-se a analise igualitaria de um
estudo por cada pais identificado. O artigo de revisdo de literatura
sobre a queima de Judas na América Latina, datado de 1950, serviu de
aporte geral para os demais.

Desse modo, analisou-se a queima do Judas em um artigo sobre
a dimensao juridica em Chongos Bajo — Peru. Um de caracterizagao
etnografica nas localidades de Potrerito e La Caflada —Venezuela. Um
que contextualiza a queima em Iquique — Chile. Um que referencia
a representacao psicologica em Montevidéu — Uruguai. Um de
associacao com o festival do Burro, em San Antero —Coldmbia. Um de
descricdo em Barreal del Heredia — Costa Rica. E, por fim, um artigo
de reflexao no campo Geografia Cultural em Lujan — Argentina. Como
anteriormente mencionado, Major Sales, no interior do Rio Grande
do Norte, nosso campo empirico de pesquisas, serve como espago
de comparagdao por sua especificidade na confluéncia entre a
danca de Caboclos e a queimacao do Judas.

Por essa especificidade, paralelamente foram revisados 17 textos
que abordam a categoria socioldgica de Caboclo. Compreendem cinco
artigos de periddicos (1985-2012), trés de anais de evento (2007-2016),
duas dissertagdes de mestrado (2013-2017), cinco livros (1972-2006) e
doiscapitulosdelivro(2001-2006). Dentre astematicas predominantes,
temos: a etimologia, a formacdao da identidade cabocla, como
também a disting¢ao dos individuos considerados caboclos.

A escrita esta contida em 5 se¢Oes: a primeira, estas consideragdes
inicias; a segunda, sobre o significado do termo caboclo, termo
comum, mas de sentido difuso; a terceira, acerca da origem e
difusdo da malhag¢do de Judas pela América Latina com a colonizagao

do século XVI; a quarta, subdivide-se em dois tdpicos: inicialmente,
comentam-se as diferencas e semelhangas do mundo da vida, em
seus componentes simbdlicos da tradicao, seus ritos e saberes
validos socialmente, dos grupos sociais de danca e seus mecanismos
de integracao social e da constituicao das personalidades caboclas;
em seguida, expde-se os processos de avango da logica do mercado
e dos Estados municipais sobre o mundo da vida e sua cultura
popular-religiosa; e a quinta, apresenta as consideracdes finais do
trabalho.

(DES)ENTENDIMENTOS CONCEITUAIS: CABOCLOS NO BRASIL E NA
AMERICA LATINA

Como se depreende de Cascudo (1972), o termo caboclo é oriundo
da lingua Tupi, do Caa, mato, monte, selva, e o boc, retirado, saido,
provindo, oriundo e faz referéncia ao povo que habita as florestas.
Ainda que os indigenas, os negros e a miscigenacao se facam
presente em todos os paises latino-americanos, parece ser no Brasil
que se verifica a presenca desta terminologia, Caboclos, e um
centralismo discursivo sobre o tema, como se constatou na literatura
consultada.

De modo geral, € uma denominagao negativa para as pessoas
nascidas da unido entre indigenas e colonizadores europeus,
e que vivem no campo com suas atividades de subsisténcia
(CAVALCANTE et al., 2014). Entretanto, Pace (2006) afirma existir
trés momentos que indicam valoracao positiva do termo caboclo.
No primeiro, o politico em periodo eleitoral se apresenta como
membro da populagdo cabocla para pedir votos; no sequndo, os
caboclos se definem com humildade frente a cientistas e pessoas
de outras condi¢des sociais; o terceiro, com a autoafirma¢dao como
membros da comunidade indigena.
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No Brasil, os grupos de caboclos sao originarios dos estados
amazonicos (RIBEIRO, 1995), todavia, o reconhecimento social
da populacao cabocla se amplia para recortes espago-temporais
diversos (LIMA, 1999). Por exemplo, Parker (1985) denomina de
caboclo o individuo corolario da migracdao de nordestinos para os
estados de Belém e Amazonas e sdo assim designados como antigos
ocupantes de espagos de fazendas, como pedes e agregados que
penetraram nas matas para sobrevivéncia (BLOEMER, 2000).

Incorporava-se, assim, a dimensao antropoldgica e a geografica.
Além disso, Maestri (2005) fala de uma associagao do ser caboclo
aos individuos que sao integrados as realidades geograficas, por
meio de aspectos socioprodutivos cotidianos, tais como a pesca
e a agricultura. Logo, além dos agregados, dos pedes, havia os
carreiros e tropeiros, dentre outros, que faziam parte da forca de
trabalho funcional da ordem escravocrata no Brasil (SILVA, 2012).

Além disso, caboclo é ainda um modo de identificacdo religiosa,
simbolizada em entidades-guia dos rituais umbandistas ou do
candomblé (MATALON, 2013). Na interpretacao de Prandi, Vallado
e Souza (2001), os caboclos sdo espiritos dos antigos indigenas,
mas nao deuses. Para Ferretti (1994), nas religides afro-brasileiras
do Maranhao, o caboclo é referido como sendo de pena (indigena),
de pé no chdo (de origem popular) ou gentilheiro (de origem nobre),
portanto, uma distincdo que pode ser mais associada a natureza
do ser humano, do que a dos deuses africanos ou amerindios (BOYER,
1999)-

Relevante para os nossos objetivos, € a observagao de Chada (2007,
p. 5), para quem os ritos Caboclos, se ligam a musica e a danga:

O repertdrio musical dedicado aos Caboclos compreende um
extenso corpo de cantigas, altamente dependente do contexto,
com fungdes liturgicas determinadas, que acompanham

as diversas atividades rituais e podem ser classificadas da
seguinte maneira: salvas para diversas finalidades, sambas (cuja
finalidade principal é lUdica), rezas e uma familia mais restrita de
cantigas de sotaque (cantadas pelos Caboclos, ja manifestados,
para fazerem criticas ou mandarem mensagens de forma
direta e sem rodeio, a pessoas presentes aos rituais, o que tem
relagdo com a personalidade dos Caboclos) que apresentam
caracteristicas distintivas e mais uniformidade em relacdo a
estrutura ritmica do que a melodica.

Desse modo, se compreende o sentido de Caboclos em Major
Sales-RN, nem puramente indigena, ou umbanda, ou candomblég,
mas, sim, muito mais proximo de pessoas camponesas, habitantes de
zonas rurais, dos sertoes nordestinos, da labuta no campo, o que nao
deixa de se hibridizar com esses multiplos sentidos e suas praticas.
E assim que a danca, a musica e a religiosidade se conformam no
mundo da vida que se compartilha na condicao de caboclo.

Logo, cabe analisar o surgimento da queimacdo do Judas na
América Latina a fim de identificar se as relagdes entre cultura cabocla,
popular, e a religiosidade se apresentam mediadas pela danca e a
musica.

SURGIMENTO E REPRODUCAO DA TRADICAO LATINO-AMERICANA DA
MALHACAO DE JUDAS

HoyosSancho (1950) e Zacarés (2018) recordam que a ancestralidade
da malhacdo de Judas é atribuida a colonizagdo ibérica, iniciada a
partir do século XVI em toda a América Latina. Dessa forma, se
executa, em todo caso, pelo julgamento e a exumacao de maleficios,
como principio de continuidade simbdlica nas comunidades latino-
americanas.

A malha¢do de Judas tem como caracteristicas em comum na
Ameérica Latina, conforme Hoyos Sancho (1950): ser instituida a
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partir de cerimdnias sacrificiais no fogo, do boneco que representa
Judas, traidor da confianca de Cristo; ter em suas variagoes,
formas e conteudo de culturas cristdas de amerindios, africanos ou
populagoesimigrantes de outras nacionalidades; diferenciacdo a partir
de rituais carnavalescos de antecedéncia europeia; e ser realizado, na
maioria das vezes, durante a Semana Santa.

A queima do Judas é espacialmente difundida, ainda que nao
uniformemente, na Venezuela, no sentido de ela estar presente tanto
em espacos rurais, como, também, nos espacos urbanos periféricos.
Nesse pais sua entrada se deu a partir dasilhas Canarias, e em Potrerito
e La Canada, proximos geograficamente, bem como é situada pelos
atores politicos e suas formas de asseqgurar a representatividade local
da tradicao (ANDRADE, 2007).

Em Chongo Bajo no Peru, a ascendéncia dessa manifestagao cultural
é associada a uma espécie de territorializagao rural dos mecanismos
de protecao aos imaginarios de identidades peruanas, em se tratando
de ordens e normas de valor moral das comunidades (GUTIERREZ,
2014). De acordo com afirmagdes de Zecca (2008), a quema del Judas,
em Barrel del Heredia, Costa Rica, tem sua constituicdo também nas
tradigoes comunitarias de seus habitantes, como, por exemplo, a festa
do padroeiro (Sao José de Uloa) ou as atividades de ano novo.

Nas analises de Cuneo (2006), a queima de Judas uruguaia é
postulada a partir das tradicdes coloniais hispano-portuguesas
em referéncia ao nascimento de Cristo (Natal), com o objetivo de
representar pelo boneco de Judas, personagens satiricos, odiados ou
amados no Uruguai.

Em San Antero, na Colombia, cidade localizada no distrito de
Cordoba, a festividade é praticada desde 1925 quando o ator local
Remigio Maza, lembrando a morte e ressureicao de Cristo, como
também atraicao de Judas, decidiu promover uma queima e introduziu
o burro para levar o traidor para seu destino. Essa tradicao foi

reafirmada em San Antero a partir de 1987, apos periodo de ameagas
a festa em torno da ascensao de guerrilheiros e narcotraficantes na
regiao (MORA, 2017).

Na reflexdo de Giop (2019), a queima do Judas de Lujan naArgentina,
foi instituida pelo museu de histéria da cidade, a partir da década de
30, com a finalidade de evidenciar o imaginario colonial local. A sua
consecugao era mediada pelo ator local Enrique Udaondo. Por outro
lado, ap0s sua interrupgdo durante a ditadura militar na Argentina
(1976-1983), a queima foi restabelecida a partir de 2010 com o
apoio do governo municipal. A reproducao da tradicao argentina é
consignada a esfera politica, no contexto do turismo monetizado pelo
seu passado colonial, seja pelos desfiles, musicas ou icones construidos
a partir da religiosidade crista.

Em Iquique, Chile, a queima ¢ idealizada a partir de 1933 por Don
Jorge Munoz. Apds sua morte, ela continua com seus herdeiros,
até a década de 1960. Porém, durante o governo ditatorial de
Pinochet (1973-1989), a tradicdo ndo foi mais implementada pelos
moradores da cidade. Ela foi retomada na década de 1990, pelo grupo
filhos de Iquique, com o Centro de Hijos de Iquique.

Esses percursos histdricos dao conta da antiguidade da tradigao em
cada pais, mas, ao mesmo tempo, a data¢cdo de aproximadamente
um século nesses casos analisados. Isto &, trata-se de tradi¢des criadas
no inicio do século XX, as quais tiveram periodos de consolidacao
e declinio, e ao mesmo tempo de revigoramento, sobretudo,
entre fins da década de 1980 e apds 1990.

Em cada situagao analisada, os mundos da vida tiveram
continuidade pela transmissdo do saber cultural valido, mas também
sujeito a renovagdes. Cultura, solidariedade e personalidades
encontram expressdo espacial, no campo ou na cidade, e também em
processos diferenciados de colonizagdo pela l6gica mercantilista e do
poder que visa administrar a tradicao da queima do Judas.
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MUNDOS DAVIDAE COLONIZAQAO SISTEMICA DA QUEIMA(;AO DO JUDAS

Os processos temporais, anteriormente descritos, informam
apenas parcialmente a realidade espacial dessa tradicao que mistura
danca e religiosidade, originalmente, e incorpora, em seqguida, o
politico e o econdmico. De manifestacao artistico-cultural afirmativa
da reprodu¢ao do mundo da vida por via linguistico-simbdlica,
elementos externos e sistémicos sdao incorporados pela via da
racionalizagao instrumental ao modo de uma colonizagao que segue
por outros meios.

Em termos habermasianos, e num nivel elevado de generalizacao, a
colonizagao do mundo da vida tem lugar nos seguintes casos:

—quandoasformasdevidatradicionais estiverem desmanteladas
a ponto de os componentes estruturais do mundo da vida
(cultura, sociedade e personalidade) poderem se diferenciar;

— quando as relagoes de troca entre os subsistemas e mundo
da vida estiverem reguladas por meio de papéis diferenciados
(para o emprego de locais de trabalho organizados, para a
demanda de economias domésticas privadas, para as relagdes
do cliente de burocracias publicas e para a participagao formal no
processo de legitimacao);

— quando abstra¢des reais, que permitem disponibilizar a
forca de trabalho dos empregados e mobilizar os votos dos
cidaddos eleitores, forem aceitas pelos interesses em troca de
compensacoes conformes ao sistema;

— quando tais indenizagdes — de acordo com o padrao do
Estado social — sdo financiadas pelo incremento do crescimento
capitalista e canalizadas para os papeis do consumidor e do
cliente, nos quais vém se alojar as esperancas privatizadas de
autodeterminacdo e de autorrealizagdo, extraidas do mundo
do trabalho e da esfera publica (HABERMAS, 2012b, p. 640).

Considerando que a linguagem comunicativa em atos de fala
garante, em contextos de mundos da vida, a reprodugao simbolica

da sociedade, o dinheiro e o poder se implantam de modo invasor
nas esferas das interacdes sociais, reduzindo, desse modo, o
espaco do agir comunicativo pela difusao do agir instrumental. Agir
comunicativo entende-se como uma interacao social entre, ao menos,
dois sujeitos capazes de fala e agdo que ao estabelecerem uma relagao
interpessoal buscam entendimentos reciprocos, ao passo que no
agir instrumental esses dois mesmos sujeitos se orientam pelo éxito
pessoal diante de avaliacbes de efetividade de suas intervengoes
no mundo (HABERMAS, 2012a).

Essa interpretacao se verificaria parcial ou incompleta se nao
acrescentarmos a analise do mundo da vida, a consideragdo do mundo
do sistema, tentando captar como o poder politico do Estado e o poder
econdmico do Mercado se apresentam em cada lugar. As demandas do
dinheiro, das necessidades econdmicas, ou as demandas do Estado,
nas necessidades politicas, portanto, se hibridizam com as demandas
de liberdade da Sociedade.

Trata-se de duas logicas de producao do espago, ou seja , de um
lado um espaco que se produz enquanto mundo da vida e, de outro,
enquanto mundo do sistema. Razdes ndo redutiveis umas as outras
sao a chave da explicagao, isto €, a razao comunicativa e a razao
instrumental, respectivamente.

Estdo postas, desse modo, escolhas entre colonizagao e
descolonizacdo, entre integrar-se as regras Onticas do agir técnico
dominador ou integrar essas as normas de acao dednticas do agir
libertador e emancipador. Um sentimento paradoxal se gera entre os
iquiquends, o qual revela a autoconsciéncia diante de processos de
colonizacao de seu mundo da vida,

Por um lado, sentem que a vida muda para melhor. Tém acesso
a bens que nunca sonharam em possuir. Por outro lado, alertam
que tudo o que conseguem é a custa da sua identidade cultural
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Quadro 1 - Sociedade e do espago como mundo da vida e sistema: varidveis de analise

Sociedade [ Espaco — Mundo da Vida

Espacialidade

Cultura

Grupos/integragao
social

Pessoas

Itinerario

Formas

Campo

Cidade

Religiosidade

Danca/ Festa

Procissao do Judas

Mercado municipal / Bairro
Plaza Arica.

Iquique, Chile,
desde 1993.

Domingo da ressurrei¢do
na Semana Santa.
Sem apoio da Igreja
Catdlica

Reatualizada pds 1990.
Resgate da culturae
purificacdo. Justica popular.

Centro de Hijos de
Iquique.

Judas = aristocracia:

comerciantes, industriais,

poderosos, “afuerinos”.

Andanca pelas ruas

Ruas da cidade.

Montevidéu,
Uruguai

Natal ou 31 de dezembro.

Ritual de sorte ou azar.

Criangas entre 7e 12
anos e familiares.

Judas = pessoas queridas.

Criangas e jovens.

Em Potrerito,
procissdo “caminhada
pelas ruas e pela praga.

"

Bonecos situados em casas,
postes, telhas ou muro.

Potrerito e
La Cafada,
Estado Zulia,
Venezuela.

Domingo de Pascoa,
Semana Santa.
Exibicdo a partir de quinta-
feira. Testamento de Judas.

Bonecos sentados nas
porta das casas. MUsica
popular alegre. Bebidas.

Queima em circulo.

Familia, e parentesco
ficticio (“os primos”).

Mulheres confeccionam e

exibem.

Judas como representagdo
de politicos ou do préprio

Judas.

Pessoas em geral, pobres.

A conformacdo
geografica ndo
permite. Ha em
outros espacos
costarriquenhos.

Rua em frente ao saldo
comunal da Igreja Catolica
ou em qualquer local.

Barreal de
Heredia,
Distrito de
S3o0 Joseé
de Ulloa,
Heredia,
Costa Rica.

Domingo da ressurreicao,
apos a missa das 20h. A
Igreja Catdlica proibe.

Roubos, no sabado, de
animais e de objetos
pessoais (desaparecendo).

Familias.

Habitantes, vizinhos,
atividade masculina de
confecgdo.

Itinerarios do norte e
do sul da comunidade
(n3o foi descrito).

Praga.

Distrito de
Chongos Bajo,
Provincia de
Chupaca,
departamento
de Junin, Peru.

Domingo de Ramos, dia do
Salvador, Semana Santa.

Danga de Varonadas (sexta-
feira, apenas homens).
Danga da maronanda
(sabado de aleluia) com
trajes e mascaras; proibida
a fala e identificagdo.

Comunidades
campesinas,
controles/sangdes
fisicas, psiquicas e
simbolicas.

Homens, familias
responsaveis pela festa,
cabecillas.

Judas = adulteros,
incestuosos.

Desfiles de pessoas em
geral a pé, a cavalos
e fantasiadas de
gauchos.

Praca Belgrano, em frente
a Basilica Nacional de
Nossa Senhora de Lujan
(até 1945). Avenida Nossa
Senhora de Lujan (pds 1945)
e zona historica e o Cabildo.

Lujan,
Argentina.

Sao Jodo e Semana Santa.

Museo de Lujan, Sao Jodo/
Pascoa Colonial (2010).
Judas gigante (3m) ao

poste.

Profissionais
especificos,
representantes da
secretaria de cultura,
intendente. Familias.

Cidadao, pais e filhos.

Desfile de comparas,
fandangos de duas
rodas.

San Antero,
Cordoba,
Colémbia

Carnaval, Semana Santa
(XVII). Conflitos entre a
Igreja e a festa.

Queima (1925) e Festival
do burro (1987). Questao
trabalho/ ecoldgica.
Fandangos e sextetos.

Junta organizadora.

Campesinos. Palenques
(pretos), arrochelados.

Fonte: Elaboracdo pessoal, 2022.
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e da perda daquela comunidade de que tanto se orgulham.
Possuem a cidade que sempre desejaram, mas sentem falta da
comunidade que vao perdendo® (JIMENEZ, 2007, p. 72).

No Uruguai, no entanto, ha algo surpreendente frente as outras
formas tradicionais. Nas palavras de Cuneo (2006), em estudo entre
1992 e 1996, 0 Judas é queimado no nascimento de Jesus e nao na sua
morte, assim como representa personagens queridos e admirados,
vivos ou mortos, a exemplo de desportistas como Julio Perez?. Essa
conclusao se depreende das pessoas continuadoras dessa tradicao,
isto &, as criangas e os jovens.

Uma tentativa de sintese das sociedades locais espacializadas se faz
pela consideracao da sociedade no sentido amplo enquanto mundo
da vida e sistema. Ou seja, diferenciam-se os mundos da vida por
suas estruturas culturais, normativas, garantidoras de solidariedade
e socializagao pelas pessoas, a espacialidade distintiva em cada caso
(Quadro 1), inserindo-se, mais adiante na discussao, os processos de
avanco da produgao material do mundo dos sistemas sobre a producao
simbdlica do mundo da vida.

O mundo da vida e o mundo do sistema se encontram nas
espacialidades pela logica geografica que seus atores sociais fazem uso
das formas simbdlicas e dos itinerarios simbdlicos, em contextos de
mundo urbano ou rural. Para fins didaticos, dividiu-se em duas se¢des,
a primeira abordando a manutencao e renova¢ao do mundo da vida
da queimacao do Judas e a segunda, os processos de sua colonizagao.

1 Traducao livre de: “Por un lado, sienten que la vida cambia y cambia para bien.
Tienen acceso a bienes que antes ni siquiera sonaban con poseer. Pero por otro
lado, advierten que todo lo que obtienen es a costa de su identidad cultural y de
la pérdida de esa comunidad de la que tanto se enorgullecen. Tienen la ciudad
que siempre desearon, pero extraian la comunidad que sienten que van per-
diendo” (JIMENEZ, 2007, p. 71).

2 Jogador da sele¢do uruguaia no campeonato mundial de futebol de 1950, cam-
pea diante da selec¢do brasileira no Maracana.

A REPRODUCAO SIMBOLICA DOS MUNDOS DA VIDA ESPACIAIS DA
QUEIMAGAO DO JUDAS

Em Iquique, no Chile, ha uma reatualizacdo da tradi¢ao na década
de 1990, mediante um resgate do passado por um sentimento de
purificagdo cultural, diante dos afuerinos e simbolizada na queima
do Judas, enquanto ato de justica popular contra a aristocracia
local. Espacialmente, o mercado publico deu lugar ao bairro, por sua
melhor estrutura geografica, constituindo-se, além destas formas
simbolicas, do itinerario simbolico ao modo de uma procissdao do
Judas, em carro e sequindo de bandas tipicas JIMENEZ, 2007).

No Uruguai, em sua capital Montevidéu, o Judas representa
personagens queridos e idolatrados, e no ato da queima sao atribuidas
boa sorte ou de azar ao se pedir esmolas nas ruas da cidade (CUNEO,
2006). Uma tradicdo mantida por criangas e jovens, incentivada
por familiares, parece inserir-se em contextos culturais cristdaos
associados a pobreza, o que induz a pratica de pedir esmolas
valendo-se da fe. Por outro lado, nao ha mencao a festa ou a dancas.

Em relacdo aVenezuela, a queima do Judas se espalha pelas regioes
rurais dos Andes, Centro e Oriental, mas é nas cidades de Potrerito
e La Canada, em espagos urbanos de centralidade popular que se
verifica algumas distin¢des relevantes. Contida a Semana Santa, o
ponto alto é o domingo de Pascoa, na primeira cidade ha procissao
pelas ruas e pragas, num itinerario marcado pela festa, pela musica e
pela bebida. Em ambas as cidades a queimacdo € na rua e em forma
humana de circulo dos grupos sociais, as familias e seus primos, a
comunidade de parentes, mas ndo sanguineos. Em La Canada, os
bonecos representam somente a figura de Judas, enquanto que em
Potrerito, fazem referéncia a personagens politicos (ANDRADE,
2007). Nao ha mencao, nos dois casos, de grupos de danga ou grupos
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sociais especificos que organizam e mantém a centralidade social da
reproducao da tradicao, pois toda a comunidade se envolve.

Na Costa Rica, em Barreal del Heredia, localizada no cantado
de Heredia, é realizada no domingo da ressureicdo, apds a missa
das 20 horas, apesar de proibicao da Igreja. A comunidade como
um todo participa da queima, sendo uma tradicao eminentemente
familiar e de vizinhancas na qual se nomeia as pessoas durante a leitura
do testamento. O boneco, no entanto, é fabricado pelos homens,
nao se identificando a presenca feminina. A festa é realizada em
frente ou nos arredores do saldo comunal da Igreja e mediante a
conformacao geografica do lugar (ZECCA, 2008).

Do ponto de vista da materialidade do espago, ndo se produziu em
termos de tradicdo, uma espacialidade, nem pelas formas e muito

menos por itinerarios.

Por outro lado, na queima de Judas, ndo ha disposicao
estabelecida, nem um lugar definido, o qual anteriormente era
em frente ao saldo comunal; ou seja, a rua ou se preferir a praga
[...] agora é em qualquer lugar e tarde da noite3 (ZECCA, 2008,

P. 59).

Diferentemente dos casos anteriores, Chongos Bajo é uma
comunidade rural do Peru. A queima do Judas inicia na sexta-feira
santa com a danca das Varonadas ou danca dos varoes, encarregados
de sepultar Jesus, e segue no sabado de Aleluia com as Morenadas.
Essa comunidade faz a introduc¢do dos bonecos, deste norte e sul
da localidade, até a praca, sendo esses fabricados a semelhanca de
pessoas incestuosas e adulteras. A tradi¢cdo se mantem, assim, por

3 Tradugao livre de “En cambio, en la quema de Judas, no hay una disposicion
establecida, como tampoco un lugar definido, el cual antes era frente ao saldn
comunal; es decir, la calle o si se prefiere la plaza [...] ahora es en cualquier lugar
y a altas horas de la noche” (ZECCA, 2008, p. 59).

meio da san¢ao simbolica da comunidade perante seus individuos,
por isso na danga a identidade precisa ser preservada pelos trajes,
mascaras e siléncio (GUTIERREZ, 2014).

Depreende-se serem comunidades que vivem profundamente no
estagio convencional de desenvolvimento da consciéncia moral dos
[...] @ manutencao das expectativas da

|\\

individuos, isto €, no qua
familia, grupo ou nacdo do individuo é percebida como algo digno
de valor em si mesmo, sem levar em consideracao as consequéncias
imediatas e 6bvias” (HABERMAS, 2016, p. 111).

De outro modo, considerando que esses mundos da vida,
responsaveis pela manutencdao e renovacbes das tradigdes, da
garantia da solidariedade e da socializagao, encontram-se, sobretudo,
a partir da década de 1990, em processos de colonizacao pelo
sistema, cabe esclarecer, entdo, esse Ultimo conceito.

O conceito habermasiano de sistema é restrito, limitando-se
a economia e ao “poder administrativo”. A ciéncia, a religido,
a arte, a educagdo e parcialmente o direito, assim como a
politica nas “formas democraticas de formacdo da vontade”
(poder comunicativo), ndo constituem sistemas, mas sim niveis
reflexivos da reproduc¢do simbdlica do mundo da vida (NEVES,

2006, p. 74).

Nesse sentido, na cidade de Lujan, Argentina, é um evento
articulado geograficamente, primeiro pelo S3o Jodo e depois, pela
Semana Santa, mas em todo caso, mediado pela dimensao politica do
passado colonial. Desde 1930, por iniciativa do museu historico, havia
uma comemoracgao no dia de Sao Jodo, na praga Belgrano em frente
a Basilica Nacional de Nossa Senhora, com a queima de uma réplica
do Cabildo (unidade administrativa do periodo colonial). H& um
itinerario simbdlico, um desfile de fantasias, marcha da cavalaria e
personagens gauchos pelas ruas Almirante Brown e g de Julio e que
acessam formas simbolicas como a Basilica e o Cabildo (GIOP, 2019).
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Em San Antero, na Colombia, figura o Judas sentado no burro,
tornando-o o personagem central. Representacao da vida laboriosa
do povo, incorpora na Semana Santa, o discurso ecoldgico de sua
preserva¢ao.Surgidadamiscigenagao,deespanhois,negroseindigenas,
esses elementos demograficos marcam a festividade por grupos
de danca de fandangos e sextetos, em itinerarios ou desfiles
pelas ruas da cidade (MORA, 2017).

Desse modo, descrevem-se e analisam-se os casos em que
ora o poder administrado colonizou o mundo da vida e produziu
materialmente ou simbolicamente o espaco, ou ora em que o poder
econdmico se faz presente. Em todo caso, a légica da racionalidade
instrumental se implanta e busca afastar as razdes comunicativas
e substituir a linguagem como meio de integracao social pelos meios
ndo linguisticos do poder ou do dinheiro.

ACOLONIZA(;AO SISTEMICA PELO MERCADO OU PELO ESTADO MUNICIPAL

Percebem-se trés situagdes bastante destacadas: a da colonizacgao
efetiva, a da colonizacao em processo e a da auséncia de colonizacao,
numa categorizacdo pensada para este estudo com base
nas realidades analisadas.

Nas palavras de Junior e Lara (2017), colonizacao do sistema sobre
o mundo da vida refere-se a penetracao da racionalidade instrumental
e seus mecanismos de integracao funcional, o dinheiro e o poder,
nos espacos ocupados pela razdo comunicativa até a sua substitui¢ao.
Nesse ambito, independente da Igreja Catodlica, que se manteve
ausente de apoia-la, ainda que se verifique, apds anos de declinio, o
levante dessa tradicao urbana, na Plaza Arica, bairro de Iquique, ndo
ha mais autonomia da manifestacao popular, do grupo que organiza
a festa, frente a estrutura politica, a prefeitura e seus recursos, e que

suplantaram os agentes econémicos, os comerciantes de origem, na
organizacdo (JIMENEZ, 2007). Em Lujan, a partir de 2010, a queima
do Judas se associa a Semana Santa, apos sua origem relacionada ao
Sao Jodo, e comemora-se a Pascoa Colonial, isto ¢, uma festividade
organizada pela Prefeitura com a intencao de se reconstruir
pela dimensdo turistica das tradi¢des coloniais da cidade. Assim,
profissionais especificos, representantes da secretaria de cultura e
até o intendente municipal, sdo o grupo organizador. Nesse sentido,
e em comparacao com as demais tradi¢oes analisadas, valoriza-
se a ideia de cidadania, o que revela o conteudo politico da festa,
mediante a reproducao da tradi¢ao pela participacao das familias e da
visitagdo turistica.

Paralelamente, inicialmente pensada para simbolizar a valorizagao
do trabalho duro, ardil, a queima do Judas incorpora em sua nova
etapa, pds 1987, como festival do burro, a competicdao de grupos de
danca e musica nos desfiles. Ao lado de variaveis do mercado, o poder
administrado se vale da renovacao cultural para financia-la e inclui-la
como politicas de governo (MORA, 2017).

Essa realidade também foi verificada para o Brasil, na cidade de
Major Sales, mediante o festival dos caboclos na década de 1990
pelo poder publico local, com premiagdes e competicdo entre grupos
de danca, além da apresentacdo de grupos de forro para atrair a
populacdo regional (CARNEIRO, 2019). A década de 1990 parece
ter sido um balizador dessa tradicao da queima do Judas em muitos
lugares e paises latino-americanos, de autonomia popular, uma pratica
do préprio mundo da vida, para uma organizacao politica de promogao
espacial.

Do ponto de vista do mercado, por sua vez, com base em
Andrade (2007), percebe-se em Potrerito e La Cafiada, a insercao da
competitividade no interior da comunidade, a disputa pelo melhor
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boneco do Judas. Esse indicio pode ter ocasionado, a ampliagao e
institucionalizacdo da racionalidade instrumental e a reprodugao
simbdlica dessa tradi¢ao pela logica do mercado ou do poder.

Em outro sentido, em Chongos Bajo, a tradicao que visa manter
a solidariedade da comunidade é cada vez mais objeto de conflito
interpessoal e exigente da intermediacao do poder judiciario diante
da demanda por direitos dos implicados na festa, isto &, das pessoas
tomadas como Judas (GUTIERREZ, 2014). Nao se trata de colonizacao,
todavia incluimos nesta secdo, pelo papel ambivalente do poder
judiciario. Nesse caso, aparece como garantidor da solidariedade de
um mundo da vida neutralizado, pois para Habermas (2002, p. 97),

O mundo da vida que serve de pano de fundo é curiosamente
neutralizado quando se trata de vencer situa¢des que cairam sob
imperativos do agir orientado para o sucesso; o mundo da vida
perde sua forca coordenadora em relacao a agdo, deixando de
ser fonte garantidora do consenso.

De todas as situagdes analisadas, a tradicdo de Montevidéu
relacionada as criancas e jovens mantém o processo de producao
simbdlica do mundo da vida via o agir comunicativo, isto &, pela
tradicao passada linguisticamente, oralmente, praticamente, pelos
proprios familiares. Assim também é o caso de Barreal de Heredia,
mantida pelas familias e vizinhangcas. Nao ha intermediacao
politica, nem tampouco avancos do mercado sobre o mito e o rito
sobre seus mundos da vida compartilhados.

Em suma, diante do exposto, considera-se consoante Carneiro

(2009, p. 93),
Deste modo, a produgdo simbdlica do espaco pela acdo

comunicativa acontece concomitantemente a sua produgdo
material pela acdo instrumental. Apenas de modo formal pode-

se separar mundo davida e mudo do sistema, producao simbdlica
e producao material do espago, a linguagem comunicativa e
0 uso ndo comunicativo da fala sdo dimensdes basicas da vida
expressa em interagao social e trabalho.

CONSIDERACOES FINAIS

A marcante presenca de populagdes brasileiras, historicamente
definidas por terceiros e ja agora autodefinidas de Caboclas incorpora
leituras antropoldgicas, socioldgicas e também geograficas, dentre
outras. No municipio de Major Sales, no interior do Rio Grande do
Norte, sua existéncia conformou grupos de danga de Caboclos de
origem rural e relacionados a religiosidade cristao-catolica ao modo
da queimacao do Judas. Este campo empirico motivou comparacoes
internacionais mediadas pelas estruturas do mundo da vida no
contexto de constituicao da rede de pesquisas do Observatorio das
Paisagens Patrimoniais e Artes Latino-americanas, em 2018.

Partindo desse contexto, objetivou-se diferenciar os mundos da
vida, enquanto compartilhados intersubjetivamente pela tradi¢ao
cultural popular-religiosa da queimagao do Judas, a organizagao
de seus grupos de referéncia e os processos de socializacdo diante
de mecanismo de colonizagdo, em cada lugar, pelos agentes
econdmicos e politicos em torno desta manifesta¢do espacial. Para
tanto, identificou-se a presenca das populacdes e dos grupos de
danca em areas rurais e urbanas de alguns paises da América Latina.
Suas formas e itinerarios simbdlicos foram agregadas a estas
estruturas, enfatizando-se elementos propriamente geograficos.

Diante da revisao histdrica da origem da festa da queimacao do
Judas nas cidades e zonas rurais de diversos paises, verificou-se
além das tradicoes diversificadas dessa cultura popular-religiosa, seus
grupos sociais centrais responsaveis por promover a solidariedade
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e a socializacdo que mantém e renova a tradi¢ao. Estas estruturas
do mundo da vida partilhado passam por inser¢coes em projetos
econdmicos e politicos locais, configurando-se consoante a logica
de reproducao do capital e do poder, mas que, por isso mesmo,
ddao um impulso a renovagdao e manutencao das tradicoes. Esta
problematizacao de horizontes do mundo da vida, modificam a sua
forca totalizadora e a intransparéncia de seu holismo, reorganizando
sua propria imediatez.

Paralelamente, sequiu-se um encadeamento dos achados pela
compreensao do sentido etimoldgico de Caboclo, revelando-se ligado
aos povos indigenas, afro-americanos e também brancos pobres
desde o periodo colonial, no contexto de processos de miscigenacao.
Os dados indicam, porém, que este uso ndao é encontrado para
o0s casos analisados além do Brasil.

A partir do exposto, verificou-se que Caboclo trata de uma
denominagao quase sempre negativa para povos de determinadas
origens sociais e geograficas. Além disso, parece ser uma
especificidade da sociedade brasileira constituida desde a
colonizagao europeia, assim, nao se identificou, nos estudos
analisados, a presenca dessa categoria quanto aos povos hispanicos
da América Latina.

Por sua vez, apenas em Major Sales a danca de Caboclos esta
diretamente associada a queimacao do Judas. Ha uma fusao entre
os termos malhacao do Judas e danca de Caboclos, sendo usado pela
populacgao local e regional com o mesmo sentido. Nos demais paises,
ha uma presenca constante da danga, da musica, da festa sobre
outras denominagdes, como danga dasVaronadas ou danca dos varoes
e a Danca das Morenadas em Chongos Bajo no Peru, como também a
danca de fandangos e a de sextetos em San Antero na Colombia.

Difusao ibérica pela colonizagao europeia, desde o século XVI,
trata-se de uma tradicdo difundida espacialmente pelos paises,
mas de centralidade rural ou de areas urbanas periféricas. Nesse
sentido, é preciso aprofundar os estudos afim de constatarsuasdevidas
dimensdes espaciais, assim como a sua dinamica, isto €, sua existéncia,
declinio, até mesmo extincdo, e renovagdes contemporaneas.

Nesse ambito, observou-se que a tradi¢ao da queimacgao do Judas
se realiza quase sempre sem o apoio da Igreja Catolica, inclusive
com proibicoes. Talvez por isso, € uma festa que, de modo geral,
celebra-se na Semana Santa, na morte de Cristo, mas também se
constatou realizar no Natal, no seu nascimento.

Na segunda metade do século XX, em paises onde houve
ditadura militar e avanco de grupos de guerrilheiros e narcotraficos,
observou-se interrupcdo da festividade em determinados periodos.
Todavia, destaca-se que em varios casos, no final da década de 1980
e, sobretudo, a partir de 1990, observou-se um revigoramento da
queimacao do Judas, parecendo indicar que novas estratégias sao
langadas por seus organizadores para manter viva a tradi¢do. Sao
exemplos, San Antero, na Colombia, Iquique, no Chile, e Major Sales,
no Brasil. Motivos de ordem histodrica e geografica se fazem presente,
mas em todo caso se langam mao de formas simbolicas, a Igreja, a
Prefeitura e outros, e itinerarios espaciais simbdlicos em termos de
desfiles, passeatas, entre outros.

Para concluir, é imprescindivel aprofundar a discussao bibliografica,
empreender estudos mais sistematicos, além de realizar pesquisas
empiricas que possam contribuir para compreender de modo mais
efetivo a espacialidade latino-americana da queimacao do Judas e a
existéncia de povos de denominacao cabocla.
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