RESUMEN

El articulo expone algunos temas fundamentales de la filosofia
fenomenoldgica de Jan Patocka (a saber: la distincion entre epojée
y reduccion; la autonomia del aparecer; los movimientos de la
existencia humana y la historia como conmocion de sentido) con el
proposito de mostrar cdmo estos posibilitan una lectura de su filosofia
como una fenomenologia politica o dirigida hacia la cuestidon de lo
politico. Sostenemos que el fildsofo presenta la subjetividad como una
“protesta” del aparecer, enfoque que pone al problema de la libertad
y a la fundamentacion antropoldgica de la comunidad y la democracia
en el centro de las preocupaciones fenomenoldgicas.
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ABSTRACT

The paper exposes some fundamental subjects of Jan Patocka’s
phenomenological philosophy (namely: the distinction between
epojé and reduction; the autonomy of appearing; the movements of
human existence, and history as shaking of meaning) with the purpose
of showing how these make possible a reading of his philosophy as
a political phenomenology or a phenomenology addressed to the
question of the political. We argue that the philosopher presents
subjectivity as a “protest” of appearing, an approach that places the
problem of freedom and the foundation of community and democracy
at the center of phenomenological concerns.

Keywords: Epoche. Existence. Patocka. Politics. Subjectivity.
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Aunque no suele ser un tema profundamente abordados por los
especialistas, la filosofia fenomenoldgica de Patocka, presentada
habitualmente como una fenomenologia asubjetiva, posee una
riqueza singular para abordar las cuestiones politicas, algo que a veces
parece quedar relegado en las exégesis y los abordajes de los temas
propios a la corriente fenomenoldgica. La tesis principal que este
texto sostendra es la siguiente: la filosofia de Patocka presenta a la
subjetividad, en su dimension individual, pero principalmente en su
dimension colectiva, como la protesta del aparecer, y esta subjetividad
como protesta deja en el centro de la pregunta por el aparecer la
cuestion politica.

PROTESTAY EPOJE

Esta concepcion de la subjetividad la podemos encontrar, en primer
lugar, en un importante texto 1948 llamado “Eternidad e historicidad”
(PATOCKA, 2007b) en donde por primera vez el fildsofo recusara de la
nocion de reduccidon fenomenoldgica. Alli acude a la fenomenologia
para tratar el debate sobre la ontologia de lo eterno (metafisica
clasica) y una ontologia de lo historico (la cual para Patocka recupera
el motivo socratico que la metafisica clasica perdid), y qué dicen estas
ontologias de la experiencia moral del ser humano. Si la metafisica
clasica se construye en una ontologia de lo eterno, donde prima la
esencia sobre la existencia, y por tanto se predetermina el sentido, en
la ontologia historicista, cuya apertura habria dado Socrates, se pone
en juego una esencia negativa, no dada de antemano, sino dada como
una intencion, una exigencia —veremos en lo que sigue que esto dara
lugar al problema de la libertad humana como uno de sus momentos,
puesto que el ser al cual esta esencia pertenece no puede depender de
algo exterior de forma total.

Quien logra esta tarea que es propia de la concepcion metafisica del
mundo es la reduccion fenomenoldgica, pues con ella Husserl sostiene
que el ser del mundo no esta anclado en si mismo, sino en remisidn
a algo mas: la conciencia absoluta. Este recurso no es gratuito y es
en si mismo problematico, ya que Husserl colocaria esta tarea bajo
la impronta de una busqueda por la evidencia, y esta impronta es
funcional a la objetividad: en tanto objetivable, la conciencia resulta
tan objetiva como el resto de los entes. Con la reduccion, el ser del
mundo se encuentra explicitado por el flujo de la vida universal, la cual

constituye por si misma un apriori constitutivo:

La reduccion fenomenoldgica esta desde un comienzo
dominada por el cuidado de la reabsorcion del objeto en el
sujeto, un cuidado no solo sobre la caracteristica general y
el destino propio del ser, sino respecto de este ser siempre
y cuando sea comprensible [...] lo que solo constata y
considera un fendmeno puro, lo que se da por si mismo.
¢En nombre de qué se predica este principio de donacion
absoluta? ;No es algo que ya esta decidido por el concepto
de ente? ;La reduccidn no es un intento por enmudecer a
aquello que querria protestar contra dicha identificacion?
La reduccion otorga finalmente un terreno, absoluto,
indubitable, exento de problematicidad, solo porque
acalla por anticipado cualquier interrogacion y cualquier
inquietud (PATOCKA, 2007b, p. 102)>.

2 Traduccion libre de: “Fenomenologicka redukce je od pocatku ovladana starosti o re-
sorpci objektu do subjektu, starosti nejen o celkovou charakteristiku a o osud samot-
ného byti, nybrz o toto byti jen pokud a jakoZto pochopitelné [...] co je pouze konsta-
tuje a nazira jako ryzi fenomén, k tomu, co se dava samo. Ale ve jménu Ceho se kaze
tento princip absolutni danosti? Neni tu jiz rozhodnuto o pojmu jsouciho? Neni redukce
pokusem umlcet néco, cemu by se proti takové identifikaci chtélo protestovat? Reduk-
ce dava konecné absolutni, nepochybny, problemati¢nosti zbaveny terén jen z toho
ddvodu, ze napred metodicky umcela vsecko dotazovani a vsecek neklid”.
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Para el filésofo, la reduccion se enfrenta al mundo reducido de forma
analoga al mundo empirico, en el sentido de “;esto es todo?”. En este
enfoqueyasepuedeavizoraralgoexplicitoenlosarticulosdelosafios7o
sobre la fenomenologia asubjetiva: la estructura del aparecer termina
vislumbrando que, por si misma, remite a nuevas experiencias e invita
a la exploracion y a la singularizacion de las cosas en su manifestarse.
En este sentido, la inquietud fundamental del aparecer renace frente
a todo ser definitivo. El camino de la reduccion, a pesar suyo, pone de
manifiesto que forma parte de una dialéctica singular, la del espiritu
“protestando contra la realidad objetiva” (PATOCKA, 2007b, p. 103,
nuestra traduccion). Por eso Patocka va a defendery desarrollar laidea
de separar de forma cabal epojé y reduccion. La epojé es una instancia
ajena a la inmanencia para el filésofo, y es una instancia gracias a la
cual surge la pregunta por el hecho de que lo que aparece aparece, es
decir, da lugar a la pregunta por la estructura del aparecer; la epojé
pone por primera vez al mundo bajo el angulo de la aparicion:

La realidad segun la cual la epojé es posterior a la idea de
la reduccidn, a la idea de la inmanencia, en el sentido de la
autodonacion (la inmanencia intencional y noematica), no es
solamente histdrica, sino que ante todo tiene un significado
sistematico. La idea de la epojé resulta ser independiente de
la reduccion a la inmanencia en todo sentido. La epojé significa
la libertad absoluta del pensamiento reflexivo respecto de cada
contenido atrapante y vinculante, la autonomia absoluta del
aparecer en comparacion con lo que aparece y su estructura,
y la que sin embargo nada en comun tiene con la inmanencia
(PATOCKA, 2016b, p. 378, destacado en del original):.

3 Traduccion libre de: “SkutecCnost, ze epoché je pozdéjsi nez myslenka redukce a
myslenka imanence ve smyslu samodanosti (intencionalni, noematické imanence),
nema pouze historickym ale predevsim systematicky vyznam. Myslenka epoché je na
myslence redukce na imanenci v jakémkoli smys| nezavisla. Epoché znamena absolu-
tni svobodu myslenkové reflexe od kazdého poutajiciho a zavazujiciho obsahu, abso-
lutni autonomie zjevovani jako takového oproti zjevujicimu se a jeho strukture, avsak s
imanenci nema nic spolecného”.

En los textos de vejez Patocka hablara de estructura del aparecer
porque no quiere hablar de una teoria de los fendmenos, sino de una
teoria del “aparecer en cuanto tal”, pues lo que le interesa no es lo que
aparece (lo que se muestra) sino la estructura de esa mostracion. La
epojé echa luz no sobre lo que aparece, sino sobre lo que hace posible
que lo que aparece aparezca, sobre lo que esta en retirada y se retira
de tal forma que constituye el sentido de lo que se muestra.

Husserl ve que la epojé va mas alla de la reduccién y por eso hay
que crear un nuevo vinculo para esa nueva region del ser, la que
identifica con la esfera de la inmanencia absoluta (que contiene todos
los mundos reales posibles, pues la conciencia aparece para si misma
de manera inmediata y hace aparecer todo lo demas). Por supuesto,
lo totalmente insatisfactorio de esta ontologia es que presupone la
reflexion sin dar cuenta de su posibilidad. De hecho, el mismo Patocka
se pregunta qué ocurriria si la epojé no tuviera que detenerse en la
tesis del si-mismo y fuera comprendida universalmente, es decir,
dejando entre paréntesis también la tesis del yo; esta Ultima tesis se
hace accesible en “ese apriori suyo que la hace posible”, lo cual permite
suponer que la experiencia de si tiene también un apriori que posibilita
su aparecer. De esta forma, el mundo aparece como protohorizonte,
como la condicion de posibilidad del aparecer del si mismo:

Debemos interrogar a la constitucion. La constitucion es una
interpretacion de lo singular a la luz del mundo. El sentido
subjetivo ofrece una base para lo singular, una base en cuyo
marco lo singular aparece. El ente finito se hace evidente en otro
que es por si. El yo aparece por si mismo a través de la reflexion,
es decir, en su existencia. ;No ocurriria algo parecido en el caso
del mundo? En el caso del mundo no tenemos un otro en el que
pudiera aparecer, sino el propio mundo, siempre y cuando sea
verdad que cada aparicion finita aparece a través de los recortes
de la totalidad originaria. El aparecer-en-si-mismo es un proto-
fendmeno, algo originario. Asi pues, puede existir un aparecer-
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en-cuanto-tal de forma original, en pleno ser; tal es el caso del
yo en la reflexion, donde la existencia aparece como su esencia.
Pero el yo es una parte de la totalidad, una parte muy singular,
sin la cual aquella no podria entrar en relacidon consigo misma
PATOCKA, 2016b, p. 329-330, destacado en del original)®.

Al destruir esta busqueda por el absoluto, también esta
fenomenologia tiene que proyectarse como una filosofia de la libertad
finita. Pues “la posibilidad de la epojé habriatambién de comprenderse
a partir de la constitucion ontoldgica de un si mismo que se conduce
relativamente a si” (PATOCKA, 2004, p. 250). Aqui vuelve a relucirse |a
preocupacion y la critica patockiana a la metafisica que, si bien tiene
unaineludible influencia de Heidegger, se pone en juego en el proyecto
del platonismo negativo. La experiencia de la libertad transpone de
forma no-metafisica temas platonicos.

La metafisica busca responder a la cuestion de la totalidad. Sin
embargo, por la via del dgos, la trascendencia, el sobrepasamiento de
los entes, en tanto via de respuesta, queda mundanizada en la medida
en que “se convierte este nuevo trascender en un camino hacia ‘otro
mundo’ (PATOCKA, 20073, p. 66). Esta mundanizacién del objeto de |a
metafisica es lo que condujo a su pretendida "muerte” en el transcurso
del siglo XIX a través de la critica positivista. En los margenes de esta
critica, elfilésofo entiende que hay otro camino abierto porla metafisica
platonica, el cual se aparta de una teoria de la Ideas y reside en captar

4 Traduccion libre de: "“Musime se dotazat konstituce. Konstituce je interpretaci jednotli-
vého ve svétle svétla. Pro jednotlivé nabizi subjektivni smysl zakladnu, v jejimZ rdmci se
jednotlivé zjevuje. Konec¢né jsoucno se jeviv jiném, nez je ono samo, Ja se zjevuje skrze
reflexi vsobé samému, a sice v své existenci. Nebylo by tomu v pripadé svéta podobné?
V pripadé svéta nemame nic jiného, ze kazdy konecny jev se zjevuje skrze omezeni
pGvodniho celku. Zjevonani-s-sobé-samém je prafenomén, je tim, co je pdvodni.Muze
tedy existovat zjevovani-v-sobé-samém v originale, ve svém plném byti: to v pfipadé Ja
znamena v reflexi, v niz se existence zjevuje jako bytost. Ja je vSak také casti celku, a to
velice podivuhodnou casti - takovou, bez niz by celek nemohl vstoupit do vztahu k sobé
samému”.

lo inefable por la separacion con el ente (ywplopdg), aprehension que
permite al existente humano pasar de la experiencia que tenemos,
objetual y sensible, a la experiencia que somos. Esta experiencia que
somos es la experiencia de la libertad, la experiencia fundamental
en tanto seres historicos, pero esta experiencia no “experiencia de”,
es un transcensus sin meta que no realiza un intercambio de una
dimension ontica hacia otra. Es la “experiencia del riesgo” que puede
ser afrontado o esquivado, experiencia que suspende toda creencia en
lo real y lo dado; es la experiencia de la separacion por si misma, de lo
supra-objetivo.

PROTESTA Y POLITICA

Aun si las preocupaciones politicas abarcan todos los periodos
del pensamiento de Patocka, el interés por ellas es reciente.> Basta
con recordar la declaracion que el fildsofo realiza sobre en una
entrevista sobre su estadia en en Berlin durante 1933: "Berlin tiene
para mi otro significado: antes todos mis proyectos filosoficos eran
abstractos, mientras que en Berlin me politicé” (PATOCKA, 200643,
p. 614). Asimismo, existen decenas de escritos donde se defiende
la intervencion de la filosofia en los ambitos sociales y politicos. Sin
embargo, no es facil encontrar en ellos una posicion politica concreta
—ademas de disidente, fue un lector muy critico del marxismo, al igual
que un critico acérrimo de las posiciones liberales clasicas, en las que
observaba lo que denomind “supercvilizacion”, esto es la estructura
geopolitica de la tecnificacion de la existencia.

5 Quizas las obras de mayor trascendencia sobre el tema se encuentran en la compila-
cion hecha por Darian Meacham y Francesco Tava (2016) titulada “Thinking after Euro-
pe: Patocka and Politics”.
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Ademas, aun defendiendo en sus Ultimos escritos que la existencia
de un “sentimiento moral” fundador de cualquier politica, Patocka
nunca esbozd en concreto una filosofia politica, ni dedicd un escrito
al tema de la democracia. Pero, justamente, esto no lo hace porque
la comprension que parece desarrollar sobre ella no esta ligada a una
forma de gobierno o al mecanismo de funcionamiento de instituciones
representativas, sino una categoria propia de la ontologia humana.

Los movimientos de la existencia descritos por el filésofo (el arraigo,
la autoprolongacion y el avance) profesan de una antropologia
indisociable de una relacion con la justicia. Y esto es algo que el propio
Patocka ya enfatiza en el primer movimiento de la existencia, el
arraigo. Este movimiento contiene mucho mas que una concordancia
instintivo-afectiva con el mundo, supone

aquel didonai dikén kai tisin allélois tés adikias [pagar la culpa
unas a otras y la reparacidn de la injusticia] del que habla la
antiquisima sentencia de Anaximandro. [...] la adikia sentida por
este ser —en forma de incursion e irrupcion — queda expiada por
los otros. Estos le aceptan, y para él hacen del mundo un lugar
calidoy agradable (PATOCKA, 20163, p. 45-46, destacado en del
original).

Esta reparacion de las injusticias (de la inautenticidad), que es usada
metafdricamente por Anaximandro al respecto del movimiento del
Apeiron, deviene una idea de pleno derecho, porque ser recibido y
aceptado por los otros es un acontecimiento constitutivo que exige
justicia “ya con el hecho de existir juntos” (PATOCKA, 20164, p. 45).

Es bien conocido el vinculo fundante que existe para el filésofo
entre filosofia, historia y democracia (por la figura de la polis) presente
a lo largo de todos los “Ensayos heréticos”. La filosofia de la historia
parece tener de hilo conductor una teoria politica, pero no en lo
referente a la artificialidad de un contrato que cambia el conflicto por

el orden, sino a un movimiento donde el sentido pre-dado (el mito)
ya no puede organizar la vida humana, y en consecuencia adviene un
nuevo enfoque para el sentido (la filosofia): la politica “solo se da alli
donde surge el concepto de donacion de sentido a la vida desde la
libertad y para ella. [...] Por ello, el comienzo de la historia en sentido
propio lo constituye la polis” (PATOCKA, 20163, p. 142). En cuanto
realizacion de la problematicidad del sentido, la historia reconfigura la
vida humana, vuelve posible un movimiento sensible a la injusticia que
al mismo tiempo reconoce la discordancia inherente a la busqueda
de justicia: la libre donacion del sentido, es decir la democracia. Esta
libre donacidn permite identificar lo que hay en comun entre todos los
existentes humanos, el polemos. Superando la “metafora ontoldgica”
de la prehistoria que plantea la existencia como algo evidente y atado
al poder (thémis), el polemos como “ley” de la ciudad hace de lo comun
algo diferente a un principio abstracto y universal. Mas bien, se trata
de la conmocion de toda universalidad, el desfondamiento del apoyo
de un “continuum generativo” por el que nos ubicamos ante la finitud,
el advenimiento del conflicto de la vida consigo misma por la ausencia
de un fin dado.

La nocion de guerra que Patocka desarrolla en el Ultimo de los
Ensayos heréticos recupera esta significacion mediante el contraste
entre las fuerzas del diay la l6gica de la noche: cuando los hombres se
encadenan a lavida por la muerte “en forma progreso, de un desarrollo
lento y gradual, de unas posibilidades que hoy no tienen” (PATOCKA,
20163, p. 126) desde la perspectiva diurna, la perspectiva nocturna
enuncia lo inevitable de la contingencia.

Las fuerzas del dia son el sostén teleoldgico de la guerra en su ldgica
del progreso continuo y la busqueda de paz perpetua y consenso. Pero
estas fuerzas, observa el fildsofo, acaban reduciendo a los hombres
al plano de las fuerzas intercambiables —lo que Jinger denominaba
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“movilizacion total”. Pero si esta ldgica, esta movilizacion, impregna
todos los momentos de la existencia, no hay demarcacién posible
entre la guerra y la paz, se impone en los individuos la primacia del
progreso al mismo tiempo que la amenaza de la vida, haciendo de
ésta nuda vita, un valor absoluto por el cual todo ocurre como si la
muerte no existiera —ya que todas las fuerzas estan a disposicion para
eliminarla. Aqui es donde Patocka advierte el caracter paraddjico de
la vida infinita: volviéndose absoluta, la vida conservada a cualquier
precioy cuya Unica alternativa es la muerte, se vacia de sentido, puesto
que su significacion recae sobre los fines de la I6gica diurna. "De estos
sacrificados — dice Patocka —, al contrario, se exige entereza de cara a
la muerte. Esto significa que se sabe oscuramente que la muerte no lo
es todo, que ella se puede entregar a si misma” (PATOCKA, 20163, p.
126-127, destacado en lo original), como algo relativo (ligado a la paz
y al dia). Cuando los combatientes se desprenden de esta relatividad,
surge la “noche” como presencia imperiosa que interrumpe esa
teleologia diurna (los intereses y programas) con la libertad absoluta
(o negativa) por la cual la finitud da al sacrificio un sentido en si mismo.
Ahora bien, la posibilidad de destotalizar las fuerzas no se queda (ni
debe hacerlo) en un plano individual. Por el contrario, esa “noche” da
formaaunacomunidad de que notienennadaencomunaexcepcionde
la conmocion del fundamento. Lo que Patocka denomina “solidaridad
de los conmovidos” no es mas que una comprension de la unidad

polémica de la existencia como existencia en comun.
DEMOCRACIA Y MOVIMIENTO DE LA EXISTENCIA
He aqui que el tercer movimiento de la existencia (cambio, avance)

expresa una originariedad de la existencia como coexistencia. En este
movimiento de avance, la existencia corresponde a ser en la devocion,

a un ente que “[...] se abre al ser”® (PATOCKA, 2009, p. 332). Se trata
de una transformacion de la relacion con el mundo que reposa en
una apertura dada por la finitud: el arraigo al mundo indica nuestra
dependencia con este al mismo tiempo que refleja un afuera de él,
un infinito destotalizado, lo “divino”. Ante la revelacion de la finitud,
el “fuera de juego” va a desencadenarse de la encapsulacion en la
que el movimiento de reproduccion coloco a la existencia — es decir,
al renunciar a la totalizacion de los fines y a la solicitud de todos los
medios para lograrlos. Para Patocka, nosotros advertimos en este
movimiento la dimensidn “cosmocéntrica” y “luminocéntrica” del
mundo (svetostredne, sveétlostredne). Alli ocurre un encuentro con el
ser propio y su posibilidad total, donde el enlace que establecen los
otros movimientos de la vida pasa de aludir a lo singular, a transformar
la relacion que nos liga al mundo como totalidad y que nos liga a
nuestra propia existencia; hay una resignificacion del movimiento de
la vida al liberarse de la encapsulacion en la que el desasimiento la
habia introducido.

Este viraje es consecuente con la separacion hecha por el filésofo
entre epojé y reduccion: mientras que la reduccion deja el mundo sobre
la inmanencia subjetivista, la epojé lo coloca bajo la perspectiva del
aparecer y lo vuelve trascendental, condicion de toda aparicion, “no
solo del aparecer de lo real, sino también la condicidn de posibilidad de
un ente que vive en relacion consigo mismo y de este modo posibilita
el aparecer como tal” (PATOCKA, 2004, p. 248). Si el mundo como
totalidad es la fuente del aparecer y el sujeto constituye la parte
sin la cual este no podria establecer una relacion consigo mismo, la
existencia auténtica no se encuentra sino en la devocion, solo puede
poseer un sentido plural, puesto que presupone la originariedad de un
ser-con:

6 Traduccion libre de: “[...] se otvird byti”.
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Aquello que Husserl pretendia alcanzar con su reduccion
fenomenoldgica como un hecho accesible mediante en la
reflexion filosofica, en realidad resulta de la comunicacion de
existencias: su incursion en la cadena de los seres que no estan
unidos por un lazo exterior, seres que no son islotes de vida en el
mar del ente objetivo, sino para los cuales la objetividad cosica
emerge desde el océano del ser en cuyos servicios se comunican’
(PATOCKA, 2009, p. 334).

El tercer movimiento de la existencia viene a afirmar de manera
centrifugaloqueel primermovimiento sugiere de manera centripeta: la
existencia es en-el-mundo y del-mundo por el ser-con, su consagracion
a los demas resulta de un acontecimiento constitutivo “por el simple
hecho de existir juntos”, la comunicacion inalienable que la libertad
provee a los existentes al co-pertenecer a ese “océano”.

Dicha copertenencia muestra un sentido fenomenoldgico de la
democracia. Muy lejos de circunscribirse a practicas institucionales
para el ejercicio del poder, la democracia se trata de un desafio
constante por mantener lo inconmensurable de la justicia dentro de la
politica. En este sentido, no dudamos en sostener que la democracia
se traza mediante la protesta, en el doble sentido de desacuerdo
(sobre la totalizacion de los fines) y de testimonio (de la comunidad).
Como dijimos al principio de nuestra exposicion, la subjetividad en
Patocka debe pensarse como una protesta del aparecer. La naturaleza
del aparecer se caracteriza por una inquietud fundamental, y es
en esta diferencia (fenomenoldgica) donde la comunicacidn de las
existencias se abre: el Mitdasein se vuelve originario a condicion de
un aparecer-con como el reverso de la protesta. Por eso, entendemos

7 Traduccion libre de: “Ceho Husserl minil dosici svou fenomenologickou redukci jako
faktu, dosazitelného ve filosofickeé reflexi, je ve skutecnosti vysledek komunikace exis-
tenci: jejich presah do fetézu bytosti, spojenych nikoli vnéjSkovym poutem, bytos-
ti, které nejsou ostrivky zivota v mofi objektivniho jsoucna, nybrz pro néz se vécna
predmétnost vynofuje z ocednu byti, v jehoz sluzbach komunikuji”.

que la fenomenologia patockiana suscita o trata de un originario
democratico, o de un sujeto originariamente democratico.
Evoquemos, para finalizar, la nocidn de sacrificio respecto a este
Ultimo tema. El sacrificio es la forma eminente para dar cuenta de
esta diferencia, porque no se trata de un intercambio dntico, sino de
la enunciacion del limite, el limite del Gestell. El filésofo checo insiste
sobre una dimension del Gestell que la interpretacion heideggeriana
parece haber omitido: su dimension politico-social. El dispositivo
técnico resulta en una solicitacion de la sociedad como un todo en vista
de ciertos rendimientos y, a diferencia del resto de las solicitaciones,
lo social esta centralizado y organizado en la politica (se trate ésta
de la forma de gobierno, de la administracion, o incluso de la forma
Estado). Los gobiernos no hacen otra cosa que solicitaciones sobre si
mismos, es decir, solicitaciones que clausuran el Gestell, que cierran
su sentido. Por esta razon, Patocka diferencia la solicitacion del ir
hasta el fin o resolucion, esencia misma del sacrificio. Mientras que la
solicitacion es un acto que hunde la comprension en lo comprendido —
es decir, reduce lo que hace posible la manifestacion del ente al ente-,
ir hasta el finimplica reanimar esa diferencia fundamental entre lo que
se muestra y el fundamento de la manifestacion. Se trata de un giro
que abre un nuevo terreno, una verdadera desterritorializacion que
“funda el terreno para la justicia” (PATOCKA, 20073, p. 338). De alli las
insistencias de Patocka por no confundir el sacrificio con un fendmeno
religioso a pesar de su origen: el sacrificio no tiene misticismo, es un
acto propio de lo civil, y sus ejemplos paradigmaticos corresponden
a la disidencia intelectual. Uno de los nombres que mas mencionados
en los escritos y lecciones de esos anos fue el del fisico nuclear Andréi
Sajarov, cuyas investigaciones hicieron posible que la Union Soviética
lanzara su primera bomba de hidrogeno. Plenamente conducido
por la solicitacion de la revolucion cientifico-técnica, Sajarov obtuvo
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el reconocimiento y los mayores honores (como el premio Stalin en
1954); sin embargo, él mismo pudo vislumbrar los limites y peligros
del dispositivo cuyas condiciones eran automatizadas; en esa frontera,
Sajarov cambia solicitacion por resolucion, convirtiéndose en un
acérrimo defensor de los Derechos Humanos y el pacifismo a través de
escritos, declaraciones publicas y huelgas de hambre. Las acciones de
Sajarov apuntaron constantemente senalar aquella diferencia entre lo
que se da y lo que hace posible esa donacion. Los actos del fisico no
pueden ni quieren tener consecuencias del orden de lo mensurable,
sino que buscaban exponer que hay una diferencia, un nuevo terreno
para la justicia, terreno abierto por la diferencia fenomenoldgica
enarbolada por Patocka, y la cual muestra el pensamiento del fildsofo
como un pensamiento hecho pory para la politica.
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