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Introducao

O presente artigo objetiva explicitar o quanto a obra de Merleau-Ponty pode
ser relevante a investigagio espacial em Geografia ou, mais precisamente, apontar
algumas perspectivas que sua abordagem fenomenoldgica abre para uma leitura
geografica do espago, sobretudo no que se refere ao estudo da paisagem. A paisagem,
tal como convencionalmente € interpretada, parece encerrada pela atividade individual
do sujeito, como apreensido de mundo isolada e independente de tudo e de todos,
referendando assim um principio solipsista, segundo o qual a tinica realidade possivel
a de um eu como sobrevdo de mundo. E como se o sujeito que apreende a paisagem se
limitasse a um mero espectador. Neste sentido, a urgéncia de um sujeito de propriedades
geogréficas ganha corpo.

Merleau-Ponty visa, dentre outras preocupagdes, superar a dimensdo espacial
geométrica expressa na existéncia de um fora materializado na forma de um espaco
como substincia extensa contrastada com a existéncia de um eu inferior cognoscente
como pura substancia pensante, presumindo, para tanto, um espaco como imagem do
ser, um espaco existencial para o qual a existéncia é espacial (MERLEAU-PONTY,
2005:196). Este filésofo tenta romper com a idéia de um espago tinico e absoluto,
propondo um espago como superficie da existéncia, apreendido por meio da experiéncia
perceptivel. Esquivando-se das estereotipias comuns quando se pde em causa corpo,
espaco e tempo, Merleau-Ponty (1999:205) vai preferir dizer que o corpo € no espago.

' O presente artigo deriva de dissertagiio de mestrado intitulada A Reinvengdo da Corporeidade: o
cotejo entre a tradigdo moderna e a tradi¢do indigena, do mesmo autor.
2 Mestre em Geografia pelo PPGGEO/UFF; e-mail: eliasllopes@ yahoo.com.br.

65



GEOgraphia - Ano IX - N° 18 - 2007 Elias Lopes de Lima

Tal proposi¢do, aparentemente simples, estd para muito além de meramente admitir
que o corpo € espago ou que o corpo estd situado no espago. Dela deriva a conjectura
segundo a qual a indissociabilidade entre tempo e espago, expressos respectivamente
em seus correlatos ontolégicos ser e estar, apresentam-se como formas elementares
da existéncia.

Consideramos que o maior mérito de Merleau-Ponty tenha sido reinserir o
homem - por meio da percep¢do, experiéncia, sensibilidade e outras afeccoes
somadticas — no centro de uma contradi¢do secular, com isso tornando o corpo
perceptivo um mediador de tais antinomias, agora nio mais como termos
inconcilidveis. E o caso da contradigio entre sujeito e objeto, tempo e espaco, ser
e aparéncia, consciéncia e coisa, razdo e sensibilidade, dentre algumas outras,
todavia, desta feita, passiveis de serem interpretadas como pares diferenciais que,
como tais, complementam-se entre si.

O espaco como experiéncia do corpo

Seria prudente comecar pelo que consideramos um expediente metodoldgico
recorrente nos textos de Merleau-Ponty, a saber, a reversibilidade. A primeira
impressdo, a reversibilidade consiste na complementagio de cada capacidade
sensivel por interdependéncia diferencial. Supde-se que ndo 4 possivel obter um
sentido isolado dos outros, cada capacidade sensivel requer sempre uma aderéncia,
uma simultaneidade que confere significado aos demais sentidos. Assim, as
sensacoes hapticas das mios e da pele estdo ligadas as percepgdes visuais e essas
as faculdades auditivas e olfativas, assim como a impressio dos outros segmentos
do corpo contribui para uma certa configuragio univoca dos sentidos conformando
um mesmo gesto sensivel e inteligivel. Para essa inseparabilidade vai concorrer
uma experiéncia da diferenciacdo em que as faculdades sensiveis trocam de papéis
sem que anulem sua condi¢do origindria. Elas se tornam reversiveis.

Disso resulta a possibilidade de reversdo e de reconversao de uma linguagem
que pode ser estendida a outros planos relacionais. ‘‘Possibilidade de reportar e de
revirar segundo a qual o pequeno mundo privado de cada um ndo se justapde
aquele de todos os outros mas é por ele envolvido, colhido dele, constituindo, todos
juntos” (MERLEAU-PONTY, 2005:138). Em ultima andlise, portanto, a
reversibilidade consiste numa circularidade de atos e de agbes que afetam ao
corpo e ao outro reciprocamente, articulando-os numa conjuncio de corpos a
suscitar uma espacialidade entendida como corporeidade dos corpos.* Assim ha
uma reversibilidade daquele que vé e daquilo ou daquele que € visto. A intersecgdo
de suas metamorfoses consiste numa percepgédo (ibid:148). Essas trocas se dido

* A nogio de corporeidade dos corpos foi sugerida alhures (LIMA, 2007:49) como superacéo da
contradic@o entre o espago corporal (relativo) marcado por uma flagrante empiricizagao e o espago
absoluto notadamente reflexivel ou aprioristico. A corporeidade dos corpos consiste, em linhas
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no encontro com a diferenga, com a alteridade, de modo que se assegure uma
identidade no contraste com o outro, ou ao menos assegure um campo de presenca
isento de incompossibilidades sem, todavia, anular as contradi¢des.

Nos trabalhos que antecederam sua repentina morte, Merleau-Ponty cunhou
uma no¢do que precisa a ineréncia entre o corpo € o mundo: a carne € a imanéncia
das coisas no corpo, o emblema concreto geral que os interligam ao mundo, o
modo como estdo inspiradas nele e inversamente. A carne € 0 quiasma que retine
as dimensdes objetivas e fenoménicas do corpo numa mesma superficie de contato,
estendendo ramificagdes entre o corpo e 0 mundo. “O quiasma liga como avesso e
direito conjuntos antecipadamente unificados em vias de diferenciagao”
(MERLEAU-PONTY, 2005:236).

Por entender o mundo como um conceito dos mais abstratos, de vez que
nada mais € do que um conjunto de virtualidades ou possibilidades, o substituiremos
por um outro conceito ndo menos abstrato, porém passivel de apreensao por meio
de suas partes constitutivas. O que para Merleau-Ponty é o mundo® sera interpretado
daqui por diante como espago total, o que significa entendé-lo, em iltima instincia,
como €lan geografico da existéncia, o l6cus em que se vivificam as relacdes, em
tese, um meio de possibilidades para o qual a ordem dos sentidos e dos significados
ainda nio estdo prontamente determinadas. Tomamos o0 mundo como o espago
geral de nossos significados, mas que sob certas circunstincias nos comparece
como o espago objetivo de nossos sentidos de onde a carne compde o seu
preenchimento.

O ordenamento de nossas percep¢des supde uma relagiio de reciprocidade
em que corpo e espago se implicam mutuamente. Para um individuo nio haveria
espago se ele proprio nio fosse um corpo no mundo, ou seja, ele ¢ no espago. “A
espacialidade do corpo é o desdobramento de seu ser de corpo, a maneira pela
qual ele se realiza como corpo” (MERLEAU-PONTY, 1999:206). Nesse sentido,
toda experiéncia corporal € por defini¢do e principio uma experiéncia espacial.

Isto quer dizer que os mesmos principios que ordenam e que emanam do
corpo comparecem do mesmo modo ao espago, nao como leis causais e mecanicas,
mas como leis reversiveis enquanto emanagdes do corpo que o associa as coisas e
ao outro. “Pode-se dizer ao pé da letra que o espaco se sabe a si mesmo através
do meu corpo” (MERLEAU-PONTY, 1975a:437). Esta frase demonstra como o
espago encorpora’, a partir de uma imanéncia com o corpo, propriedades que se
convencionou atribuir a um sujeito do pensamento. Como um espago “se sabe a si”

gerais, num meio relacional que aglutina variados corpos entrecruzando suas percepgoes,
intencionalidades, afecgdes, atos, realiza¢des, enfim, suas diferengas em prol de um sentido de
espago sob a perspectiva da experiéncia corpérea.

* O mundo para Merleau-Ponty (1999:576) € a “unidade primordial de todas as nossas experiéncias
no horizonte de nossa vida e termo tnico de todos 0s nossos projetos”.

%0 neologismo encorporar se justifica apenas para designar o sentido reverso da expressdo incorporar,
ou seja, ao invés de uma introje¢ao do mundo, o que se tem é uma exteriorizagdo do corpo nas coisas.
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sem consciéncia? Tal assertiva supde admitir que corpo e espago ja ndo sio entidades
a parte, passaram a configurar um dnico ser, uma corporeidade dos corpos. Importa
saber como o corpo real® passa ao espago, entrelaga-se com ele embaralhando
seus limites, torna-se carne.

E nesse sentido que Silva (2000:7) destaca que “o que é geografico estd
diante de nossa percepg¢ao e possui um significado dado pela particularidade e pela -
forma: aquilo que se apresenta como um momento de existéncia de uma
configuragio do espaco e pelo movimento diferenciado e multiplo neste”. Ele nos
participa que a particularidade € um dado seminal para a diferenca e a muitiplicidade,
e a forma figura como fundo espacial da existéncia. Sua particularidade nutre
toda diferenca.

Merleau-Ponty (1999:147) ensina que, em se tratando de espacialidade, o
corpo proprio € o terceiro termo da estrutura figura e fundo. A figura designa o
limite exterior das coisas, ou seja, a aparéncia que elas tomam tal como se revelam
e sob a qual a identificamos. O fundo € um campo perceptivo total, um meio pronto
a estabelecer relagdes, o espago absoluto ou o préprio mundo como meio geral de
nossas experiéncias de vida, independente de fixarmos um ou outro objeto no curso
dos acontecimentos. Sendo a relagdo figura-fundo constitutiva de toda forma, como
supde Chaui (2002: 119), uma vez que o corpo € a resultante desta relagdo triddica
podemos depreender que a forma consiste num corpo se realizando segundo uma
dada experiéncia, dando-lhe contelido ao produzir um fundo com tantos outros
corpos, constituindo um recorte do espago na esteira constitutiva da totalidade.
Para o positivismo o sentido de um corpo como estrato fisioldgico € a forma positiva
compondo uma unidade cujo valor sensorial é determinado por uma fungio no
interior de um todo. Todavia, para Merleau-Ponty (2006:224) a forma deriva da
experiéncia perceptiva: “a forma € pois nio uma realidade fisica, mas um objeto da
percepcdo”. E é por isso que esse autor vai dizer que o conteido corporal em
relacdo a forma € algo de opaco, de acidental e de ininteligivel e nao tdo evidente
como advogam a fisica, a biologia e a psicologia (MERLEAU-PONTY, 1999:147,
148). Da subjunc¢io da figura e do fundo advém formas distribuidas em
acontecimentos locais que se determinam mutuamente. Essa imbricacéo entre figura,
fundo e forma compde o alicerce basico para uma fenomenologia perceptiva do
espaco, todavia ainda incompleta. Faltar-lhe-ia, dentre outras coisas, 0 movimento.

O movimento do corpo € um dos seus modos de ser no tempo e no espacgo
ou, se preferir, uma de suas manifestagdes. O movimento € por defini¢ao particular,
embora plural e diferenciado, perfazendo o jogo do uno e do miltiplo ao promover
a distribuigio e a localizag¢io dos corpos no espago. Mais que isso, ele articula os
corpos pelo cruzamento motor, convocando o espago para protagonizar a cena €
nAo somente para se prestar de palco. Através das capacidades proprioceptivas

® O corpo real é o seu sentido biolégico ou fisiolégico, acepgdo que se convencionou entender como

corpo fisico ou também objetivo.
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dos musculos, dos tenddes, o corpo informa sobre o movimento e a posi¢do. O
movimento do corpo deriva de uma inclinag@o intencional em dire¢do aos objetos
espaciais, mobilizando outros corpos sobre os quais se projeta, ndo se limitando,
portanto, a antipoda repouso € movimento tal qual prescreve a Fisica. Tudo estd
fadado ao movimento; mesmo o aparentemente estitico tende a avangar no tempo
e no espago. As células envelhecem, os objetos se deterioram e o planeta gira sob
a acdo de uma forga gravitacional ininterrupta. O movimento conduz  medida do
tempo, mas ndo é ele propriamente o tempo, assim como a medida quantica do
espaco € a extensdo sem que aquele se reduza a esta. Mas a distancia é também
medida do tempo assim como o movimento pode aferir um espago, denotando a
congruéncia entre essas categorias (tempo € espago).

Entretanto, movimento, distancia e imobilidade nada significariam se o corpo
ndo fosse a sua mediatriz. E nesse sentido que Merleau-Ponty (2005:212) vai dizer
que em principio toda percepg¢do é movimento. Dois objetos ndo podem determinar
a distdncia entre si, ainda que se faca valer o movimento (a¢&o), sendo pela
intervencdo de um medidor (o corpo). Assim, um passo pode ser a unidade corporal
de tempo e espago a designar as distancias e infringir a pausa e a tensdo ao promover
o movimento {TUAN, 1983:132). Michel de Certeau (2003:177) acrescenta que o
ato de caminhar tem uma triplice fun¢fo enunciativa: “é¢ um processo de
apropriagdo topografica pelo pedestre; € uma realizacdo espacial do lugar; enfim,
implica relacdes entre posi¢des diferenciadas, ou seja, ‘contratos’ pragmaticos
sob a forma de movimentos”. O caminhar aponta para uma manifestacido motora
dos corpos, em outras palavras, seu movimento produz espago instaurando relagdes
por um ato enunciativo como manifestacio de uma linguagem.

“Um 6rgido mével dos sentidos (o olho, a mio) ja € uma linguagem porque é
uma interrogagdo (movimento) e uma resposta (percep¢do como Erfiillung’ de
um projeto), [assim como] falar e compreender” (MERLEAU-PONTY, 2000:341).
O espago s6 o é como tal se existirmos num corpo e se o dotamos de sentido, se
nos comunicamos constantemente com e por ¢le. A fala secreta um sentido, ela é
a maneira como esse sentido se apresenta. “A lingunagem tem um papel fundamental
na vida do homem por ser a forma pela qual se identifica e reconhece a objetividade
em seu derredor, através dos nomes ja dados” (SANTOS, 2002:67). A linguagem,
na medida que consiste em signos enunciativos, da corpo ao pensamento fazendo
a mediacdo com os objetos e com outrem. A propdsito da linguagem em termos
merleau-pontianos, Chaui (2002:17) vai discorrer:

Quando alguém fala, pée em movimento todo o sistema de diferencas que
constituem a lingua e das quais depende o sentido proferido; alude a
significacdes passadas e vindouras numa constelacdo significativa
essencial para o sentido presente; relaciona-se com outrem, de cuja escuta

" Realizagéo.
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e resposta dependem seu proprio investimento como sujeito falante;
corporifica seu pensamento a medida que vai dizendo.

A linguagem € o meio pelo qual operamos o liame entre os corpos. Ela € o
sistema de representagdes e relagdes simbdlicas que nds produzimos como sintese
da pluralidade de nossas experi€ncias, dotando assim o corpo de um complexo de
fendmenos expressivos. E por meio da linguagem que compreendemos o outro,
que experimentamos um estado de co-presenca. A cadeia lingiiistica se constréi
na fala por palavras diferenciais. A fala permite-nos vivenciar um campo de presenga
comum, pensar segundo o outro, compartilhar. Mas, ndo compreendemos o outro
por um ato de interpretacdo intelectual prévio, pois o pensamento e a palavra se
constituem simultaneamente. Nao € equivocada a expressdo “estou pensando alto”.
Mesmo quando pensamos em siléncio, pensamos por meio de palavras. “O ato
fundador € dar um nome e, por isso, € a partir do nome que produzimos o pensamento
e ndo o contrdrio” (SANTOS, 2002:67). A palavra é a metafora primordial, pois
realiza a condugdo de um objeto percebido a imagem (palavra) formada
mentalmente. A palavra € a idéia encarnada. Pela nominago dos objetos, o dotamos
de um sentido ou de evidéncias prdprias que € a resultante de uma intencionalidade.

A impossibilidade de uma reducao completa

Uma das propostas centrais da fenomenologia é a da intencionalidade,
segundo a qual toda consciéncia é consciéncia de... Ou se existe algo, temos a
consciéncia deste algo como objeto pela sua apreensdo perceptiva ou mesmo
intelectual. Assim, simultaneamente, tomamos consciéncia de nds mesmos como
sujeito. A intencionalidade evoca sempre o seu cardter relacional interligando seus
termos por meio da consciéncia. Logo, ter consciéncia de algo € se posicionar no
dominio das intencionalidades. E convocar a unidade dos sentidos confundindo a
relagdo pela indefini¢@o da condigio de sujeito em face de um objeto, embora tais
qualidades sejam marcadas por uma reciprocidade entre propriedades diferenciais
que designam a cada qual seu papel. A intencionalidade resultante dessas trocas,
ou antes, a intencionalidade que as acionam, é que designa o carater subjetivo e
objetivo do corpo. No entanto, a intencionalidade (assim como a consciéncia, a
percepgao, a sensagao, a reflexdo) ndo consiste numa qualidade particular do sujeito
ou do objeto; mas nada mais € que a resultante da troca conjunta de sentidos e
significados. Sujeito e objeto sdo emanagdes do corpo que afloram no confronto
com a alteridade.

Para Husserl (1989:48) a intencionalidade é consciéncia de alguma coisa.
“A palavra intencionalidade significa apenas que essa particularidade intrinseca
e geral que a consciéncia tem de ser consciéncia de qualquer coisa, de trazer, em
sua qualidade de cogito, seu cogitatum em si proprio” (ibid:48). A intencionalidade
precede qualquer predicacio, requerendo uma suspensdo do juizo, ou seja, um
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pré-juizo. “Ou, mais exatamente: o ato de julgar [em si] constitui uma ‘intengdo’”
(ibid:21). A fenomenologia husserliana supde uma averiguacao prévia de toda pré-
concepcdo de pensamento ou de realidade. Requer uma epoché, isto €, um retorno
a prépria coisa, o0 que este autor vai designar de reducio ou descricdo eidética,
segundo a qual cada acontecimento, cada dado particular, remete sua significagédo
a situagdo ontoldgica originaria, passando da atitude natural 2 atitude transcendental.

E apenas no quadro da fenomenologia e relacionando as diferenca do
ser dos objetos que se constituem com as relagdes essenciais das
multiplicidades constituintes que lhe correspondem, que tais diferengas
podem ser mantidas fora de todo embaralhamento (unverwirrt) numa
separa¢do que oferece uma certeza absoluta (in absolut sicherer
Sonderung) liberadas de todos os mal-entendidos que tém suas fontes em
suas mudancgas de atitudes involuntdrias e que, falta de reflexdo pura,
permanecem despercebidas de nés. Somente retornando a consciéncia
absoluta e a totalidade das relacdes de esséncia que podemos seguir nela,
que nés poderemos enfim compreender segundo o seu sentido as relacées
de dependéncia dos objetos que correspondem a uma e a outras atitudes,
e suas reciprocas relagdes e esséncias (HUSSERL,* apud. MERLEAU-
PONTY, 1975a:448).

A redugio eidética em Husserl estd fundamentada, portanto, numa suspenséo
momentanea de nossa representagao de mundo, que ao se naturalizar impossibilita
a compreensio da relagdo de dependéncia entre sujeito e objeto considerados em
sua esséncia, passando pois despercebida, dai a necessidade de se abster para
melhor interpretd-la. Husserl pauta-se numa metafisica que tem a esséncia® como

SHUSSERL, Edmund. Ideem II:180

° “As esséncias sio este sentido intrinseco, estas necessidades de principio, seja qual for a realidade
em que se misturam e se confundem (sem que, alids, suas implicagdes deixem de fazer-se valer),
unico ser legitimo ou auténtico que tem a pretensio e direito a ser, e que € afirmativo por si proprio.
jd que é o sistema de tudo o que é possivel para o olhar de um espectador puro, tragado ou desenhado
daquilo que, em todos os niveis, € alguma coisa — alguma coisa em geral, ou alguma coisa material, ou
alguma coisa espiritual, ou alguma coisa viva” (MERLEAU-PONTY, 2005:107, 108).

0 “E o que Husserl punha francamente a nu quando dizia que toda redugio transcendental & também
redugdo eidética, isto é, todo esfor¢o para compreender de dentro e a partir das fontes o espeticulo
do mundo exige que nos separemos do desenrolar efetivo de nossas percepgdes e de nossa percepgio
do mundo, que nos contentemos com sua esséncia, que nos deixemos de confundir com o fluxo
concreto de nossa vida para retragarmos o andamento de conjunto e as articulagdes principais do
mundo sobre o qual ela se abre” (MERLEAU-PONTY, 2005:53).

! Respectivamente, o aspecto objetivo e subjetivo da vivéncia, ou seja, de um lado o percebido, o
imaginado e o pensado e de outro a percepgdo, a imaginagdo e o pensamento.

'2 Em um conhecido artigo, O Fildsofo e sua Sombra, Merleau-Ponty (1975a:430, 431) precisa as
andlises que levaram Husserl ao impasse da constitui¢do transcendental.

1 “Quando Husserl termina sua vida, hd um impensado de Husserl, que ¢ muito seu e que, no
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uma natureza Unica constituindo o cerne do ser, o que vai restringir tanto a descri¢do
eidética como a consciéncia as raias do idealismo transcendental.'’ Atrelado a
separagdo entre noema e noesis,'' o ser resplandece isolado como correlato dessa
consciéncia transcendental. Husserl ignora o problema da alteridade, da
intersubjetividade e as contradi¢des que elas impde a consciéncia, de vez que a
consciéncia transcendental nido pode constituir outra consciéncia, pois ela parte do
pressuposto metafisico que toda realidade concebivel subsiste apenas numa
experiéncia externa indubitivel subentendida por um sujeito cognoscente.

Em Merleau-Ponty a nogio de intencionalidade funda um novo modo de
interpretar o corpo, embora os tltimos trabalhos deixem transparecer o abandono
da consciéncia e da intencionalidade em suas analises, quando muito estariam
associados ao criticismo transcendental (MERLEAU-PONTY, 2005:212, 218).
Nio obstante, ele se inspiraria na epoché husserliana para por fim ultrapassa-la. E
embora Husserl tenha considerado a fenomenologia uma continuidade dos classicos
(Descartes, Espinosa, Leibniz, Kant), Merleau-Ponty encontra na “sombra de
Husserl”'? a maneira de supera-lo. Interessando-se mais pela génese do sentido
do dltimo Husserl, o que considera o “impensado de Husserl”,'* Merleau-Ponty
(1999:10) avalia que “o maior ensinamento da reducio eidética € a impossibilidade
de uma redugédo completa”. Ele adota as teses husserlianas como ponto de partida
para situar a realizagio perceptiva do corpo como principio estruturante do espago
a fim de superar a antinomia entre a sensagdo enquanto estado de consciéncia e a
sensacdo enquanto consciéncia de um estado, entre a consciéncia emi-si como
posi¢do e a consciéncia para-si como negacio, restaurando-as como textura da
experiéncia.

Atrelando a consciéncia ao corpo Merleau-Ponty vai sugerir uma consciéncia
perceptiva, assim a consciéncia deixa de lado o campo transcendental e se torna o
campo da experiéncia. A percepcao revela a impossibilidade de uma reducio
completa e, portanto, de uma consciéncia plena, o que permite um liame entre a
experiéncia e a representagdo. A reflexdo, também incompleta, é deslocada da
consciéncia para o corpo, assumindo assim uma corporeidade reflexionante. Em
lugar de uma consciéncia estanque do mundo, a priori de toda experiéncia, a
consciéncia perceptiva estd enraizada na e pela experiéncia. Poder-se-ia dizer que
a sensibilidade ou sensagio € incompleta e insuficiente sem o pensamento €
inversamente. Sem que sejam opostos entre si, a sensagido € o outro da reflexdo,
como o € de tal modo entre si a linguagem, o algoritmo, o cdlculo, a nota musical:
diferentes e niao antagdnicos, todavia complementares.

entanto, abre para uma outra coisa” (MERLEAU-PONTY, 1975a:431). “Essas andlises do Husserl
tardio [...] explicitam a ‘tese do mundo’ antes de toda tese e de toda teoria, aquém das objetivagdes
do conhecimento, tese de que Husserl sempre falou e que, para ele, tornou-se nosso recurso para o

impasse produzido no saber ocidental por aquelas objetivagdes” (ibid:450).
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Assim, nenhuma experiéncia decorre impunemente sem que sobrevenha um
sentido e um significado. O significado consiste numa sintese intelectual, ele é o
conceito em termos estritos; enquanto o sentido se refere a apreensdo sensivel
imediata de mundo, ele instaura a realiza¢do do corpo como tal e como espago. O
significado de um sentido € a sua redugdo a uma sintese intelectual. Mas, para que
o sentido se torne um significado ou conceito mediante uma sintese intelectual é
preciso a reincidéncia de uma série de experiéncias regulares e retroativas de
modo a permitir um conjunto de representa¢des que validara o significado. Portanto,
nao hd uma prevaléncia do significado sobre o sentido e o mesmo ¢é valido se
invertermos a ordem dos termos. Se por outro lado é possivel al¢a-los a resultados
mais complexos de seus rebatimentos, essa possibilidade se daria ndo por uma
sintese formal que os limitariam a uma idéia ou conceito, mas sim pela pluralizagio
que suas diferengas autorizam, uma linguagem empirica e simbdlica empregada no
ato da relagdo com os objetos e que a nds (sujeitos) retorna realimentando nosso
ser de corpo, 0o modo como ele se realiza em ato. O enlace que unifica sensibilidade
€ pensamento, parte do mesmo principio da unifo entre corpo e alma e subentende
uma indissociabilidade entre corpo e espago. A cor, o ruido, a textura, o odor, o
gosto sdo qualidades sensiveis na medida que nos relacionamos e damos sentido
aos objetos. Analogamente, o comprimento, a altura, o volume, a densidade sdo
qualidades abstratas advindas da reflexio a propor¢do que interrogamos o
significado dos objetos. Em ambos os casos os objetos restituirdo um sentido que
resignifica o sujeito, todavia, conformam um mesmo ato, discerniveis apenas por
pertencerem a dimensdes corporais distintas, porém indissocidveis.

A descrigio eidética de qual Merleau-Ponty langaria mao nfo cimenta a
esséncia como principio elementar, mas, todavia, prescreve a percepgdo como
abertura primeira de mundo, como horizonte inaugural da existéncia. A redugéo de
um fendmeno a sua esséncia € quimérica, pois requer um sobrevéo contemplativo
sem nenhum background da experiéncia. Nesse sentido, a esséncia € factualmente
inacessivel. E por isso que Merleau-Ponty (2005:112, 117, 120) vai pretender
redefinir a esséncia, ndo como um ‘“‘retorno ao imediato, uma fusdo efetiva com o
existente ou como um segredo perdido a reencontrar”, mas como ‘“‘aderéncia e
reversibilidade de um ao outro”, como superficie da experi€ncia. Ante a primazia
de uma ontologia das esséncias, ele propde um recomego: “rejeitar os instrumentos
adotados pela reflexao e pela intuico, instalar-se num local onde essas ainda ndo
se distinguem, em experiéncias que ainda ndo foram ‘trabalhadas’, que nos oferecam
concomitante e confusamente o ‘sujeito’ e o ‘objeto’, a existéncia e a esséncia, e
lhe ddo portanto os meios de defini-los” (ibid:127). A partir da superagdo
heideggeriana da metafisica, a esséncia perde o seu carater de substancia
suprasensivel e passa a significar origem, procedéncia de onde algo nasce ou
provém; enquanto a existéncia ultrapassa o seu cardter de substincia sensivel,
singular, para significar superficie de possibilidade do ser (MICHELAZZO,
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2003:117). Abandonando as teses husserlianas, Merleau-Ponty se enveredaria pelo
existencialismo de Heidegger a fim de apreender o corpo como solo originario da
experiéncia, como enraizamento espacial na existéncia.

Esboco para uma teoria critica do sujeito em Geografia

Ao deslocar a reflexdo da consciéncia para o corpo Merleau-Ponty supde
superar o estrabismo cartesiano que inaugura a dicotomia sujeito-objeto,
consciéncia-coisa, res cogitans-res extensa. O racionalismo cartesiano nos
persuadiu a pensar o objeto com um fim em si mesmo € a consciéncia como algo
dado. Com a consciéncia perceptiva, todavia, ndo pensamos o objeto puro €
simplesmente: interagimos com esse corpo que nos revela um espago. Ou seja, se
estivesse voltado exclusivamente para consigo, o corpo nédo poderia ter consciéncia
nem mesmo de si, mas, voltando-se para o espaco. ele expande seus horizontes
agregando miltiplas experiéncias. Desse modo, o corpo adquire consciéncia de si
mesmo mediante a percep¢ao do espago.

A realizagio do corpo implica o agenciamento das qualidades perceptivas da
consciéncia, o que pressupOe a indissociabilidade entre faculdades sensiveis e
intelectuais. Admitir a experiéncia intelectual fora do corpo seria incorrer no mesmo
equivoco cartesiano. Privilegiar a experiéncia sensivel as expensas do pensamento
seria como ratificar 0 empirismo. A consciéncia perceptiva evoca num ato univoco
sensibilidade e reflexdo. O percebido e o reflexivo configuram um mesmo gesto,
de modo que sdo emanagdes sempre inacabadas que se entrelagam entre si por
meio das qualidades reversiveis que lhes sdo inerentes. Por isso o corpo é um
instrumento cognoscente, um corpo reflexionante. Deslocada do dominio da
consciéncia pura, a reflexdo ¢ posta no sensivel instaurando uma consciéncia
perceptiva, invalidando assim toda reflexdo completa e irrestrita. “O corpo
reflexionante nio vem desalojar o ‘logocentrismo ocidental’, mas vem modificar
radicalmente a prépria idéia de reflexio” (CHAUT, 2002:141).

A consciéncia perceptiva supde sempre um objeto identificavel, demandando
sempre um elo entre sujeito e objeto, entre corpo e espago. Ela se pde a par de um
conjunto de relagdes relativamente transparentes, de um espaco, de uma histéria,
dos objetos percebidos em suas singularidades e generalidades para extrair suas
particularidades. Nao se trata, contudo, de pura relagdo entre sujeito e objeto,
porquanto que um intervém no outro. Quando interagimos com um objeto,
emprestando-the um significado, ele automaticamente nos restitui um sentido. Os
objetos sdo como espelhos refletindo imagens dos sujeitos, no sentido de que “ver
implica a possibilidade de se ver” (MERLEAU-PONTY, 2000:439). O objeto restitui
sentido ao sujeito através de sensagdes como uma dor, um sabor, imagens que
podem incitar o medo, a célera, a concupiscéncia, ou seja, por impressdes que
demandam intencionalidades e atitudes.
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Refletimo-nos nas coisas ao percebé-las. O reconhecimento das coisas ndao
se funda no reconhecimento de alguma lei ou categoria absoluta, mas na experiéncia
de uma presenca corporal. “O corpo é nada mais, nada menos, a condig¢do de
possibilidade da coisa” (MERLEAU-PONTY, 1975a:444). Neste sentido, as
posigdes do corpo e da coisa sdo invertidas: esta € descrita como algo vivo, animado
(um corpo), aquele como algo que ocupa lugar no espago (uma coisa). Essa
implicacdo mitua entre um corpo-coisa € uma coisa-corpo constitui uma unidade
sui generis: o corpo reflexionante, carne, inserindo ambos no mesmo tecido
intencional (ibid:436). Desse modo, nao € o sujeito reflexivo que efetua a sintese
de um plano escalar do espago, mas € o corpo que agrupa a sua pluralidade de
horizontes se expandindo para além de sua dimensio bioldgica ou fisiolégica.

Todo pensamento € percepgdo de um objeto € a0 mesmo tempo consciéncia
de si, de que se é um corpo no espaco como expressido material de todas as acdes.
Por isso o sujeito ndo se reduz a consciéncia que tem do objeto. Mesmo porque se
pode passar de sujeito a objeto e deste aquele indefinidamente. Quando nos tocamos
com a prépria mio, a mio tocada €, com efeito, um objeto apreensivel, de modo
que a mdo que toca € para nés um emblema do sujeito; conquanto que as respectivas
funcdes se invertam, a mio que toca se torna a tocada pela restitui¢do de um
sentido complexificando toda a relagdo. “Assim, porque eu me toco tocando, meu
corpo realiza ‘uma espécie de reflexdo’” (MERLEAU-PONTY, 1975a: 437).

O ato de ver o corpo como objeto ou como sujeito, vai dizer Sartre (1997:448),
€ um dado absolutamente contingente. Essa possibilidade s6 € admissivel se
posicionando do ponto de vista do outro. Negar a si mesmo como sujeito para se
reapreender como objeto requer fazé-lo do ponto de vista do outro, aceitando-lhe
como sujeito e se alienando enquanto tal. E nesse sentido que Sartre (ibid:441,
451) vai elencar trés dimensdes ontolégicas do corpo: 1. o corpo como “ser-para-
si” € o corpo se realizando como sujeito em face do outro (objeto), trata-se de um
ser que responde a simesmo (“eu existo”, “meu corpo”), ele pertence “as estruturas
da consciéncia nao-tética de si mesmo” (ibid:445), dentro dessa 6tica o corpo €
sempre transcendido; 2. o corpo como ‘“‘ser-para-outro” supde que o outro se revela
como sujeito tomando consciéncia deste corpo como objeto; € 3. 0 corpo como
“ser-em-si em presenga do outro” € o corpo tomando consciéncia de si pelo ponto
de vista do outro e, portanto, alienando-se como sujeito ao se reconhecer objeto. E
neste Gltimo sentido que esse autor vai dizer “‘eu existo para mim como conhecido
pelo outro em forma de corpo” (ibid:451).

A consciéncia ndo €, pois, uma propriedade do sujeito, ela ndo € uma
propriedade interior e subjetiva como supde o cogito cartesiano, mas sim um estado
(de consciéncia) que compreende percepgdes sensoriais, intelectuais e emotivas
instituidas numa relag@o entre o eu e o objeto. Nao esta encerrada no cerne da
alma ou da razdo humana, validando por dentro o que percebe de fora pelas
faculdades sensiveis e intelectuais. A consci€éncia ndo depende, portanto, de uma
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operagdo mental independente do espago. Ela escapa ao se lancar em diregdo
aos objetos, sem, todavia, se confundir com eles. Sem o objeto a consciéncia nao
passaria de mera abstragdo. “Uma consciéncia que fosse consciéncia de nada
seria um nada absoluto”, escreve Sartre (ibid:758). Mas, a consciéncia também
nao reside nos objetos, como se fosse expressio de suas funcionalidades. Nao é o
objeto a causa determinante do ato intencional. Alids, se nos prendéssemos a
relagdes causais nfo chegariamos a consenso algum. Em termos sartrianos, a
consciéncia nao esta determinada pelos sujeitos e tampouco pelos objetos, sendao
por ela mesma: “uma mesa ndo estd na consciéncia nem a titulo de representagao.
Uma mesa estd no espaco, junto a janela, etc.” (ibid:22).

Sartre (ibid:33) vai dizer que a consciéncia nadifica tudo com o que se
relaciona, pois ela se lanca sobre os objetos sem se objetificar, sem trazé-los para
dentro de si, sem assumi-los por causa ou direito e, portanto, sem se prender a sua
esséncia, recusando-a, ainda que afirmando a sua existéncia, fazendo-se existir no
mesmo ato de recusa de um ser que nio é ela mesma (a consciéncia). Para Sartre
o ser € o em-si, substdncia, resistente, opaco € viscoso, objetividade nua e bruta;
a consciénciaé o para-si, insubstancial, ndo € alma, psique ou substincia imaterial,
mas pura atividade e espontaneidade, subjetividade plena (CHAUI, 2002:272). “Ser
€ possuir esséncia, ser determinado, realidade plena, acabada, ao passo que existir
€ ndo ser determinado, ndo possuir esséncia, ser nada, pura possibilidade, liberdade”
(COELHO, 2003:88). Separada de tudo que pudesse determina-la, de todo tipo de
causalidade, posto que o nada se torna um pressuposto da existéncia, a consciéncia
¢ pura indeterminago, € consciéncia de si como liberdade. “Pura existéncia (sem
esséncia), indeterminagéo radical, projeto, a consciéncia é liberdade que nio
consegue determinar-se” (ibid:90).

Entretanto, Merleau-Ponty (2005:233) acusa o nada sartriano de dar
prosseguimento ao projeto intelectualista iniciado por Descartes e desdobrado por
Kant, Hegel e Husserl,"* qualificando-o como uma “filosofiada ‘praxis individual’”.
“A idéia de um nada absoluto € contraditéria. Ndo existe vazio no mundo, todo
pensamento do vazio é pensamento de uma certa plenitude” (MERLEAU-PONTY,
2000:109). O ponto de chegada de Sartre, a unido do ser pela sua negatividade, é
o ponto de partida de Merleau-Ponty (2005:216) segundo o préprio, ou seja, ele
ndo vai atrelar a existéncia a negagio do ser e da esséncia, mas identifica-los
como pregnantes da existéncia por meio da experiéncia. Nesses termos, ser
esséncia exprimem-se no terreno da experi€ncia, porquanto que a experiéncia seja
expressdo corpdrea da existéncia, logo, “a ess€ncia sendo esséncia ‘de alguma
coisa’, s6 pode ter certeza de seu conteido e de sua adequagio ou verdade supondo

14 Nada sartriano ¢ a nova versdo da consciéncia de si reflexiva de Descartes depois de reformulada
por Kant, Hegel e Husserl, portanto, soberana, fundadora, constituidora do sentido do ser (CHAUf,
2002:273). “E gragas a essa intui¢io do ser como plenitude absoluta e absoluta positividade, gragas
a uma visio do nada purificado de tudo o que nele metemos de ser que Sartre pensa explicar 0 nosso
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a existéncia daquilo que é esséncia” (CHAUT, 2002:93). A existéncia disponibiliza
um campo de possibilidades para que a experiéncia espose uma escolha dentre
muitas possiveis revelando assim uma particularidade do ser. Experimentamos as
coisas pela reversibilidade que a experiéncia impde, de modo que o inteligivel se
reverta no sensivel de direito sem o sé-lo de fato, reunindo assim o sujeito e o
objeto, a cultura e a natureza, a liberdade e a necessidade e assim por diante, cada
qual se realizando no outro sem, contudo, se anularem ou se sobreporem.

As dimensdes do visivel e do invisivel sdo particularmente fecundas para a
discussdo em tela. Através delas se pode afirmar a identidade sob a pluralidade de
perspectivas a que estd submetida. O visivel ndo € necessariamente o sensivel,
assim como o pensamento ndo expressa de todo o invisivel. Merleau-Ponty
(2005:232) adverte que o invisivel ndo € um ndo-visivel: “ndo sendo o visivel um
positivo objetivo, o invisivel ndo pode ser uma negacio no sentido légico”. O
invisivel ndo significa estritamente uma auséncia, mas € antes diferenga e como tal
ndo consiste em mera oposi¢do. E também possibilidade, ou melhor, o possivelmente
visivel. O visivel pode ser qualquer coisa: uma sensa¢éo, uma idéia, um ato voluntario
ou involuntdrio, um desejo; desde que o invisivel marque a variavel diferencial que
implique em interacdes e efeitos reciprocos que resultem na validagdo de um campo
de presenga que estimule a promiscuidade entre ser e mundo. O invisivel &, pois,
presenga diferencial, € complementaridade, niao é nega¢io por exclusio, mas sim
por pertenca da posi¢io. Essa dimenso do ser, portanto, ndo se afirma pela auséncia
do par aparentemente antindmico, mas pelo entrelagcamento reciproco, sem que,
no entanto, se confundam, sem que se convertam uns nos outros € sem sobreposicao.
O que permite que o visivel compreenda um odor, um paladar, um pensar ou
experimentar miltiplos horizontes do invisivel sem que se perca o seu emblema de
visivel e vice-versa. Desse modo, as coisas ndo sdo objetos externos que se
converteriam em puras esséncias, tdo pouco os sujeitos o sdo de modo tal em
relacdo a consciéncia. Mas a consciéncia também nio consiste num nada, e sim
em mais uma emanagio do corpo que advém do encontro com a alteridade. E a
diferenga entre os incompossiveis que os convertem em compossiveis permitindo
se retroalimentarem, se reconhecerem como unidade na multiplicidade.

Nossa percepcdo dos objetos remete a uma espacialidade em que a
experiéncia do corpo nos ensina a enraizar o0 espaco na existéncia. Em termos
espaciais a consciéncia permite, grosso modo, a localizagdo e distribui¢io das coisas
a medida que posiciona a nés mesmos no espago. Fitamos um objeto e o tomamos
COMO um CcOrpo no espago ao mesmo tempo em que nos identificamos como um

acesso primordial as coisas. sempre subentendido nas filosofias reflexionantes e sempre compreendido
no realismo como uma ag@o impensavel das coisas sobre nés. A partir do momento que me concebo
como negatividade e o mundo como positividade, ndo hd mais intera¢io, caminho eu préprio diante
de um mundo macico; entre ele e eu ndo hd encontro nem fic¢do, porquanto ele é o ser e eu nada sou”
(MERLEAU-PONTY, 2005:59).
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corpo neste espago. Um som que ressoa fora do corpo é o mesmo que, tornado
objeto, se funde no mesmo ato com o sujeito restaurando todo o corpo. Quando
tocamos um objeto e o impregnamos de um significado, nos contaminamos
igualmente com a restitui¢do de um sentido. Operamos concomitantemente um
duplo horizonte: o objetificamos por nos reconhecermos sujeitos, embora por vezes
nos rendamos a sua facticidade; o individualizamos para distingui-lo dos demais,
mas somos atraidos por sua capacidade sensivel; o nominamos a fim de diferencia-
lo de tantos entes nominados, inclusive nés mesmos; o localizamos para distribui-lo
admitindo sua funcionalidade como engrenagem de um mundo do qual fazemos
parte. Deduzimos, pois, o corpo de uma relagdo entre objetos para situd-lo como
sujeito da percepgao, logo, sujeito da acdo.

O corpo compactua um sistema de objetos, que passa a ser seu elo interativo
com outros corpos. Sartre (1997:410) vai dizer que fazemos parte do mundo pela
utensilidade do corpo, isto €, a capacidade instrumental que o integra aos objetos e
esses a outros tantos. Temos, pois, uma intencionalidade instrumental sobre os
objetos. Sempre com vistas a atingir um fim, dotamo-lo de uma funcionalidade. “A
func¢do € a significacio do objeto: € ela que lhe da vida” (MOLES, 1981:170).
Assim, o corpo se estende sobre todos os objetos que o cerca, confirmando sua
disposic¢do no espaco pelas indicagdes laterais dos “objetos-utensilios”. Podemos,
pois, reiterar o olhar sobre todos os demais objetos que o circunda e o identifica
sob miltiplas perspectivas, de maneira que o objeto nio esteja isolado no espago.
mas partilhando um conjunto de sistemas de objetos associado a um complexo de
sistemas de acdes (SANTOS, 2002:62, 63). Logo, a instrumentalidade do corpoe
assume um papel decisivo em meio a essa co-presenca: os objetos indicam, por
meio de suas disposigdes laterais, a perspectiva e a disposic¢do de todos os outros
corpos, todos conectados por um principio complementar de reversibilidade que
ndo exclui a contradig@o.

Da experiéncia da visualiza¢do do cubo aludida por Merleau-Ponty (2005:190,
191; 2006:290), interessa-nos apenas o quanto ela pode elucidar um campo de co-
presenca. Um sujeito pode ver apenas trés das seis faces de um cubo a0 mesmo
tempo. Temos, pois, uma dada perspectiva do objeto, dentre outras possiveis que
sdo laténcias de nossas capacidades reflexivas e representacionais, como € o caso
do significado geométrico das seis partes idénticas de um cubo. Mas, se por acaso
pudéssemos considerar outras percepgdes, isto €, se dois ou mais sujeitos se
postassem diante de um cubo, ainda que cada um por si s6 continue visualizando
apenas trés lados, ndo seriam todavia os mesmos lados que sio sentidos por eles.
Tais perspectivas preenchem umas as outras a percepgdo lacunar que recai sobre
cada individuo desde que partilhem entre si a experiéncia, desde que a distribuigio
do outro no espago referencie a localiza¢do de cada um deles, apresentando-se
assim ao espectador como uma muitiplicidade de perfis, como um meio intersubjetivo,
de modo que até mesmo suas especulagdes e representacdes geométricas sobre
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as faces escondidas do cubo se tornem perfis autorizando permutar significados e
reificar sentidos, pois, o que para um espectador ¢ sentido evidente posto que
apreendido em meio a facticidade do campo retiniano, para o outro ¢ significado
suposto, uma vez que langado a aleatoriedade da hipétese. A imbrica¢do com o
outro se da através de um sistema de perspectivas diferenciadas reversiveis; em
todo caso o outro e a coisa compartilham suas diferengas.

Quando essas multiplas perspectivas se entrecruzam, o sentido de um sujeito
para com um objeto atrelado ao significado do outro para com o mesmo objeto e
tantos outros mais que por seus caracteres reversiveis se nutrem de sentidos e
significados alheios, somos arrastados para uma coexisténcia que funda o fendmeno
da corporeidade dos corpos. Sdo os objetos, vai escrever Moles (1981:14), “que
servem de mediadores entre as situagdes e os atos assumindo uma fungdo”. O
objeto é o mediador social (ibid:16). O objeto interliga, assim, um individuo ao
outro e este a um terceiro, comprovando como o espago é pregnante do corpo.
Claro, levando em consideragdo que outro corpo, via de regra, € também objeto
para quem em si € sujeito. Essa ubiqiiidade do sujeito e do objeto no corpo, sua
intermitente e indefinida troca de papéis, € que permite afirma-lo como espago, de
modo que nao haveria espago se nao houvesse corpos e vice-versa. Pelo fato das
percepgdes serem extensivas umas as outras € que o corpo tem por principio ser
extensivo (via objetos) a todos os outros corpos, mas ai 0 corpo nio mais se limitaria
como uma coisa extensa no sentido que a tradi¢@o cartesiana lhe imputou, todavia,
se manifestaria em meio a uma corporeidade dos corpos.

Assim como a percepgao visual que temos do objeto € uma sobreposigdo de
duas imagens capturadas por nosso aparelho retiniano e todavia a imagem que se
nos apresenta é una, ou assim como € maior a certeza de possuir esse objeto
tateando-o com as duas méos ao invés de fazé-lo com apenas uma, assim € também
a dedugao que dele temos ao cruzar o seu sentido com o significado conjeturado a
partir de nossas representagdes, que ndo sdo qualidades implicitas do sujeito mas,
todavia, valores que eclodem do encontro com o objeto. Um esbogo ainda incipiente
do espago supde comparar as limitag¢ées perceptivas individuais que se t€ém desse
objeto com as também limitadas percepgoes que o outro possui deste mesmo objeto,
que variam conforme a experiéncia individual de cada um. Partilhamos sensibilidades
e pensamentos porque eles sdo incompletos e se materializam nas ac¢des e nos
objetivos e nao porque podemos sentir e pensar 0 pensamento do outro tal como
ele mesmo pensa e sente. Cruzamos assim nossas representagdes, nossa consciéncia
perceptiva e nossas intencionalidades através de objetivos comuns e mesmo
discordantes com o outro. A tessitura carnal do corpo com as coisas se atualiza
quando o outro presentifica sua configuragido perceptiva com a nossa fazendo da
corporeidade uma prova do ser (MERLEAU-PONTY, 1975a:440). Ampliemos,
pois, essa evidéncia elementar para uma escala em que um campo intersubjetivo
compreenda uma consideravel variedade de corpos e coisas. Teriamos um prot6tipo
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estrutural que acrescentado do devenir histdrico e de toda sorte de relagdes sociais
nos suscitaria um espaco geografico.

Eis a descri¢do eidética da qual Merleau-Ponty se ocupou em suas obras
iniciais. Todavia, ela € sempre incompleta. Tal constitui¢io obviamente ndo ocorre
por etapas ¢ tampouco por efeitos causais, e se o fazemos € por mero efeito
didatico. Seja como for, € também a insuficiéncia e a incompletude da reflexio,
dos sentidos, das experiéncias, dos atos, dos objetivos e .das préprias coisas que
possibilitam uma simultaneidade em que 0s corpos se encaixam e se realizam
como espaco.

Uma perspectiva geografica: o espaco percebido como paisagem

O subtitulo acima possui dupla enunciacdo. Dai porque a expressdo
“percebido” se encontra grifada, pois € dela que deriva a dubiedade. De uma
parte, ela permite entrever como a paisagem pode ser compreendida como um
recorte do espaco. E de outra, supde uma comparacio entre a paisagem e um
espaco percebido subentendido como espago abarcado pela percepgio, que também
estamos chamando de espago corporal. E para esta tltima acep¢io que nos
deteremos mais, sem contudo excluir a primeira como possibilidade sempre
recorrente.

Podemos deduzir uma forma por uma cor, um gesto, um som, um odor, um
sabor; ou ainda uma lembranga ou idéia por um odor ou sabor, sendo igualmente
valida qualquer aleatoriedade de combinacdo entre essas partes. E € no
entrelagcamento dessas afec¢des somaticas que nos tornamos co-participes de um
espago que nao € nem a reducdo da forma ao conteiido, nem a subordinagio do
contetdo a uma forma determinante, mas um espago pronto a nos ensinar sobre o
mundo e sobre nés mesmos ao conciliarmos essas nuan¢as. Um ambiente em que
0 som ressoa por todos os reconditos, ao passo de um dado relance do espago
capturado por um odor que lhe impregna de sentido, assim como uma forma que
nos convence (ou nos convida a outro termo) por ser palpavel, ao largo de uma
paisagem avistada a se fundir em cores e texturas na linha do horizonte por estimular
nossas emog¢des e nos cooptar para sua histéria: todos esses exemplos consistem
num espago corporal ou percebido. O espago demarcado pelo corpo préprio, o
espago percebido, € o recorte do espago abarcado pela percepcio. Ele € um campo
perceptivo, o meio de nossa experienciacdo sensério-motor-comunicativa, nao
possuindo, portanto, delimitagdes rigidas e precisas.

Mas, no que concerne ao concurso da experiéncia perceptivel na
conformagio de um segmento do espago, o que diferencia uma paisagem de um
espaco percebido? N&o obrigatoriamente haveriamos que distingui-los como termos
excludentes. Paisagem e espago percebido ou corporal, possuem uma semelhanca
flagrante no que diz respeito ao aspecto comum da participacio sensivel em seus
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processos constitutivos. Porém, ha um componente diferenciador. Nao somente a
paisagem como os demais recortes espaciais tém pontos de contato com o espago
percebido, de vez que a experiéncia corporal atravessa todo tipo de relagdo, pois
ndo haveria relagdo (ou antes, agio) se ndo houvesse a presengca de um sujeito
para partilhd-la com os objetos. E é exatamente o papel do sujeito (e do objeto, por
analogia) o fator mais substancial da distin¢do entre paisagem e espago percebido.

Sdo mesmo multiplas as maneiras como 0s sujeitdos que compdem uma
paisagem podem comparecer a ela. Contudo, o espectador ndo € necessariamente
um elemento da paisagem, ele estd fora. E a paisagem ja ndo € a mesma para os
demais sujeitos que a compde e para o sujeito-observador (que qualificaria os
primeiros como meros objetos). Um espago percebido, por seu turno, supoe o
proprio sujeito se engajando e vivenciando um fragmento do espacgo, entrelagando-
se com ele. Sujeito que encarnado num corpo se porta de forma irremediavel
como termo integrante do espaco, ndo se limitando, pois, a um mero espectador,
um cogitatum. Ele ndo contempla a paisagem como um fundo, mas vivencia a
paisagem de seu interior, se perde em seus gradientes num pulular de experiéncias.

Levada a efeito como que num acontecer progressivo, se é que se pode
tratar nesses termos, a experiéncia espacial fundante decorre de uma relagio que
nos suscita o recorte da paisagem, de sorte que essa relacdo acate a chancela de
uma experiéncia perceptivel. O discurso geogrifico da relagdo homem-meio,
transfigurada na relacio sociedade-espago, é mediada pela paisagem em suas
variadas perspectivas: relacdo metabodlica entre homem e natureza; géneros de
vida; meio geografico; experiéncia sensivel e outros. Moreira (2002:22) destaca
que “a paisagem € o plano da percepg¢ao sensivel pelo qual se inicia e se fecha todo
processo analitico em geografia”, ela seria assim, continuando seu raciocinio, “o
nivel do aparecimento fenoménico das relacdes de dominio do territério nascidas
dos recortes do espago” (ibid:22). A medida que as relages se anastomoseiam
em relagdes politicas, simbdlicas, ambientais, econdmicas, dentre outras, 0s
compartimentos espaciais subjacentes a cada conjunto de relagdes se delineariam,
portanto, na forma do territério, do lugar, da regido e dai por diante conforme o
cardter da relagio constituida. E nesse sentido que Tuan (1983:6) vai dizer que “o
que comega como espaco indiferenciado transforma-se em lugar 2 medida que o
conhecemos melhor e o dotamos de valor™.

De fato, mas onde Moreira coloca paisagem e Tuan lugar, acrescentariamos
como relagdo espacial instituinte o espago corporal desdobrado de imediato no
espago da corporeidade dos corpos. Assim como a percep¢do faz a mediagio
entre 0 noumeno e o fendmeno e deste para o seu entendimento,'® a corporeidade
dos corpos, ora como algo de impreciso, antecede as fragdes mais definidas do

13 “A importincia da percepgio, embora seja a orientadora do comportamento humano, reside em
seu papel intermedidrio — em geografia — entre o fendmeno e seu entendimento teérico”™ (Silva,
2000:20).

81




GEOgraphia - Ano IX - N° 18 - 2007 Elias Lopes de Lima

espaco jd impregnadas de um significado. ou seja, o territdrio, a regido, o lugar, e
mesmo a paisagem, esposando ela prépria a coisa em si ¢ 0 acontecimento.

A paisagem supde, portanto, um momento em que as varidveis estdo mais
definidas, o que se comprova pela indiferenca e passividade do sujeito. E como se
este ndo intervisse na paisagem a nio ser por meio da faculdade perceptiva que a
apreende. Todavia, no que se refere a um espaco percebido o agente se funde
com a paisagem, redimensionando e a desdobrando em muitiplas outras paisagens
a cada série de experiéncias. coexistindo com as sucessivas paisagens que se
estendem para além de seu campo perceptivo. ou seja, pela paisagem apreendida
pelo conjunto de corpos, conforme a variedade de perspectivas cujo horizonte
temporal mescla presente, passado e futuro num unico enlace de tempo,
entrecruzando sentido e significado, caracterizando aquilo que Santos (2002:159)
qualificou como eixos das sucessdes e das coexisténcias. E nesse sentido que
Merleau-Ponty (1975b:309), em alusio a arte de Cézanne, vai dizer “‘a paisagem
$e pensa em mim e sou sua consciéncia’.

Estando claras tais evidéncias e para apaziguar o desconforto diante de
algumas (propositais) redundancias, no que se refere ao concurso da experiéncia
perceptivel na constitui¢io de um espago, abramos um paréntesis: paisagem e
espacgo corporal ou percebido sdo uma e a mesma coisa, contanto que o sujeito
seja co-participe de seu movimento e reprodugdo. Aqui ndo nos interessa invalidar
quaisquer categorias de andlise. Entretanto, algumas abordagens geogrificas se
encontram tao contaminadas pelas tradi¢des cartesiana e positivista que se faz
necessario deslocar-lhes o foco para que possamos integrar-lhes os termos. O que
a geografia tem feito é dotar a paisagem de significados estritos, extraindo-lhe
sinteses para torna-la inteligivel, porém opaca a uma intersubjetividade, desdobrando-
a assim em outras dimensdes positivas do espago.

Urge reconhecer uma concepg¢io de paisagem que contemple o sujeito
encarnado num corpo, franqueado a uma corporeidade dos corpos (outro nome
para espacialidade). ““O problema é compreender relagOes singulares que se tecem
entre as partes da paisagem ou entre a paisagem e mim enquanto sujeito encarnado,
e pelas quais um objeto percebido pode concentrar em si toda uma cena, ou tornar-
se a imago de todo um segmento de vida” (MERLEAU-PONTY, 1999:84). Deste
modo, cada paisagem estaria reversivelmente suscetivel de muitas outras sensacoes
além da consciéncia de um observador localizado num momento e local dado, e
como tal passivel de miltiplos sentidos e significagdes.

Nesse caso, ao visualizarmos uma paisagem a acariciamos de mesma sorte,
interagimos em seu espetaculo sem que ela se encerre como estrado, a saboreamos
pelo aroma que ela exala e vocifera, a ouvimos tanto pelas recordacfes que nos
invade como pelo estardalhaco de suas cicatrizes historicas, dotamo-la de um
significado deduzido do sentido que ela nos devolve e envolve. Ela nos abriga em
suas chagas, o modo como se deteriora e nos torna cambiantes, nos contamina
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com um pavor que ndo é propriamente seu, mas o refletido de nossa opuléncia.

Resumo: Tentando romper com a idéia de um espago tinico e absoluto e superar o impasse
entre sujeito e objeto, Merleau-Ponty propde um espago como superficie da existéncia,
apreendido por meio da experiéncia perceptivel. O presente artigo objetiva explicitar o
quanto a obra de Merleau-Ponty pode ser relevante & investigacio espacial em Geografia
ou, mais precisamente, que perspectivas sua abordagem fenomenoldgica abre para umi
leitura geografica do espago. sobretudo no que se refere ao estudo da paisagem.
Palavras-chave: corpo. espago, paisagem, ser, existéncia.

FROM BODY TO SPACE: CONTRIBUTIONS FROM MAURICE MERLEAU-PONTY TO
GEOGRAPHY

Abstract: Trying to brust the idea of an unique and absolute space and overcome the
impasse between subject and object, Merleau-Ponty proposes space as the existence’s
surface, apprehended by means of the perceptive experience. The current article has the
purpose of portraying how much the work of Merleau-Ponty can be relevant to spatial
research in Geography or, more accuretly, what perspectives his phenomenologic approach
open for a geographical reading of space, especially when refered to landscape studies.
Keywords: body, space, landscape, being, existence.
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