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Introducao

A abordagem do espaco a partir de uma percep¢do mistica ou
religiosa tem se caracterizado como um procedimento metodologico
pertinente no ambito das ciéncias humanas. No conjunto das areas mais
especificas que adotam a metodologia podem ser destacados estudos e
pesquisas sobre religiosidade em sociologia, antropologia, historia e
geografia. No caso especifico da ciéncia geografica, vale ressaltar a
metamorfose pela qual se (re)definem os conceitos classicos dessa ciéncia.
Na percepcao de Haesbaert (2002), a “modernidade radicalizada” recupera,
em novas bases, mais complexas ¢ mais hibridas, velhas no¢des que sdo
retomadas com novo impeto da proprla dindmica concreta da sociedade.
Sendo assim, grupos reivindicam “territorios”, mesmo sabendo que esta
concepcao adquire novos sentidos. Ocotre, porem, que o territdrio também
pode ser visto na oOtica de um elemento constitutivo da identidade. A perda
ou conquista de um territorio pode ser percebida na poesm OU NOS Versos
de celebracdes liturgicas que ndo se encaixam nos canones normalmente
aceitos pelas religides institucionalizadas.

No caso da peregrinagdo que celebra territorios perdldos a medida
que aponta para novos espacos de vida, verifica-se a emergéncia de um
novo “culto” com aspectos antropoldgicos ¢ messianicos, onde a
religiosidade serve como elemento aglutinador, mediador, que motiva as
pessoas, mais notadamente os camponeses, a lutar pelos seus direitos. A
Romaria da Terra, manifestagdo subversiva, marginal, recebe aten¢do neste
artigo a partir da perspectiva de se ver a manifestagdo como um auténtico
movimento messidnico. Na condu¢do da celebragdo litargica, a poesia

' Com énfase na concepc¢do de “fronteiras”, parte desta reflexdo foi discutida no III
Coloquio Cultura e Memoria Social (Unioeste, nov. 2007), dedicado as tematicas das
fronteiras e das identidades no ambiente da Regido Platina.
2 Gedgrafo, Doutor em historia pela Universidade Federal Fluminense, atua no CCHEL —
Centro de Ciéncias Humanas, Educagéo e Letras, Unioeste, Campus de Marechal Candido
Rondon, PR. E-mail: ebenezer@certto.com.br
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emerge na forma de canticos que incentivam o romeiro a prosseguir na
caminhada. Haesbaert (2002) observa que a poesia tem um carater
“revolucionario” porque entra em confronto com o mundo-mercadoria que
cada vez mais domina a face do planeta. No seu carater ludico a poesia
torna-se transgressora na mediacdo de interesses que contrariam o mundo-
mercadoria.

A poesia se mescla a religido e a caracteriza como religiosidade
popular. Esta parece ser uma oOtica adequada para se perceber a
manifestacdo religiosa conhecida como Romaria da Terra. Rosendahl
(1996) destaca que, no tempo presente, a religido popular ja ndo ¢ mais
identificada como costume religioso exotico, ela agora poderia ser
apreendida como expressao de resisténcia. Resisténcia ¢ uma caracteristica
que sempre se identificou com movimentos messianicos € constitui uma
das palavras-chave neste artigo.

A mediagao pelo sagrado

Um dos aspectos considerados relevantes nos processos de mediagao
entre camponeses refere-se a constru¢do da mistica. A construgdao da
mistica, ou a fundamentagdo religiosa dos discursos de mediacao ¢
entendida como uma for¢a motivadora e propulsora das lutas dos
agricultores. A constru¢do da mistica faz parte do discurso de mediagdao em
que se envolvem entidades religiosas, procurando motivar o agricultor nos
objetivos que se pretende alcangar. Trata-se de criar referenciais e visdes
de mundo onde o sagrado indica um caminho viavel a ser seguido. A
mistica ¢ capaz de criar um encantamento na luta do agricultor e um
pesquisador atento poderd identificd-la em muitos momentos e
movimentos relacionados a histéria dos camponeses. O camponés tem uma
religiosidade que nem sempre coincide com aquela que lhe chega mediada
por entidades religiosas. Através de sua religiosidade, assim como nos
“siléncios” e seus significados, o camponés também resiste € avanga. E o
contato com a natureza e a percepcao da seqiiéncia dos dias e estagdes que
formulam uma experiéncia “espiritual” prépria ao camponés. Este
sentimento fundamentado numa concepgao de vida pode entrar em sintonia
com outros discursos mais “refinados”, mediados pelos agentes religiosos.

José de Souza Martins (1989), entre outros pesquisadores, esteve
atento a este aspecto e registrou exemplos da formula¢do e da intengdo que
acompanha a construcao da mistica entre camponeses. E da compreensao
de Pierre Bourdieu (1987:51) que o interesse religioso tem por principio a
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necessidade de legitimacdo das propriedades simbolicas associadas a um
tipo determinado de condi¢des de existéncia e de posi¢do na estrutura
social. Neste caso, a mensagem religiosa com maior capacidade de
satisfazer os interesses religiosos de um determinado grupo de leigos, e de
exercer sobre ele o efeito propriamente simbdlico de mobilizagado, ¢ aquela
que lhe fornece um sistema de justificacdo das propriedades que estao
objetivamente associadas ao grupo na medida em aquele ocupa uma
determinada posicao na estrutura social.

Ao desenvolver pesquisa sobre os processos de organizacao da vida
cotidiana nos assentamentos rurais, Schreiner (2002:12-13) analisa a
constru¢do da mistica através da mediagdo. Destaca o autor que,
subordinados nos processos de expropriacao, fragmentagdao e apropriagao
do territorio pelo capital, os camponeses conseguem construir uma
insurgéncia em muitos casos motivados por referenciais politico-religiosos
da Teologia da Libertacio mediados pela Comissao Pastoral da Terra —
CPT, que os levam a traduzir seus proprios valores em movimentos que se
caracterizam como resisténcia transformadora, com repercussoes para além
do espago local.

A base para a constru¢do da mistica remete a “traducdo” que a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB e CPT — fizeram a
partir da denuncia do modelo de modernizacdo excludente implantado
durante o ciclo militar. De acordo com documentos da CNBB
mencionados por Schreiner (2002:169-174), expressdes como “Terra para
quem nela trabalha” e “A terra ¢ uma dadiva de Deus”, passaram a ser
incorporadas pela CPT e transmitidas em cantos, imagens, rituais, oragoes,
cadernos de formagao, material de apoio para reunides nas CEBs e de
preparagdo para as Romarias da Terra. A teologia da libertacdao, na acao
mediadora da CPT, reatualizou os valores de uso da terra e, através da
interpretagdo biblica, deu legitimidade moral a mobilizagdo dos
trabalhadores sem terra ou com pouca terra que, fortalecidos pela idéia,
passaram a realizar acampamentos ¢ ocupagoes. Na visao de Schreiner, o
acampamento ¢ compreendido como um espaco € tempo de
reencantamento, num processo de reconstru¢do que se faz a partir de
valores ameagados pela crise, mas que pode ultrapassar este sentido. Neste
caso, o reencantamento na luta da-se pela materializacdo de valores
referidos @ modernidade. Em seu estudo, o autor revela que a CPT teve
papel hegemonico na elaboracdo deste amdlgama, substrato para coesao
interna necessaria a acao coletiva direta dos agricultores.

Um olhar, tecido a partir da linguagem politico-religiosa da
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CPT, permite afirmar que a interagdo com os colonos
circunscreveu-se com maior énfase a realizacdo da utopia de
comunidade e autonomia camponesa. Nos textos formativos,
sua linguagem une o direito a mistica religiosa, recriando os
mitos, através de grandes imagens socialmente mobilizadora
como o da ‘Terra Prometida’ e da ‘Libertacdo no Egito’ e de
categorias descritas como a de ‘comunidade’ a partir da
releitura das ‘comunidades dos primeiros cristaos’. A releitura
de mitos, amalgamados a categorias descritas como
‘comunidade’, compde a utopia que aglutina e mobiliza os
sem-terra a luta. Entre os roteiros para reunides de grupos de
base, os roteiros ‘Realidade agraria’ e ‘A terra ¢ de todos,
disse Deus a Addo’, ‘Os Direitos da Terra que o Trabalhador
Rural Tem’, (...) sdo exemplos deste amdlgama entre o
direito, a visdo da teologia da libertacdo e as bandeiras de luta
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.
Construidos no método ver-julgar-agir, os roteiros apresentam
as leis de terra e as formas que impediram historicamente os
trabalhadores de acesso a terra. Em seguida, a partir da lei de
Deus (biblia) e documentos eclesidsticos, o julgamento e, em
seguida, a tomada de decisdo acerca de quais agdes a serem
desencadeadas a sua execugdo. (...) Ao mesmo tempo em que
a pastoral da terra da Igreja Catdlica e da Igreja de Confissdo
Luterana do Brasil (IECLB) possibilitaram a expressao da
cultura popular, elas retecem essas expressdes através das
multiplas formas religiosas (cantos, reatualizacdo de mitos
como o da Terra Prometida, simbolos). Neste termos, a utopia
camponesa elaborada pela CPT ¢ regressiva e prospectiva.
Regressiva, no sentido de que se buscam mitos do passado e,
ao serem reatualizados, projetam um futuro desejado,
mobilizando para a luta. Na recorréncia as representagdes
religiosas, estabelece-se um vinculo do presente com as
experiéncias e visdes do passado (SCHREINER, 2002:179-
180).

Inspirado pelos escritos de Thompson em “Costumes em comum”,
considerando o processo que provoca o encantamento, Schreiner chama
atencdo para a criagao dos simbolos mediadores como a bandeira, a cruz de
cedro ou outros da cultura camponesa que, imbricados a elementos de
ordem moral como honestidade, confianca, sacrificio, reforcam lacos de
solidariedade, transformando o cotidiano presente em potencialidade do
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futuro’. Em decorréncia, aparece uma cultura rebelde, que subverte ao
reviver formas socioculturais tradicionais e ao mobilizar para a luta através
da interpretacdo e significacdo que os camponeses conferem as proprias
existéncias.

A partir de 1930, com as frentes pioneiras de colonizagao, logo que o
grupo de migrantes se instalava, construiam uma capela para cultos e
missas. A disposicdo geografica das capelas representa a centralidade
religiosa na vida da comunidade. Os ritos e simbolos religiosos, seus
significados, importantes na vida cotidiana do acampamento para coesao,
mobilizacao e fortalecimento da luta, foram recriados no assentamento
numa perspectiva tradicional, tanto pelos assentados, quanto pela presenca
da Igreja. Nao ¢ dificil compreender que havia uma certa facilidade em
construir o encantamento nos processos de luta pela terra a partir da
“mistica” que de certa forma constitui uma caracteristica aparentemente
inata a vida camponesa. Iniumeras pesquisas ja realizadas e outras por fazer
podem contribuir nesta discussao. A mistica constitui um dos elementos
basicos relacionados aos movimentos messianicos € ¢ sobre isto que
gostariamos de tragar algumas consideragdes.

Consideracoes acerca do messianismo

Messianismo enquanto conceito esta relacionado a crenca na vinda de
um libertador ou salvador, um messias que colocara fim a ordem presente,
considerada m4, e instaurara uma nova ordem baseada na justica e na
felicidade. Os textos do Antigo Testamento eram entendidos como a
expectativa do messias, esperanca no salvador prometido. Uma outra

3 Schreiner destaca a importincia que os colonos atribuem aos simbolos. Neste caso, eles
proprios escolheram a cruz como um simbolo. A cruz deveria ser de cedro. O cedro
simbolicamente ¢ significativo na cultura cabocla no sudoeste e oeste do Parana. Quando
mudavam para uma nova area, ao instalarem-se, plantavam uma muda de cedro. Se
brotasse era sinal de futuro promissor. Consubstanciava-se ai, materialmente, a antevisdo
de um futuro promissor. O autor ainda lembra que também o monge Jodo Maria pedia
para os caboclos do Contestado plantar cruzeiros de lenho verde nas margens das estradas
e nas areas donde estavam sendo despejados. Como parte do cerimonial relacionado a 18°
Romaria da Terra no Parana, que aconteceu na cidade de Guaira (31 de agosto de 2003),
os romeiros plantaram uma cruz de lenho verde de cedro, de aproximadamente 6 metros,
ao lado de uma antiga “igrejinha de pedra” existente naquela cidade. De passagem por
aquele local, em 31 de outubro do mesmo ano, percebeu-se que a cruz havia brotado.
Tudo indica que a cruz se transformara novamente em arvore e fortalecera com isso a fé
dos romeiros.
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defini¢do pode indicar uma concepgdo propria a diversos movimentos
religiosos que créem na intervencdo de ocorréncias providenciais
extraordinarias para o estabelecimento € uma era plena de felicidade e
bem-estar social.

Embora a idé¢ia do messianismo esteja fortemente ligada ao judaismo,
outras culturas também apresentaram ou apresentam concepgodes
semelhantes. Os indios americanos consideraram providencial a chegada
do homem branco, visto como salvador. Porém os movimentos
messidnicos entre os indigenas na América adquiriram visibilidade a partir
do momento em que estes passaram a sentir a opressao dos colonizadores.
Desde o inicio os movimentos messidnicos sao percebidos como uma
resisténcia a uma nova ordem estabelecida (QUEIROZ, 2003). De modo
geral pode-se dizer que as crengas messidnicas apresentam dois aspectos
invariaveis: a insatisfagdo com um determinado sistema e a formulagao da
crenga em um salvador, que estabelega uma nova situacdo mais justa. Entre
os diversos movimentos messidnicos no Brasil, destacam-se o
“sebastianismo” e os movimentos messianicos ligados principalmente a
Antonio Conselheiro e ao Padre Cicero. Destaca-se também, no Sul do
Brasil, o movimento que ficou conhecido por diversos investigadores como
a “Guerra Santa do Contestado”, liderada pelo “Messias Caboclo”, monge
José Maria, entre 1912 € 1916.

O “‘sebastianismo” constitui-se numa particularidade do messianismo
surgido em Portugal, que ¢ vinculado a crenca popular acerca do regresso
do rei D. Sebastido, desaparecido na Batalha de Alcacer Quibir em 1578.
Segundo os sebastianistas, o rei retornaria e, quando isso acontecesse,
Portugal se tornaria uma nagao feliz e poderosa. Transmitida de geracao
em geragdo até o século XVIII, a crenca ressurgia energicamente quando
calamidades assolavam o pais. No Brasil sofreu ligeiras modificagdes.
Acreditava-se que, ao voltar, D. Sebastido distribuiria entre seus adeptos
riquezas imensas e cargos honorificos, instaurando um paraiso terrestre.
Registram-se surtos sebastianistas no Brasil nos séculos XVI, XVII e XIX,
quando ocorreram em Pernambuco os movimentos da Cidade do Paraiso
Terrestre — 1817/1820 — e do Reino Encantado — 1836/1838 (FORMAM,
1979).

Relacionado ao assunto aparece a expressao “quiliasmo”. Do grego
khilias — milhar, é a doutrina da volta de Cristo e de seu reino milenario
sobre a Terra. O reino de Cristo era representado como o comego de uma
era de mil anos de felicidade terrestre. Todas as calamidades e privacdes
deviam desaparecer. Uma completa harmonia seria restabelecida entre a
humanidade e a natureza renovada. De acordo com estudos sistematizados
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por Friedrich Engels, os sonhos do reino milenario expandiram-se
largamente durante a Idade Média, sobretudo nos anos marcados pelas
calamidades e pelas revolugdes sociais e politicas. Nas épocas de calmaria
nao passavam de dissidéncia.

Os sonhos quiliasticos se apoderaram das massas durante as
perseguicdes dos cristaos no século X, quando se esperava o fim do mundo
para o ano mil. Mas, expandiram-se, sobretudo nos séculos XIV e XV,
época da Reforma. A volta ao Evangelho, a “excitagdao religiosa”, a
agravacdo ¢ a explora¢ao das massas alimentaram-nos. Os anabatistas, os
taboritas e Tomds Miintzer pagaram seu tributo a doutrina do reino
milenario. O autor ainda destaca que a situacao social da Idade Média era
propicia ao desenvolvimento do misticismo alimentado pela ignorancia das
massas. O quiliasmo, a fé nos milagres € o misticismo se expandiram
porque as massas nao viam nenhuma possibilidade de melhorar sua
condi¢do por seus proprios meios. Apenas um milagre podia provocar a
queda de todos os exploradores ¢ de todos os opressores. As massas
aspiravam o milagre e deviam crer na volta de Cristo para ndo se
desesperar. Essas condi¢des sociais explicam a difusdo do quiliasmo
(ENGELS, 1977).

Porém as manifestagdes messianicas nao sao restritas a Idade Média
ou, no caso do Brasil, a um passado recente. Martins (1989:21) observa
que, junto a libertagdo do monopolio religioso catdlico, como mostra a
disseminagdo de seitas religiosas nao-catdlicas entre as vitimas da
exclusdo, ¢ percebido que os movimentos sociais no campo, nestes ultimos
tempos, conservam um forte carater messidnico que muitas vezes 0S
camponeses escondem dos agentes politicos e dos agentes religiosos,
portadores de uma mensagem politica que desconhece e desqualifica a
utopia do messianismo em nome de um socialismo que ¢ muito pouco além
de um iluminismo racionalista.

Os camponeses, num contexto de longa duracdo, resistem e se
articulam de formas diversas no Brasil neste inicio de século. As lutas dos
agricultores continuam envolvidas com a religiosidade. Num comentario
sobre o MST que, possivelmente geraria reacoes em liderangas mediadoras
de movimentos considerados politizadas, Jos¢ de Souza Martins assevera:

O MST se tornou de varios modos expressdo do catolicismo
militante, pelo apoio moral, logistico e material. Importou da
Igreja formas liturgicas de manifestagdo de massa, expressoes
ampliadas das romarias da terra, variantes politicas das
procissdes religiosas. O MST ndo se move apenas com base

90



na ideologia politica, mas, sobretudo na mistica milenarista de
um tempo de redencdo dos pobres e oprimidos
(MARTINS:2005).

Um dos aspectos considerados relevantes aos movimentos
messidnicos relaciona-se a existéncia de um lideranga carismatica capaz de
articular o grupo social em dire¢ao aos objetivos pretendidos. Muitas vezes
chamadas de profetas, também tiveram nomes como “Messias Caboclo” ou
“Cristo Negro”, entre outros. No entendimento de Gallo (2001:154),
historicamente os “profetas” representam um elo no seio de uma
comunidade e agem como legitimos intérpretes dos designios de Deus,
conhecedores dos arcanos divinos, aptos a ler a mensagem oculta nos fatos.
Quando interpretam os acontecimentos, fazem-no por meio de uma
linguagem metaforica e simbolica, em que as alegorias substituem, com
sucesso, as regras discursivas correspondentes a um raciocinio logico. As
imagens contidas no discurso do profeta ampliam o sentido da mensagem,
quando o publico, que ouve, atento, a sua fala, ¢ capaz de visualizar os
acontecimentos do futuro. Mas as prédicas nao sdo palavras sem sentido,
pois encontram um apoio nos ensinamentos do passado (a Escritura) e sao
essa memoria e essa historia que interferem na avaliagdo do momento
presente. As observagdes podem servir como referenciais para avaliar os
diversos movimentos messianicos passiveis de serem estudados e
pesquisados no Brasil. Os “profetas” mesmo na sua versao laica acabam
cumprindo uma missao politica, ao seu modo, de acordo com sua histéria
pessoal de vida, mas entre eles e os antigos profetas denuncia-se um elo
cultural que os aproxima na linha temporal.

Influenciado pelas concepcdes de Pierre Bourdieu e Max Weber,
Paulo Miceli (1987) observa que os profetas sao produtores e portadores
das “revelagdes” metafisicas ou ético-religiosas, pois veiculam “novos”
discursos e praticas religiosas em oposicao a doutrina estabelecida do
corpo dos sacerdotes. O profeta ¢ o portador de uma nova visao de mundo
que surge aos olhos dos leigos como “revela¢do”, como um mandato
divino. E um intermediario e um anunciador de mudancas sociais. Miceli
enfatiza que o poder do profeta tem por fundamento a for¢ca do grupo que
ele mobiliza por sua aptiddo para simbolizar em uma conduta exemplar os
interesses propriamente religiosos dos leigos que ocupam uma posicao
determinada na estrutura social .

No que se refere a discussao sobre a conceituacdo do messianismo, €
oportuno destacar um aspecto que parece ser relevante na reflexdo: trata-se
da sacralidade inerente ao modo de vida do camponés. Esta sacralidade
manifesta-se muitas vezes sem o auxilio de intermediarios oficiais. No
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caso dos camponeses, imigrantes protestantes, na primeira metade do
século XIX no sul do Brasil, consta que, na falta de pastores, um camponés
que soubesse ler um pouco, fazia as vezes de pastor. Mais tarde, quando a
disponibilidade de pastores formados aumentou, aqueles que exerciam as
funcgdes anteriormente passaram a chamar-se de “pseudo-pastores”.

Em conclusao, pode-se dizer que historicamente, com ou sem apoio e
consentimento da igreja oficial, com os seus proprios profetas, os
camponeses celebravam de maneira diferente. No caso especifico da
manifestacdo religiosa conhecida como Romaria da Terra, e que tem
atencdo especial nesta reflexdo, as pessoas apropriam-se de elementos
litirgicos e celebram a sua maneira sem se preocupar com as
consequéncias que isso possa acarretar. Nesta forma peculiar de romaria, a
peregrinacdo, a procissao e o culto sdo reinventados, criando-se um espaco
livre da tutela institucional e da tradicao litargica para escolher o que
liturgicamente parece imprescindivel aos romeiros.

Em sua pesquisa sobre movimentos messianicos no Brasil e no
mundo, Maria Isaura Pereira de Queiroz (2003) argumenta que ¢ erroneo
pensar que apenas o homem moderno voluntariamente trabalha para
transformar o mundo em que vive, pois a reestruturacao intencional nao ¢
privilégio de nossos contemporaneos. Através da religido e com base na
mitologia os individuos conscientemente procuraram melhorar ou
transformar o seu mundo. A cren¢a messianica, percebida nas mitologias
tribais, da mesma forma que as religides oriundas do judaismo, constitui
uma prova do sentido de responsabilidade do homem diante da sociedade e
das injusticas que pode encerrar. Os individuos, utilizando-se de
movimentos messianicos, sentem que podem modificar o mundo social.

Os movimentos messianicos, contudo, como pode ser observado na
obra “Os Sertdes” de Euclides da Cunha, ndo raras vezes sio
caracterizados por esteredtipos que os colocam como aberragdes, desvios
religiosos, crises de loucura coletiva. Queiroz observa que em boa parte da
literatura ndo se reconhecem influéncias positivas ou a¢des benéficas nos
movimentos messianicos. Quando muito se lhe atribuem compensagdes
quiméricas e ilusdrias, pois se entendia que ndo modificavam o que existia
e ndo serviam sendo para distrair a atengdo das coletividades com relagao
aos problemas prementes e que, sem esta ilusdo, os individuos teriam
adquirido mais cedo uma consciéncia politica clara e definida, que lhes
permitiria procurar solucdes racionais e eficientes para seus problemas. As
investigacoes criteriosas, contudo parecem apontar um outro caminho. Em
lugar de constituir crise e obscurantismo e fuga do absurdo, os movimentos
messianicos provém do conhecimento efetivo da realidade e agem sobre

92



ela; revelam a tomada de consciéncia de dificuldades e injusticas sociais e
concretizam a agao voltada para a reparacao desses males. Os movimentos
messidnicos podem ser considerados fendmenos sociais normais,
decorrentes da logica imanente a um tipo bem definido de sociedade
(QUEIROZ, 2003:425).

Entre os diversos movimentos messidnicos ocorridos no Brasil, talvez
nenhum deles tenha obtido a relevancia daquele que ficou conhecido como
a Revolta de Canudos, que ocorreu de 1893 a 1897 no sertdo da Bahia. O
episodio, pela sua amplitude e significado, tem recebido atencdo de
investigadores de diversos paises. Os marginalizados de Canudos, que
seriam caluniados como retardatarios, barbaros e fanaticos, tomaram para
si proprios o rumo de suas vidas e entraram para a histéria como um
projeto  social alternativo exeqiiivel, tacito e ndo elaborado
intelectualmente, portanto ininteligivel para os letrados. A republica havia
apressado as aspiragdes de progresso econdmico € social, mas os sertdes
permaneceram ignorados pelo poder publico, continuando as parcelas
menos favorecidas da populagdo campesina a mercé de sua propria sorte,
vislumbrando no “outro mundo” a saida para a miséria terrena (LIMA,
2005:83-84).

[luminado por discussdes académicas desenvolvidas durante a fase de
doutoramento, além do que ja foi posto, refletimos neste texto sobre um
aspecto peculiar relacionado a manifestagdes messidnicas no tempo
presente. Trata-se da manifestacdo mistica conhecida como Romaria da
Terra. A manifestagdo ¢ vista como uma forma messianica de resisténcia
entre agricultores que emerge no Brasil a partir da fase dos governos
militares (VANDERLINDE, 2006).

A Romaria da Terra no contexto das manifestages messianicas

A Romaria da Terra nasceu nos anos de ditadura militar brasileira na
regido Sul do Brasil e vincula-se a teologia da libertagcao, com sua atencao
voltada para a injusti¢a social no campo. Desde o inicio, essa pratica
litirgica sofreu um amadlgama de elementos das romarias tradicionais,
passeatas de protesto e novas formas de espiritualidade em torno das
comunidades de base, todas marcadas, mais ou menos, pela unido de dois
polos: a fé e a politica. Considerando-se os elementos mistico-religiosos
presentes nas culturas camponesas, mais a presenca das Comissdes
Pastorais da Terra — CPTs num relacionamento ecuménico, as Romarias da
Terra se espalharam por todo o pais. No Parana, a Romaria da Terra
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acontece num contexto fortemente ecuménico (ADAM, 2002:52-55).

Discursos messianicos podem ser identificados em muitos momentos
da historia. Via de regra, quase sempre vieram associados aos dilemas
vivenciados pelos camponeses. Em estudo de caso que envolve a Romaria
da Terra no Parana, Estado da regido sul do Brasil, Adam (2002) procura
entendé-la como uma “pratica dos pés”, uma reapropriagdo de ritos
litirgicos na busca e libertagcdo dos espagos de vida. Numa o6tica luterana
que remete a discussdo da agdo do cristdo diante da existéncia do duplo
governo de Cristo (nas dimensdes espiritual e temporal), a Romaria da
Terra ¢ vista no Brasil como uma forma especial de peregrinacao permeada
de fungdes antropologicas. Mesmo com a mediagdo religiosa de cunho
ecuménico, os romeiros engendram uma forma de celebrar as suas
necessidades e seu cotidiano de luta e de esperanga por um outro mundo
possivel. Trata-se, enfim, da criacdo de uma nova liturgia, se observadas as
formalidades do culto tradicional das igrejas no seu sentido plural.

As Romarias da Terra juntam um grande numero de pessoas,
motivadas através da mediagdo da CPT, destacando-se ai intimeras
organizagcdes de pequenos agricultores. Participam também militantes
ativistas com outras experiéncias em protesto politicos. Politica, resisténcia
e luta podem ser observadas no contexto da romaria, onde os envolvidos
definem suas vidas como uma grande Iuta. A grande maioria dos
participantes provém de comunidades catolicas, havendo, porém um
numero significativo de comunidades luteranas, além de um menor namero
de outras denominagdes protestantes ou pentecostais. E da compreensao
dos pesquisadores que no horizonte dos participantes de uma romaria nao
se encontra um projeto sociopolitico claramente definido, mas sim uma
forma de viver na terra que vai se definindo ao longo do processo,
visivelmente um modelo rural alternativo a agricultura capitalista-
globalizada.

As alternativas, neste caso, tém muito mais a ver com
experiéncias concretas nas organizagdes do campo do que
com uma pura ideologia politica no vacuo das ideologias. Um
modelo de sociedade encontra-se, sem duvida, como pano de
fundo do sonho, mas este pano de fundo surge das vivéncias e
experiéncias — boas e ruins — no cotidiano da luta. Esta claro
para os participantes da romaria que o modelo social-
econdmico atual ndo serve. Elementos mistico-utdpicos
pertencem também a este pano de fundo, assim como uma
clara teologia da terra, ambos ricamente ritualizados nas
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romarias da terra: a terra pertence ao Deus-Criador e a
concentragdo de terra ndo faz parte de sua vontade. (...) A
conscientizacdo e a unido, como métodos de organizagdo,
diante da injustiga social, bem como a teologia de um Deus
que toma partido, tém grande importancia para o contexto de
procura de espagco em que oS participantes se movem
(ADAM, 2002:56-57).

A liturgia se reveste de resisténcia politica. A celebragdo se
transforma num laboratorio de contracultura. Neste caso, o culto pode ser
celebrado de tal forma que faz de Cristo uma presa de determinada cultura,
ou de apenas uma camada ou grupo cultural especifico. O conflito social ¢
perceptivel na Romaria da Terra. Lancando mao de simbolos e praticas
litirgicas de uma festa contracultural, os grupos organizados na romaria
conseguem articular-se para além do intrincado mecanismo de poder e de
exclusdao no qual se encontram. Constituem-se de fato numa forma de
politica articulada a mistica, que se expressa mais através de um discurso
instrumentalizador e de propaganda, onde se recapitulam experiéncias de
governo ou confrontos e ocupagdes de propriedades rurais.

Na liturgia a procura de territdrio, o povo do local onde se realiza a
romaria ¢ visitado e colocado no centro das atengdes, ou talvez até mesmo
das cameras da imprensa. Sua cultura e seus costumes sdao apresentados
através de apresentagdes artisticas. A comida local é experimentada®. O
povo da romaria se solidariza com o povo local, pois vem conhecer a
realidade do outro, reza e festeja com eles. No local do acontecimento da
romaria, Deus ¢ trazido e re-descoberto. A expressao “Deus esta no meio
de n6s” pode ser considerada o maior antiincio da Romaria da Terra. Ali o
local se tornara transparente para que se possa visualizar uma nova
sociedade. A memoria sera reconstruida a partir de um mutirao da memoria
com espago para recontar, pesquisar, ouvir a propria memoria do lugar. Em
cada romaria, tema e local precisam ser novamente ditos € mostrados. A
mistica que emana da Biblia tudo fundamenta.

* Quase uma tonelada de peixes e mandioca foram preparadas pelas comunidades do
municipio de Guaira (oeste do Parand) para o momento de encerramento da celebracdo da
Romaria. Vérios barcos conduzidos por pescadores do Rio Parana trardo do rio os peixes,
denunciando os prejuizos que eles sofreram com a diminuigdo dos peixes depois da
construcgdo da represa de Itaipu. Da terra, agricultores trarfo cestos com mandioca, raiz da
terra que lembra a cultura guarani que viveu na regido. Peixe e mandioca sdo os simbolos
da agua e da terra livres requeridos por todos (TUDO pronto para a Romaria de Guaira.
Jornal Ilha Grande, Guaira, 30 ago. 2003).
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A memoria biblica abarca todas as outras formas de memoria:
a libertagio no Exodo, o protesto dos profetas contra a
injustica social, a justica de Jesus Cristo, a vida compartilhada
das primeiras comunidades e a esperanga apocaliptica de Jodo
em Patmos sdo de grande importancia para a festa dos
pequenos. De repente, estas histérias biblicas acontecem de
novo aqui e ali: Jesus € indio e nasceu em Nonoai; ou o Deus
da Terra caminha junto com o MST, ou a ressurrei¢do de
Jesus € proclamada com a ressurrei¢do para a vida de um
lugar inteiro. Através da repeticdo desta memoria, instala-se
na vida das pessoas algo que ndo serd esquecido tdo
facilmente (ADAM, 2002:62-63).

O movimento e a caminhada constituem um dos aspectos essenciais
da romaria. Podem mesmo ser considerados sua maior expressao de
protesto e esperanca. Revive-se, na ritualizagdo da caminhada, a “procura
do espago” no cotidiano das organizacdes. Na vida real, as estradas
representam para os romeiros sua condicdo de despossuidos. Na romaria,
os caminhos conduzem a um bom fim, a festa, onde os sinais do Reino de
Deus sao vistos e parcialmente provados. Adam percebe a romaria como
uma festa subversiva pois, através da dimensdo da festa, ¢ criado um
espaco no qual os participantes podem rir € brincar com sua propria
situagdo, um espago onde eles podem ridicularizar e relativizar o poder
politico e eclesiastico. Para as pessoas que estdo a procura de espago, a
romaria enquanto festa localiza, abre a visdo para lugares e territérios
possiveis.

Com a atencdo  voltada para a triplice fronteira
Brasil/Paraguai/Argentina registre-se o tema da 18" Romaria da Terra no
Estado do Parana. Na Romaria da Terra que aconteceu em 31 de agosto de
2003 na cidade de Guaira, Parand, o mote de celebragdao foi a “adgua”,
desenvolvida sob o tema: “Bendita 4gua que gera a luta do povo por terra”.
Calcula-se que mais de 20 mil pessoas participaram na celebragdo litirgica
que lembrou o desaparecimento das Sete Quedas e as lutas dos agricultores
pela justa indenizacdo das terras durante o processo de desapropriacao
realizada pela Itaipu Binacional®. Percebe-se ai uma dupla celebragido

> Os estudos para o aproveitamento do potencial hidrelétrico do rio Parana em parceria
entre o Brasil e Paraguai, datam da década de 60 do século passado. O tratado de Itaipu
foi assinado em 1973 pelos presidentes do Brasil e do Paraguai, respectivamente Emilio
Garrastazu Médici e Alfredo Stroessner. A represa é concluida em 1982, quando se forma
o reservatorio de agua. A primeira unidade geradora de energia entra em operagdo em
maio de 1984 (ITAIPU, 30 ANOS DE ENERGIA, maio de 2004). A construgdo da usina
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messianica. De um lado pelo territério perdido pelos agricultores que
tiveram que cedé-lo para que o “progresso” pudesse ser viabilizado. De
outro lado, também naufragado pelo mesmo objetivo, a perda de um dos
mais lindos patrimdnios da humanidade: os saltos das Sete Quedas.

Na visao dos celebrantes, foi dado um abraco de solidariedade na
cidade de Guaira que, profundamente impactada pela formagdo do lago, até
hoje considera nao ter recebido a justa indenizagdo, se ¢ que isto seria
possivel algum dia. Na celebragao liturgica do territorio perdido sao
rememorados assuntos que ainda constrangem. A consciéncia coletiva vem
a tona e lembra que vontades empresariais e politicas, sobrepondo-se as
necessidades sociais, podem trazer graves conseqiiéncias. Na medida em
que lembra como as coisas nao devem ser feitas contra o homem e a
natureza, a celebracdo indicou caminhos de convivéncia pacifica e
solidaria entre as pessoas. A 18* Romaria da Terra, associada ao evento dos
Atingidos de Itaipu, que acontecera no municipio de Santa Helena dois
dias antes (29 e 30 de agosto), foi uma oportunidade de “esclarecer” uma
fase historica significativa para o oeste do Parana®. Ficou observado que
Relatoérios de Impactos Ambientais (RIMAs), que deveriam acompanhar e
legitimar a constru¢do de hidrelétricas, ndo conseguem prever tudo e,
muitas vezes, por razdes politicas ou econdmicas, ignoram completamente
0s possiveis impactos sociais.

No caso de Itaipu, a inteligéncia militar ndo imaginou que pudesse
acontecer resisténcia com a populacdo que morava onde hoje ¢ o lago. A

gera um grande impacto social na regido, principalmente entre os agricultores atingidos
pela formagao da represa, que se estende no antigo leito do rio Parana a jusante da cidade
de Guaira e a montante da cidade de Foz do Iguagu, no oeste do Parana. Paralelamente,
mediada pela CPT, ocorre uma reagdo entre os colonos pela justa indenizagdo das terras
alagadas. Surge o “Movimento Justica e Terra”. A IECLB — Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil — vai ter uma participagdo fundamental nesta reagdo. O
jornalista Juvéncio Mazzarolo, considerado o ultimo preso politico do regime militar
brasileiro, detalhou em livro o impacto social causado pela constru¢do da usina
(MAZZAROLLO, 2003). Nos dias 29 e 30 de agosto de 2003, na cidade de Santa Helena,
no oeste do Parana, estiveram reunidos agricultores indenizados pela Itaipu Binacional,
juntamente com pastores da IECLB, para celebrar os 25 anos da luta “Movimento Justica
e Terra” dos atingidos de Itaipu (LITURGIA da celebragdo ecuménica dos atingidos de
Itaipu, 29 ago. 2003).

® O municipio de Santa Helena situa-se as margens do Lago Itaipu, ao sul do municipio de
Guaira. O municipio, que foi palco de resisténcia das lutas camponesas por uma justa
indenizacdo das terras alagadas, perdeu parte consideravel de sua area territorial que foi
inundada para formar a represa.
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falta de sensibilidade e o descaso nas negociacdes da época acabaram
estimulando organizagdes de agricultores que se espalharam por todo o
Brasil nas décadas seguintes. A can¢ao dos romeiros em Guaira resume €
expressa isso: “Mas tudo na vida tem sempre dois lados a agua que ¢ pura
gerou nossa luta por terra e por pao, o povo foi vendo que era preciso se
unir na disputa. Da 4gua nasceu o maior movimento que o povo ja viu no
chao brasileiro nascido da terra, forjado barro unindo pequeno, sem terra e
posseiro”. Na celebragdo messianica pelo territorio perdido puderam
também ser ouvidas proclamacgdes poético-proféticas sobre a ressurreicao
das “Sete Quedas em algum dia desses”. Segundo os romeiros, elas
continuam ali: “Apenas dormem” (CPT, 2003).

Ao discutir o campesinato na historia, ¢ possivel perceber a
sacralidade inerente ao camponés que, muitas vezes, ndo carece de
intermediarios para desenvolver sua propria religiosidade. Com ou sem
apoio e consentimento da Igreja Instituicdo, o povo celebra de maneira
diferente. Na Romaria da Terra, a peregrinagdo, a procissao € o culto sao
reinventados, criando-se um espaco livre da tutela institucional e da
tradicdo litargica para escolher o que, liturgicamente, parece
imprescindivel aos romeiros.

E possivel concluir que ha uma distancia “teolégica” entre os cultos
da Romaria da Terra e aqueles que se celebram nos templos. Adam ressalta
este aspecto. Segundo o autor, a Romaria da Terra se caracteriza como uma
celebracao litargica incomum e deve ser encarada como tal. O autor ¢ da
opinido de que uma associacao direta entre o culto dominical e romaria
poderia ser prejudicial para ambas as partes. Sem aprofundar a questdo,
Adam destaca que, da experiéncia dos romeiros, ¢ possivel tirar
conseqiiéncias para o labor litirgico como tal, mas sem esquecer sua
especificidade. Em alguns aspectos, como na “liturgia como pratica dos
pés”, uma aproximagdo entre as duas formas de culto seria até
recomendavel. “O culto nas comunidades da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil — IECLB esta relacionado a outros contextos,
outras lutas, outras teologias e tradi¢des liturgicas, outros objetivos e
sonhos. A busca na comunidade ¢ outra. O espago ¢ outro” (ADAM,
2002:69).

A modernidade parece nao ter diluido o sentimento religioso, como
apressadamente muitos concluiram. As “dores” que ela trouxe estimularam
novos sentimentos espirituais a medida que reavivaram antigos. No dizer
de Adam Schaff (1990), ha muitos problemas novos, especialmente na
esfera das reflexdes sobre o individuo humano, que estdo ainda por ser
formulados e que, obviamente, devem ser enfrentados com novas solugoes.
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Na busca da satisfacao das necessidades materiais pelo homem, hd também
uma busca de “sentido de vida”, que pode ser entendido como fundamental
para a satisfacdo das suas necessidades espirituais’.

No caso das Romarias da Terra, observa-se que a celebragao litargica
¢ acompanhada de uma “forte” simbologia que procura dar um sentido ao
ato. Mircea Eliade (1996:165) observa que o simbolo ndao somente torna o
mundo “aberto”, mas também ajuda o homem religioso a alcangar o
universal. Gragas aos simbolos ¢ que o homem sai de sua situagdo
particular e se “abre” para o geral e o universal. Os simbolos despertam a
experiéncia individual e transmudam-na em ato espiritual, em
compreensdo metafisica do mundo. Eliade resume emblematicamente a
permanéncia do sagrado e a sua pertinéncia na histéria do homem:

Conhecer as situacdes assumidas pelo homem religioso,
compreender seu universo espiritual ¢, em suma, fazer
avangar o conhecimento geral do homem. E verdade que a
maior parte das situagdes assumidas pelo homem religioso
das sociedades primitivas e das civilizagdes arcaicas ha muito
tempo foram ultrapassadas pela Historia. Mas nao
desapareceram sem deixar vestigios: contribuiram para que
nos torndssemos aquilo que somos hoje; fazem parte,
portanto, da nossa propria histdria.

A pretexto de uma conclusdo

O artigo partiu da idéia de que a manifestacao religiosa identificada
como Romaria da Terra pode ser caracterizada como um movimento
messidnico relacionado a resisténcia dos camponeses do tempo presente.
Esta manifestacdo que surge como uma reacdo as injusticas praticadas
contra os agricultores durante a fase de governos militares, tem no Estado
do Parana, principalmente na fronteira com o Paraguai e a Argentina, uma
intensa conotagdo messianica. Diferentemente de outras regides brasileiras,

" A opgdo do tradutor em nominar o livro de Adam Schaff para a sociedade informatica,
empobrece a idéia que norteia a reflexdo do livro. O titulo original em alemao: “Wohin
fiihrt der Weg” (para onde conduz o caminho), d4 a justa indagagdo para as idéias que o
autor discute. Adam Schaff destaca o valor crescente da fé na futura sociedade
informatica. Esclarece, porém, que ela ndo se fundamenta no modelo presente nas
liturgias das Igrejas tradicionais.“As organizagdes religiosas que promovem a unidade dos
fiéis baseando-se no sentimento de uma vivéncia comunitaria, nas emog¢des ou na
meditacdo em comum terdo provavelmente mais éxito” (SCHAFF, 1990:150).
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as Romarias da Terra no Parana, apresentam uma forte influéncia
mediadora luterana. A presenca de liderancas luteranas durante a
resisténcia dos agricultores que buscavam uma justa indenizagao pelas
terras que viriam a ser inundadas pela Hidrelétrica de Itaipu foi
emblematica e decisiva. No caso da 18* Romaria da Terra, que aconteceu
na cidade de Guaira no ano de 2003, a pregacao que teve como tema a
mercantilizagdo da agua e a desterritorializagdo dos agricultores, foi
realizada por um pastor luterano. Cabe informar que a andlise sobre a
Romaria da Terra que se fez neste artigo, sofre a influéncia de uma otica
luterana representada por Julio Cezar Adam, um dos autores com os quais
dialogamos.

Por outro lado, discutir a Romaria da Terra, vai além de uma analise
dos aspectos, misticos, simbolicos ou antropologicos que identificam a
manifestacdo. Considerando os processos de desterritorializacdo e
reterritorializacdo aos quais sdo submetidos os camponeses do final do
século XX e inicio do século XXI, a Romaria da Terra é essencialmente
uma manifestacdo messidnica de cardter popular e politico que celebra
territorios perdidos a medida que aponta, como ja havia observado José de
Souza Martins, para novos territorios € “um tempo de redencao dos pobres
e oprimidos”.

A PEREGRINACAO POR UM NOVO TERRITORIO

Resumo: O artigo procura analisar o messianismo como forma de
resisténcia politico-social permeada por aspectos misticos herdados da
longa duragdo historica. A reflexdo contempla a religiosidade camponesa
que persiste no tempo presente. A Romaria da Terra, manifestagao mistica
que surge no Brasil durante os governos militares (1964-1985) ¢ avaliada
como uma celebracdo messidnica camponesa que busca rememorar
territorios perdidos a medida que aponta para novos lugares e um tempo de
redengdo dos pobres e oprimidos.

Palavras — chave: Messianismo; Romaria da Terra; Resisténcia.
THE PILGRIMAGE FOR A NEW TERRITORY

Summary: This article aims to analyze messianism as a form of political
and social resistance permeated by mystic aspects inherited from a long
historical time. The study reflects about the peasant religiosity that persists
in present times. Romaria da Terra, a mystic manifestation that appeared
in Brazil during the military government (1964-1985) is considered a
messianic peasant celebration which tries to bring about lost territories and,
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at the same time, it shows new places and the redemption for poor and
oppressed persons.

Keywords: Messianism, Romaria da Terra, Resistance.
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