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Resumo: Este ensaio sugere uma tese, a saber: a filosofia de Nietzsche contribui para uma leitura do espago geografico sob o signo da modernidade
neoliberal tecnocientifica de nossos dias. Se pensarmos nos poucos e dispersos usos das palavras tempo e espago, ndo haveria muito a ser considerado
em sua obra. No entanto, se observarmos as chaves do pensamento politico nietzschiano, por meio das nogdes acerca da vontade de poder, niilismo,
retorno do mesmo, naturalizagdo do homem, assim como o recurso interpretativo da genealogia dos valores da verdade, é possivel requalificar as bases
interpretativas do espago vivido que se nos apresenta. Em sintese, qual seria a condi¢do do espago vivido em Nietzsche, por meio dessas chaves? Ser
tragico, humano, menos humano, ou seja, antimoderno.

Palavras chaves: Nietzsche, espago e tempo.

Abstract: The present essay advances a thesis, namely: Nietzsche's philosophy contributes to a reading of the geographical space under the current sign
of technoscientific neoliberal modernity. If one thinks of the few and sparse uses of the words time and space, there would not be much to be considered
in his work. However, if one looks at the keys of the Nietzschean political thought, as the notions of the will to power, nihilism, the eternal return,
naturalization of man, as well as the interpretive resource of the genealogy of the values of truth, it is possible to requalify the interpretive bases of the
lived space that presents itself to us. In summary, what would be the condition of the lived space in Nietzsche, based on such keys? To be tragic, human,
less human, that is, antimodern.

Keywords: Nietzsche, space and time.

Resumen: Este ensayo sugiere una tesis, a saber: la filosofia de Nietzsche contribuye para una lectura del espacio geografico bajo el signo de la
modernidad neoliberal y tecnocientifica de nuestros dias. Si pensdramos en los pocos y dispersos usos de las palabras tiempo y espacio, no habria mucho
a ser considerado em su trabajo. Sin embargo, si observamos las claves del pensamiento politico nietzschiano, por medio de las nociones acerca de la
voluntad del poder, del nihilismo, del retorno del mismo, de la naturalizacién del hombre, asi como el recurso interpretativo de la genealogia de los valores
de la verdad, es posible recalificar las bases interpretativas del espacio vivido que se nos presenta. En sintesis, ;cudl seria la condicién del espacio vivido
en Nietzsche, por medio de esas claves? Ser tragico, humano, menos humano, o sea antimoderno.
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O homem moderno ndo é mais material para uma
nova sociedade; esta € uma verdade que esta na
hora de dizer.

A Gaia Ciéncia, 1882.

Friedrich Nietzsche [1844-1900] foi um filésofo fortemente influenciado pelos rumos politicos
da Revolugao Francesa (1789-99), da Comuna de Paris (1871), da Guerra Franco-Prussiana (1871) e
da Unificacdo da Alemanha (1871) e pelos debates em torno da escraviddo, da religido, do
nacionalismo e da modernidade. A sua obra reflete ainda as transformacdes socioespaciais do século
XIX promovidas pela Revolugao Industrial. Havia um tom de preocupagéo com o presente e o futuro
anunciados diante dos impactos da modernizacgao industrial na transformacgao espago-tempo em
curso. Em Humano, Demasiado Humano, Nietzsche (2005, p.243) assinalava que “a imprensa, a
maquina, a ferrovia e o telégrafo sdo premissas de que ninguém ousou ainda tirar a conclusdo que
vira daqui a mil anos”. Havia ainda um pessimismo contra as certezas do progresso da humanidade
através das supostas verdades da modernidade: “O erro fez dos animais homens; a verdade seria
capaz de tornar a fazer do homem um animal?” Nietzsche vislumbrava o perigo da civilizagao
moderna: “Pertencemos a uma época cuja civilizagcao corre o perigo de ser destruida pelos meios da
civilizagao”.

No ambito do pensamento critico, Nietzsche se colocava contra o darwinismo social, o
historicismo, o positivismo, o socialismo cientifico, o liberalismo, o anarquismo e o romantismo. A
despeito de seu pensamento ser influenciado pela sociedade moderna, Nietzsche construiu uma
filosofia como arma politica para o combate aos valores de afirmacgao do paradigma da modernidade,
seja no terreno da Filosofia, seja no da Politica, sobretudo acerca do seu 6dio ao Estado liberal ou
socialista. Havia um claro campo de batalha pelo qual ele orientava sua luta: os valores
transcendentes da Ciéncia, Filosofia e das religides [sobretudo a moral crista], tais como a fé no
progresso cientifico e nos paraisos celestiais e terrestres.

Nietzsche ndo estava alheio as transformagdes socioespaciais promovidas pelo capitalismo
do século XIX. Ao analisar os impactos da Revolucao Industrial, em O Viajante e sua Sombra, ele
afirmava que:

A maquina é impessoal, tira do trabalho seu orgulho, suas qualidades e seus defeitos
individuais, que sdo a caracteristica de todo trabalho que néo é feito a maquina — portanto,
uma parcela da humanidade. Outrora, toda compra feita na casa dos artesdos era uma
distingdo conferida a uma pessoa, pois, nos cercdvamos das insignias dessa pessoa, de modo
gue os objetos usuais e as roupas se tornavam uma espécie de simbdlica estima reciproca e
de homogeneidade pessoal, enquanto que hoje parecemos viver somente no meio de uma
escraviddo anénima e impessoal (NIETZSCHE, 2007b, p. 137).

Em Humano, Demasiado Humano, Nietzsche (2005, p. 233) antecipava o problema do
nacionalismo na Europa, que ainda vive esse drama, mesmo no contexto da Unido Europeia no século
XXI.

Através da geragao de hostilidades nacionais, o isolamento das nagdes avanga junto com a
mistura de ragas, apesar das momentaneas correntes contrarias: esse nacionalismo artificial
é, alids, tdo perigoso como era o catolicismo, pois € na esséncia um estado de emergéncia e
de sitio que alguns poucos impdem a muitos, e que requer astlcia, mentira e forca para
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manter-se respeitdvel. Ndo é o interesse de muitos (dos povos), mas o interesse de
determinadas classes do comércio e da sociedade, o que impele a esse nacionalismo.

No tocante a natureza, Nietzsche (2007b, p. 148) sinaliza para a aproximagao e distanciamento
do homem perante as forcas naturais, conforme um aforismo em O Viajante e sua Sombra: “Falamos
de natureza e, ao falar dela, nos esquecemos de nés mesmos; mas nos também somos natureza,
apesar de tudo. — Por conseguinte, a natureza € algo totalmente diferente daquilo que sentimos ao
menciona-la”.

Em A Gaia Ciéncia, Nietzsche (2008d, p. 136) desvela uma tarefa capital: “a desumanizagao da
natureza e em seguida a naturalizagdo do homem, depois de ele ter adquirido o puro conceito de
natureza”. Enfim, é preciso naturalizar os homens: “Quando poderemos nés, homens, tornar a ser
natureza?’. Em A Vontade de Poder, ele € ainda mais radical: “Nunca houve um retorno do homem a
natureza, pois ndo houve nunca uma humanidade natural. A escolastica de valores nao naturais e
antinaturais é a regra” (NIETZSCHE, 2008g, p.85).

No tocante a Geografia, 0 que Nietzsche tem a contribuir para a leitura critica do espaco
geografico moderno que se nos apresenta se ele é considerado reacionario e eugenista pelos
socialistas? Neste ensaio, 0 pensamento politico-filosofico de Nietzsche € aqui interpretado para fins
de uma aproximagao com o saber geografico sob sugestivas bases conceituais para a critica da
modernidade distopica que reina entre nés. A proposta € coerente com a chamada de Nietzsche para
0 perspectivismo interpretativo, ja que eu nao estou preocupado em revelar “a verdade do espaco
geografico” por tras de sua obra, pois ndo existe um fato em si, apenas interpretagdes construidas por
nos para os fatos, dizia ele.

Vale lembrar que a Geografia se tornou uma ciéncia no século XIX. Nietzsche nao acompanhou
esse processo. Mas sua filosofia se distanciou do determinismo geografico e do darwinismo social
de sua época. As transformacdes sociopoliticas eurocéntricas eram observadas por Nietzsche por
meio da vontade de poder, campo de forgas assimétricas, afirmacéo de configuragdes de formas e
objetos, dissolugdo delas e criagdo de outras num devir em que o sentido [valor] de tempo se revela
na empiricizacao/representagao das formas espaciais.

Em termos de geografia critica do capitalismo, apesar do distanciamento entre Karl Marx e
Nietzsche, ambos propuseram genealogias historicas num espirito transformador. Enquanto o
primeiro se preocupou mais com o desenvolvimento distopico das forcas capitalistas, o segundo se
voltou para a psicologia e cultura como motores de transformacao revolucionaria da sociedade
moderna. Outro ponto de aproximacgao é a modernidade capitalista como problema geral no que diz
respeito a luta por liberdade individual como meio fundamental para organizar a vida plural e gregaria,
conforme assinala Helmut Heit (2018), professor de filosofia e ciéncia politica.

A interpretacao critica de Nietzsche sobre o sentido para o devir histérico e a andlise da
transvaloracao dos valores supremos niilistas colocam sua filosofia como importante instrumento
de interpretacao critica do espaco geografico sob o signo da modernidade, sobretudo no que diz
respeito ao espaco vivido. Nietzsche desacreditava o concebido e o projetado como instancias de
organizagao da sociedade, pois, para ele, elas ignoram as tensdes entre as forcas da ordem, certeza
e organizacao e as forgcas do caos, azares, fracassos, instantaneo, transitorio e espontaneo. Em
Nietzsche, o espaco vivido é tenséo entre forgas/poderes assimétricos copresenciais.

A fim de aproximar Nietzche da Geografia, alguns conceitos sao fundamentais, a saber:
genealogia dos valores da verdade e da mentira, niilismo, forga, poder, eterno retorno, vontade de
poder e de verdade. Mas como uni-los ao espaco geografico? Ao pensar em espago e tempo, eu
observei um caminho metodolégico proposto por Milton Santos (1985) em Espago e Método por meio



das categorias de analise do espaco geografico-forma, funcao, estrutura e processo-assinadas pelo
geografo.

O ponto de partida da aproximagao foi o fato de Nietzsche tratar da realidade efetiva, do mundo
imanente das rela¢des sociais. Ao fundar uma filosofia politica calcada na existéncia da vida social
por meio das condigdes materiais/imateriais, psicologicas, culturais, morais, estéticas, religiosas e
ideoldgicas, eu acredito que possamos considerar a realidade efetiva nietzschiana como espaco
geografico.

Assim, no que diz respeito as categorias de analise do espaco, a partir de Nietzsche, a forma se
prende aos aspectos visiveis, aparentes e sugestionados, as percepgdes sensiveis ou aos aspectos
representativos dos arranjos transitorios de objetos da realidade efetiva de diversas experiéncias de
vida. As formas assumem valores, sentido e avaliagdes plurais que se projetam nos arranjos de
objetos e das agbes de diversos sujeitos. Objetos e valores dinamizam redes rizomaticas? de
destruicao criadora de espaco por conta da relagdo movedica de tomada de poder e do principio de
ruptura em que a rede pode ser rompida e retornar segundo outros interesses-estratégias em jogo.
As redes rizomaticas sao abertas e com multiplas saidas, entradas e linhas de fuga unidas por um
arranjo de interesses e regras dos atores em jogo. As redes apontam para fendémenos de repeticao e
diferenca/delimitacao socioespacial dos arranjos normativos/desregulatorios de objetos e de agdes.
Por fim, a vontade de poder determina processos de efetivacdo/conflito/confronto de poderes
assimétricos em direcdo as mudangas no tempo e no espago. Em suma, formas, valores, redes
rizomaticas e vontade de poder sdo termos disjuntivos, mas que devem ser tomados em conjunto
para fins de um olhar sobre 0 espaco geografico da modernidade com base na filosofia nietzschiana.

A aproximagao de Nietzsche com as categorias de analise do espacgo propostas por Milton
Santos (2004) exige indicar as diferengas de posigdes entre os dois pensadores. Do ponto de vista
do racionalismo, Santos aceita a ideia de que 0 espaco encerra uma racionalidade a ser desvelada.
Para o geografo, a urbanizagdo do modo de vida capitalista, por exemplo, denota uma racionalidade
instrumental do espaco por meio da técnica e dos valores nela contidos. Nesse sentido, as redes de
fixo [objetos] e fluxos carregam informagbes impostas por atores determinados e revelam
configuracgdes territoriais singulares no seio da economia global. A partir da abordagem do espacgo
racional, Santos (2004, p.303) sugere “um desencantamento do espago geografico racional” e a defesa
de outras contrarracionalidades socioespaciais como expressao de resisténcias as racionalidades
hegemonicas capitalistas.

No espaco racional de Milton Santos ndo ha muita énfase a dimensao dionisiaca; tudo parecer
ser a luta por revelar uma ordem apolinea. Por seu turno, para Nietzsche, Dionisio € “a propria
personificagdo das forcas da terra, de suas dindmicas e poténcias”’, assinala Davim (2019, p. 36).
Enquanto Santos quer desvelar o espaco racional apolineo e seus limites criticos, a geofilosofia de
Nietzsche direciona o olhar critico para o espaco dionisiaco da desrazéo, da embriaguez, da vida como
obra de arte, da cegueira, do caos e da desordem no devir.

No que diz respeito a estrutura como forma-conteudo, em Por uma Geografia Nova, Santos
(1986, p.144) afirma: “E por sua estrutura mais do que por sua forma que o espaco ¢ reflexo da
sociedade global”. O espaco como estrutura social € um pratico-inerte, subordinante-subordinado e
inércia dindmica sob a égide de uma totalidade capitalista. A estrutura espacial s6 se afirma no devir

Vale lembrar que o termo rede rizomatica nao se encontra na obra de Nietzsche. Neste ensaio, utilizo a contribuicdo de
Deleuze e Guattari (1995) para o sentido de rizoma. Ao considerar a realidade como fugidia, marcada por acasos, azares,
ordem e desordem, a realidade efetiva da modernidade, em Nietzsche, assume diversas manifestagdes de um rizoma,
conforme os fildsofos franceses, a saber: multiplas conexdes, rupturas, ressignificagdes, incompletude e estranheza a
qualquer estrutura profunda. Enfim, em face de Nietzsche odiar a ideia de estrutura, eu optei por rede rizomatica.
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e incorpora 0 acumulo desigual de temporalidades. Assim, “através do espaco, a histdria se torna, ela
propria, estrutura, estruturada em formas. E tais formas, como formas-conteudo, influenciam o curso
da historia” (SANTOS, 1986, p. 152). A despeito da senda estruturalista, Santos (1986, p.218) abria
janela para pensar o espago no seu sentido libertador de reconstru¢do do espaco do homem sem a
sua submissao aos sujeitos hegemaonicos do capitalismo.

A defesa de Milton Santos do espago racional, como estrutura social e parte de uma totalidade,
€ tudo o que Nietzsche condenava no seu ataque a condigao patoldgica niilista moderna. O desejo de
procurar em todo acontecimento um sentido, uma razao, uma totalidade, uma sistematizagao e uma
estrutura distancia Santos de Nietzsche. Na obra A Vontade de Poder, Nietzsche decretava (2008g, p.
32): “extirpamos de nos as categorias fim’, unidade, ser, com as quais incutimos um valor no mundo
- e entdo o mundo aparece como sem valor”.

Santos (2004, p. 117-8) defendia que “é a realidade do todo o que buscamos apreender”. Mas,
logo depois, declarava que “pensar a totalidade, sem pensar sua cisdo € como se a esvaziassemos
de movimento”. Nietzche ja era bem categdrico ao afirmar que a realidade efetiva se revela nas
singularidades e no particular e ndo nos universais, nas totalidades. Para ele, era preciso “desaprender
o respeito pelo todo”. Em A Gaia Ciéncia, Nietzsche (2008d, p. 136) assegurava que a condig¢éo geral
do mundo € o caos, ndo pela auséncia de uma necessidade, mas no sentido de uma falta de ordem,
de estrutura e de forma.

No tocante a forma, Milton Santos apresenta sinalizagdes genéricas, a saber: 1) o espago
estruturado em formas por meio de objetos tecnoinformacionais e processos sociais; 2) as formas
geograficas como formas-conteludo; 3) a configuragdo geografica e a paisagem. Nao ha muita
clareza quanto a forma nas obras do gedgrafo. As vezes, a forma se revela por meio do visivel, outras,
por meio da estrutura. Mas o que seria efetivamente a forma metropolitana, por exemplo, a partir de
perspectivas valorativas, olhares plurais e instantes espacgo-temporais vividos por individuos e grupos
sociais distintos?

Em Nietzsche, a natureza do espaco vivido possibilita um olhar perspectivo do arranjo dos
objetos tecnoinformacionais através das experiéncias vividas em instantes singulares. Mas o arranjo
dos objetos [formas] pode ser inimigo do contetido social; nem sempre ha correspondéncia direta
entre forma e conteldo, como, as vezes, sugere a obra de Milton Santos. Assim, tudo se resume aos
valores e as perspectivas valorativas, o que sugere uma natureza multipla e fluida das formas, valores,
redes rizomaticas e vontades de poderes sob o imperativo da natureza tragica do tempo e do espaco
como recurso de superacao do niilismo moderno-burgués.

Mas de que modo as chaves conceituais de Nietzsche sinalizam para a superacao da condicao
moderna do espaco como base de interpretacao critica da sociedade capitalista? De inicio, vale
assegurar que a condicao antimoderna nietzschiana deve ser entendida como uma posigao critica
direcionada ao antropocentrismo, ao racionalismo e ao ideario cristdo-judaico. A filosofia politica de
Nietzsche recusava os ideais civilizatérios da modernidade tais como o socialismo, liberalismo,
democracia e a providéncia da razdo. A crenca no progresso e na historia subordinada a um ideal ou
utopia € a premissa no niilismo, ou seja, da negacao da realidade concreta em nome de um ideal
irrealizavel. Em suma, a critica antimoderna nietzschiana sinaliza para a negacéo de um niilismo
moderno reativo. Para tanto, a superacao do niilismo demanda observar o espago geografico
[realidade efetiva] na sua condicéo tragica e como vontade de poder.

A despeito de poucos geodgrafos brasileiros assumirem a importancia de Nietzsche para a
critica as distopias da modernidade capitalista, vale lembrar da bela tese de doutorado do gedgrafo
David Emanuel M. Davim (2019), intitulada Retorno a vontade da terra: Nietzsche como devir
fundamental para uma geofilosofia. Ha muitas interfaces da tese do autor com o ensaio aqui proposto.
NOs dois trabalhamos com as mesmas chaves do pensamento de Nietzsche para aproxima-lo da
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Geografia. Davim realiza um duelo de titds com filosofos e gedgrafos que diretamente ou
indiretamente sinalizam para o pensamento de Nietzche em suas obras. Na tese, Davim aponta o
potencial e as lacunas das apropriagdes da filosofia de Nietzsche feita por diversos pensadores. O
cerne da sua obra parte de um apelo de Zaratustra: “Exorto-vos, meus irmaos, a permanecer fiéis a
terra e ndo acreditar em que vos fala de esperanca supraterrestre” (NIETZSCHE, 2004b, p. 25).

A geofilosofia nietzschiana analisada por David Davim recupera a natureza tragica do cosmo
como vontade de poder para fins de um retorno a terra como instancia imanente das experiéncias
concretas e sensiveis da vida [aqui e agora] sem muletas transcendentes. Para tanto, € mister por em
xeque a providéncia da razao, a providéncia divina, o antropocentrismo e a dimenséao teleoldgica do
devir.

O retorno a terra requer uma genealogia ou escavagao das camadas interpretativas do sentido
da terra que Davim trata ao se aproximar de Nietzsche sob sugestdo de Shapiro (2013). Assim, 0
sentido da terra sugere seis visdes de analise, a saber: o instante, a situagdo, o contexto, a
circunstancia vivida, 0 momento e o lugar. Ao se contrapor a Henri Lefebvre, David assegura a forca
plastica do acontecimento poético (ou topos-poético) na decifragédo do lugar.

Em linhas gerais, tanto Graham Parkes (2005) quanto Stephan Gunzel (2003), Gary Shapiro
(2015) e David E. Davim (2019) interpretam o apelo ao retorno a terra como uma aproximagao da
filosofia de Nietzsche com a Geografia. Assim, pode-se pensar numa geofilosofia nietzschiana, no
sentido de uma geografia dos valores e da diferenca que emerge da pluralidade de experiéncias
vividas como parte de um todo cosmoldgico indeterminado e sem razao e finalidade a priori.

O gedgrafo Claudio Benito O. Ferraz (2017) se apoia no desafio de Gilles Deleuze e Felix Guattari
de revelarem uma geofilosofia nietzschiana através da relacdo Terra/Territorio num mundo
demasiadamente humano e moderno. Ja Everaldo Batista da Costa e Gilvan Charles C. de Araujo
(2020) se voltam para uma geografia da existéncia nietzschiana por meio da analise do mundo nos
termos da arte poética como linguagem e poder e sempre politica. Por fim, Silva (2018) fornece
insights sobre o espaco e tempo nos termos da filosofia tragica nietzschiana, sobretudo no esforgo
de conceituar o espago como vontade de poder.

A proposta deste artigo traz reflexdes que se verificam, de certo modo, em todos os estudos
supracitados. Qual seria entdo o diferencial? A contribuicdo que deixo em destaque € o rearranjo dos
caminhos interpretativos da condic¢ao tragica do espago como vontade de poder, ja iniciados por Silva
(2018). O pano de fundo ¢é a visdo dionisfaca da realidade efetiva como instrumento de reconciliagéo
do homem com a natureza, de conhecimento do espacgo geografico, de libertagdo dos homens das
algemas da liberdade moderna e de abertura libertaria para diversas vontades de poder/direitos em
tenséo.

Em linhas gerais, Nietzsche contribuiu para a critica a modernidade quando de sua recusa a
aceitar as concepcoes historicistas do devir da humanidade presas a uma necessidade histérica dada
pela razao, pelo projeto revolucionario dos socialistas e pela cren¢a na méo invisivel do mercado e no
paraiso celestial dos religiosos. Nietzsche fez o contraponto a um tempo teleoldégico eurocéntrico
marcado pela ideia do progresso da sociedade capitalista através da afirmacdo do acaso como
elemento estruturante da existéncia individual e coletiva.

Em A Gaia Ciéncia, Nietzsche (2008d, p. 142-3) aponta os seis erros do homem moderno: 1) ele
nunca se viu sendo incompletamente; 2) atribuiu-se qualidades imagindrias; 3) criou uma relagéo
hierarquica falsa diante dos animais; 4) nunca deixou de inventar tabuas do bem e do mal sempre
novas, eternas e absolutas; 5) acredita em sentido histérico, na esperanga de um futuro melhor; 6) e
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estabeleceu a fé na ciéncia ao lado da fé religiosa. Para o filésofo, terminar com essas qualidades
seria acabar com as no¢des de homem moderno.

Arranjamos para nosso uso um mundo em que possamos viver — admitimos a existéncia de
corpos, de linhas, de superficies, de causa e efeito, do movimento e do repouso, da forma e de
seu conteldo: sem esses artigos de fé, ninguém suportaria viver. A vida ndo € um argumento;
entre as condigdes da vida se poderia encontrar o erro (NIETZSCHE, 2008d, p.146).

Em Nietzsche, ndo estamos subordinados a providéncia alguma, e a razao e utopias sdo apenas
formas de interpretacao do devir, o qual se afirma no caos e ordem e no acaso. Em A Vontade de
Poder, a proposta de um determinismo histérico marcado pelo progresso do homem no devir social
é rejeitada. Na Genealogia da Moral, Nietzsche declara (20073, p. 41):

0 homem, ndo resta duvida alguma, ndo cessa de tornar-se melhor (...) é precisamente nisso
que reside sua fatalidade. O espetaculo do homem ja comega a cansar (...) 0 que é o niilismo
hoje, sendo isso (...), mas o homem prefere ainda querer o nada a nada querer”.

Na obra Crepusculo dos [dolos, ele afirma uma critica a civilizagdo moderna, a saber: “Esse
melhorar dos homens foi, antes de tudo, chamado de moral, domesticagdo do animal humano”
(NIETZSCHE, 2008c, p.60).

Em Nietzsche, o devir, nos termos do fildsofo Herdclito de Efeso (550-480 a.C.), tornou-se
capital para entender as transformacdes impostas pela modernidade capitalista do século XIX.
Heraclito (2012, p. 127) declarava que: “Muitos ignoram como o divergente consigo mesmo concorda:
harmonia de movimentos contrarios.” Aqui a oposicdo entre pares (tese e antitese) ndo implica
necessariamente sintese, mas afirmacgao das diferengas e o triunfo provisorio de uma delas num
cendrio de luta permanente. De acordo com Herdclito (2012, P.137), o mundo nada mostra de
permanente: “so vejo o devir”. Nesse devir constante, “todas as coisas, em todo tempo, encerram em
si seus contrarios”. Toda realidade é so atividade. Ainda sob forte influéncia de Arthur Schopenhauer,
em A Filosofia na Epoca Trdgica dos Gregos, Nietzsche (2008e, p. 45 e 46) revela aspectos da
representacao intuitiva de Heraclito:

Primeiro é o mundo presente e mutavel em todas as experiéncias.

Depois, ha condigbes para toda a experiéncia deste mundo que sdo o tempo e o espaco. O
tempo e o espacgo ndo podem ser percebidos independentes de toda experiéncia social e
material, mesmo quando seu contetdo é indeterminado (...) tudo o que existe no espago e no
tempo s6 tem uma existéncia relativa, so existe um para o outro.

Assim, a esséncia da realidade material consiste em atividade no espaco e no tempo. E,
portanto, com singular precisdo que designamos o conjunto das coisas materiais como
realidade efetiva. A esséncia da matéria reside nas modificagdes produzidas por uma de suas
partes sobre a outra; e tais relagdes so6 sdo validas no tempo e no espago.

A partir de tais consideracdes, Nietzsche lanca uma sugestdo para o sentido de tempo e
espaco. O devir é unico, indefinido, multiplo e resulta do conflito dos contrarios. Cada contrario so se
afirma em fungéo da existéncia do outro; a oposicéo é afirmagdo momentanea da diferenca. Assim,
s6 podemos pensar o0 mundo como unidade de uma multiplicidade de contrarios nao fixos e nao
eternos. Nao haveria mundo transcendente nem raiz teleoldgica para o devir. O mundo é um eterno
campo de forcas de contrarios e esse motor € o devir.

De posse do aporte de Heraclito, nos termos de um devir necessario, contraditorio, multiplo,
cadtico e marcado pelo acaso, mas tomado por sentido de ordem, unidade e sistema dado pelo
homem, Nietzsche (2008d, p. 136) se lancava a leitura do mundo em A Gaia Ciéncia:



A condic¢do geral do mundo é, desde toda a necessidade, o caos, ndo pela auséncia de uma
necessidade, mas no sentido de uma falta de ordem, de estrutura, de forma, de beleza, de
sabedoria. Ao juizo de nossa razao, os lances de dados infelizes sdo a regra geral e comportam
uma humanizagao e censura.

Havia ainda um aviso a Heraclito e aos modernos: “Evitemos de pensar que o mundo cria
eternamente o novo” (NIETZSCHE, 2008d, p. 137). O mundo demanda situar o sentido de tempo
traduzido na fixidez e duragdo-mudanca dos arranjos de objetos (formas orgéanicas e inorganicas).
Assim, Nietzsche (2008d, p.290) lancava uma quest&o: “E importante saber se é o desejo de fixidez e
de ser que é a causa criadora ou o desejo de destruicao, de mudanca, de novidade, de futuro, de vir-
a-ser”.

A resposta nos leva a tradugao de um tempo tragico e poético, que Nietzsche representava
através das metaforas em torno dos deuses gregos Apolo e Dionisio. Na obra O Nascimento da
Tragédia, Nietzsche (2007c, p.137) analisa 0 mundo através de “uma alianca fraterna-conflituosa entre
Apolo e Dionisio”. Antes, vale lembrar que os deuses Apolo e Dionisio, para Nietzsche, sdo as forcas
(vontade de poder) contraditérias que compdem o sentido da vida, que é a luta pela afirmacéo da
diferenca na unidade dos contrarios; e, no caso da Geografia, séo forcas dindmicas de construgao do
espaco.

Apolo é a metafora criadora de formas-valores e de redes sociais rizomaticas delimitadas e
individualizadas pela aparéncia de duragcdo como estratégia de lidar com o lado sombrio e transitorio
da vida: “Apolo € o deus das forgas configuradoras de formas e reina sobre elas a aparéncia do mundo”
(NIETZSCHE, 2007¢, p. 26). Apolo é a metéfora de configuragao espago-tempo da realidade do mundo
em que vivemos. Apolo é a transposicao criadora e instauradora de agdes e de objetos
individualizados do mundo. Apolo é a metafora da organizagdo socioespacial. “E assim corre a
exigéncia do Nada em demasia; tudo sob controle racional” (NIETZSCHE, 2007c¢, p. 37). Em suma, Apolo
é criagdo de formas-valores e de aparéncias sob medidas (delimitadas) da realidade espaco-tempo
para fins de suporta-la, rejeita-la ou afirmar pertencimento.

Dionisio € um supressor da individuagao das formas-valores e de redes sociais rizomaticas e
de reconciliagcdo dos individuos e sociedade com a natureza. Dionisio € a metdfora da reprodugao
socioespacial sob novas bases geograficas, culturais, econdmicas, ecologicas, ideoldgicas, morais e
politicas. A dissolucao e a constante reconfiguragdo das formas impostas ou postas por Dionisio ndo
implicam absoluta negacao da realidade instituida. Ele precisa de Apolo para a criagéo e conservagao-
fixidez de algumas formas-valores em redes societarias. Somente a partir de Apolo, Dionisio
manifesta a supressao das organizagdes socioespaciais rejeitadas. Assim, entre forcas opostas
(Apolo e Dionisio), ha afirmacéo da diferenga e ndo a chegada de um terceiro termo. Daf a alianga
fraternal-conflituosa entre ambos. Dionisio € a imagem dos processos de transformagao
socioespacial e dos fendbmenos da natureza. Dionisio € vontade de poder transformador. Ele rompe o0s
limites da permanéncia das formas organicas e inorganicas do mundo em que vivemos. Dionisio
dissolve identidades territoriais, tradicdes, saberes, costumes, modos de producdo, verdades,
dogmas, biomas, ideologias, crencas, forma-conteddo das cidades etc. Dionisio promove incessante
expansao e contragdes das forgas conformadoras do espaco geografico e abre janelas de
oportunidades de afirmacao socioespacial. Por mais que se possa querer a permanéncia espago-
temporal de valores tradicionais, tudo esta num devir transformador. Todavia, nem toda supressao
de realidades sociais é bem-vinda e aceita diante de forcas hegemdnicas de imposigédo de valores e
configuragdes espaciais, tais como as forgas capitalistas que reinam na atualidade. Entre Apolo e
Dionisio ha resisténcias entre ambas as for¢cas afirmativas: as de criacao-permanéncia e as de
destruicao criadora. Em resumo, a relacao entre Apolo e Dionisio € tragica nos termos de uma
copertinéncia conflituosa entre duas forgas, isto €, de uma destruigéo criativa.
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Em sintese, o tragico, para Nietzsche, significa copertinéncia entre criacao e destruicao; a
alternancia dessas oposicdes no seu tensionamento de modo a afirmar a autenticidade da realidade
efetiva e recusar a idealizagdo moderna da vida. O tragico € uma experiéncia estética, critica e
temporal da vida social tal como ela é: dor, alegria, ordem, desordem, conforto e inseguranga. O
recurso ao tragico quer afirmar a vida, mesmo sob a agado de forgas sociais de negacédo da sua
dimensao plural e libertaria.

Karl Jasper (2015, p. 492) traduz o sentido de devir tragico destruidor e criativo. O devir é
autoevidente, sem meta alguma que o deixe chegar a um fim; “ele € aquilo que €, e nada além disso!”.
O tempo esta no devir quando se manifesta como “realidade efetiva da temporalidade inerente a
existéncia material”.

Henri Lefebvre, no livro intitulado Nietzsche (1993), também chama a atencdo para o que
poderia ser uma concepgao de tempo para Nietzsche: o tempo trdgico. Um tempo marcado pelo
campo de forgas opostas, afirmativas e integradas entre Dionisio e Apolo. Esse tempo é sempre
presente. O passado e o futuro devem servir ao presente, lembrava Nietzsche. O resgate do tempo
presente se confirma quando se coloca o sentido de tempo tragico: ndo linear, cadtico e com um
nucleo marcado pelo instante. Lefebvre (1993) interpreta o instante da seguinte forma: o instante pode
ser alguma coisa que é no presente, mas o passado pode voltar na forma desse instante presente (p.
98), num processo histérico marcado pelo eterno retorno do devir, isto &, por uma instantaneidade
espaco-temporal que se deseja ou ndo o seu retorno.

O eterno retorno aparece em alguns momentos da filosofia de Nietzsche sem um
aprofundamento sistematizado, assim acredito. A ideia do eterno retorno do mesmo parece, a
principio, dificil de ser aceita. Nietzsche (2008f, p.15) nos lembrava dessa impossibilidade em alguns
momentos de sua obra Schopenhauer Educador:

No fundo, todo homem sabe muito bem que ele, como unico, estd no mundo apenas uma vez, e
gue nenhum acaso té&o curioso misturara pela segunda vez, numa unidade como ele, tdo
admiravel e colorida variedade.

Em poucas palavras, em A Gaia Ciéncia e Assim Falou Zaratustra, Nietzsche (2008d e 2004b)
interpreta o eterno retorno como uma experiéncia existencial do instante espago-tempo que se deseja
retornar, mesmo sob o signo da dor e sofrimento. A vida como instantes que se deseja retornar sem
as muletas dos ideais de paraisos celestial e terrestre propostos pela modernidade burguesa-crista.
Assim, ele sugere um retorno a terra por meio da repeticdo [que se deseja e seleciona) e do
enfrentamento da vida como ela é [para além do bem e do mall.

Em Nietzsche, Gilles Deleuze (2009, p. 37) interpreta o eterno retorno de Nietzsche: “O eterno
retorno é repeticdo; mas € a repetigdo que seleciona”. Na obra Diferenga e Repeticdo, Deleuze (2006,
p.74) destaca que a vontade de poder se manifesta sempre na afirmacao da diferenga. Desse modo,
0 que retorna, portanto, ndo € o todo, mas as formas espaco-temporais nas suas configuragoes
identitarias e diversas. Assim, “a roda do eterno retorno €, ao mesmo tempo, producao da repeticao
a partir da diferenca e selecdo da diferenca a partir da repeticdo”. E na diferenca das vontades de
poder que o devir constante retorna como multiplo e caos da diferenca.

A discusséo do eterno retorno de Deleuze (2006, p. 408) coloca em relevo a forga seletiva do
devir nas suas manifestagdes espago-temporais. Entre a triade do tempo (passado, presente e
futuro), se a decisdo da agdo se da no presente, € o futuro que elimina a possibilidade de repetigéo
do passado e do presente; ele as determina operar apenas uma vez por todas. Assim, “a condi¢cao da
acao por insuficiéncia ndo retorna, a condicdo do agente por metamorfose néo retorna; sé o futuro
incondicionado retorna como produto imanente do eterno retorno”.



Cada configuragao espacial traz consigo o tempo como um todo, ou como dizia o gedgrafo
Milton Santos (1986, p. 209): “O espago é a acumulagdo desigual de tempos”. Cada instante espago-
tempo comporta a fusdo das dimensdes temporais do devir. Todo instante presente desejado
sintetiza um didlogo com o passado e um langar-se ao futuro.

Em Nietzsche, Martin Heidegger também se langava a interpretacdo do instante. O tempo seria
visto como um instante do agora transitdrio, do qual um caminho se desloca para o futuro, e do qual
outro caminho volta ao passado num devir constante. Passado e futuro se entrechocam e se realizam
no instante consumado pelo homem (HEIDEGGER, 2007, vol. 1, p. 227). A infinitude do tempo e suas
direcbes para frente e para tras sdo acompanhadas pela finitude das coisas. Decorre, portanto, que
“em um tempo infinito, o curso finito das coisas deve ser consumado em sua temporalidade humana
e abrir janela para o devir constante” (HEIDEGGER, 2007, Vol. 1, p. 229). E a partir do instante que todo
o desejo ou nao do retorno é apreensivel no sentido de uma realidade imanente que abarca em si
todas as coisas, inclusive o declinio, afirma Heidegger. Se algo finito esta sempre sob o jugo da
destruigdo criadora, o devir do mundo € um devir constante (HEIDEGGER, 2007, Vol. 1, p. 286). O
desejo do eterno retorno do devir do mundo precisa ser um retorno do préprio devir. Desse modo, “o
eterno retorno fixa 0 modo de ser do mundo como caos necessario do devir constante” (HEIDEGGER,
2007, Vol. 1, p. 303).

O pensamento do eterno retorno induz a um didlogo com Heraclito (2012, p. 141) e sua ideia de
tempo: “Nao é possivel entrar duas vezes no mesmo rio; outras aguas afluem”. Todavia, ndo existe
um eterno fluir das coisas no sentido da impermanéncia. Nietzsche alerta que, se isso fosse
verdadeiro, 0 homem néo poderia se manter no mundo porque a mudancga sem fim e a completa
inconstancia e destruicdo espaco-tempo impediria que qualquer coisa tivesse alguma fixidez
(HEIDEGGER, 2007, Vol. I). Em um fragmento péstumo, oriundo do periodo de Zaratustra, Nietzsche
se posicionava contra Heraclito: “Eu vos ensino a redencao do eterno fluxo: o rio retorna sempre uma
vez mais as suas fontes e corre sempre uma vez em si mesmo; e vos entrais sempre uma vez mais
no mesmo rio, como 0s mesmos” (apud JASPER, 2015, p. 496).

Por seu turno e longe da filosofia politica de Nietzsche, o geografo Milton Santos tratou “o
instante como um ponto do espago-tempo” (SANTOS, 2004, p. 154). O instante é o aqui e 0 agora que
se circunscreve igualmente no tempo e no espaco. O instante temporaliza e espacializa o aqui e o
agora e confirma o retorno da diferenca no devir constante. Mas como os instantes nao sao isolados,
ha justaposicao, combinagdes, superposicao e negagdes entre os instantes. O tempo das agdes
sociais dos atores e entre grupos sociais ndo saos 0s mesmos; cada grupo utiliza o tempo a sua
maneira numa coexisténcia carregada de conflitos, aliangas, acordos e confrontos. Hoje, ha
simultaneidade de um tempo hegemonico capitalista (tempo das corporagdes multinacionais, tempo
da globalizagdo financeira ficticia e das redes sociais das Big Tech) que anuncia sincronia e
assincronias de poderes com outras temporalidades constituidas (tempo da familia, tempo da igreja,
tempo dos territorios quilombolas, tempos dos territorios indigenas, tempo dos ribeirinhos, dos
vilarejos, das tribos africanas etc.). Por ser um né de encontro da triade do tempo, o instante tem um
papel na geografia do tempo, pois é através dele que é possivel desvelar a constituicdo atual de uma
formacao socioespacial e a evolugdo conjunta e contraditéria dos diversos lugares no devir
constante. As diversas temporalidades praticas testemunhadas pelo espaco sdo expressdes de
instantes passados e esperanga no futuro como permanente redistribuicdo dos eventos (instantes) e
das valoragdes diferenciais dos lugares. Santos (2004, p.158) conclui, portanto, que “é o instante que
valoriza diferentemente os objetos. A cada momento muda o valor dos processos e a funcao das
coisas”. O mundo seria 0 agregado de todos 0s instantes espaco-tempo do aqui e agora dos lugares
e das vontades de poder em tensao e desejo de retorno e confirmagao das diferengas e negacao de
outras.
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O eterno retorno do instante é uma forma elevada de afirmacéao tragica da vida, dizia Nietzsche.
Por qué? Heidegger responde: “Porque ele afirma até mesmo o ndo extremo, a aniquilagéo e o
sofrimento como pertencentes a vida” (HEIDEGGER, Vol. I, 2007, p. 217).

Assim interpretado, o desejo pelo eterno retorno do instante pode ser uma via de transformacao
revolucionaria do mundo e ndo apenas de resignacao reacionaria do mundo como deveria ser. A
vontade de retorno pode nos direcionar para a luta em defesa de um instante espaco-tempo que
desejamos que se mantenha singular na forma-valor: a afirmagdo da diferenga no devir
transformador. A defesa por tradicdes ancestrais, costumes, lingua e habitos de uma determinada
comunidade sociopolitica € um desejo de retorno nos termos de uma luta por direito a suas bases
socioespaciais no confronto com forgas hegemaonicas que anunciam o aniquilamentos de territérios
ecoldgico-culturais ancestrais, por exemplo.

Em O Livro do Filésofo, Nietzsche (2007d, p. 62) tinha consciéncia dos obstaculos ao retorno do
instante extraordinario da vida, pois para ele nada de idéntico existe na natureza: “Tentar identificar o
idéntico é essencialmente ilogico” O imperativo de Nietzsche leva em conta a multiplicidade de
instantes espaco-tempo no que diz respeito aos poderes/direitos e valores dos homens e mulheres e
as circunstancias historicas, religiosas, geograficas, ideoldgicas, politicas, culturais e econdmicas
neles projetadas. Logo, as geografias dos instantes sao sempre desiguais em forma-valores, redes
rizomaticas e vontade de poder. Cada instante tem um carater unico de sua existéncia desejada ou
rejeitada.

O imperativo do retorno/negacgao do instante ocorre num determinado espago vivido que se
deseja retornar/negar como um desejo de fluidez da temporalidade. Essa dinamica transforma os
espacgos vividos. Se tempo e espago estdo no devir, a tensdo entre retorno e negacao de espagos
vividos resulta de um desejo de vontade de poder da diferenga se diferenciando.

Diante desse imperativo, Nietzsche se voltou a um recurso genealogico: “O que uma vontade
quer? Quem quer a vontade? Qual € o valor da vontade para a vida? A resposta: 0 que uma vontade quer
¢ afirmar sua diferenga espago-temporal, a partir da integragao em rede rizomatica dos objetos e das
intencionalidades das agbes de grupos sociais diversos. Em sintese, o que a vontade quer?
Representar poder e assumir direitos iguais ou diferentes de outros direitos. Para tanto, a vontade de
poder esta a servico tanto da mentira quanto da verdade, do racional e do irracional. Impérios foram
organizados e duraram séculos por meio de mentiras que assumiam o papel da vontade de verdade
organizadora de territorios diversos.

Em resumo, no devir tragico do espaco geografico, a relacao entre Apolo, o deus da ordem e da
razao, e Dionisio, deus da embriaguez, do caos e das emocdes irracionais, ndo se opde como 0s
termos de uma contradi¢do dialética marxista. Em A Vontade do Poder, conforme Nietzsche (2008g,
p. 502), Dionisio tem necessidade de tornar-se apolineo, isto &, tem vontade de quebrar sua vontade
de multiplo e incerteza em troca de uma vontade de ordenamento pela regra e conceito. Assim, junto
com o acaso dionisiaco, hd a afirmacdo da necessidade ordenadora e vice-versa, isto €, a
manifestagdo tragica do devir. A necessidade [de um destino concebido/projetado] nunca é a
abolicdo do acaso, mas sua propria combinagéo no jogo de dados do mundo, pontua Deleuze (1976,
p. 21). N&o ha relagdo de causa e efeito e sim de afirmacgéo entre as forgas dionisiacas e apolineas.
As combinagbes nem sempre sao desejadas e queridas pela sociedade e por homens e mulheres,
pois o mundo se afirma como ele é: transitorio, incerto, dor, alegria e destruigao criativa, ou seja,
tragico.

Ailusdo de Apolo: a eternidade da bela forma... assim deve ser sempre. Dionisio: sensibilidade
de pavor da transitoriedade interpretada como gozo da forga destruidora e criagdo constante
(NIETZSCHE, 2008g, p. 502).

I



Dionisio e Apolo formam uma unidade tragica, dada a forga afirmadora de Dionisio, que néao se
contenta em desvelar o caos da ordem; justifica o caos e faz dele o prazer de alguém ou grupo social.
As afirmacdes dionisiacas sdo multiplas, indefinidas e nao justificadas. Dionisio afirma a vida sem
qualquer muleta metafisica [além-mundo] que venha a negé-la. Dionisio exprime-se como “um impeto
de quotidiano, de espontaneidade (...) um arrebatado dizer sim a vida” (NIETZSCHE, 2008g, p. 502).

A afirmacao da vida em Dionisio ndo se apdia em ideais universais. Nao ha solugdes universais
além-mundo para a humanidade. Nao se pode julgar a vida por meio de um recurso que nao seja a
propria realidade efetiva. S6 a vida pode julgar a propria vida e ndo um ideal de paraiso terrestre ou
celestial. A negacao da realidade efetiva em nome de mundos idealizados € sintoma do niilismo, a
doenca da modernidade.

A afirmacgao multipla, pluralista, fixa/mutante, incerta e cattica da vida é a esséncia do devir
tragico do mundo. Nos é que colocamos unidade, organizagao, classificagao, tipologias, conceitos e
leis universais no mundo. Na natureza, nada disso existe; € um embuste fazer alguém acreditar
nessas fabulas, acusa Nietzsche. Todavia, sem a tirania do sentido de ordem e certeza, dos sonhos
e da vontade de verdades nem sempre verdadeiras ndo suportariamos a realidade social que se nos
revela. O devir tragico ndo propde uma solugao moral universal para a vida, e sim o multiplo e a
afirmacao da diferenga num devir plural.

Em sintese, quando se vivencia o espaco efetivo, o que se tem em vista? O mundo organico e
inorganico em seus arranjos de objetos (formas) e valores que nele depositamos. Em suma, qual é a
natureza do espaco social? Forca como vontade de poder. O que resulta da finitude da forgca? A espaco-
temporalidade é finita e decorrente de outra forga que lhe imp&e obstaculo ou aniquilamento. Onde
estdo todas as forgas assimétricas como parte do mundo no seu devir tragico? No espago e no
tempo. No entanto, vale ressaltar que a vontade de poder ndo se limita a natureza social do homem,
mas abarca todo o cosmo na sua dimensao organica e inorganica.

Em O Livro do Fildsofo, Nietzsche (2007d, p. 52) sugere uma leitura do tempo e do espago: “O
tempo em si € um absurdo: s6 ha tempo para um ser que se sente parte de um campo de forgas. E o
mMesmo ocorre com o espaco”. Mas o que € espaco? O espaco € um finito-infinito valorado de praticas
sociais, pois, em Nietzsche, 0 espaco se projeta a partir da materialidade e do trabalho social que se
nos apresenta diante dos olhos, da percepcdo sensitiva ou sugestionada e das perspectivas
valorativas de interpretagao/invencao do real. Assim, conclui Nietzsche: “Tudo no espaco € forga; €
acao e valoragao". A ideia de espaco so6 surge como formado por forgas e pelas proprias relagdes e
campo de forgas entre forcas. Como as coisas se comportam em relagao ao tempo em conjunto com
0 espaco? O espago tem uma natureza material (objetiva) e subjetiva (valorada), e o tempo ¢é a
empiricizagao das formas espaciais derivadas do trabalho humano no decurso do efetivar-se das
vontades de poder.

Desse modo, “o tempo é propriedade do espaco e vice-versa”, afirma Nietzsche (2008g, p. 432)
em A Vontade do Poder. Assim, a realidade efetiva, como manifestacdo espaco-tempo, € forgca,
finitude, devir constante, transformacao, vontade de poder e desejo ou negacao do retorno de um
instante. Enfim, a natureza do espaco-tempo ¢é a realidade material efetiva e ilusdria, cuja forca do
caos e dos azares permite o multiplo, a transformacao e o fluir das coisas no devir. Mas 0 espaco-
tempo geografico é também imposicao de ordem, certeza, sistema, arranjo em redes, ordenamento,
classificacao, tipologia, regionalizacdo e planejamento. Essa é a forma estética de humanizar a
sociedade moderna por meio da vontade de poder. Nietzsche (2008g, p. 315) sentencia que:
“Humanizar o mundo é nos sentirmos cada vez mais como senhores dele”.
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Numa rapida explicacao, podemos dizer que o mundo € vontade de poder, em que processos
de dominagao, servidao, comando e poder estdo a servico de formas de conservagao/destruicao
criadora e de um tornar-se mais, de um efetivar-se, um querer mais poder. Em Para Além do Bem e do
Mal, Nietzsche (20044, p. 65) encerra algumas consideragdes, a saber: “Toda forga atuante é vontade
de poder; o mundo é vontade de poder e nada além disso”, a partir de jogo e contrajogo de poderes
assimetricos.

A relagéo entre forcas dionisiacas com as forcas apolineas expde a vontade, isto €, um querer
efetivar-se de cada uma das forcas em tensao. Além de ser parte inseparavel de uma forga contra
outra forga, a expressdo ‘vontade €, por um lado, comandar, e, por outro, dispor sobre as
possibilidades de efetivagédo”, define Heidegger (2007, Vol. Il, p. 202). Além disso, “a vontade ndo é
algo fora do poder, mas o comando para o exercicio do poder que impera na esséncia do poder”,
assinala. Em sintese, “a vontade ¢, de fato, vontade de poder. O sentido (valor) e a meta sdo aquilo
que possibilita a vontade ser vontade” (HEIDEGGER, 2007, Vol. II, p. 3 e 47). A vontade é também uma
faculdade, isto é, poder, estar em condicéo de (...) exercer o poder sobre o que é buscado e o que
precisa ser determinado, sinaliza Heidegger (2007, Vol. | p. 36-7). A vontade é decisdo de sempre
conservar ou querer para além de si, um assenhorar-se sobre e poder se estender em varias diregdes.

A qualidade da vontade esta no enfrentamento das resisténcias. Em Fragmentos Postumos de
1887, Nietzsche (2002, p.79) afirma: “Avalio o poder de uma vontade segundo o grau de resisténcia
gue ela suporta e consegue converter em beneficio proprio”. Em A Vontade de Poder, ele ainda
assegura que: “A vontade de poder s6 pode externar-se em resisténcias; ela procura por aquilo que
Ihe resiste” (NIETZSCHE, 2008g, p. 331). Nestes termos, “vontade de poder ndo significa outra coisa
sendo poder para o poder e contrapoderes” (HEIDEGGER, 2007, V. |, p. 202). O poder s6 é poder como
um querer-ser-mais, aponta Nietzsche (2008g, p. 354) em A Vontade de Poder:

O que o homem moderno quer € mais poder. Ansiar por isso da tanto prazer quanto desprazer;
a partir daquela vontade de poder ele procura resisténcia, necessita de alguma coisa que se
oponha; 0 homem nao se esquiva desse obstaculo; tem, antes, necessidade constante dele:
cada vitoria, cada sentimento de prazer, cada acontecer pressupde uma resisténcia superada...
0 que 0 homem quer é um plus de poder.

A vontade de poder ndo sé instaura (cria) valores, como também avalia os valores preexistentes
e pode exclui-los ou inseri-los precariamente diante da afirmacéo de novos valores hegemonicos. A
vontade de poder €, portanto, destruigao criadora que norteia o0 mundo nas suas singularidades
conflitivas traduzidas pelos diversos modos de reproducédo da vida em tensao afirmativa de seus
valores. A luta por poder e direitos ndo diz outra coisa sendo a realidade da vontade, que pode ser,
por exemplo, a luta de classes na sociedade capitalista.

Em Fragmentos Pdstumos, da primavera de 1888, Nietzsche (2002) revela quais sdo 0s campos
sociais de manifestacao da vontade de poder nos territorios de convivéncia, a saber: Estado, ciéncia,
religido, corporagao, familia, moral e ética. A complexidade das formas de poder em tenséao resulta
em forcas dominadoras, reacionarias, conservadoras, revolucionarias e ordenadoras do espago-
tempo que lutam pelo imperativo do plus de poder contra as resisténcias, afirma Nietzsche. A
particularizagdo da vontade de poder ja é um repelir aquilo que resiste (contra vontade) e um
assujeitamento como submissdo e incorporacao de poderes de modo a afirmar a predominancia
sobre um poder menor, destaca Muller-Lauter (1997, p. 95).

Ha, portanto, uma relagdo fundamental sociologica do poder por meio da competicao,
dominagao, espoliagdo e serviddo voluntaria ou ndo. Em Aurora, Nietzsche (2008h) afirma que a
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espoliagdo/competicdo € uma consequéncia da vontade de poder propriamente dita, ou seja, como
realidade, ela é o fato por exceléncia da modernidade capitalista. A competigdo por espacos, a
afirmacao ideoldgica, a negacdo de identidades territoriais e a afirmacgdo de outras de natureza
hegemonica, 0 racismo, a afirmacdo discursiva de heterotopias, a destruicdo de biomas, a
dissimulacdo dos direitos iguais, o controle das liberdades individuais, os dilemas da democracia
representativa, a defesa xenofdbica do nacionalismo, a avidez por dinheiro e as lutas de classes séo
campos de forgas no interior do Estado capitalista. Em consequéncia, a sociedade moderna
apresenta diversas vontades de poder, bem como reconfiguragdes socioespaciais, especializagoes e
afirmacao de forcas contra outras forcas. A vontade, traduzida nos interesses sociais e individuais
no ambito do Estado e corporacdes, é configuradora ou destruidora de formas-valores; e todo sentido
e valor dado as formas e redes rizomaticas € vontade de poder.

Assim, 0 espago capitalista € uma multiplicidade de vontade de poder revelada em suas
configuragbes sociais contraditorias e conflituosas, ou seja, em redes rizomaticas com diversas
linhas de fuga, de solidariedade, de exclusao, de destruicdo e de insergao precaria de individuos nos
arranjos societdrios. Em Fragmentos Pdstumos, abril-junho de 1885, Nietzsche (2002) afirma que “o
mundo é uma rede de pequenos mundos que transpde para si experiéncias, forcas, desejos, iluséo,
trabalho e costumes como seu mundo particular e exterior”.

Ha, sem duvida, recortes espaciais e suas perspectivas valorativas da vida social. Desse modo,
se 0s mundos sao parte de um determinado campo de forgcas sociais, cada relagdo de forgas projeta
para si um mundo proprio e diverso organizado em redes, sugere Nietzsche. Em A vontade de Poder
(2008g), ele deixa claro que o mundo nao resulta apenas de um somatdrio dos mundos perspectivos
e de suas configuragbes sociais e materiais [decerto incongruentes], e sim da soma de trabalho dos
homens e mulheres e de sociedades que ficcionam e recortam mundos em determinados contextos
geograficos, culturais, econdmicos, politicos e religiosos; ou seja, ‘o mundo € a soma das forgas
factualmente dadas” (MULLER-LAUTER, 1997, p. 101).

Em A Vontade de Poder, Nietzsche (2008g, p. 295) nega a ideia de um todo espacial: “Tem-se
que estilhacar o todo; desaprender o respeito pelo todo”. Nao ha, decerto, forga absoluta alguma a
organizar o todo, a unidade; pois ‘0 mundo é caos”. Nao haveria, portanto, uma vontade de poder
absoluta constituinte do mundo; apenas recortes de multiplas vontades de poder num interminavel
jogo de forcas agregadoras e desagregadoras de poderes. Ou, conforme Wolfgang Muller-Lauter
(1997, p. 120), “o mundo é o caos das organizagdes de poder se alterando permanentemente”.

Assim, podemos dizer que qualquer realidade sociomaterial € uma vontade de poder que cria
redes rizomaticas, delimita e determina uma organizagao socioespacial particular do mundo no devir
caotico indeterminado das forgas assimétricas [valores] em tensdo. Nesses termos, qualquer espago
geogréfico € vontade de poder. A luta por resistir na alteridade diante das forgas hegeménicas da
acumulacgao capitalista em disputa e a luta por adaptacdo a novos espacos do capital decorrem da
vontade de poder, de uma luta por efetivar-se. A luta por delimitacao de territérios indigenas é vontade
de poder... a vontade por igualdade social de direito é vontade de poder dos oprimidos e espoliados
pelo avanco capitalista.... a luta dos sem-terra por territorio agroecoldgico-cultural € vontade de poder
como direito a vida.

O espaco geografico capitalista é vontade de poder, visto que o exercicio de poder das
corporagdes multinacionais que se lhe apresenta quer o comando para mais poder. Ha uma luta
constante das corporagdes com as forgas de oposigdo a acumulagéo capitalista (Movimento dos
Sem-Terra, Movimento dos Sem-Teto, Movimento dos Atingidos por Barragens, Povos do Cerrado,
Povos da Amazonia etc.) para fins de conservagao/transformagao do modo de produgéo capitalista.
O espaco do capital precisa ultrapassar a si mesmo, e elevar-se cada vez mais acima da fixidez
espacial da conservacao. Antes disso, o capital precisa assegurar um estagio de fixidez das formas
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espaciais e valores que garanta um grau de conservagao dos mecanismos de acumulagao de capital
para efetivar o desejo de retornar a vontade de poder (reproducdo ampliada do capital) sob o signo
da destruigéo criadora do capitalismo.

A vontade de poder do espago capitalista € destruicao criadora que busca sempre o retorno da
acumulacédo e regulacao do capital sob configuragbes socioespaciais que excluem e incluem
precariamente lugares, grupos sociais e identidades territoriais preexistentes, enquanto ndo houver
uma mudanga revolucionaria em favor de outro modo de produgéo e regulagdo sociopolitica. No
contexto dos conflitos e confrontos dai decorrentes, 0s movimentos sociais de esquerda renovam as
forcas de resisténcias sociais a acumulacao capitalista, visto que novos atores contra-hegemonicos
surgem ao longo da destruicao criadora do capital.

A espacializacao das redes sociomateriais do capital sinaliza para uma geografia da vontade de
poder dos capitalistas. As condigdes decorrentes da geografia (recursos naturais, cidades, industrias,
sistema financeiro, areas rurais, logistica de fluidez do espago etc.) demandam, por sua vez,
afirmacdes de valores que dinamizam as redes rizomaticas sociais. Assim, a vontade de poder
capitalista requer um entrelacamento de valores em rede rizomatica, que configura uma
superestrutura ideologica complexa a servico da acumulagao capitalista neoliberal por meio de
diversos recursos: a revolucao cientifica, a religido, as redes politicas de grupos de interesses, as
redes sociais da internet, a cultura de massa tutelada, a propaganda oficial e empresarial, a imprensa
corporativa, a sociedade de consumo de massa, 0 sistema educacional, o controle moral-ético, os
partidos politicos etc. Os valores (sentido, meta) estdo articulados a vontade de poder e dependem
dela como esséncia do poder.

A vontade de poder do espaco capitalista precisa se tornar o principio da instauragao de valores
de uma sociedade e de uma temporalidade hegeménica sob o signo das resisténcias a acumulacao
do capital. Os espacos conquistados ou em disputa entre os capitalistas e 0s sujeitos contra-
hegemonicos denotam diferengas de valores atribuidos as diversas formas alternativas do modo de
producao social da vida. Em suma, as geografias do capital desvelam campos de forgas ativas e
reativas que lutam por efetivar-se e potencializar poder na forma de criar caminhos, disposicoes e
arranjos socioespaciais diversos em constante transformagdo e conservacdo e vontade de
retornarem a si mesmos sob novas [ou conservadoras] bases de valores. E dessa forma que a
sociedade capitalista se ordena como vontade de poder e contrapoderes.

Hoje em dia, a vontade de poder na sociedade neoliberal tecnoinformacional diz respeito aquilo
que se verifica em sua manifestacdo socioespacial da reproducdo ampliada do capital, por meio de
objetos e de acdes valorados por intencionalidades potencializadas pela difusdo da revolugéo
cientifica contemporanea sob signo da Biologia, da Neurociéncia, da Inteligéncia Artificial (I1A), da
globalizacao financeira e produtiva e das redes sociais das Big Tech. A reproducao do capital sinaliza
para um sentido de constancia aquilo que € desprovido de consisténcia.

Vale lembrar que a transformacéao por que passa o mundo o proibe de voltar para uma de suas
antigas formas espaciais; além de guardar-se o mundo de toda repeticao e de toda imposi¢cao de um
fim, isto é, de um estado final. Qualquer tentativa de um querer ser do espagco como estado final a ser
conquistado é sempre o velho modo religioso e niilista de pensar. Assim, na obra A Vontade de Poder,
Nietzsche (2008g, p.509-10), assinala que: “A configuracdo incessante do espago ha de ser a causa
do movimento e de toda a incompletude (...) a necessidade de mudanca impde a temporalidade de
um mundo em que nada se torna para sempre, mas o mundo persiste”. Para tanto, € mister um olhar
sobre a natureza teleoldgica do devir.

Ao tratar da Utilidade e dos Inconvenientes da Histdria para a Vida, Nietzsche (2008a) alerta que
a Histodria nao pode estar a servico da utopia, que desemboca numa profunda recusa da realidade
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vivida em favor de mundos idealizados. A utopia é um sinal da alienacao caracteristica do niilismo,
isto &, da crenca no nada de valor, declarava Nietzche (2008c) em Crepusculo dos Idolos.

Nietzsche descarta a entrada das representagdes e das ideologias dos modos de produgao
concebidos por pensadores liberais e socialistas, pois isso significa mascarar o vivido em favor de
mundos idealizados. A perspectiva do espaco vivido envolve desejos, ilusbes e necessidades
individuais e coletivas, assim como fracassos. De onde vém tais demandas? Da linguagem, das
pulsdes e desejos irracionais, dos sonhos, do arranjo espacial sociopolitico e produtivo, do poder da
religido, das geografias fisicas, da formagao discursiva ideoldgica, das desigualdades/injustigas
sociais, dos conflitos e confrontos sociais e das diversas formas de trabalho social dispersas pelo
mundo. Os azares também desempenham um papel fundamental no vivido, apesar da introdugéo de
uma certa ordem social no caos inicial através da linguagem, da moral, do planejamento geopolitico
e do valor ético ou estético.

No espaco vivido, a repeticao revela-se nos habitos, praticas, rotinas e gestos do trabalho
(Revolugdo Industrial 4.0), no cumprimento das horas, no uso intenso das redes sociais das Big Tech,
nas memorias coletivas, nas relagcdes familiares, no saber cientifico, nos codigos ético-morais, nos
modos de producgéo, na imitacao da moda e do consumo etc. Mas “o repetitivo gera o diferencial; e
ao contrario, o diferencial se produz por repeticdo no transcurso de uma temporalidade”, conclui
Lefebvre (1988, p. 247).

O vivido recebe a heranca da repeticao, mas se lanca a diferenga, ao ndo-saber, aos bracos de
Dionisio, isto é, a tensdo contraditéria entre repeticdo e transformagao (diferencial). Que janela se
abre? O ritmo das repetigdes e das evolugdes e revolugdes (LEFEBVRE, 1988). O idéntico e o diferente
anunciam a unido contraditéria e tragica entre Dionisio (angustia, transe, desejo de mudar) e Apolo (a
ordem das repetigdes).

Nietzsche alertava para o fato de a repeticéo ter o poder de matar a diferenca dos espacgos
vividos, e afirmava a exigéncia de uma ruptura que transcenda o passado (LEFEBVRE, 1988, p. 252).
Diante da expansdo do capitalismo global, a temporalidade hegemdnica funciona como uma
metafora da repeticdo a que se refere Nietzsche. Harvey (2007, p. 245) se apoia nessa critica de
Nietzsche a repeticdo ao enfatizar a busca de unidade entre os povos num espaco neoliberal global
e fragmentado, mas coeso mediante mecanismos de comunicagao, de producao de mercadorias, de
logistica, de ideologia e de coordenacao e planejamento global que buscam a reproducao ampliada
do capital. Harvey se questiona: “E como seria possivel fazer isso a ndo ser pulverizando de algum
modo 0s espacos preexistentes?”. Diante dessa tendéncia de aniquilacao dos espacos vividos pelo
tempo hegemonico capitalista, surgem as heterotopias de Michel Foucault, os espagos de esperanca
de David Harvey e a reinvencao da diferenca por meio das r-existéncias a colonialidade do capital a
que se referia Carlos Walter Porto-Gongalves.

E no espaco geografico da modernidade onde a tens&o entre repeticdo e mudanca mais se
afirma. Apesar do apelo ao novo, a modernidade demanda a consciéncia da repeticdo revelada e
oculta pelas ideologias e pelos mecanismos de reproducgao do capital. Na modernidade tudo muda e
nada muda; tudo se estremece e tudo se estanca; tudo € liquido, tudo é sdlido e tem que ser veloz. A
tirania da repeticao-diferenca € assustadora, mas ela ndo se limita ao Estado e a corporagéo
capitalista. Apresenta-se em todos os ambitos da microfisica do poder com o apoio intencional e
valorativo das técnicas (LEFEBVRE, 1988).

Em resumo, repetigao e diferenca/mudanga sdao os motores da humanidade como vontade de
poder. Assim, Nietzsche ndo deixa de lado o fato de o espaco vivido ser parte das relacdes sociais de
poder, de uma vontade de poder, e como essa vontade nao é de apenas querer-viver, mas também
vontade de dominar, destruir e de resistir. O espacgo vivido capta e reflete as condutas sociais e
politicas no seio do Estado e do modo de producéao capitalista como expressdes da vontade do poder
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sobre a natureza e sobre a vida humana. Em A Vontade de Poder, Nietzsche (2008g, p. 512-3) termina
com uma imagem do mundo, isto &, do espa¢co como vontade de poder:

Sabeis vos 0 que € para mim o mundo? Devo mostra-lo como uma imensidao de forgas, sem
comego, sem fim, que n&o se torna maior (ndo evolui); s6 se transforma e (...) € de imutdvel
grandeza, sem crescimento, sem ganho, encerrado pelo nada (niilismo) como por seu limite
(...) como forga determinada, posto em um terminado espago, ndo em um lugar que fosse
algures vazio, antes como forga em toda parte, como jogo de forgas sempre se modificando
sempre refluindo com vazante e montante de suas configuragdes (formas) (...) num devir que
nao conhece nenhum tornar-se satisfeito, nenhum fastio: este meu mundo dionisiaco do criar
eternamente a si mesmo, do destruir a si mesmo, este mundo misterioso da dupla volupia do
meu “além do bem e do mal’, se ndo hd um fim na felicidade do circulo do tempo (...). vos
guereis um nome para este mundo? Este mundo € a vontade de poder — e nada além disso!

O espaco-tempo em Nietzsche ¢ diferenca se diferindo como vontade de poder. Diante das
formas de representacdes ideoldgicas do espaco concebido dos planejadores, economistas,
cientistas e urbanistas, que tendem a igualar o ndo-idéntico sob o signo do modo ordenado de
producao capitalista, o fildsofo se voltava mais para o espaco vivido dos habitantes, ja que € nele onde
a imaginacgao criadora, os sonhos, a cegueira, o irracional, as singularidades, o emocional, os desejos,
as formas de controle social, as diferentes linguagens-gramaticas, as diferentes geografias fisicas,
os valores culturais, os valores ético-morais religiosos, a certeza e incerteza, os fracassos e as vitoérias
e as ilusdes se apresentam como forma/forca e valor da vida produzidos por nos.

No texto Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extramoral, Nietzsche (2008b, p. 45) destaca a
forca representacional do espaco vivido, a saber:

As representagdes de tempo e espago sdo produzidas em nos e a partir de nos, com aquela
necessidade com a qual a aranha tece sua teia; se somos compelidos a apreender todas as
coisas apenas sob tais formas espago-temporais, entdo ndo é mais de se admirar que, em
todas as coisas apreendemos tdo-somente essas formas.

Numa traducdo nietzschiana, viver ndo é so representar (LEFEBVRE, 2000), visto que o espago
vivido é o lugar da paixao da agéo, do racional-irracional, do afetivo, da fluidez das redes sociais
rizomaticas, do trabalho e da producgao, da imaginacao, dos simbolismos, das incertezas e erros e
das dores e alegrias. Nesses termos, as tensdes nas relacdes de producao e entre territorialidades
em conflito ndo levam necessariamente a constituicdo de uma verdade espago-temporal
representativa e absoluta do mundo capitalista. Elas apenas captam parte de uma verdade efetiva,
racional, sugestional, emocional e fruto singular de uma interpretagao politico-ideoldgica. A alienacao
acerca de sociedade capitalista ainda se impde sobre nos.

Assim como Karl Marx, Nietzsche acreditava que era necessario retirar a mascara do espaco
para revelar as relagdes sociais ali presentes e conflitantes. Nesse sentido, abre-se um olhar critico
para o espaco dos sujeitos precarizados no campo de forcas capitalistas de modo a retirar o véu da
alienacdo naquilo que € possivel.

Nietzsche nao promete mundo ideal; nos convida a luta heroica por poder e direito. Para ele, o
espaco é um campo de forgas onde se replica a violéncia das diversas formas de exercicio do poder.
Guerras, revolucdes, fracassos, vitorias, ordem e desordem, conflitos, confrontos, incertezas e ilusdes
correspodem a visao tragica do espaco. A ordem espacial moderna capitalista impde uma perpétua
desordem transgressora. E o tempo do capital demanda uma violéncia incessante ao espaco em
direcdo ao diverso, apesar das resisténcias de diversios grupos sociais. De fato, novas formas
espaciais podem ser inimigas do conteudo social preexistente.
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O espaco em Nietzsche seria ainda o lugar da comunicacao pelos signos. Mas a linguagem nao
é uma expressao adequada da realidade (LEFEBVRE, 1988, p. 221). No livro Sobre Verdade e Mentira,
Nietzsche (2008b, p.31-2) afirma que: "Dispostas lado a lado, as diferentes linguas dos povos
mostram que, nas palavras, 0 que conta nunca € a verdade absoluta, uma expressao adequada; do
contrario, nao haveria tantas linguas.” De certo modo, com a linguagem, o homem criou seu proprio
mundo de modo a sustentar suas crengas e manifestacdes da vontade de verdade, sinaliza Viviane
Mosé (2011, p.45).

Em Humano, Demasiado Humano, Nietzsche (2005, p. 20) relaciona as palavras e as coisas
com um dado ficcional para a construgao de um mundo préprio idealizado:

Aimportancia da linguagem para a cultura esta em que nela 0 homem estabeleceu um mundo
proprio ao lado do outro, um lugar que ele considerou firme o bastante para, a partir dele, tirar
dos eixos o mundo restante e se tornar seu senhor (..) pensou ter na linguagem o
conhecimento do mundo.

Ha ainda o problema de a palavra corresponder a um congelamento da coisa no seu devir. Ao
mesmo tempo que usamos a palavra para desvelar as mudancas, ha uma vontade de negacao da
pluralidade de transformacdes contidas nas coisas definidas por palavras. A vontade de negacao da
pluralidade em nome da igualizac&o da coisa pela palavra é um sintoma niilista da linguagem (MOSE,
2011). Em Sobre Verdade e Mentira, Nietzsche (2008b, p. 35) assegura que:

Todo conceito surge pela igualagdo do ndo-igual. O conceito ou a palavra folha, por exemplo,
surge da igualagédo do ndo-igual, pois uma folha da arvore nunca € igual as outras; é como se
na natureza houvesse algo como uma forma primordial de folha.

Mas como criar uma palavra para cada folha?Nietzsche (2008b, p.36 e 44) acrescenta que: “a
natureza desconhece quaisquer formas primordiais e conceitos”. A suposta lei da natureza nao se da
por conhecer, mas somente seus efeitos e relagdes. Somente aquilo que acrescentamos a natureza
como valor se torna conhecimento para nos, a saber, 0 tempo e 0 espaco, isto &, as relagbes de
sucessdo temporal e de transformacgdo/conservagdo das formas concretas.

Apesar da critica a linguagem, para Nietzsche, ela ainda € importante na interpretacao da
realidade. Povoado de signos e significacoes, as verdades do/no espaco cruzam as linguagens,
discursos e articulagdes entre sujeitos, acoes e objetos.

A linguagem &, decerto, uma exigéncia capital da vida social. Em sintese, a linguagem, desde
sua origem (no tempo e no espaco), ndo pode ser definida apenas pelo saber. E, de fato, um poder
em metaformose por conta das metaforas e metonimias que nela se colocam, de acordo com a
genealogia dos valores, do cotidiano, das convengdes e regulagbes do espaco vivido (LEFEBVRE,
2000).

Nietzsche (2008b, p. 46) anuncia, em Sobre Verdade e Mentira, um imperativo: “O homem de
acao no tempo e No espaco une sua vida a razao e a seus conceitos para nao ser arrastado e nao se
perder a si mesmo”. Dai 0 impulso a formagao de metaforas, das quais ele ndo pode renunciar nem
por um instante, visto que a linguagem é criadora de sentidos dos espacos vividos (MOSE, 2011). O
conhecer do viver e do vivido reconhece diversas esferas (empirica, socioldgica, psicoldgica, cultural,
ecoldgica, socioprodutiva, sociopolitica e sociodiscursiva) que ortogam a palavra valores projetados
no espaco geografico a partir de cada realidade social determinada.

A pratica social produtiva e a comunicagao nao produzem apenas objetos e agdes e combinam
espacgo-tempos preexistentes; elas nascem, transformam-se, morrem e ressurgem. Além disso, entre
0s homens e 0s objetos ha um momento da linguagem que se encontra no uso politico do discurso
(LEFEBVRE, 1988, p. 225). A eficacia socio-cultural-politica do discurso possui um alcance
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institucional (direito, lei) na arquitetura hierdrquica do espago social. A eficdcia ndo é inocente, pois
ela pode estar a servico de forgas especificas de exercicio do poder, assinala Lefebvre.

Um aspecto importante do poder € a simulagdo e o mimetismo como formas de simulacros.
Para Nietzsche, a simulagdo parte dos mecanismos mediante os quais 0s individuos se inserem
numa realidade sociopolitica, e, ao contrario, mediante 0s quais a sociedade se serve tanto do
discurso como dos esquemas, simbolos e imagens para integrar os individuos, assinala Lefebvre
(1988, p. 254-5). Sem essa dimensao, a rede rizomatica sociopolitica e produtiva ndo se afirma. Os
simulacros e mimetismo se verificam na ética, na moda customizada para grupos sociais especificos,
na educacgao, nas ideologias, nas identidades, nas representacdes do espago etc.

Em linhas gerais, a condigéo antimoderna do espago em Nietzsche denota uma interpretagéo
critica da modernidade a partir da base material econdmica-cultural, da condigao psicossocial de
grupos territorializados, da tensao entre a realidade percebida, sugestionada, concebida e vivida, da
hegemonia fragil da razdao diante da/do sujeicdo/irracional a que estamos submetidos, das
intencionalidades da verdade e da mentira, da linguagem-discurso na invencao de valores, das redes
sociais rizomaticas articuladas das agdes e dos objetos, da negacao do niilismmo moderno-burgués,
dos instrumentos politico-ideoldgicos de controle social, da mercantilizagdo nefasta da natureza, da
tensdo entre a vontade de liberdade individual e as algemas do vigiar/punir/controlar das redes
sociais das Big Tech etc. Apesar de nao apontar para uma sociedade pos-capitalista, a condigao
antimoderna nietzschiana, sugere olhares criticos da natureza tragica do espaco geografico
capitalista como abertura libertaria e plural para grupos sociais em luta por vontade de poder e de
direitos.
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