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Resumo: Neste ensaio as geo-grafias de Carlos Walter Porto-Gongalves serdo pensadas como pontes de conexdo aos saberes ancestrais de
grupos/povos/classes sociais/etnias/nacionalidades. Sete serdo os percursos analiticos feitos por essas geo-grafias: o pensar como sentipensar o
territorio; a vida como critério de verdade; a diversidade de forgas na grafia da terra; a incompletude dos seres e a produgéo do bem-con-viver; a diversidade
epistemolégica do mundo e o encontro com o conflito social; a geograficidade da histéria e a descolonizagao do conhecimento; e a generosidade e o
otimismo como atitudes epistémicas. Por essas pontes, Carlos Walter torna-se territério ancestral!
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Resumen: En este ensayo, las geo-grafias de Carlos Walter Porto-Gongalves se pensaran como puentes de conexién con los saberes ancestrales de
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y la generosidad y el optimismo como actitudes epistémicas. A través de estos puentes, Carlos Walter se convierte en territorio ancestral

Palabras clave: Carlos Walter Porto-Gongalves, geo-grafias ancestrales, sentipensar con el territorio.
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Senti que era possivel uma Geografia que ndo fosse necessariamente
"funcionadria do rei”. E que movimento social é, rigorosamente, a recusa de
um lugar socialmente posto e, assim, a busca de uma nova organizagdo do
espago, de uma nova ordem material-simbdlica, de um novo magma de
significagdes.

Carlos Walter Porto-Gongalves

Neste pequeno ensaio, Carlos Walter Porto-Gongalves nédo tera sua existéncia reduzida a uma
fungdo-autor individual, muito menos sua obra serd pensada no passado, como um roteiro
académico cheio de principios e regras. Carlos ecoa multiplos saberes e praticas com as quais se
implica e, num percurso de escrita, falas e compromissos éticos e politicos, é varios, a0 mesmo
tempo que € inteiro. Se territorios ancestrais sao onde s6 podemos estar e pisar gracas as sabedorias
daqgueles que deixaram suas memorias bioculturais em todas as formas, relacdes e existéncias que
nos abrigam, defendemos que Carlos Walter ndo apenas nos ensina a ler as muitas grafias da terra,
pois ele proprio é Territorio Ancestral cheio de pontes a nos mostrar os caminhos, saberes e praticas
gue ainda nos fazem vivos.

Pela leitura da geografia como uma agao de grafar a terra, Carlos constroi seu percurso
intelectual na busca incessante das acgdes insubmissas, das praticas e saberes que formam
territorios conectados a vida. Desses territorios, portanto, ele nutre seu pensamento; desses espagos
de insubordinacdo ao capitalismo, forjados por saberes milenares, ele produz uma geografia como
uma tentativa de construir cumplicidade a ancestralidade a partir de algumas pontes epistemolégicas
de conexao.

Nesse sentido, das muitas pontes construidas por Carlos, vamos aqui nos debrugar nestas: 1)
0 pensar como sentipensar o territorio; 2) a vida como critério de verdade; 3) a diversidade de forgas
na grafia da terra; 4) a incompletude dos seres e a produgdo do bem-con-viver; 5) a diversidade
epistemoldgica do mundo e o encontro com o conflito social; 6) a geograficidade da histéria e a
descolonizagéo do conhecimento; e 7) a generosidade e o otimismo como atitudes epistémicas. Por
essas pontes, Carlos Walter torna-se territorio ancestral!

Uma pequena adverténcia inicial faz-se importante: este texto assume a liberdade de dialogar
com os muitos Carlos que compdem a inteireza Carlos Walter Porto-Gongalves. Aqui estarao seus
trabalhos académicos, mas também suas frases, suas palestras, suas ironias®... Estardo, portanto,
muitos Carlos: 0 autor, o palestrante, o frasista, o contador de historias, o poeta, 0 mestre, o parceiro
de escrita, 0 amigo... Essa adverténcia se completa quando assumimos que o encadeamento de
ideias que vem a seguir é apenas um dos muitos possiveis, nao havendo, assim, quaisquer pretensdes
de esgotar o0 que nos parece inesgotavel.

Dessa maneira, nossa forma de didlogo permite fissuras e prolongamentos em termos logico-
racionais, mas também acolhe afetos e memadrias ou, melhor dizendo, acolhe os siléncios da ciéncia
eurocentrada, que sempre foram gritos para Carlos. Escolhemos, pois, seguir o caminho que nos fez
encontrar Carlos Walter: as pontes da nossa sintonia, um solo ancestral feito aqui de palavras.

Adverte-se ao leitor que as frases e informagdes verbais de Carlos Walter aqui utilizadas e que ndo estao referenciadas em
textos e/ou palestras serdo apresentadas ao longo do artigo em italico e entre aspas.
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Nos acreditamos, na realidade, que atuamos com o coragdo,mas
também empregamos a cabega. E quando combinamos as duas coisas,
assim somos sentipensantes.

Orlando Fals-Borda

Pensar a terra a partir do territdrio implica
pensar politicamente a cultura.
Carlos Walter Porto-Gongalves

As geo-grafias de Carlos Walter Porto-Gongalves sao geo-grafias sentipensantes. Longe de o
direcionarem a regras internas e sistemas fechados de categorias, suas preocupagdes com essa
ciéncia o levaram as muitas formas de sentir e pensar o espaco, afinal, como ele proprio ensina: “do
espaco ndo se pode tirar o corpo fora”. Nao ha hierarquia entre o pensar e o sentir, nem entre os
distintos sujeitos da agao sentipensante, seja um grupo de camponeses, uma comunidade indigena,
um movimento social ou a universidade, afinal “muita gente que diz ‘'nds vai’, sabe para onde ir, mas
muita gente que diz ‘nds vamos’, ndo sabe pra onde vai”.

Por tras das frases alegodricas, ha o encontro de muitas vozes, uma costura fina entre muitos
autores e, mais, uma inventividade tedrica que nao precisa ser confessada por meio de compéndios
e genealogias conceituais, como bem gosta a Geografia. A consideragdo de Fals Borda sobre o
sentipensar, que abre esta secdo em epigrafe, encontra-se com a concepcao de experiéncia de
Edward Thompson, autor de grande influéncia no pensamento de Carlos, para quem “a experiéncia
surge espontaneamente no ser social, mas ndo sem pensamento. Surge porque homens e mulheres
(e ndo apenas fildsofos) séo racionais e refletem sobre o que acontece a eles e a seu mundo”
(THOMPSON, 1981, p. 199-200).

Carlos, portanto, € um dos autores, e faz ecoar tantos outros e outras, que questionam e até
invertem as hierarquizagdes do conhecimento, as quais colocam o cientificismo como ponto de
referéncia para outros saberes. Mas os sentidos do encontro entre as nogdes de sentipensar e de
experiéncia ganham um contorno proprio em suas interpretacdes, pois essas ideias sempre sao
vistas pelo espaco. E sentindo e pensando o espaco com e ndo sobre multiplos povos e comunidades
que Carlos encontra o dialogo com diversos autores latino-americanos que, como e com ele, incluem
definitivamente o espaco ndao apenas na teoria critica, mas na teoria critica do conhecimento.

Carlos percebe a necessidade dessa inclusdo nao apenas por ler autores as bordas do
pensamento europeu e autores do pensamento decolonial latino-americano, que ja a reivindicavam,
mas fundamentalmente por acompanhar as mudangas reais nas lutas sociais, principalmente na
América Latina. Dessa forma, foi na assessoria a0 movimento seringueiro, acompanhando a
construcao da Alianca dos Povos da Floresta, na proximidade com as Iutas indigenas no Equador e
na Bolivia, sobretudo em fins da década de 1980, apds a queda do muro de Berlin, que Carlos entende
que as lutas sociais deixavam de ter a centralidade no “chao da fabrica” e de perceber a terra apenas
como meio de produgdo (ndo que essas lutas tenham se tornado menos importantes). Nesse
processo, em sua acepgao, as lutas passavam a expressar a necessidade de existéncia de multiplas
territorialidades, que, cercadas por diferentes frentes econémicas capitalistas, cada vez mais
precisavam re-existir, pois que suas existéncias antecediam e continuavam antecedendo a chegada
dessas frentes.

Outrossim, as grandes Marchas pela Vida, Dignidade e Territorio na Bolivia e no Equador, no
inicio dos anos 1990, também expressam essa mudanca nos ciclos de luta. A frase de Luis Macas,
por vezes atribuida a Catherine Walsh, que abre um dos muitos textos de Carlos, bem sintetiza esse
processo: ‘nossa luta é epistémica e politica”. Nessa perspectiva, tais lutas fazem emergir um outro
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léxico tedrico e politico que amplia nossa compreensao sobre o mundo, a qual, antes, era restrita a
um mundo que nos foi dado a conhecer pelos centros de producao geograficos e politicos do padrao
de poder/saber colonial eurocéntrico, estadocéntrico e urbanocéntrico. O encontro e a implicagdo
com essas lutas sdo, antes de mais nada, um deslocamento desse padrao de poder/saber, portanto,
um movimento de descolonizagdo do pensamento.

Esses padrdes de poder/saber eurocéntricos, estadocéntricos e urbanocéntricos sempre
imperaram na Geografia por distintas matrizes de racionalidade, seja por uma matriz ligada ao
Estado, que impregna tantos olhares normativos, burocratizados e idealizados ao territorio, seja por
uma matriz ligada ao mercado, que reduz tensdes territoriais @ movimentagdo de agentes
econdmicos, seja, ainda, por uma matriz ligada as logicas de urbanizacao, a qual, além de esquecer
da violéncia aos povos negros, camponeses e indigenas empreendida na formagao da maioria das
cidades no Brasil, transforma toda diversidade territorial em gradagdes de processos de urbanizagao.
Ha, ainda, uma matriz de racionalidade académica, que também impera na Geografia, que Carlos, em
poucas palavras, chamaria de “teoria teodrica’, para a qual tudo é resultado de suas proprias
pressuposicoes, transformando o espagco em uma metanarrativa na qual a realidade, o saber dos
povos e a vida pulsante das lutas sociais pouco ou nada interferem.

Assim, pensar como sentipensar com o territorio € 0 avesso dessas matrizes de racionalidade,
pois requer abertura para o outro, para ouvir, sentir, tocar e provar outros mundos desde as
perspectivas de mundo que os sustentam. Pelas lutas sociais aprendemos com Carlos a escutar o
territorio, afinal ele fala a partir de grupos/classes sociais/povos/etnias/nacionalidades. Por essas
lutas compreendemos que todo saber é incorporado e pressupde a experiéncia com o espacgo, Como
expressa a liderancga afrocolombiana citada na epigrafe do livro Sentipensar con la tierra, de Arturo
Escobar: "aqui nascemos, aqui crescemos. Aqui aprendemos o que é o mundo” (ESCOBAR, 2014).

Por essas lutas, portanto, comegamos a prestar atengao ndo apenas no que nossa posi¢ao de
cientistas tem a dizer sobre o0 espaco, mas também no que o0s grupos/classes
sociais/povos/etnias/nacionalidades tém a dizer sobre o espaco, afinal como sempre lembrava
Carlos, “ndo ha vida sem conhecimento”, “ndo ha sabor sem saber” e sdao essas lutas sociais, que
colocam o territério como o fio que tece a vida e a dignidade, que exigem de nés que ampliemos
nossos repertorios de reflexao e agdo geograficos.

Ao pensar como um sentipensar o territorio, Carlos esta propondo a produc¢ao do conhecimento
geografico como dialogo implicado, ndo como processo de interpretacao imparcial do espaco.
Mediante esse esforgo, ele transforma a Geografia em uma ciéncia do didlogo com os povos. Em
adicao, talvez o que Viveiros de Castro argumenta sobre a antropologia sirva, guardando as devidas
particularidades analiticas disciplinares, para compreender melhor o movimento que Carlos faz na
Geografia:

(...) a antropologia se distingue na medida em que ela presta atengdo ao que as outras
sociedades tém a dizer sobre as relagdes sociais (...). Trata-se de tentar dialogar para valer,
tratar as outras culturas ndo como objetos da nossa teoria das relagdes sociais, mas como
possiveis interlocutores de uma teoria mais geral das relagdes sociais (VIVEIROS DE CASTRO,
1996, p. 39-40).

Carlos esta preocupado com o que outras sociedades tém a dizer sobre o espaco, sobre o
territério e, por isso, juntamente a muitos outros autores e autoras que pensam desde o Sul global,
incorporam definitivamente o espago na teoria social critica do conhecimento. O rebatimento de seus
trabalhos em tantos campos distintos do saber demonstra a amplitude e a profundidade de suas
reflexdes, logo, pensar como sentipensar o territorio € o modo como Carlos constroi uma primeira
ponte para escutarmos os territorios ancestrais.



A gente so existe, porque a terra deixa a gente existir.
Ailton Krenak

A vida se acha ‘ob nossa responsabilidade’ (...) imp&e-se-nos como um
imperativo manté-la, defendé-la, conserva-la.
Enrigue Dussel

Carlos constréi suas geo-grafias em tensao a uma ciéncia da dominacgao da natureza, cujos
critérios de verdade se assentam por sobre um humanismo ecocida. Seu argumento demonstra que
0 abandono da vida pelas ciéncias nédo se restringiu aos fildsofos que construiram as bases de uma
ciéncia da dominacdo da natureza desde o iluminismo, mas se alastrou como uma forma de
poder/saber colonial dominante, inclusive na Geografia. Por essa forma de poder/saber aprendemos
a controlar, dominar, classificar, isolar e representar a vida, mas esquecemos de nos aproximar das
praticas, relagdes, culturas e dos saberes que historicamente se construiram com vida.

Nesse sentido, Carlos reconhece que ha um patriménio de conhecimentos que historicamente
reproduzem a vida, que ha memodrias bioculturais, para usar os termos de Vitor Toledo e Narciso
Barrera-Bassols (2015), que historicamente diversificaram os muitos ecossistemas do planeta. Esse
patrimoénio de conhecimentos foi ignorado pelas ciéncias para em seu lugar colocar uma maneira de
ver o mundo, fundada nas ideologias de modernizagéao agricolas, que em nome do progresso e do
desenvolvimento, perdem a capacidade de recordar das sabedorias milenares.

As lutas sociais pelo territorio, por sua vez, recolocam essas memorias bioculturais no debate
publico, produzindo um tensionamento as territorialidades hegemonicas capitalistas que impdem
uma “propriedade que priva’, bem como as ciéncias da modernizagao agricola que se afastam da
vida e fundamentam aquelas territorialidades. O encontro de Carlos com essas lutas sera o encontro
com um saber ambiental, nos termos de Enrique Leff (2009), um saber que:

(..) prova a realidade com saberes sabios que sdo saboreados, no sentido da locug&o italiana
assaggiare, que pde a prova a realidade degustando-a, pois se prova para saber o que se pensa,
e, se a prova da vida comprova o que se pensa, aquele que prova se torna sabio. Dessa forma,
restaura-se a relagdo entre a vida e o conhecimento (LEFF, 2009, p. 18).

Pelo encontro e dialogo intercultural com esses saberes, Carlos vai reivindicar a reincorporacao
davida na analise espacial, uma vez que “a vida, essa categoria olvidada em seu metabolismo, implica
arelacdo dos corpos de cada quem com a terra, a agua, o ar, o fogo, as plantas, os animais enquanto
comunidade/sociedade” (PORTO-GONCALVES; ROCHA; TRINDADE, 2022, p. 57). Entretanto, Carlos
reivindica a reincorporacéo da vida em um sentido absolutamente distante do modo como fazem os
padrées de poder/saber moderno/coloniais que separam sociedade e natureza (como
historicamente se partiu a Geografia), sobrepujando a vida humana em relagdo a vida dos outros
seres ou, nos dizeres de Carlos:

as cadeias tréficas ndo sdo externas as sociedades humanas e as sociedades humanas néo
se desenvolvem fora da natureza, como pensa a racionalidade que se impds ao mundo desde
0 Renascimento e o lluminismo europeus, com sua geopolitica do conhecimento (PORTO-
GONCALVES; ROCHA; TRINDADE, 2022, p. 43)

Tomando a ideia de autopoiesis (MATURANA; VARELA, 1994), Carlos reivindica a aproximagao
de um paradigma que ndo se sustenta em uma teoria da evolucado, mas na capacidade de auto-
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organizagao e autoproducao dos seres vivos. Esse paradigma nos permite uma dupla compreensao
do sentido da vida. Primeiro, a vida como autoproducédo de vida nos permite perceber a autonomia
dos seres de se autoproduzirem e se autorregularem, dos componentes celulares as comunidades
de seres vivos, 0 que demonstra que a vida esta na capacidade de reproducao da vida. Entretanto,
por outro lado, esses seres também precisam sempre recorrer aos recursos externos aos seus
COorpos para se manter, o que pressupée que vida é sempre comunidade de vida ou, nas definicoes
de Carlos, “vida, ndo s6 a vida humana, mas uma comunidade de vida que partilhamos com outras
formas de vida” (MALHEIRO; PORTO-GONCALVES; MICHELOTTI, 2021, p. 220).

A vida como autoproducéo de vida vai aproximar Carlos das reflexdes de Enrique Leff (2009)
sobre a produtividade neguentropica, que demonstra o potencial de formagéo de biomassa por meio
da fotossintese, um processo de vida autoproduzindo vida pela transformagao de energia solar em
matéria organica, uma das forgas mais fundamentais de organizagdo ecoldgica do planeta, mas
absolutamente negligenciada pelos padrdes de poder/sabe moderno/coloniais. Entretanto, longe de
negligenciar essa forga, o saber dos povos/grupos/classes sociais/etnias/nacionalidades alargou-a,
sobretudo ao se construir em didlogo com ela por intermédio de técnicas agricolas, formas de lavra
da terra e cultivo, enfim, mediante uma memaria biocultural que diversificou ecossistemas e expandiu
a capacidade de fotossintese de determinadas regides, sendo a Amazobnia a maior prova disso, 0 que
sera mais bem discutido nas proximas secoes.

Por outro lado, a vida como comunidade de vida também sera pensada por Carlos por meio de
saberes implicados com a vida, principalmente por suas formas de significar o territério que ndo
separam sociedade e natureza, notadamente os saberes dos povos indigenas; saberes esses que
ampliam nossa concepgao de humanidade sem, contudo, restringi-la aos humanos, mas estendendo-
a aos outros seres vivos, o que Viveiros de Castro (1996) chama de perspectivismo amerindio.

Assim, cada grupo/classe social/povo/etnia/nacionalidade torna proprio o espaco, tornando-o
territério mediante sua significagéo, “pelo nome que se atribui aos rios, as montanhas, aos bosques,
aos lagos, aos animais, as plantas e por esse meio um grupo social se constitui como tal, constituindo
seus mundos de vida” (PORTO-GONCALVES, 2009, p. 29-30). Ademais, sdo diversos os termos que
sintetizam esse processo de significagdo do territério por meio de uma linguagem em que o sentido
da vida nao dicotomiza sociedade e natureza. Pachamama, talvez, seja uma das melhores
expressoes disso:

Pachamama ndo € o mesmo que a tradigdo ocidental chama natureza, é fonte de toda a vida
e implica a montanha, o lago, o rio, o glaciar, as plantas, os animais, os espiritos, os parentes,
os vizinhos conformando ao mesmo tempo um espago enquanto comunidade de vida
(PORTO-GONGALVES, 2017a, p. 25).

Mais que a busca pela compreensao das forgas de produgéo e reproducao ampliada do capital,
que produzem seus processos de territorializacdo pela imposicao da propriedade privada e de uma
mentalidade e subjetividade a ela relacionadas, que é ecocida, patriarcal, patrimonialista, autoritaria,
escravocrata, além de ser eurocentrada, estadocentrada e urbanocentrada, Carlos faz uma geografia
em busca das forgas que garantem a reproducao metabolica da vida, que garantem a realizacdo das
varias fases dos ciclos vitais e de processos de apropriacao, circulagdo e excrecao de matéria e
energia. Essas forcas sdo encontradas por ele em saberes e fazeres de grupos/classes
sociais/povos/etnias/nacionalidades, particularmente em seus processos proprios de autoproduzir
vida a partir de singulares modos de apropriagéao e significagéo do territério, afinal cada povo se
constitui com a constituicdo de seu territério, de suas territorialidades (PORTO-GONCALVES, 2002a);
razao pela qual suas geo-grafias sdo o encontro com multiplas territorialidades.



Ora, da mesma forma que a filosofia da libertagao de Enrique Dussel (1977) transformou a vida
em critério de verdade, o compromisso de Carlos com as lutas sociais e com os saberes/fazeres que
ainda sustentam a reproducgao da vida no planeta assumira uma condi¢ao de principio ético. Assim,
ele se afasta dos padrdes de cientificidade exigidos por uma Geografia que muitas vezes se fecha
em si e se afasta dos muitos mundos que compdem o mundo, para transformar as forgas de
reproducao da vida em seu critério de verdade. Essa € uma segunda ponte que nos leva aos territorios
ancestrais.

A floresta esta viva: 0s animais, as arvores, os rios e até as rochas falam
em suas proprias linguas.
José Gualinga, povo Sarayaku

O homem é um ser que, por natureza, produz cultura.
Carlos Walter Porto-Gongalves

Vivemos no mundo e por isso fazemos parte dele; vivemos com os outros
seres vivos, e, portanto, compartilhamos com eles o processo vital.
Construimos o0 mundo em que vivemos durante as nossas vidas. Por sua
vez, ele também nos constrdi ao longo dessa viagem comum.

Humberto Maturana e Francisco Varela

Ao colocar as forgas, saberes, fazeres ou mesmo as territorialidades que garantem a
reproducdo metabdlica da vida como centro de suas preocupacdes, Carlos definitivamente esta
incorporando um sentido novo de vida a Geografia. Pela ideia de vida como autoproducao de vida e
como comunidade de vida, ele destrava a atrofia cognitiva que, historicamente, pressupondo uma
dicotomia entre sociedade e natureza, tratou as forgas de organizagdo dos seres ndo humanos do
planeta em caixas disciplinares distintas das forgas humanas de organizagao do mundo.

Nesse particular, 0 encontro com saberes ancestrais que guardam uma memoria biocultural,
produzida por modos de estar e pensar com e nao contra a vida, permite a Carlos pensar a Geografia
como verbo, o que o direciona para as acoes e forgas de grafar a terra. Entretanto, essas agdes e
forgcas nao se restringem as formas humanas de produzir e organizar o espaco, bem como definir,
apropriar e significar o territorio, pois elas também sdo a¢des e forgas ndo humanas, ou mais-que-
humanas, como as definiria Eliane Brum e César Rodriguez-Garavito (2023), o que dissolve qualquer
forma dicotdbmica de pensar.

Quando estavamos, juntamente a Fernando Michelotti, escrevendo Horizontes Amazdnicos:
para repensar o Brasil e o mundo, Carlos sempre nos contava com admiracdo sobre a “teoria dos
refugios”, de Aziz Ab’'Saber, especialmente por ela indicar que o dominio morfoclimatico amazdnico
s6 se formou apos a Ultima glaciagao, entre 13 e 18 mil anos atras. Antes disso, a Amazbnia estava
reduzida a alguns refugios e, s6 com o aumento da pluviosidade no planeta, tornou-se o que
conhecemos. Ele também nos contou que na primeira vez que ouviu publicamente sobre a teoria,
perguntou a Ab'Saber se ele havia considerado que existiam comunidades humanas na Amazoénia
antes de ela se formar como dominio morfoclimatico.

Pela inquietude e clareza de Carlos, conseguimos juntar a teoria dos refugios de Ab'Saber com
as muitas evidéncias arqueoldgicas que nos mostravam que esta regidao do globo ja era habitada ha
pelo menos 19 mil anos na formagao Chiribiguete, na Colémbia, ou, como nos lembra Eduardo Goes
Neves (2022), hd pelo menos 11.200 anos no sitio de Serra Pintada, no Para; ha pelo menos 8.600 mil
anos na Serra dos Carajas, também no Parg; ha pelo menos 8.500 anos pelas bandas da Cachoeira
de Santo Antonio, em Rondobnia...



Esse encontro de perspectivas, juntamente com os estudos antropologicos de Darrel Posey e
William Balée (1989), que ja mostravam a profunda imbricagao povos-floresta, chegando a
caracterizar a Amazdnia como floresta tropical cultural umida, permitiu-nos pensar essa regiao como
um patrimoénio biocultural dos seus povos. Novamente, sao 0s saberes e fazeres dos grupos/classes
sociais/povos/etnias/nacionalidades o centro de formas de grafar a terra com e ndo contra a vida,
com e nao contra a comunidade, que diversificaram um ecossistema enriquecido milenarmente pela
convivéncia entre os diversos seres vivos humanos e ndao humanos em também diversas
comunidades de vida. Nesse sentido:

A Amazoénia como patriménio biocultural de seus povos, nesses termos, € premissa e
horizonte. Premissa, pois qualquer discussao que ignore a coexisténcia das sociedades e
naturezas amazonicas na sua co(m)form(agéo) (formacgéo pela agédo dos povos) & no minimo,
irresponsavel, para ndo dizer eeuurocentrada. E horizonte, pois nos serve de alerta que sem o
padrao de organizacgdo do espacgo construido pelos amazbnidas, a Amazoénia realmente pode
deixar de existir para o0 mundo, agravando o colapso metabdlico sistémico que vivemos
(MALHEIRO; PORTO-GONGALVES; MICHELOTTI, 2021, p. 263).

A premissa de compreensao que considera a multiplicidade de forgas na grafia da terra, bem
como as multiplas formas de interagéo entre essas forcas, também se torna horizonte, pois nos alerta
que sdo 0s saberes construidos por essa interacdo que precisam ser o centro das nossas
compreensdes do mundo; saberes esses para 0s quais a coexisténcia entre 0s muitos seres nao é
um problema, mas um modo de estar e pensar o0 mundo; para 0s quais a diversidade nao é uma
barreira, mas fundamentalmente a solugédo para a producdo da vida; para os quais, ainda, a
convivéncia € uma necessidade ndo um inconveniente.

A Amazonia no centro do mundo e no centro do debate de Carlos Walter ndo € apenas um jogo
de palavras ou uma escolha pessoal, € um alerta para colocarmos a diversidade de forgas na grafia
da terra no centro de uma geo-grafia com os povos, para pararmos de pensar em sociedade e
natureza de forma dicotémica e para, por fim, compreendermos que as formas de territorializagéo
capitalistas impdem uma propriedade que priva nao apenas comunidades humanas e ndo humanas
do acesso ao territorio, mas fundamentalmente nos priva das condigdes de reproducdo metabdlica
da vida, interrompendo o percurso de um rio ou transformando-o em destino de dejetos,
interrompendo os percursos dos ventos por construgdes que ignoram essas forcas, interrompendo
a infiltracdo da agua no solo pelo uso massivo do concreto, interrompendo a fotossintese pelo
desmatamento, interrompendo, também, a convivéncia pelo emuramento social... Mas interromper ¢,
também, expulsar todas as forgas que garantiam a reproducdo metabdlica da vida: comunidades
humanas, ndo humanas, espiritos, seres encantados...

Talvez um amigo em comum com Carlos, o ultimo falante da lingua dos povos Affiu, do Lago
de Maracaibo, na Venezuela, José Angel Quinteiro Weir, ajude-nos nesse momento a melhor
esclarecer a poténcia dos saberes ancestrais na compreenséao das diversas forcas na grafia da terra.
Para a lingua Afiuu ndo existe a palavra “ser”, pois tudo é definido por um “fazer” e, assim, todos os
fazeres sdo fundamentais, da abelha ao homem, das arvores as ongas, sem hierarquia. Deslocando
a ontologia ocidental de seu centro, os saberes Afifiu nos oferecem uma maneira de pensar ndao
dicotémica sobre a relagéo entre varias forgas na grafia da terra (QUINTEIRO WEIR, 2019).

Talvez, ainda, possamos compreender a relagdo entre essas forgas a partir de outro autor muito
caro a Carlos Walter, Arturo Escobar, o qual compreende essas relacdes pela ideia de ontologia
relacional, que “pode ser definida como aquela em que nada (nem humanos, nem n&o humanos)
preexiste as relagdes que nos constituem” (ESCOBAR, 2015, p. 93).

A compreensao das diversas forcas na grafia da terra produz geo-grafias comprometidas com
a vida, com as multiplas forgas de reproducdo da vida e com os diversos modos como cada
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grupo/classe/etnia/povo/nacionalidade se constitui com essas forgas ao se fazer territorio. Essas
geo-grafias sao, também, modos consistentes de construir uma critica geografica ao capitalismo,
pois, por tomar como referéncia a diversidade de forgas na grafia da terra, conseguem ver a
imposi¢cdo da propriedade privada como uma forma de privar todos os seres das forgas de
reproducao metabdlica da vida, o que, inclusive, leva-nos ao colapso ambiental que vivemos. Pensar
as muitas forcas na conformacéao dos territérios constitui-se, desse modo, em uma terceira ponte
construida por Carlos para nos aproximar dos territérios ancestrais.

Todos existimos, porque existe tudo.
Arturo Escobar

A tua presenca entra pelos sete buracos da minha cabega.
Caetano Veloso

Pela leitura de que as grafias da terra sdo realizadas por uma infinidade de forgas e acoes e
pela interagao entre estas, Carlos torna claramente geografica a ideia de vida como comunidade de
vida, demonstrando que as condi¢cdes materiais de reprodugéo do viver no e pelo territério sempre se
ligam a essa coexisténcia entre multiplos seres, forgas e agdes. Isso Ihe permite perceber que
nenhum ser sozinho vive sem a vida que lhe é externa, que é a con-vivéncia (viver com) com a
diversidade que reproduz os metabolismos dos ciclos vitais. Assim, € pela memoria biocultural de
distintos povos, ou seja, pelos seus saberes testados por milénios com e ndo contra a diversidade,
que Carlos encontra formas de sentir e pensar o territério que acolhem o sentido ético projetado pela
compreensao da incompletude dos seres em seus modos de reproducao da vida.

Carlos usa alguns modos distintos para expressar essa ideia, mas escolhemos aqui a frase de
Caetano Veloso, uma das epigrafes desta secéo, tantas vezes repetida por ele para fazer uma critica
ao antropocentrismo moderno/colonial, que constréi o homem como centro de tudo e esquece que
0Ss buracos no nosso proprio corpo provam que, sem a realidade externa a nds, sem 0s outros seres,
sem as outras forgas que con-formam (formam com) o mundo, ndo ha existéncia possivel, pois que
existir é entrar em relagdo com os outros seres e com as forcas do
“solo/terra/subsolo/agua/fauna/flora/fotossintese sem as quais nenhuma vida vive a ndo ser
subjugada aos que delas se apropriaram” (MALHEIRO; PORTO-GONCALVES; MICHELOTTI, 2021, p.
267).

E pela forma de negacéo da diversidade, das diversas comunidades de vida, das forcas que
sustentam a reprodugao do viver, que Carlos vai construir uma critica contundente as formas de
territorializagdo capitalistas e suas racionalidades, as quais precisaram extirpar de seu interior
qualquer diversidade. Em sua leitura, duas sdo as formas dessa excluséo. A primeira se da por meio
do latifundio monocultural, para o qual a diversidade bioldgica deve estar em algum lugar fora de suas
propriedades (PORTO-GONCALVES, 2002b), o que se efetiva pelo uso de agrotoxicos para expulsar a
diversidade de vida, mas também pela violéncia as populacdes que porventura estiverem em seus
caminhos de destruicao.

A segunda forma de excluir a diversidade, por outro lado, ocorre por intermédio dos latifundios
genéticos, que isolam os seres, mercantilizam a vida, transformando-a em principios ativos ou
patentes, mas, fundamentalmente, ignoram a participacdo das populacdes na construgdo da
diversidade biocultural (PORTO-GONCALVES, 2002b). Salienta-se que nesses latifundios ha uma
exploracdo conservacionista da vida, na qual os territorios diversos em cultura, linguas, etnias e
biodiversidade sado transformados em reservas naturais valorizadas pela sua riqueza genética, “pois
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se trata de constituir grandes areas demarcadas a pretexto de pesquisa cientifica ignorando todo o
saber construido por essas populacdes que habitam esses ecossistemas” (PORTO-GONCALVES,
2002b, p. 11). A propriedade privada capitalista, principalmente como latifundio, ao extirpar a
diversidade, como ja descrito neste texto, deixa de ser apenas uma questao fundiaria para se tornar
uma questao ecoldgica, pois torna-se a privagao das condi¢des de reproducdo da vida, um atentado
a diversidade.

Carlos, juntamente a outros autores e autoras, sente e pensa uma ecologia politica que
desconstréi essa racionalidade econémica e territorial dominante, que se estrutura por praticas
contra a vida, que produzem entropia, isto €, uma desorganizagao generalizada dos sistemas que
organizam a reproducao da vida. Mas essa ecologia politica sera sentida e pensada com as lutas
territoriais por emancipagao de multiplas popula¢des subjugadas por essa racionalidade econémica
dominante. E pelos saberes e fazeres dos povos/grupos/classes sociais/etnias/nacionalidades, por
suas memorias bioculturais, conectadas ao principio da produtividade neguentropica, bem como pela
capacidade de organizagdo de territorios de vida conectados a organizagdo ecoldgica dos
ecossistemas, que Carlos vai construir as bases de geo-grafias com os povos, entendida no campo
das disputas epistémicas e politicas como ecologia politica® (PORTO-GONGALVES; LEFF, 2015).

Essa perspectiva de compreensdo de todos os seres, inclusive 0s humanos, por sua
incompletude, portanto, permite a Carlos, por um lado, construir uma critica a racionalidade
econdmica e territorial dominante entropica e antropocéntrica, mas, por outro lado, é também por ela
que ele encontra praticas e saberes com a vida, que alguns autores vao chamar de alternativas ao
desenvolvimento, ontologias relacionais, filosofias de vida, mas que a literatura latino-americana,
principalmente a partir do Equador e da Bolivia, ird chamar de Bem Viver (GUDYNAS; ACOSTA, 2010;
ACOSTA, 2016, ESCOBAR, 2015).

Nesse particular, ha uma contribuicdo bastante original de Carlos nesse debate, uma vez que
ele sempre insiste, a partir de premissas ja apresentadas aqui, que viver € sempre viver com, por iSso
seria preciso pensar em um bem-con-viver, ndo apenas bem viver, uma vez que estamos falando de
sociedades e naturezas imbricadas, de coexisténcia entre multiplos seres, de experiéncias de viver
com e ndo contra a vida (PORTO-GONGALVES; LEFF, 2015). Por isso:

Em vez de se falar repetidamente em progresso, modernizagéo e desenvolvimento, fala-se em
vida em plenitude, Sumagq Qamafia, em aimard, Sumak Kawsay, em quéchua, ou em
Nandereko, o modo de ser e viver Guarani Mbya, ou em Mejx dos Xikrin mebégdkre, 0 bem con-
viver desse grupo Kayapo (...), ou ainda em Hutukara, palavra usada pelos xamés Yanomami
para denominar a unidade da existéncia da terra-floresta. Assim, desloca-se a centralidade da
nogao de desenvolvimento e suas armadilhas de legitimagédo da expansao/invasao capitalista
para a ideia de Bem Con-Viver (MALHEIRO; PORTO-GONCALVES; MICHELOTTI, 2021, p. 265).

A incompletude dos seres e a producao do bem-con-viver € mais uma ponte construida ao
encontro com os territérios ancestrais. Essa ponte desconstroi a arrogancia do antropocentrismo
colonial, mas, fundamentalmente, aponta para o aprendizado ético e politico que pode ser construido
a partir do momento em que compreendemos 0s saberes e fazeres dos povos/grupos/classes
sociais/etnias/nacionalidades em luta pelo territério, a partir de suas proprias racionalidades, ou seja,
demonstra a forca de producdo do comum das diversas territorialidades que ainda sustentam a
reproducao da vida no planeta.

O deslocamento do lugar de enunciagdo da ecologia politica também é uma forma de Carlos Walter construir uma critica
a como o debate ambiental (PORTO-GONGALVES, 1989, 2004, 2008, 2011, 2012a) foi absolutamente tomado por forgas do
mercado que, por um lado, solaparam o rigor desse campo de debates, substituindo conceitos e categorias por nogdes e
ideologias, como desenvolvimento sustentavel, e, por outro lado, construiram uma forma poderosa de agenciamentos de
pesquisa para tutelar a reflexdo critica as exigéncias mercadoldgicas.
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(..) para além do legado de desigualdade e injustica sociais profundos do
colonialismo e do imperialismo (...) hd um legado epistemoldgico do
eurocentrismo que nos impede de compreender o mundo a partir do

proprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sdo prdprias
Carlos Walter Porto-Gongalves

A critica ao eurocentrismo e as multiplas expressdes da colonialidade — do saber (LANDER,
2005), do poder (QUIJANO, 2005), do ser (MALDONADO-TORRES, 2007), de género (SEGATO, 2012),
da natureza (WALSH, 2008) etc.* — permeiam e conduzem as geo-grafias de Carlos Walter. Porém,
tal critica s é possivel porque, ao mesmo tempo, Carlos produz conhecimento implicado com
camponeses, indigenas, pescadores, comunidades catadoras de mangaba, ribeirinhos, quebradeiras
de COCOo babacu, seringueiros e tantas outras comunidades/povos/classe
sociais/etnias/nacionalidades, que definem diferentes epistemes na conformacao de seus territorios
e territorialidades.

Comecamos este ensaio nos aproximando da ideia de que pensar é sentipensar com o
territorio, de que as geo-grafias de Carlos estao sempre em busca das multiplas territorialidades, pois
essa busca €, antes de qualquer coisa, 0 encontro com um patrimdnio de conhecimentos acerca da
vida, que foi desperdicado e desprezado pelo pensamento europeu ainda dominante em nossas
universidades do sul global. E o encontro com essas multiplas territorialidades e com as epistemes
que lhes sdo proprias — um encontro que também é implicacdo com suas lutas — que da corpo ao
processo de descolonizagdo do pensamento, que, nesses termos, pouco tem a ver com a formagao
de uma escola de pensamento, em que basta ler alguns autores e autoras para se realizar.

Longe disso, a descolonizacdo passa pela escuta ativa e implicada das muitas territorialidades
gue ainda conferem diversidade ao mundo e ao seu patriménio de conhecimentos construidos com
e ndo contra a vida. Até porque:

O pensamento estda em todos os lugares onde os diferentes povos e suas culturas se
desenvolveram e, assim, sdo multiplas as epistemes com seus muitos mundos de vida. H3,
assim, uma diversidade epistémica que comporta todo o patriménio da humanidade acerca da
vida, das &guas, da terra, do fogo, do ar, dos homens (PORTO-GONGALVES, 2005, p. 3).

O encontro com essa diversidade territorial e epistémica €, ao mesmo tempo, a construcao de
uma critica geografica ao modo de producédo do conhecimento e da produgao da universalidade. A
ancoragem na teoria da moderno-colonialidade, principalmente a partir de autores e autoras que
pensam desde a América Latina e Caribe, permite a Carlos dizer que n&o “ha um lugar ativo, a Europa,
e lugares passivos, a América” (PORTO-GONCALVES, 2005, p.3). Isso porque, em termos de produgao

Para Caterine Walsh (2008), a razdo neoliberal se manifesta a partir de quatro formas distintas e integradas de
colonialidade. A colonialidade do poder, que estabelece um sistema de classificagao social hierarquico em termos de raga
e género; a colonialidade do saber, que imp&e o eurocentrismo como a perspectiva Unica de conhecimento, descartando a
existéncia e a viabilidade de outras racionalidades epistémicas; a colonialidade do ser, que se exerce por meio da
inferiorizagao, des-humanizacao e fetichizagdo do ser humano; e a colonialidade da mae natureza que, ao dissociar razéo,
cultura, sociedade e natureza, impde uma logica de ver, sentir e pensar o mundo, tendo o humano como dissociado da mée
natureza. A essas quatro formas de colonialidade, Segato (2012) e outras autoras acrescentam a colonialidade de género,
ao reconhecer que os processos acima descritos também s&o recortados por um patriarcado moderno e colonial, que
reproduz estruturalmente uma hierarquia nas relagdes de género produzindo crueldade e desamparo as mulheres ao passo
em que a modernidade e o mercado avangam. Ha ainda diversas outras dimensdes da colonialidade, mas o que é
interessante notar neste momento é que os autores e autoras citados implicam e sdo implicados por Carlos Walter, o que
demonstra ser ele uma das forgas do processo de descolonizagao construido a partir da América Latina e Caribe.
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de conhecimento, o que héd € o eurocentrismo ou eeuurocentrismo® que se produz por uma
desigualdade espacial na circulacao do saber, que faz com que o conhecimento que temos das
coisas sempre carregue a influéncia de lugares que conseguiram falar para o mundo, em detrimento
de lugares cujas interpretagdes se circunscrevem a eles proprios.

Tal processo também pde em questdo, inclusive, a no¢cdo de um, e apenas um, conhecimento
universal, uma vez que a universalizacdo do saber € um processo geopolitico, que ilumina
determinados lugares ao mesmo tempo que produz sombra em tantos outros, ou nos termos de
Carlos:

(...) ndo queremos recusar a idéia [sic] de que o conhecimento seja universal, mas, sim: retirar
o cardter unidirecional que os europeus impuseram a essa idéia [sic] (eurocentrismo), e afirmar
que as diferentes matrizes de racionalidade constituidas a partir de diferentes lugares (...) sdo
passiveis de serem universalizados (PORTO-GONGALVES, 2006, p. 41-42).

Essa critica geografica a teoria eurocéntrica do conhecimento também se nutre do
apontamento de que ha um privilégio dado ao tempo em detrimento do espaco na teoria social critica.
Nessa perspectiva, varios sdao os textos em que Carlos propde uma “superacao da armadilha
epistémico-politica que privilegia o tempo em detrimento do espago” (PORTO-GONCALVES, 20173, p.
12). Ademais, embora dialogue com a preocupagao de alguns autores do pensamento europeu e do
pensamento latino-americano, de Michel Foucault a Enrique Dussel, € pelas lutas sociais de
grupos/classes sociais/povos etnias/nacionalidades que Carlos demonstra que o espaco ja vinha
falando a partir de outros centros geograficos e epistémicos, sendo a partir desses outros lugares de
enunciacgao para a teoria social que experimentamos um giro espacial do conhecimento.

Mas se a diversidade epistemoldgica do mundo emerge a partir das lutas sociais, e se s&o essas
lutas que a tensionam para um giro espacial, as geo-grafias de Carlos Walter emergem, igualmente,
dessas muitas situagbes de conflito. Acrescenta-se que, além de ser uma categoria tedrica
fundamental, o conflito social €, também, um lugar epistemoldgico central, “afinal, num conflito
determinado existem, pelo menos, duas visdes de um determinado problema” (PORTO-GONCALVES,
2017a, p. 16), 0 que nos permite dizer que é a partir do lugar epistémico do conflito social que a
Geografia é problematizada, uma vez que esse € o lugar onde a existéncia € tensionada e precisa ser
re-existéncia, onde é preciso pensar politicamente a cultura, onde formas de sentir e pensar o espaco
precisam ser defendidas de antagonismos que podem destrui-las, onde, enfim, a terra se torna
territério e grupos/classes sociais/povos etnias/nacionalidades definem suas existéncias pela luta
em defesa de suas territorialidades.

Sao as situacdes de conflito que trazem para as geo-grafias de Carlos Walter a vitalidade das
lutas sociais, sendo por e a partir delas que ele constroi leituras de mundo implicadas por mundos
que precisam politizar suas existéncias para continuar a existir. O encontro com o conflito social é o
encontro com outras epistemes, € o dialogo com outras formas de sentir e pensar o territorio, € um
giro em relacdo aos lugares sociais privilegiados a partir dos quais hegemonicamente se
problematiza em Geografia, ¢ a retirada completa de qualquer hierarquia entre formas de
conhecimento geografico, € a construgao de processos de escuta territorial como maneira de sentir
e pensar em Geografia, € um modo de tirar a Geografia do exercicio indcuo de erudicao para coloca-
la em dialogo estreito com os saberes com a vida, € uma forma de pér a Geografia em contato com

EEUU é uma abreviagdo usada em lingua espanhola para se referir aos Estados Unidos, mas que exclui a letra A, de
América, tao usualmente colocada na sigla, como um modo de contestagdo a apropriagao simbdlica de todo um continente
por um pais desse proprio continente. Pela abreviagdo em lingua espanhola, Carlos ndo apenas faz a critica acima, como
também inclui os Estados Unidos no conceito classico de eurocentrismo, criando o neologismo eeuurocentrismo. Por esse
termo, faz a critica ao modo como a Europa e os Estados Unidos, pela geopolitica do conhecimento, tornam-se centros
epistémicos a partir dos quais tudo deve ser espelhado.
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os lugares que guardam o siléncio da ciéncia eurocéntrica, €, enfim, o modo de Carlos Walter construir
um conhecimento geografico implicado e, portanto, mais uma de suas pontes aos territorios
ancestrais.

A minha provocagdo sobre adiar o fim do mundo é exatamente sempre
poder contar mais uma histaria.
Ailton Krenak

Se 0 espacgo é apropriado, marcado, grafado (geografado) no processo
histdrico tendo, assim, uma historicidade, esse fato nos impée a
necessidade de levar a sério essa geograficidade da histdria, inclusive, no
campo das ideias, do conhecimento.

Carlos Walter Porto-Gongalves

Ja lembramos neste ensaio da critica de Carlos Walter ao privilégio do tempo em detrimento
do espaco na teoria social critica, porém, ainda nos parece necessario alargar essas reflexées sobre
a relagao entre espago e tempo para pensarmos em como as geo-grafias de Carlos apontam para
uma outra forma de pensar a historia com a geografia que, por fazer falar espagos até entdo
esquecidos do discurso historiografico, também é um giro epistémico e um modo descoloniza¢ao do
conhecimento.

Ao reivindicar que levemos a sério a geograficidade da historia, inclusive no campo das ideias
e do conhecimento, Carlos esta a nos dizer que o lugar a partir do qual se constroem as narrativas
histéricas interfere na definicdo do que se torna e do que ndo se torna historia, e que, por isso, “é
preciso trazer o espago para dentro da histéria e deixa-lo falar” (PORTO-GONGCALVES, 2006, p. 42).

Essa operacdo de fazer falar os espagos na historia ndo é unicamente um exercicio de
localizagao espacial de narrativas. Ha, pelo menos, trés entradas possiveis construidas por Carlos
sobre essa questao e que aqui gueremos expressar: a primeira delas € a critica a uma visao unilinear
do tempo para o encontro com a diversidade de tempos que conformam o mundo; a segunda é o
exercicio de reposicionamento espacial dos marcos historicos; e a terceira € o apontamento da
necessidade de um mergulho nos saberes-fazeres que diversificam o mundo e suas historias e geo-
grafias.

Sobre a primeira entrada, assim como ja demonstramos aqui que sédo diversas as forgas e
acdes que definem as grafias que marcam o territério, logicamente também serdo diversos os
tempos na conformacgao dos espacos. Carlos, nesses termos, acolhe uma discussdo que é
problematizada por Henri Lefebvre (1974), dentre muitos outros intelectuais, de que no
contemporaneo coexistem relacdes sociais com datas diferentes, com ritmos diversos e que,
portanto, este so pode ser lido pela diversidade de temporalidades que o constitui; discussao essa
que, alids, também é acolhida por Milton Santos (1996) em sua reflexdo sobre os eixos das sucessoes
e coexisténcias, e com sua definicao, tdo repetida por Carlos, de que “0 espaco € uma acumulagao
desigual de tempos” (SANTOS, 2004, p. 9). E por esses termos que “a visao unilinear do tempo silencia
outras temporalidades que conformam o mundo simultaneamente” (PORTO-GONCALVES, 2006, p.
42).

Para Carlos, entretanto, 0s tempos que coexistem no espaco, e talvez resida ai sua contribuicao
particular, relacionam-se as muitas forgas e agdes que definem as grafias que marcam a terra e o
territério. Nao ha, nessa leitura, nem um predominio antropocéntrico na analise, muito menos uma
desconsideracdo da importancia das temporalidades historico-sociais. Assim, 0s tempos
acumulados desigualmente no espaco, a partir da forma criativa que Carlos dialoga com Milton

Santos, serdo levados em consideracao em sua diversidade de ritmos histéricos, mas também serdo
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tempos geoldgicos-geomorfoldgicos, tempos arqueoldgicos, numa percepgao nao dicotdbmica da
relagcao sociedade e natureza, uma vez que:

(...) sociedade € espago, antes de tudo, porque é constituida por homens e mulheres de carne
€ 0SSO que na sua materialidade corporal ndo podem prescindir da agua, da terra, do ar e do
fogo. O fato de que os homens e mulheres sejam seres que fazem Histdria e Cultura, animais
simbdlicos que sdo, ndo os faz deixar de ser matéria viva (PORTO-GONCALVES, 2012b, p. 26).

A contribuicdo de Carlos para a leitura sobre a Amazénia, ou as Amazoénias (PORTO-
GONGALVES, 2001, 2003, 20153, 201743, 2017b), &, talvez, a melhor expressdo do modo como esses
diversos tempos se arranjam contemporaneamente e se relacionam na construgdo de uma
interpretacdo sobre o espago. Nessa leitura, primeiro esta a constatacao, vinda de Aziz Ab’'Saber
(1977), de que é s6 com o aumento da pluviosidade no planeta, apds a Ultima glaciagdo, que aquilo
gue conhecemos hoje por Amazonia sera uma realidade. A segunda constatagdo vem da arqueologia,
de que existem povos nesta regiao antes mesmo de ela se tornar floresta. A terceira constatagéo vem
dos trabalhos de Posey e Balée (1989) que, ao perceberem na Amazoénia plantas domesticadas,
florestas plantadas, solos de terra preta, vinculam a diversificacdo ecoldgica a diversidade étnica
dessa regigo. E pelo encontro entre essas trés leituras e entre esses diversos tempos que a Amazonia
serd pensada como patriménio biocultural de seus povos (MALHEIRO; PORTO-GONCALVES,
MICHELOTTI, 2021).

A segunda entrada na reflexdo sobre a geograficidade da historia oferecida por Carlos sera o
continuo exercicio, feito por ele, de reposicionar espacialmente os marcos historicos ou, melhor
dizendo, de deslocar os espacos a partir dos quais a historia foi colonialmente contada para, assim,
pluralizar as vozes territoriais capazes de interferir nas nossas narrativas histéricas. Mediante essa
intengao, Carlos questiona a centralidade colonial dada as revolugdes francesa e americana pela
teoria social critica, em detrimento da revolucdo haitiana, sempre no sentido de que descolonizar o
pensamento € ser capaz de construir outras marcas e outros marcos:

Ao contrario dos livros de histéria que, eurocentricamente, falam da historia da liberdade a
partir da Revolugéo Francesa ou da Revolugdo Americana ou, ainda, dos pressupostos do
[luminismo, foi no Haiti que, pela primeira vez, tentou-se a liberdade para todos,
independentemente de se ser branco e europeu (PORTO-GONGALVES, 2005, p. 3-4).

Outro reposicionamento espacial de marcos historicos sugerido por Carlos, em didlogo com as
teorias da moderno-colonialidade, € o reconhecimento do lugar da América/Abya Yala na constituicao
do sistema-mundo moderno-colonial, 0 que demonstra que a centralidade europeia nesse sistema,
fundamentalmente a partir de 1492, decorre da expropriacao do nosso continente, que nem nome
proprio pode ter até a reivindicacdo dos povos originarios de nos chamar por Abya Yala, que, em
lingua do povo Kuna, originario no norte da Colémbia, significa “Terra madura”, “Terra Viva” ou “Terra
em florescimento” (PORTO-GONCALVES, 2009).

Em Horizontes Amazonicos: para repensar o Brasil e o mundo, junto a Fernando Michelotti,
também tentamos tensionar com os marcos histéricos coloniais inventados para a Amazonia,
pensando a expansao/invasao capitalista na regido como uma guerra histérica contra a vida,
entendendo que, para isso, urge “pensar/sentir a historia e a geografia a contrapelo, para interromper
o cortejo dos vencedores, encadear escombros e fragmentos, retirando o brilho dos objetos, para que
se consiga ver ruinas onde, por vezes, sé se enxergam grandes construgdes” (MALHEIRO; PORTO-
GONCALVES; MICHELOTTI, 2021, p. 83).

Ha um outro reposicionamento fundamental construido por Carlos que precisa ser ressaltado
pela importancia global dele em sua interpretacao, isto €, a proposicao de um deslocamento espacial
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dos marcos historicos da esquerda ocidental. Nesse contorno, enquanto a queda do muro de Berlin
recebeu atencdo maxima e um conjunto de interpretagées no campo das humanidades, poucos
foram os intelectuais que perceberam que, nesse mesmo contexto, eclodiam lutas sociais indigenas
a partir da América Latina, reivindicando néo a liberdade, igualdade e fraternidade, marcos da
Revolucao Francesa, mas “territorio, vida e dignidade”, insignia que sera pensada por Carlos como a
emergéncia de um outro marco historico, geograficamente pensado desde o sul global, fundamental
para a compreensao das lutas sociais contemporaneas e para a descolonizagdo das esquerdas
ocidentais (PORTO-GONGALVES, 2015b).

A terceira entrada no debate sobre a geograficidade da histdéria construida por Carlos Walter se
constitui pelo modo como ele vislumbra futuros possiveis a partir do espago ou, em outros termos,
como ele desloca os centros geograficos e epistemoldgicos para a formulagdo de agendas de
transformacgao social a partir do mergulho em saberes/fazeres, necessariamente espaciais e
territoriais, que ainda diversificam o mundo. Esse mergulho é, também, um modo de pensar a
geograficidade da historia, afinal € por ele que Carlos vé emergir reais horizontes de transformacao.
Aqui estd um modo muito particular de didlogo com o marxismo que, ao passo que se nutre de sua
critica a economia politica capitalista, ndo deixa de apontar os limites de sua filosofia da historia ou,
de outra maneira:

ndo se constroi um mundo diferente somente fazendo a necessdria critica ao capitalismo, mas
sim por meio de outros horizontes de sentido para a vida que, necessariamente, havera de
surgir da cultura de afirmacdo desses grupos/classes sociais em situacdo de
subalternizagao/opressao/exploragao em suas lutas para superar essa condi¢do. Por isso a
critica ao capitalismo e a colonialidade que emana da re-existéncia dos amazodnidas, que
juntam resisténcia a existéncia. Ha que se buscar na existéncia histérica desses
grupos/classes sociais as fontes de inspiragdo. A critica ao capitalismo, que Marx tanto inspira,
nao é suficiente para a construgédo de uma outra sociedade que sempre havera de emergir das
experiéncias e das histérias de cada povo, comunidade, classe/grupo social. Enfim, nédo
esperemos de Marx aquilo que ele ndo nos pode dar e que s6 pode emergir da cosmopolitica
dos grupos/classes sociais em luta (MALHEIRO; PORTO-GONGALVES; MICHELOTTI, 2021, p.
262).

O capitalismo, nesse sentido, esta ancorado em uma maneira de pensar, produzir, representar
e se apropriar do mundo organizada por uma racionalidade refrataria ao sistema vivo que nos abriga:
a terra. Nao vem das experiéncias territoriais fincadas nessa racionalidade outros horizontes de
transformacao, dai a insisténcia de Carlos em nos fazer ouvir outras matrizes de racionalidade, outras
territorialidades produzidas milenarmente a partir de uma outra relagdo com o sistema vivo que € a
terra. Novamente, o encontro com a Amazénia é fundamental e ndo sem razdo escrevemos juntos
um livro que tem “horizontes amazoénicos” em seu titulo.

Além do mais, € se aproximando e ouvindo o0s saberes/fazeres de grupos/povos/classes
sociais/etnias/nacionalidades em luta pela sua existéncia territorial e em re-existéncia aos processos
de territorializacao capitalistas, que Carlos percebe a emergéncia de outras agendas politicas
capazes de produzir transformac®es. E, portanto, pelo mergulho na ancestralidade desses
saberes/fazeres territoriais que Carlos encontra outros horizontes éticos e de sentido para a vida, o
que faz ele se aproximar das ideias de alguém com quem conviveu em processos decisivos de luta,
como Ailton Krenak (2022) e seu futuro ancestral.

Destarte, nas formas pelas quais Carlos propée uma geograficidade da historia, ha um continuo
exercicio de descolonizacao do conhecimento, seja pela consideracdo da pluralidade de tempos
histéricos, geoldgicos-geomorfoldgicos e arqueoldgicos na construcdo da interpretacao sobre o
espaco, seja pelo reposicionamento espacial dos marcos histéricos ou, ainda, pelo mergulho nos

15



saberes/fazeres ancestrais de onde emergem horizontes de transformagédo. Essas formas em
conjunto também sao pontes aos territorios ancestrais.

Um rio ndo deixa de ser um rio quando ele conflui com outro rio. Ele
continua em sua esséncia. Essa € a grandeza da confluéncia.
Antdnio Bispo dos Santos (Nego Bispo)

No Brasil, ha o nordestino, o sulista e o nortista, mas ndo ha o sudestino,
nem o centro-oestista. Afinal, o sudeste é o centro e, como tal, ndo é
parte.

E o todo!

Carlos Walter Porto-Gongalves

A construcao intelectual de Carlos Walter Porto-Gongalves ndo produz um abismo entre o que
se acolhe no pensamento e o que se faz da experiéncia de vida, até porque, para ele, pensar € sempre
sentipensar com o territorio, por isso suas geo-grafias, longe de terem o sentido de criar montanhas
de teorias inertes e indcuos exercicios de erudicdo, tém o sentido de se transformarem em filosofias
de vida, geografias existenciais ou, dito de outro modo, seu exercicio intelectual € o modo de como a
linguagem acolhe experiéncias territoriais transformadoras vivenciadas cotidianamente por ele.

Carlos, portanto, constrdi seu trabalho intelectual do exercicio de estar proximo as experiéncias
sociais que ainda conseguem construir modos de existéncia que nos afastam da racionalidade
capitalista, e, assim, seus contatos académicos, longe de respeitar hierarquias universitarias e
relacdes de poder internas desse campo, construiram-se a partir da proximidade para com as lutas
sociais e as situagdes de conflito social.

Carlos possui a clareza, expressada em seu Descaminhos do Meio Ambiente, de que “toda
cultura é um sem sentido que faz sentido para as pessoas que nela vivem” (PORTO-GONGALVES,
1989, p. 96) e, por isso, antes de produzir qualquer analise ou interpretacdo apressada de territérios
outros, escuta as vozes que podem fazer o sem sentido ganhar sentido para ele. E por esse exercicio
de escuta que, diferentemente da maioria dos intelectuais ndo apenas da Geografia e que se situam
no centro sudestino do conhecimento no Brasil, Carlos Walter tem a preocupagao de construir
interpretacdes com aqueles que escuta, com aqueles que convivem mais de perto com as diferencas
ou mesmo com aqueles que estédo nos fronts de batalha em diversas situacdes de conflito.

A afirmacao que consta na epigrafe desta segdo demonstra a existéncia de uma geopolitica do
conhecimento que hierarquiza as relagbes entre regides, em termos de circulacdao do saber,
sobretudo com a invencgao de um centro ao pensamento sobre o Brasil. Em relagéo a essa hierarquia,
Carlos novamente estara na contramao e ndo serao poucos seus trabalhos escritos em coautoria
com intelectuais de diversas regides do Brasil e de diversos paises da América Latina, assim como
nao serao poucos 0s seus trabalhos escritos com liderangas sociais e representantes de entidades
de mediacao politica, por exemplo.

Por tras dessa facilidade de construcao conjunta, ha trés atitudes epistémicas: a primeira é o
estabelecimento de uma relacdo horizontal entre distintos saberes; a segunda € a critica as praticas
de extrativismo epistémico, tdo comuns na universidade do centro sudestino do saber geografico; e
a terceira é a preocupacao da construgao do conhecimento com os territérios e nunca apenas sobre
0s territorios.

Essa clareza sobre a geopolitica do conhecimento faz da generosidade de Carlos Walter uma
atitude epistémica, uma vez que ela se nutre da necessidade de descolonizagao do conhecimento.
Além da generosidade, o otimismo também ¢é outra atitude epistémica que Carlos carrega consigo
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em seus textos, palestras, conversas... A proximidade com outros modos de existéncia que
demonstram que € possivel ainda fazer diferente, fazem do pensar de Carlos um exercicio de escutar
horizontes de transformacao. Cada territorialidade, cada cosmologia, cada modo de existéncia € visto
em sua poténcia de transformacao, o que nao tira a contundéncia critica de suas analises, mas
garante a ele sempre abrir possibilidades, fazer falar outras sensibilidades, projetar outros sentidos e
horizontes a vida.

O otimismo, assim como a generosidade, longe de ser um modo de recusar a critica, € 0 seu
modo de acolher a contundéncia da critica que vem da experiéncia com outros mundos possiveis;
dai o porqué de, aqui, ressaltarmos seu carater de atitude epistémica. Essas atitudes intelectuais séo,
também, pontes aos territérios ancestrais.

No6s somos o comego, 0 meio e o comego. Nossas trajetorias nos
movem, nossa ancestralidade nos guia.
Antdnio Bispo dos Santos (Nego Bispo)

Nao ha palavras finais possiveis para uma existéncia ancestral, por isso tomamos emprestado
de Antonio Bispo dos Santos (2023) o titulo desta ultima segao: comego, meio e comego. Cada uma
das sete pontes percorridas por este ensaio foi para retornar ao comego: Carlos Walter Porto-
Gongalves, morada de palavras, sons, siléncios, morada de experiéncias, cumplicidades e
generosidades, morada que faz morada em outros seres.

Carlos Walter sentipensa com muitos territorios e territorialidades a partir das diversas
situagGes de conflito social com as quais se implica, a partir da paixao da terra (PORTO-GONGALVES,
1984), por isso constréi geo-grafias que caminharam com e ndo contra os tempos da reproducgéo da
vida, com e ndo contra a incompletude dos seres, com e ndo contra as muitas forgas que grafam a
terra.

Na proximidade com saberes, historias e geografias que adiam o fim do mundo, como diria
Krenak (2019), ¢ com otimismo e generosidade que ele faz de sua existéncia uma forma de construir
pontes entre 0 mundo ascético da universidade e territorios ancestrais, que ainda sustentam a
reproducao da vida no planeta. Suas pontes sdo gritos de alerta, assim como caminhos para a
descolonizagdo do conhecimento. Suas geo-grafias sdo maneiras de politizar o presente apontando
o que lhe é intoleravel, mas também o que ainda o alimenta de futuro ancestral. Sao, enfim, horizontes
éticos, modos de existéncia.

Carlos constrdi sua existéncia pela relacao viva com energias ancestrais que emergem de
territorialidade em luta por vida, por dignidade, por territorio. Por isso, suas geo-grafias séo pontes a
essas energias, ou para fazer jus ao titulo desse ensaio, sdo geo-grafias ancestrais, feitas de
sabedorias, memorias, reflexdes, descolonizagdes, horizontes éticos e politicos que resguardam o
gue ainda nos faz vivos.
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