Tempo, homem, poesia: um passeio
pela temporalidade em Felipe Fortuna

Antonio Rediver Guizzo*

Resumo

O tempo é uma questio fundamental na compreensio
da relacdo entre o homem e 0o mundo e, igualmente,
no entendimento das manifestacoes literdrias. Os
diversos ritmos e temporalidades que perpassam
a experiéncia humana no mundo desvelam a
compreensdo do ser sobre si manifesta nas produgoes
literdrias. O tempo absoluto de Newton, a relatividade
de Einstein, o tempo da consciéncia de Agostinho, a
ontologia temporal de Heidegger, o tempo sagrado
e profano da estrutura religiosa do pensamento sio
algumas das janelas pelas quais podemos observar
a relagdo entre homem e tempo. Neste artigo,
investigamos as concepgoes temporais encontradas na
lirica do poeta Felipe Fortuna, mais especificamente,
nos poemas que compoem a segio “Seres” da obra
Estante (1997), observando a riqueza complementar
entre os diversos modos sobre os quais homem e tempo
constroem-se mutuamente na livica do poeta.
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Introducao

Jorge Luis Borges (1999) ressalta que o tempo é nosso
problema fundamental, acima de toda metafisica. O poeta e
critico argentino compreende que o tempo é categoria essencial
a compreensao ontolégica do homem e seu entendimento é
buscado nas mais diversas dreas do conhecimento humano.

Einstein, na teoria da relatividade, revolucionando a
concepgao classica da fisica newtoniana, demonstra que tempo
e espaco sao interligados, e que a forca da gravidade é capaz de
distorcer ambos; isto é, longe de ser unidade estatica, o tempo
relaciona-se com o entorno do observador. Heraclito (2005),
na classica metafora do homem que se banha no rio, descreve
o tempo como fluxo continuo no qual a perpétua mudanca
é a ordem. As religides orientam-se em diversas concepcoes
de tempo, que perpassam da ciclicidade temporal do mito a
efemeridade do tempo mundano e/ou a eternidade dos deuses
e da alma. No entanto, embora todo o esfor¢o depreendido, a
questdo permanece irresolavel.

Santo Agostinho, de forma jocosa a um primeiro olhar,
questiona, “Que &, pois, o tempo? Se ninguém me pergunta, eu
sei; mas se quiser explicar a quem indaga, ja nao sei” (2007, p.
118). E com isso, quer nos dizer Agostinho, em uma percepgao
que antecede a fenomenologia temporal, que toda a logica e
categorizagdo de tradicao aristotélica era instrumento incapaz
de apreender o sentido do tempo, no entanto, outra forma de
conhecimento, de certo modo intuitivo (porque constitutiva do
proprio ser), poderia perscrutar o sentido do tempo.

Em outras palavras, o tempo permanece categoria ndo
estanque, fluida e de delimitagdes incertas. Mas como uma
das tinicas certezas que nos une é nossa mortalidade, isto &,
nossa condi¢ao enquanto entes temporais, buscar compreender
o tempo é fundamental para a compreensao dos fendmenos
humanos, entre eles, as manifestagdes estéticas.

Neste artigo, pretendemos investigar as concepgoes
temporais presentes na lirica do poeta Felipe Fortuna, mais
especificamente, nos poemas que compdem a secao “Seres”
da obra Estante (1997) do poeta.
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Os “Seres” de Felipe Fortuna

Em sua percepgao essencialista da lirica, Octavio Paz
ressalta, em A outra voz (1993), que a poesia é a outra voz
porque é “a voz das paixdes e das visoes; é de outro mundo
e é deste, é antiga e é de hoje mesmo, antiguidade sem datas
[..] Todos os poetas, nesses momentos longos ou curtos,
repetidos ou isolados, em que realmente sdo poetas, ouvem
a voz outra” (1993, p. 140). Para Paz, a poesia é manifestagao
(trans)temporal que participa da temporalidade da qual surge,
mas simultaneamente, transcende estética e culturalmente
a época em que se origina por estar adstrita as paixdes ou,
para além disso, por traduzir/transfigurar a relacdo entre
homem e mundo.

Felipe Fortuna, na terceira secao da obra Estante, intitulada
“Seres”, perscruta poeticamente essa relacao entre homem e
mundo e (re)cria uma visdo da criagdo alimentada pelos mitos
e pela histéria. Em “Seres”, traduzidos em linguagem ambigua,
complexa, metafisica e repleta de simbolos, transfiguram-
se origens, anseios, histéria e crencas que constituem tais
entes; seres que, circunscritos poeticamente, espelham nossa
condicdo ontolégica no mundo.

A secdo inicia-se com duas epigrafes. A primeira,
“Povoagdes surgem no vacuo”, retirada de um poema de Carlos
Drummond de Andrade.

Escurece, e ndo me seduz
tatear sequer uma lampada.
Pois que aprouve ao dia findar,
aceito a noite.

E com ela aceito que brote
uma ordem outra de seres

e coisas ndo figuradas.

Bracos cruzados.

Vazio de quanto améavamos,
mais vasto é o céu. Povoacdes
surgem no vacuo.

Habito alguma.

E nem destaco minha pele

da confluente escuridéo.

Um fim unanime concentra-se
e pousa no ar. Hesitando.
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E aquele agressivo espirito
que o dia carreia consigo,

j& ndo oprime. Assim a paz,
destrocada.

Vai durar mil anos, ou
extinguir-se na cor do galo?
Esta rosa é definitiva,

ainda que pobre.
Imaginacdo, falsa demente,
ja te desprezo. E tu, palavra.
No mundo; perene transito,
calamo-nos.

E sem alma, corpo, és suave.
(ANDRADE, 1983, p. 245-246)

No poema, o fim de um dia, além do fenomeno fisico
e cronolégico, surge como momento para a metamorfose e
revelacdo da qual nascera “uma outra ordem de seres/ e coisas
nao figuradas”, diante da qual cabe ao eu-lirico, enquanto
observador impotente, resignar-se diante da emergéncia, da
opacidade da noite, da imediatez do surgimento (“Povoacoes
surgem no vacuo”) e da imprecisao da existéncia no tempo
(“Vai durar mil anos, ou/ extinguir-se na cor do galo?”). E é
com essa nova ordem de seres, conforme aponta a escolha da
epigrafe, que Felipe Fortuna dialoga. Abaixo transcrevemos o
primeiro poema da segao.

1

Toda a histéria comeca de repente.

E eu comecarei a minha,

debrucgado:

eis a histéria violada.

Eram mitoldégicos, eram seres

que caminhavam outros passos

- pois os seus se perderam em pareceres.
Eram homens com patas

de depois

que calcavam no tempo os seus futuros,
e eram muitas pegadas, geométricas,
apontadas, abissais

para escuros corredores de outras pernas atléticas.
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Caminhavam brandos, os musculos
tensos e cansados como crepusculos.
(FORTUNA, 1997, p. 57)

Semelhantemente ao surgimento na vacuidade do poema
drummondiano, em Felipe Fortuna “Toda histéria comega de
repente” (1997, p. 57).

No entanto, a imediatez desse surgimento contrapde-se a
segunda epigrafe escolhida: “Todo eu estou mitol6gico” (ASSIS,
1997, p. 55), retirada da obra Dom Casmurro de Machado de
Assis, que aponta ndo para uma possivel criagdo ex nihilo, mas
para a continuidade no tempo do que nos constitui humanos.

Mas como compreender por meio da categoria do tempo
o paradoxo da originalidade de cada surgimento contraposto
a cada marca secular cultural, histérica, social e mitica? Sob
a subjetividade do amor disposto no verso “Vazio de quanto
amavamos/ mais vasto é o céu” e na epigrafe machadiana
que inicia a secgdo (retirada da passagem em que Bentinho
penteava Capitu), o ente reveste-se da sociedade que através
das formas de socialidade, ideologias, mitos, programas,
pedagogias, codigos e zonas de estratificacdo, emoldura e/
ou restringe as possibilidades de “ser”. Mas qual é (existe?)
o ponto de interseccdo? O que cada existéncia verte em sua
unicidade daquilo que compde a todos? Ou revertendo a
assertiva do poema drummondiano, povoagdes surgem do
vacuo, habito alguma?

Na secdo “Seres” do livro Estante de Felipe Fortuna, o
eu-lirico constitui-se como enunciador-criador que, através da
enunciacdo, semelhantemente ao deus judaico-cristao, (re)cria
um universo que também reflete aimagem do criador. E sobre
a concepgdo de tempo presente nessa criacdo que orientamos
a analise tecida nesse artigo.

O tempo e os “Seres”

Os quatro primeiros versos do primeiro poema da
secdo apontam para um complexo jogo de contradicdes/
ambiguidades que culminam no problema do tempo. A
generalizacdo (“Toda a histéria”) é seguida de uma apropriacao
(“minha”) e transgressdo (“violada”), e estabelece uma dialética
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entre o universal e as percep¢des de um eu-lirico que se permite
violar representacdes ja constituidas.

O quinto verso (“Eram mitolégicos”), igualmente,
entabula o paradoxo no tempo. Enquanto a histéria surge “de
repente”, os seres surgidos pertencem a uma ordem anterior
e nao passivel de delimita¢do cronolégica - como infere o uso
do pretérito imperfeito “eram”.

Nessa existéncia dos “Seres” que se constréi
simultaneamente a priori e a posteriori, idiossincratica e
universalmente, percebemos, primeiramente, a dialética entre
a secularizacdo da questdo do tempo e percepcoes religiosas
que instituem temporalidades diversas em suas representacdes.

Em relacdo a temporalidade nas religides, observamos
um jogo de temporalidades que dialogam com a circularidade
do tempo mitico e a historicidade do tempo profano. Quanto a
imagem da circularidade temporal, Joseph Campbell observa-a
principalmente em concepcdes religiosas orientais nas quais o
tempo institui-se na circularidade de eras (as idades do ouro,
da prata, do bronze e do ferro) - tempos que se revezam em
um movimento ad aeternum de ascensao e declinio. Tal sistema
de estruturacao do real, conforme aponta Eliade, abole o tempo
cronolégico em uma intencdo anti-historica, na qual o homem
“arcaico” recusa a aceitar-se como ser histérico e a aceitar
eventos que ndo conduzam a representacao do mundo através
de modelos arquetipicos (1992a, p. 77).

As religides do ramo judaico-cristdo, no entanto,
afastam-se da perspectiva temporal ciclica e inauguram
uma perspectiva histérica da religido, orientada por uma
mitologia de orientacdo progressiva do tempo - “O mundo
nao mais era para ser conhecido como mera demonstragao no
tempo dos paradigmas da eternidade, mas como um campo
de conflito cé6smico inaudito entre as duas forgas, a da luz
e a das trevas” (CAMPBELL, 1994, p. 16). Entretanto, ainda
coexiste na historicizacao do tempo judaico-cristao, conforme
demonstra Eliade (1992 b), certa orientacao ao retorno a “idade
de ouro” na imagem do “paraiso”; porém, como destaca o
autor, essa orientacdo ocorre em uma estrutura de fuga da
temporalidade “linear”, uma espécie de luta contra o tempo
histérico, e ndo negagao.

Quanto a secularizacdo do tempo, o primeiro movimento
a destacar é também a ideia de historia, que se inicia e também
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se ordena através de relagdes entre passado, presente e futuro,
temporalidade que nao é apenas inscrita em uma linha de
acontecimentos, mas que interpreta e organiza o proprio
tempo olhando para si.

Além disso, e dialogando tanto com o tempo religioso
quanto com o tempo secularizado, essa histéria constitui-
se apenas ao ser narrada (mesmo que em uma narracao
“debrucada” e idiossincratica, que viola a pompa e a pretensao
de verdade da histéria oficial e/ou da mitologia), pois, como
expoe Ricoeur (1994, p. 85), “o tempo torna-se tempo humano
na medida em que é articulado de um modo narrativo, e [..]
a narrativa atinge seu pleno significado quando se torna uma
condicdo da existéncia temporal.”. Ou seja, ndo é o tempo
cronoldégico que impde seu compasso continuo a vida, seja
ela efetivamente vivida ou representada na literatura, mas as
narrativas que constituem o tempo que se vive; e ao constituir
a temporalidade vivida pelo ser, atingem o pleno significado
de existirem: representar a relacdo entre homem e mundo.

Esse tempo, que constitui e é constituido pelas narrativas,
a tudo transforma - tu ndo podes banhar-te duas vezes no
mesmo rio, porque o rio é outro, e tu, igualmente, como aponta
a metéfora de Heraclito (2005) -, escoamento continuo que
instaura a perpétua mudanga na qual permanece idéntico a si
mesmo, ressoa ndo s6 naquilo que os tange, mas é indissociavel
da existéncia, esta no corpo e na consciéncia dos “Seres”.

9

Ha4 antigos rel6gios sob as peles,

e nas artérias dessas horas pende

o péndulo azul das veias

a lhes impulsionar o sangue,

que se estende.

O tempo é tudo no corpo.

Da-se tempo ao corpo - que amadurece.
Dao-se 0s corpos num sopro

com a certeza longa

dos seus toques.

Nunca os impressionaram as suas horas.
Seus corpos fundem-se em ponteiros de ago,
em cada pulsagao,

em cada-cada,
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nada, nenhum passado foi embora:
a hora de morrer persiste, ritmada.
(FORTUNA, 1997, p. 64)

Assim como o tempo indissocidvel da existéncia, a
imagem da morte “ritmada” e inevitavel é simbolo da presenca
concreta da transitoriedade, a finitude enquanto certeza tinica
e irrefutdvel da condigdo humana. E além disso, é a propria
presenca do fim que instaura os “Seres” na temporalidade -
“E o tempo lhes da forma” (1997, p. 68), diz o poeta em outro
poema da secao.

Em outras palavras, a temporalidade nao sé é constituida
pela compreensao humana da prépria existéncia, compreensao
que, como o proprio ser, € mutavel no tempo e no espago;
mas o tempo é o ser. O modo como nos relacionamos e como
representamos nas artes os diversos tempos e ritmos que
compde nossa vida é imagem daquilo que somos. Por exemplo,
Barthes, ao afirmar que “o hoje sai de ontem, Robbe-Grillet ja
estd em Flaubert, Sollers em Rabelais, todo o Nicolas de Stael
em dois centimetros quadrados de Cézanne” (BARTHES, 1987,
p- 29), participa de uma consciéncia coletiva que compreende
a relagdo com o passado enquanto tradicao e poténcia que faz
ecoar no futuro o que ndo existe mais; igualmente, o imperador
romano Marcus Aurelius, ao escrever “Lembra-te de que
todas as coisas giram e voltam a girar pelas mesmas 6rbitas e
que para o espectador é indiferente vé-las um século ou dois
ou infinitamente.” (apud BORGES, 1999, p. 438), participa de
um mundo para o qual o transcurso do tempo é a repeticao
no espaco das mesmas paixdes e fatos que constituem a
humanidade travestidos em diferentes cores. Do mesmo modo,
também Felipe Fortuna, ao destacar o presente na constituicao
dos seres, a vida em sua vivéncia imediata, participa de uma
consciéncia coletiva que compreende e compreende-se a partir
de determinado modo de ver a temporalidade.

[..]

Nunca adiantara aos sinos que soam

soar

pois mais sonoro é o suor.

E sobre cada caminhada estreita

sO resta o p6 da estrada e o da ampulheta.
(FORTUNA, 1997, p. 59)
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O tempo ndo pode ser outra coisa que a percepcao
humana. Mesmo a concepcdo do tempo absoluto em fluxo
continuo e retilineo, paradigma cientifico da fisica classica
e do conceito newtoniano, é entendimento humano sobre a
realidade, e ndo a prépria realidade. Do mesmo modo, a teoria
da relatividade de Einstein e a fisica atdmica, ao apontarem
para a impossibilidade de traduzir o mundo pelas leis da
mecdnica classica, constituem outro olhar ndo apenas para o
tempo e espaco, mas, fundamentalmente, para a compreensao
humana do universo que, como reflete Niels Bohr, j4 ndo pode
mais pretender a objetividade.

[.] enquanto, na teoria da relatividade, o ponto decisivo
foi o reconhecimento dos modos essencialmente diferentes
pelos quais observadores em movimento em relacdo uns
aos outros descrevem o comportamento dos objetos, a
elucidagdo dos paradoxos da fisica atémica revelou o fato
de que a inevitavel interagdo dos objetos e dos instrumentos
de medida instaura um limite absoluto a possibilidade de
falarmos de um comportamento dos objetos atomicos que
independa dos meios de observagdo. (BOHR, 1995, p. 31-32)

Como observa Thomas Kuhn (1991, p. 22), “o
desenvolvimento da maioria das ciéncias tém-se caracterizado
pela continua competicdo entre diversas concepgdes de
natureza distintas”. A relatividade de todos os juizos humanos,
presente na filosofia de Nietzsche e dos materialistas pos-
modernos que por ele foram influenciados, como Bauman,
Maffesoli, Baudrillard, Foucault, Derrida, Barthes, Heidegger,
também se presentifica nas ciéncias da natureza (embora
dificilmente conseguimos compreender como também a
precisdo cientifica é apenas uma interpretagao do mundo,
posto o olhar ainda estar embacado pela crenca moderna na
ciéncia). Em outras palavras, toda compreensao e representagao
humana do mundo é interpretacdo regida pelo espirito de um
tempo, e mais diz sobre o tempo em que se constitui do que
sobre a realidade que representa.

Retornando ao tempo, o entendimento precursor do tempo
como categoria ontoldgica, isto é, categoria a partir da qual é
possivel compreender o ente, estd, de certo modo, desenhado
no pensamento de Santo Agostinho. O passado, o presente e o
futuro - as trés dimensdes temporais fundamentais do nosso
pensamento - sdo, para Agostinho, modula¢oes da consciéncia.
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Como entdo podem existir esses dois tempos, o passado e
o futuro, se o passado ja ndo existe e se o futuro ainda nao
chegou? Quanto ao presente, se continuasse sempre presente
endo passasse ao pretérito, ndo seria tempo, mas eternidade.
Portanto, se o presente, para ser tempo, deve tornar-se
passado, como podemos afirmar que existe, se sua razdo de
ser é aquela pela qual deixara de existir? Por isso, o que nos
permite afirmar que o tempo existe é a sua tendéncia para
nao existir. (AGOSTINHO, 2007, p. 118)

E Agostinho continua a reflexao,

Talvez fosse mais correto dizer: ha trés tempos: o presente
do passado, o presente do presente e o presente do futuro. E
essas trés espécies de tempos existem em nossa mente, e ndo
as vejo em outra parte. O presente do passado é a memoéria;
o presente do presente é a percepgao direta; o presente do
futuro é a esperanga. (AGOSTINHO, 2007, p. 120)

De forma muito semelhante, como nos lembra Borges,
Plotino, dois séculos antes de Agostinho, afirmara a relagdo
entre tempo e consciéncia.

Plotino disse que ha trés tempos, e os trés sdo o presente.
Um é o presente atual, o momento em que falo. Quer dizer, o
momento em que falei, porque esse momento ja pertence ao
passado. A seguir, ha o outro, que é o presente do passado e
que se chama memédria. E, o outro, o presente do futuro, que
vem a ser aquilo imaginado por nossa esperanga ou medo.
(BORGES, 1987, p. 43)

Em Plotino e Agostinho, a trifasia temporal aponta para
a existéncia do tempo apenas na consciéncia, pois, o presente,
em si, ndo é mais que um breve instante, lapso que, ao fixarmos
o olhar, torna-se passado. O tempo nao é o movimento dos
astros, o tempo nao é o movimento de um corpo, ainda afirma
Agostinho contrariando a visdo cosmocéntrica de Aristoteles,
o tempo é o movimento da consciéncia, ou utilizando o termo
mais apropriado ao pensamento religioso, movimento da alma
(distentio animi) - “Por esse motivo é que o tempo me pareceu
nao ser nada mais que uma extensao [...| Mas extensao de que?
Nao saberia dizé-lo ao certo; seria de admirar que ndo fosse
extensdo da propria alma” (AGOSTINHO, 2007, p. 123).

O tempo ndo tem materialidade, tampouco aquilo que
pertence ao passado ou que que hé de vir no futuro. Passado
e futuro sdo “qualidades temporais que podem existir no
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presente sem que as coisas de que falamos quando as narramos
ou as predizemos ainda existam ou ja existam.” (RICOEUR,
1994, p. 26). O tempo s6 existe no ente que o compreende
enquanto tempo, presenca mensuréavel e tangivel apenas na
consciéncia. E essa percepcao do tempo reaparecera na filosofia
fenomenoldgica em Husserl, Heidegger e Merleau-Ponty com
o nome a que hoje estamos habituados: temporalidade.

Agostinho abre a reflexdo para a idéia de temporalidade,
que é uma categoria fundamental da Dasein (o ser-ai), na
medida em que a prépria autoconsciéncia s6 se da através
da experiéncia interna do tempo, na consciéncia de sermos
seres temporais e finitos, que falamos e que pensamos no
tempo. (RIBEIRO, 2008, p. 1)

Para Agostinho, no entanto, a percepcao esfacelada e
dolorosa do tempo pela alma é a consequéncia da privacao
do paraiso eterno devida ao pecado original, que o separou
da unicidade (eternidade) divina; isto é, toda dialética entre
intentio-distentio de Agostinho é signo do contraste entre a
eternidade e o tempo, como nos assevera Ricoeur (1994, p. 50).

Narelacao com a eternidade, outro elemento é fundamental
para a compreensdo sobre a percep¢do humana do tempo:
a morte. A passagem do tempo é imagem angustiante da
efemeridade, ou como chama Ricoeur (1994), da “dissolucao”
que se associa ao arruinar, ao desaparecer, ao fim ndo satisfeito,
é imagem da agonia provinda da consciéncia de um caminhar
para a fragilidade, a doenga, a esterilidade e, por fim, a morte.
E essa é a tensdo que podemos perceber no poema “6”, da
secao “Seres”.

6

Os seres pensam em povos, e pensam
(maos pensas e indteis) sobre a morte.
Conhecem todas as sementes cegas,
aquelas que pulsam ou que fenecem
conhecem também o mar

que os separa das terras

e os afoga.

Do céu recebem claridades,

e é quando fitam raizes aéreas

que desmancham suas idades.
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O canto dos povos sdo cicatrizes.
Nao ha espaco para todos, somente
ha o tempo, que penetra de repente
(FORTUNA, 1997, p. 62)

A consciéncia da finitude traduz-se na consciéncia da
morte, e a consciéncia da morte constitui-se, como aponta Bosi
(1994, p. 54), na memoria dos relacionamentos do homem
com a familia, classe social, escola, igreja, profissao, enfim,
com os grupos de convivio e de referéncia. E justamente pelo
fato dessa consciéncia ser constituida a partir do ambiente
social que, conforme ressalta Octavio Paz, diferentes povos
e épocas compreendem de diversas formas a relacdo entre o
tempo e a finitude.

[.] as criancas e os homens primitivos ndo créem na
morte, ou melhor, nao sabem que a morte existe, mesmo
que ela trabalhe secretamente no interior de cada um. Seu
descobrimento nunca é tardio para o homem civilizado,
pois tudo nos avisa e previne que havemos de morrer. Nossas
vidas sdo um diario aprendizado da morte. (PAZ, 1981, p. 82)

Desse modo, a angustia causada pelo dilaceramento
do eu entre presente-do-passado, presente-do-presente e
presente-do-futuro, consequéncia do rompimento com o eterno
presente paradisfaco que demonstrara Agostinho, soma-se
a consciéncia da inexoravel continua mudanca e decorrente
morte - “Essa continua mudanga é a marca da imperfeicao, o
sinal da queda. Finitude, irreversibilidade e heterogeneidade
sdo manifestagdes da imperfeicao: cada minuto é tnico e
distinto porque esté separado, cortado da unidade. Historia é
sinonimo de queda.” (PAZ, 1984, p. 32).

“Os seres pensam em povos, e pensam,/ (maos pensas
e intteis) sobre a morte”. Os dois versos iniciais do poema
condensam arelacdo entre memoria e finitude, e o verso “O canto
dos povos sdo cicatrizes” aponta a consequéncia dessa relagao.
A morte constitui a identidade e os processos de identificacao
na luta constante contra a perpétua heterogeneidade do
fluxo temporal, luta que é a fragmentagdo da consciéncia
através da negacdo da propria finitude. O mercado funerario
e a preparacdo e maquiagem dos mortos para que parecam
repousar “eternamente”, as praticas higienizantes dos hospitais
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que rapidamente escondem de seus quartos e corredores
qualquer vestigio da morte, todas as crencas religiosas que se
fundamentam sobre a fé na continuacao da vida individualizada
em outro plano, as estatisticas que transformam os mortos em
nimeros e porcentagem despersonificados, toda propaganda
e comércio de meios de prolongamento da vida, tais como,
exercicios, remédios, meditacdo; tudo, entre outras praticas
sociais, serve para afastar a consciéncia da morte do outro,
e fundamentalmente, da prépria morte. Entretanto, como
relembra o verso de Fortuna, “hé antigos rel6gios sob as peles,/
enas artérias dessas horas pende/ o péndulo azul das veias/
a lhes impulsionar o sangue,/ Que se estende. / O tempo é
tudo no corpo.” (1997, p. 64), isto é, pouco adianta rebelar-se
ou ignorar o movimento do tempo, pois o préprio tempo é
constitutivo daquilo que somos coletivamente em um espaco
e em uma temporalidade.

Nesse sentido afirma Chaui (2000, p. 209), o tempo é
“o movimento interno dos entes para reunirem-se consigo
mesmos (0 presente como centro que busca o passado e o
futuro) e para se diferenciarem de si mesmos (0 presente
como diferencga qualitativa em face do passado e do futuro).
Também aponta Durkheim (1978, p. 212), “Nao é o meu
tempo que assim pode ser organizado; é o tempo tal como
é objetivamente pensado por todos os homens de uma
mesma civilizacao”. E semelhantemente aponta DaMatta (1997,
p. 32-33), “[..] tanto o tempo (ou a temporalidade) quanto o
espaco sao invengdes sociais. Nao existe uma medida orgénica,
natural ou fisiologica de uma categoria de pensamento e acao
tdo complexa quanto o espaco, do mesmo modo que ndo ha
um 6rgado do corpo para medir o tempo”.

Isto é, como apontam os trés pensadores em suas diferentes
perspectivas, a objetividade do tempo s6 existe enquanto os
individuos tratam o tempo de tal forma e, em decorréncia,
toda mudanca epistemolégica sobre a consciéncia que temos
do tempo reflete uma mudangca ontol6gica da categoria. Desse
modo, é a mudanga de paradigmas que faz com que o tempo
altamente homogéneo e continuo do capitalismo se imponha
sobre a dialética religiosa entre o tempo sagrado (ciclico e
reatualizavel) e o tempo profano (linear) na organizacao social.
Entretanto, conforme ressalta Eliade (1992b), a estruturagao
do tempo a partir do pensamento religioso permanece como
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estrutura ontolégica do homem; dialética entre a estrutura do
pensamento religioso sagrado e a secularizacdo do tempo que
observamos na obra de Felipe Fortuna.

A mesma dialética ocorre na relagdo entre tempo e
finitude. Nos versos “Do céu recebem claridades,/ e é quando
fitam raizes aéreas/ que desmancham suas idades.” (p. 62),
por exemplo, observa-se um dos movimentos contra o tempo
caracteristico do pensamento religioso - a imagem das
claridades celestiais, isto é, dos raios, como demonstra Eliade
(1992b) e Durand (2002), caracteriza a revanche de Urano (Deus
da suprema luz, do sol, da flecha ignea do fogo purificador),
contra Cronos, o tempo, o fluxo irreversivel que a tudo consome
- vitéria da ascensdo sobre a queda. Do mesmo modo, as
alusdes a histéria e a memoria representam a secularizagao do
tempo na construgdo poética, como anteriormente apontado.

Sob essa dialética, a altima consideragdo que tecemos é
sobre a consciéncia da finitude, da qual surge a angustia e o
medo, dispersos nas diferentes relacdes sob as quais homem
e sociedade se organizam.

A relagao entre ser e temporalidade, na ontologia de
Heidegger (2009), destaca que o ser-ai (dasein) nao é, apenas,
um ser presente no mundo, que tem o poder de fazer alguma
coisa; ao contrario, o essencial do ser é o fato de poder ser,
a possibilidade de escolher-se. O homem ¢é aquele que se
interroga sobre o sentido de ser, que se projeta; existir
transcender, é estruturas de possibilidade, e o futuro
caracteristica fundamental da existencialidade, posto que
futuro é o ir ao encontro de. No entanto, Heidegger ressalta
que todas as possibilidades do homem encontram uma barreira
intransponivel: a morte - a possibilidade da impossibilidade de
todo projeto, que revela a nulidade de todo projeto e alicerca a
historicidade da existéncia.

Para Heidegger (2009), nesse sentido, fugir da possibilidade
da morte é viver uma existéncia inauténtica, pois € imergir nos
fatos e nas circunstancias; enquanto existir autenticamente é
reconhecer a possibilidade da morte, implica a coragem de
aceitar o seu nada possivel.

A angustia é o resultado da possibilidade de nao-ser,
sentimento oriundo da presenca da morte e do nada que ela
representa. Na existéncia inauténtica, o ser aprofunda-se nas
possibilidades, no “se”, e para escapar da angustia diante da

o o M
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morte, transforma-a em medo, sentimento que sempre se refere
a algo, medo de. Na existéncia auténtica, assume a condicdo de
ser-para-a-morte, e assumindo a finitude, consegue superar as
preocupacdes e possibilidades mundanas de existéncia.
Assumir a finitude, assumir que “a hora de morrer
persiste, ritmada” (p. 67) como fazem os seres de Felipe
Fortuna, é confrontar o mundo néo a luz da normalidade das
construgdes sociais, religiosas, ideologicas; mas a partir da
contingéncia e da historicidade do homem enquanto ente que
habita o mundo e que s6 pode compreender-se no mundo.

[]

Reuniram tudo, tudo,

e o0 tempo os reune

também sincronizados, temporais
e cobertos,

atolados no humus

do futuro que os langa para tras
[.]

(FORTUNA, 1997, P. 68)

Como se observa na passagem do poema “13”, o homem
ao entender a si e a0 modo como se relaciona com o tempo no
mundo, compreende a propria existéncia como simultanea
projecao para o futuro e circularidade (relagdo futuro-passado).
Mesmo movimento que Heidegger aponta para a constituicao
do ser como estrutura de possibilidades, tendo no por-vir a
projecao do ser-ai, mas no passado o ponto de partida que
permite assegurar e aprofundar o conhecimento de si. O ser
é enquanto historicamente acontecendo ao projetar-se para o
futuro, projecdo s6 possivel ao olhar para o passado, pois, se
ao perceber-se e projetar-se ndo atenta a prépria finitude, o
conhecimento torna-se falsamente absoluto. Nao hé esséncia
ou projeto que transcenda a existéncia no mundo, “o tempo os
retine”, e os “Seres” sdo seu proprio agir, o caminho é histérico
e acontece nas possibilidades da realizagdo da finitude. Ou,
nos versos de Fortuna,

E congregando os ritmos,
0s seus pés passam

para além do alado,
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mas tdo germinados que é a mesma viagem:
e nela

faz-se futuro-passado

o que deles restou em sim e em nao:

eles eram seres, eram, seréo.

(1997, p. 69)

Consideragoes finais

O tempo é experiéncia humana, assim como, estrutura da
propria experiéncia humana. Diversas épocas relacionaram-
se diferentemente com o tempo, assim como, em uma mesma
época, coexistem diferentes formas de temporalidade.

A dialética temporal da estrutura religiosa do pensamento
dividida entre o tempo sagrado (ciclico e reatualizdvel) e o
tempo profano (linear) coexiste com a secularizagdo capitalista
que torna homogénea e continua a relagdo com o tempo, ditada
pelo ritmo das maquinas na linha de producao.

Do mesmo modo, a aceitacao da finitude e a vivéncia
auténtica do tempo como angustia coexistem com as diversas
formas de esconder a morte, as diferentes maneiras de objetivar
em medo a morte através de narrativas religiosas e cientificas
que negam o fim.

Neste artigo, passeamos através da lirica de Felipe Fortuna
e observamos a constituicao dessas diversas manifestacoes,
assim como, estabelecemos relagdes com a experiéncia da
vida concreta, fora da literatura. Como na vida, observamos
a intermiténcia das representacdes e a fluidez continua das
formas de relacionar-se com o tempo; mas, sobretudo, a riqueza
complementar entre os diversos modos sobre os quais homem
e tempo constroem-se mutuamente.
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Abstract

Time, man, poetry: a walk through the
temporality on Felipe Fortuna

Time is a fundamental question to the comprehension
of the man/world connection and, equally, on the
understanding of literary manifestations. Several
rhythms and temporalities that pass by the world
human experience disclose the comprehension
of the being upon himself manifested on literary
productions. Newton’s absolute time, Einstein’s
relativity, Agostinho’s conscience time, Heidegger’s
temporal ontology, the holy and profane time of the
thought religious structure are some of the windows
in which we can observe the man/world connection. In
this article, we investigate the temporal conceptions
founded on Felipe Fortuna’s lyric, more specifically,
on the poems that compose the section “Seres” of the
work Estante (1997), watching the complementary
abundance between the several manners in which
man and time are mutually constructed on the poet’s
lyric.

Keywords: Literature, Lyric, Temporality, Felipe
Fortuna.

981


http://www.unicamp.br/iel/site/alunos/publicacoes/textos/t00008.htm
http://www.unicamp.br/iel/site/alunos/publicacoes/textos/t00008.htm

