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A invencao de Anchieta:
1agem romantico-nacionalista

Socorro de Fiatima P. Vilar

Resumo

O artigo analisa a representaciio dos jesuitas
e, principalmente, de Anchieta, nos textos
historiogrificos e ficcionais do século XIX,
como parte das estratégins utilizadas pela
Companhia de Jesus na sua reabilitagio,
Palguras-chave: jesuitas, Anchieta, escrilos
coloniais, escrifos do século XIX, representa-
ciio.
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5do as vidas escritas umas como estétuas dos homens que re-
presentam: e [ém sem duivida muito mais energia, para persua-
dir, do que achava Cipido terem as estdtuas dos seus Antdnio
romanos.

Franco

Embora grassasse no discurso romantico amentalidade antijesuitica
doseu tempo, observamos, no tocanie  representagéio dos primeiros padres
aqui chegados, uma certa benevoléncia com relagio a eles que foram, de
maneira geral, serpre representados através daimagem com que primeiro se
nomearam: a de apdstolos do Novo Mundo. Im'agem que, em Anchieta, se
transformard no esteredtipo mais consagrado. Nesse caso, parece repetir-sea
condusdoa guie chegard, mais tarde, Buclides da Cunha, quando afirma que
0 “grande missiondrio reconcilia-nes coma Companhia de Jesus” (CUNHA,
1995, p. 143). Bvidenternente, os parametros pelos quais Euclides da Cunha
easua geracao redimirfio Anchieta serdo diferentes daqueles que motivaram
0s romanticos.

‘ Tomemos como exemplo desse discurso romantico, o romancista José
de Alencar, o historiador Varnhagen e o poeta Fagundes Varela. Cada uma
seumodo se interessa pela mesma representacdo de Anchieta, gual seja,
aquela [iglra consagrada pelo poema em louvor a Virgem Maria em que se
valoriza, sobretudo, a disponibilidade dojesuita para o martirio, fazendojus
ao epiteto de “bem-aventurado”. Esses elementos foram a tm s tempo
responsaveis, tanto pela redengio da figura de Anchieta e dos primeiros
jesuitas da condenagio a gue submetiam a Companhia de Jesus, como pelo
“enobrecimento” dos valores cristdos, entre os quais 0 dahonra e da patria
(Portugal, noséculo XVI), nos discursos que entao os romanticos construiam
sobre a fundagao da pdtria. Fssa representagio também estd presente nos
intimeros poemas em louvor a Anchieta e aos jesuilas que foram escritos a
época. Emdois deles, “Os semeadores” de Machado de Assis (1986, p. 134),
e "Osjesudtas” de Castro Alves, o titulo é marcado com a indicagdo precisa
dosécudo XV, parando deixar dividas sobre a quais jesudtas ele se referia.
Essa representacio da imagem de apdstolos, com que osjesuitas do século
XViforam largamente representados, estd explicito, por exemplo, na nota
que o autor anexa ac poema:

Esta poesia € o verso de uma medatha, cujo reverse (Os [rades)
saird talvez em outro livro que o autor imagina publicar. Como
quer que seja talvez fosse mais proprio o titulo de Apodstolos;
estas palavras porém sdo ou foram sindnimas na América do
Sul. Que o digam Nobrega e Anchieta (ALVES, p.145).

Em Osescraves, o poeta cumpre a promessa e mostra frente e versoda
medatha em um poema com o sugestivo titulo de “Jesuitas e Frades”, no qual
os primeiros sdolouvados como martires, educadores, libertadores dos cativos
donos deuma “santaabnegacao”, “herofsmo” e “dogura”, exemplos de “amor
paternal” e “castidade pura”: Nobrega e Anchieta séio os principais
representantes. Ao conlrdrio dos frades que, no passado, foram os
responsaveis pela Inquisicao: algozes merecem, no presente, a “vergasta
feroz”, o “acoite sem piedade”.
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A diferenciar Nébrega de Anchieta estd 0 longo poema a Virgem,
publicado na Crénica da Companhia de Jesus, de Simao de Vasconcelos.
Observamos que Alencar, emboranao valorize 0 poema como manifestacio
estética, mas sim peloexemyplo de religiosidade e de fé pelo qual foi garantida
a castidade dojesuita, atribui-lhe umnovo sentido, namedida emque o toma
como elemento que distinguia, que afastava os colonizadores cristdos da
sensualidade e do estado de natureza em que viviam os indios; a religido
cristd significava a proteco contra alascivia das indias, a diferenciagiio dos
portugueses.

Vamhagen, por stia vez, mais interessado em ressaltar os feitos
herdicos de Men de Sdna expulsao dos franceses, insere Anchieta, a Virgem
Mariae oseu poemano “quadro” herdico da tribo dos Tamoios. Muito embora
recorra aimagem consagrada, Varnhagen, diferentemente dos outros, o faz
comressalvas: “Foi por ocasifo de ficar Anchieta s6 e desarmado, como
refém, entre estes indios, que, segundoele diz, compds um poema e latima
vidada Virgem, constante de perto de seis mil versos”(p. 312, grifonosso)e,
muito cioso da verdade histdrica, cita a antoldgica dedicatoria.

Embora coloque em diivida a composicao do poema, ndo deixa de
recorrer ao lugar-comum que atribui a pacificacio dos Tamoio a figura do
jesuita e asua devogdo a Virgem. O capitulo em que o historiador insere a
histdria do poema a Virgem tem por tiulo “Men de Sd. Expulsdo dos
Franceses”: é sugestivo, pois que paralela  gidria guerreira do governador
alia-se ahonra do cristianismo, muito embora, acredite o historiador, os indios
reconhecam “obem” (aexpressio é dele) apenas guando representado através
daforga, posto que

por ndo conhecerem a caridade evangélica nem a piedosa
filantropia, ndojulgavam possivel que outros homens se votas-
sem exclusivamente ao seu bem, como nos diz a histéria do
cristianismo que, com a maior abnegaco, se tém votado tantos
martires, muitos dos quais glorificamos em nosso calenddrio
(p.301).

Na base de todos os discursos roménticos sobre o passado e a
participacéo dosjesuitas no primeiro século de colonizagdo, encontra-se,
como “fonte” dorelato histdrico,a Cronica da Companhia de Jesus, de Siméo de
Vasconcelos, biografia de cardter nitidamente hagiografico que -
independentemente de quem a ley, seja os que buscavam o louvor
encomiastico, seja 0s que a tomaram como “documento histérico,” ~ndo foi
interpretada enquanto tal. Hoje, quando a lemos, reconhecemos no género
encomidstico um discurso fundado na tradicdo hagiografica, elaborada, no
seéculo XVII, com pretens@es de enaltecer a ordem dosjesuitas. Enquanto tal,
este “documento” se revela pontuado por topoi caracterfsticos destes
discursos. A Cronica de Sim#o de Vasconcelos usa e abusa dos temas que thes
séo préprios, para conferir  figura de Anchieta e a Companhia de Jesus
maior dignidade e, aoque é narrado, maior “autenticidade”. A vidadojesuita
associam-se milagres, profecias, virtudes, maravilhas, curas, intervencfes e
dominio danatureza, elementos desprezados quando da utilizagio da “fonte”
pelos romanticos. Afinal, de Anchieta, interessam as virtudes, merosnoseu
aspecto extraordindrio, do milagre e doprodigio, do que moral.
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Arecorrénciaa figura santa de Anchieta ératificada, noque diz respeito
as “fontes historicas” disponiveis aos romanticos, na Vida do venerdvel padre
José de Anchieta, também de Siméo de Vasconcelos. No século XIX, quando foi
retomada pelos romanticos, essabiografia era uma “prova” histérica e, embora
se desconfie dasua veracidade, aindando serd o tempo de suspeitar da sua
intencionalidade. Contudo, ndic hé como dissociar essa recorréncia a figura
de Anchieta do momento histérico em que viviam os intelectuais do
romantismo brasileiro. Também ¢ impossivel deixar de observar a
importancia de que se reveste a obra de Simao de Vasconcelos nesse periodo.
A Cronica da Companhia de Jesus no Brasil constituia, basicamente, um dos
poucos documentos disponiveis sobre a época, além das cartas que os jesuiias
publicaram durar.te o século XVL Ela é fonte, indiscriminadamente, para
brasileiros, estrangeiros, catélicos e protestantes, bem como para aqueles que
defendiam e atacavam a Companhia de Jesus. O historiador britanico Robert
Southey, que utiliza largamente, tanto a Crérica da Compankua de Jesuscomoa
Vida dovenerivel padre José de Anchieta, é incisivona crftica ao estilo pautado
pelo que ele chama de “fabulas” do autor, mas nem porisso deixa de endossar
as suas informacBes e toma-las no sentido com que foram construidas:

Na titima metade do século seguinte apresentaram eles
Anchieta como candidato a santidade, e Simao de Vasconcelos,
provincial do Brasii e histeriador da provincia escreveu uma
historia out antes romance da vida deste homem, em gue a sabe-
doria domissiondrio, os talentos e servicos do estadista, os tra-
balhos insanos do metodizador de uma lingua bérbara formam
a parte mais secunddria da narrativa, olhados pelo bidgrafo
como coisas de menor momento: o grosso do livro enchem-no
milagres (SOUTHEY, 1997, . 388-389}.

A critica de Southey é de fundo teoldgico, posto que reprova as
“superstigdes” e “crendices” da Igreja Catdlica e dos padres, que, segundo
ele, tiveram sua préatica exacerbada nos primeiros séculos da colonizagao.
Entretanto, ém relacio ao papel histdrico desempenhado pelos jesuitas e por
Anchieta, particularmente, ele confere ac texto de Siméo de Vasconcelos
credibilidade e o foma como manifestagio da verdade. Por exemplo, ao narrar
a “acfio” de Ndbrega e Anchieta entre os Tamoios, a partir, evidentemente,
do prisma dos jesuitas, é categrico em afirmar que “esta facdio ], posto que
linguagem dos jesuitas, € aqui também a da verdade”(SOUTHEY, 1977, v.1,
p-211). Verdadeiro e plausivel é 0 episédio j& tantas vezes mencionado de
sua devogioa Virgem. A despeito de mencionar seu votode castidade, levado
aefeito para manter asua pureza, observa-se quie, para o historiador inglés,
é digna de admiracdo asua competéncia literdria, muito mais que sua
virilidade reprimida:

Nébrega estavaja velho e alquebrado de continuo trabalho; mas
Anchieta, na flor da virilidade, vendo-se assim deixado sd e
semum bordao que arrimar-se, se lhe escorregasse o pé, fez voto
a Virgem de compor-lhe wm poema sobre a vida dela na espe-
ranga de manter a propria pureza, tendo o pensamentc sempre
fixo na mais pura das muiheres. Nio era ligeiro cometimento
cantar os cinticos de 5iao em terra estranha; papel nédo o tinha,
faltavam-lhe penas, tinta ndo a havia; assim passeando pela
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praia ia fazendo os seus versos, e escrevendo-os na areia, e dia
por dia os entregava a meméria (SOUTHEY, 1997, v. 1, p. 213).

Da fonte em que bebeu, Southey omite apenas a famosa “avezinha”
que foi vista por varios indios brincando com Anchieta enquanto este escrevia
seupoema. Para Simao de Vasconcelos, a ave vinha “trazer-lhe o despacho
de que pretendia da Virgem, em galardfio de seu trabalho e amor; e era o dom
de confirmagdo da pureza...”. A tuma primeira leitura, a obra de Southey,
porque explicita o seu processo de escrita e se coloca contra a Igreja catdlica,
parece tracar um perfil para Anchieta, que se afasta daquele que foi construido
segundo os moldes do géneroencomidstico e hagiografico. No entanto, o que
se observa é que nem mesmo ele -inglés e anglicano — deixou de sucumbir
frente a essa figura para sempre imortalizada na obra de Simédo de
Vasconcelos. Nesse sentido, aleitura de Southey se aproxima daquela feita
pelosbrasileiros namedida emque, como homens dosécudo XIX, eles tendem
aulilizar os textos da hagiografia segundo “censuras” feitas pelos préprios
clérigos letrados do século XVII, que em vez do milagre e do “gosto pelo
extraordindrio”, valorizavam o contetido moral e uma “ordem ligada ac
mérito do trabalho, a utiidade dos valores liberais”, sem contar a referéncia
a"uma normalidade psicolégica: entiio, num meio patolégico, o santo deve
se distinguir por seu “equilibrio’, que o compromete de forma exemplar no
cddigo estabelecido por novos clérigos letrados“(CERTEAU, 198, p.272).

Considerando o clima de total hostilidade dirigido a Companhia de
Jesus, a imagem construida pelos romanticos, com relagio a figura de
Anchieta, mostrava-se de todo incélume as acusagGes recorrentes que se
faziam a ordem. A “pista” de que, principalmente, adevogio a VirgemMaria
e, por conseguinte, o poema que lhe escreve em agradecimento pela
preservacio de sua castidade, teriam sido naquele momento o aspecto mais
difundidona mentalidade brasileira, revela-nos suaiconografia. Até o século
XIX, percebe-se certa recorréncia, ndo necessariamente exclusividade,
tematica, na qual o modelo consagrado € ojesuita ao lado de indios e animais
—os doisno mesmonivel, diga-se de passagem —, a manejra das consagradas
gravuras hagiograficas (F. 1), tanto que, na elaboragio do poema, Anchieta
erarepresentado othando paraa Virgem que parecia “ditar” asuaescrita (F.
2). Noentanto, a partir desse momento, constata-se a predominéncia ou, sem
exagero, a quase exclusividade da imagem, na representacao iconografica
dojesudta; o certo € que ela se instalou no imagindrio brasileiro e passou
desdeld arepresentar Anchieta, tantono discurso sagrado, quanto nosecular
{F.3). Nem mesmo um Portinari se furtou arepresentar sua figura magra,
com um bastio, aescrever nas areias dapraia (F.4). A hipStese que levantamos
éade que, até a década de setenta do século XIX, Anchieta foi mais umentre
os jesuitas que haviam imprimido o seu trabalho pessoal no processo de
colonizagdo. Sua imagem, na ficcio bem como na historiografia, ainda estaria
diluida junto a de outros padres que viveram no século XVI, néo fosse a
célebre imagem do poeta escrevendo na areia. Dela, o escritor roméntico
valorizard mais a castidade, a religiosidade: é verdade que o modo como
aparece representado ainda é marginal, poisnio € o tempo da “ressurreigio
do grande morto deha trés séculos”(CUNIHA, 1995, p. 145).
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Figura1l-"Anchieta e os animais - G. Marion, Bélgica, Século XVIIT”

Figura 2—Gravura que ilustra o Compéndio de la vida de el Apostol
de el Brasil (1677), de Baltasar de Anchieta Cabrera Y Sanmartin.

EDH ANCHIETA
viete
e

Fonte: Da bem-aventurada Virgen Maria, Mie de Deus. Edigio Loyola.
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Fonte: Anch

vieta,

Figura3—"Poemaa Virgem Maria”
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Arigor, a figura de Anchieta se revelard estratégica no processo de
reabilitacdo engendrado pela Companhia de Jesus. Além disso, por causa
dos abalos sofridos durante a “Questio religiosa”, a Igreja reivindicava
“patronos” que resgatassem sua antiga hegemonia. Anchietaainda ndo havia
sido inventado. Mais tarde, quando a“Questao religiosa” terminou coma
anistia a D. Vital, observa-se um fosso irrecuperavel nos caminhos da Igreja
no Brasil, incluindo a desmoralizacéo do clero, que tentava se reabilitar a
qualquer custo. Nomeio das discussdes, o direito dos ndo catélicos, entre os
quais 0s protestantes, que comecavam a chegar ao pafs, junto com alevade
imigrantes europeus. Os protestantes, em particular, significavam para os
posifivistas uma ameaga (COSTA, 1961, p. 197).

Pela Constifuicao Imperial, a religifio catolica se constitufa enquanto
religiao oficial; s outras religiSes restava o culto privado e doméstico, “em
casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (Apud
HOLLANDA, 1985, p. 319). Nesse momento, comegou umainvestida da Igreja
para recuperar as prerrogativas que, pouco a pouco, foram perdidas como
regalismo, resgatando-se entdo, a figura “redentora” de Anchieta, imagem
ideal de um “servo” de Deus, ideal para recuperar o “espirito religioso” que,
na época, justificou a tutela do Estado sobre as ordens religiosas: a
“relaxacio” do clero, para usar tuma expressio corrente da época, coma qual
referiam o total abandono do clero (PEREIRA, p. 65).

Alguns fatos vaorevelando, de formabastante transparente, a maneira
como Anchieta serd conduzidoaolugar “sagrado” domonumento. Listaremos
aqui os “dados” mais significativos que contribufram para a invengdo. Em
1877, como parte destaempreitada, D. Vital, o bispo de Olinda, envolvidona
Questao religiosa e acusado de ser simpatizante dos jesuitas, descobre que a
combalida Igreja Brasileira faltava um patrono. Recém liberto da prisac,
escreve uma carta ao Papa Pio X, requerendo a beatificagdo de Anchieta,
bem como a ascensio do jesuita a condigdo de “Patrono celeste do
Brasil”(MOUTINHO, 1980, p. 24). A solicitagdo do Bispo serd reforcada por
uma carta da Regente do Império, a princesa Isabel, ao Pontifice, “nma carta
repassada de Fé e Patriotismo” na qual roga a beatificagdo de “ Anchieta,
Missionario de caridade herdica e de milagres”. Alimentada pelaresposta
do Papa a princesa, que dizia partithar com ela do desejo de vé-lo consagrado
por seus milagres, a Postulagao geral da Companhia de Jesus reabre, em
1883, a“Causa de Beatificaciio de Anchieta”. Esses seriam, digamos assim,
os passos oficiais que revelavam a disposido de ressuscitar o “morto de hé
trés sécudos”.

Nessa época, 0 pensarnento positivista instalava-sena intelectualidade
brasileira e com ele uma forma particular de resgatar a histdria, na qual,
Segundo Le Goff, se verificava o “triunfo” do documento. Esse serd “o
fundamento do fato histérico” e, mesmo quando sup&e wma escolha do
historiador, “parece apresentar-se por simesmo como prova histérica”, cija
objetividade se opde a intencionalidade do monumento (LE GOFF, 1994,
p.539). Mais preocupados com a autenticidade, coma “precisdo” dos fatos
histéricos e, no caso do Brasil, com a criacio de um arquivo nacional, os
historiadores brasileiros néo se furtaram & “ilusio positivista”, comoachama
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' Nio cabe, nos limites deste
trabalho, qualquer andlise
da Companhia de Jesus no
seu papel histdrico, nem
tampouco esbogar nenhum
critério de julgamento sobre
sua acdo no século XVI,
tematicas alias jd bastante
estudadas. No que diz res-
peito as referéncias sobre
fatos e textos que contri-
buiram para a reabilitagio
da Companhia de Jesus,
bem como a Dbibliogra-
fia disponivel sobre a insti-
tuigdo, consuttar CHAMBO-
LEYRON, Rafael. Os lavra-
dores de almas. Sdo Paulo:
USP, Dissertacio de Mes-
trado (Mimeografada),
1994, p. 52-55.

Le Goff, de supor que o documento seja “objetivo, indcuo e primario”. £ a
partir dessa perspectiva—de docuumento inéeuo, objetivo e primério - que as
cartas dos jesuitas foramlidas. A publicaciio das cartas foi clamada elouvada
como providencial e a Companhia de Jesus se aproveitard do triunfo do
documento para reabilitar a suaimagem.

Entretanto, € preciso assinalar que a representacio da imagem dessa
relacéio apaixcnada dos jesuitas com os documentos € anterior aos positivistas
e tAo poderosa, que até mesmo o anti-jesuitismo de Alencar serendeu ao sen
poder. Oautor, em varias passagens de As minas deprata, representa essa
faceta da Companhia de Jesus. Com uma dose de realismo e outra de fantasia,
eleregistraaimportancia que os documentos tinham para a ordem ao construir
oenredo deseuromancejustamente a partir dessa perspectiva. Dessa forma,
o romance vem recheado de cartas secretas, alfarrabios empoeirados,
relatérios escusos, nos quais os padres registravam o perfil e a histéria de
quase todos csmoradores dacidade, principalmente as fortunas dosabonados
e poderosos. Enfim, através desses assentos, os jesuitas de Alencar
manipulavamas pessoas. Até mesmo o brevidrio do padre Molina transforma-
se em documento, quando af registra em codigo o roteiro dgs minas. Nesse
ponto, podemos afirmar que a alegoria estd adequada, de forma verossimil,
aosignificado mesmo que o documentorepresenta: um instrumento de poder.
Obcecado por garantir maior veracidade ao fato narrado, o narrador de As
minas de prata chega mesmo a reproduzir documentos na integra, as vezes,
com o cuidado de “resgatar” até mesmo os detalhes que constavam da capa.
Porltimo, vale lembrar, que é urn documento, o roteiro das minas de prata,
roubado pelojesuita, oleitmotiv da narrativa.

Deixando de lado a fantasia romantica de Alencar, parece evidente,
de certa maneira, que a historiografia positivista se tornoua grande parceira
desta reabilitacdo da Companhia de Jesus, na medida em que buscou
diligentemente atribuir aos jesuitas a responsabilidade por um registro mais
"verdadeiro” do primeiroséculo da colonizagio do Brasil'.

Paraos romanticos, mais interessados em compor um passado mitico
e religioso para o Brasil, 0s textos de Simio de Vasconcelos —a Cronica da
Companhia de Jesus e de maneira menos decisiva a Vida do venerdvel padre José
de Anchietn—se transformaramem fonte possivel, desde que Thes imprimissem
acensurajd comentadanoitem anterior. O mesmo, no entanto, ndo pode ser
dito com respeito a geracdo posterior a de José de Alencar.

Para os positivistas, a historia era fundada ”erp documentos que se
impdem por si proprios”(LE GOFFE, 1994, p. 536-537). E dessa perspectivado
documento emsi que se origina asupremacia e valorizagéo do textojesuitico,
no Brasil, em fins do século XIX. Para Capistrano de Abreu a histéria dos
jesuitas se impde como histéria primeira, pois, segundo o que afirmava, a
histdria do Brasil s6 poderia ser escrita depois que se “escrevesse a historia
dosjesuitas”, postura que se revela todo o tempo nas notas que fez a Historia
de Varnhagen. Enire elas, observamos varios comentarios que pdem em
duavida todo fato que ndo foi registrado pelo olhar dos jesuitas (apud
VARNHAGEN, 1956, t. 1, p. 216-245). A Companhia de Jesus se mostrava
como fonte inesgotavel de documentos que finalmente nos dariam uma
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identidade: os positivistas brasileiros julgaram ser possivel, através dos textos
dos jesuitas, escrever a “verdadeira” histéria do Brasil. Essa posturarevela-
se, porexemplo, no fato de Silvio Romero acreditar serem as cartas de Anchieta
o melhor “patriménio” deixado pelo autor, dentre tudo o que produziy,
principalmente pelo fato de serem “despretensiosas”, escritas em um “estilo
singeloesdbrio” e, portanto, sem “artificios, comasimplicidade de um coragio
honesto”( ROMERO, 1980, v.2, p. 353). Esse, com certeza, um dos motivos
por que pouca ou nenhuma referéncia é feita ao poema a Virgem.
Incompreensivel enquanto texto literdrio, inadmissivel enquanto testemunho
histérico. Porém, no tocante a “ressurreigdo” de Anchieta, elandoerado
interesse apenas da Companhia de Jesus. N&o podemos esquecer que ajovem
repiiblica, assim como outrora a jovem nagao, que idealizou um passado
mitico e herdico, dava inicio & construcio de um discurso, cujos conflitos
ratificassem “a fei¢io verdadeiramente herdica donosso passado”, segundo
palavras de Euclides da Cunha.

Da leitura dos textos que contribufram para a reabilitacio dos
inacianos, ja se verificou que muitos investem a Companhia de Jesus e sua
acao evangelizadora deste papel de formadora danagio e de responsdvel
pela defini¢io de uma identidade nacional, Na verdade, essa imagem que
consagra a Companhia de Jesus o importante papel de ter legado ao Brasila
civilizagao, pelosaber que fomentou e o registro histérico que fez do perfodo,
foi construida ainda no romantismo. No entanto, se pensarmos com Baéta
Neves, podemes também considerar que, quandose trata do papel dosjesuitas
no Brasil, a palavra mais adequada é “repeticdo” de um discurso, ndo sé no
que diz respeito a visdo do indigena (NEVES, 1978, p.17).

Dessa forma, podemos aplicar o mesmo sentido derepeticio quandoo
que se representa é o papel dos jesuitas na construcao da nacdo brasileira.
Nesse caso, teriamos a atualizacio de uma alegoria, construida no século
XVII, coma obra de Siméo de Vasconcelos, a Crénica da Conpanhia de Jesus no
Brasil. ONovo Mundo, esse paraisona terra, como o chama o autor, revelador
da grandeza de Deus e de profecias, é também o lugar onde os jesuitas
empreenderdo um trabatho analogo ao de Deus, nesse caso, criando um
prolongamentodoImpériocristio, fundadosobreadivilizagioea fé. Alegoria
dessaalegoria (HANSEN, 1987) é ailustracao a primeira edi¢io das cronicas
na qual observamos uma caravela, em cuja proase encontra a divisa da
ordem, que carrega a bordo osjesuitas comseutestandarte (Fig. 5). A caravela,
sfmbolo por exceléncia do expansionismo maritimo quinhentista, torna-se
“veiculo” do expansionismo religioso, empresa circunscrita, na época, &
Companhia de Jesus. Olivro, a ampulheta, a biissola, o globo, bem como os
instrumentos ligados & astronomia, dispostos sobre umabase, abaixo, porém
a frente, das “colunas” de drvores —numa clara sugestao as Colunas de
Hércules — povoadas por seres e plantas do Novo Mundo, acabam por
endossar o discurso que credita a Companhia de Jesus a construgio dosaber
no Brasil. Lido numa perspectiva anacrénica, ignora-se que no século XV,

- quando foi construido esse paradigma, o saber se constitufa enquanto

instrumento para decifrar a escrita Divina.
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Figura 5~ Frontispicio da 1* edicao da Crénica da Comparhia
de Jesus no Brasil, de Simao de Vasconcelos.

PRONICA 1N PROVING IR, §
RINASLDE W

CHRONICA DA PROVINCIA DO BrRASH

Frooflspicio da L. ediodn (1660
Magnillca aleroria com repreventagio da fauna o Hora braxileiry

Fonte: Histdria da Compantia de fesus no Brasil,

Dessa forma, aos romanticos, primeiramente, coube fndamentar esse
papel “moderno” da ordem que, conforme veremos, da perspectiva da
importéncia do documento serd valorizado enquanto prova “objetiva”, que
viria somar-se as “suas justificativas ‘tradicionais’ e religiosas”(NEVES,
1978, p.31). Esse cardter “moderno” e “dlentifico” constituird, segundo Baeta
Neves, abasesobre aqual repousard aquela que ele chamade a “intervengo
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poderosa”, nos estudos sobre a Companhia de Jesus: trata-se da Histérin da
Companhia de Jesusno Brasil, de Serafim Leite, responsavel, por exemplo, pela
“permanéncia -e adomindncia— de uma determinada ideologiarelativa ao
indigena”, conforme ja mencionamos. Também acrescentarfamos, pela
permanéncia de wma determinada ideologia referente aimportancia daordem
eao papel “grandioso” que desempenhouna formagio do Brasil. No que se
refere a figura de Anchieta, é esse carater “moderno” e “clentifico” da histéria
de Serafim Leite o responsavel pela elabora¢io de uma nova imagem do
jesufta, da qual estdo excluidos alenda e o milagre sob o ponto de vista
popular. O autor propde umolhar “cientifico” sobre 0s estudos hagiograficos:
“mas o hagidgrafo Jue tiver de escrever a vida de Anchieta, de maneira
cientifica, se quiser conter- se dentro dos limites da verdade, tera que proceder
a revisdo geral das fontes, ser exigente na apresentagdo das provas
documentais” (LEITE, 1938, 1.2, p. 488).

Mesmo José de Alencar, que, no romance As minas de prata, atualiza
toda a sorte de preconceitos atribuidos a ordem, inclusive o uso arbitrério do
saber, no se exime dessa mentalidade, ao permitir que o narrador doromance
descreva com indisfar¢avel admiracao essa faceta da Companhia na descricio
que faz do Colégio dos Jesuitas da Bahia, no inicio do século XVII, na
longuissima descrigdo que transcrevemos aseguir:

Ao longo da sala estava uma mesa comprida, carregadn de instrumentos
astrondmicos e matemdticos, de tinteiros, livros e papéis; af sentados, diversos religiosos
aproveitavam a manhd para realizarem os trabalhos de paciéricia e estudo, que sio o
mais precioso legado deixado por essa Ordem i civilizagdo moderna.

Muitos copigvam manuscritos de histdria; outros traduziam em quarani as
oragles cristfis para uso dos indigenas; estes se entregauvam a estudos de botinica e
classificavam wma planta brasileira ainda desconhecida; agqueles tiravam a limpo
suas observagdes astrondmicas; alguns escreviam crbnicas das religides, ou cartas
sobre o estado das redugies.

Quem visse esses homens, assim ocupados em marcarerm com o selo da sun
inteligéncin todos os conhecimentos, em ligar seu viome jd nfio 4 religifio, mas i
histdria, i geografia, & politica, i filosofin e até s artes, niio se admiraria que, unidos
pelo mesmo pensamentoe dirigidos por uma s vontade, houvessem criadoa Ordem
poderosa quie, espalhando-se pelo mumdo, dominou os tronos, curvou s reis, e litou
com os governos das nagdes mais fortes(ALENCAR, cap. 7).

Na verdade, essa mesma imagem que alia a figura dojesuita ao registro
e a histéria do Brasil é retomada por Euclides da Cunha quando confere a
Anchieta o lugar “desintese de umaépoca,” e acredifa que ojesuita foda vez
que agia, seja no dominio apostdlico ou politico, estava “colaborando
diretamente para a organizacdo futura danossa nacionalidade...”(CUNHA,
1995,v.1, p. 145}, Emoufras palavras, acs jesuitas, naquele momento, atribuia-
se 0 sopro de civilizacio, o “elemento civilizador” sobre o qual se construdra
este pafs, da mesma forma que os roméanticos interpretaram e valorizaram o
seu papel de baluartes dareligido e da moral.

Como homens do século XIX, os historiadores brastleiros néo timnham
meios de questionar aquela massa de documentos cuja “autenticidade” -
aspecto privilegiado —e precisao cronoldgica significavam também uma
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2 Asg conferéncias tiveram
injcio em 17 de julho
de 1896, na 5é Catedral
de Sio Paulo, e nem todas
que estzo publicadas foram
lidas em putiblico. [T Cente-
ndrio do venerivel José de
_ Anchieta. Aillaud: Paris-
Lisbea, 1900.

relagdo de poder, pois 0 “documento ndo € qualquer coisa que fica por conta
dopassado, é um produto da sociedade que o fabricou segundo as relagées
de forgas que ai detinham o poder” (LE GOFF, 1994, p. 545). Essa falta de
critica as “condicdes de produgdo” desses textos autoriza, por exemplo, usar
a figura de Anchieta como pretexto para, a um s6 tempo, reafirmar as
prerrogativas da Igreja catdlica, construir uma nova imagem para a
Companhia de Jesus e também valorizar o passado do pais. A consolidacio
desse projeto ocorreu comas comemoragGes do terceiro centendrio da morte
de Anchieta, quando “alguns patriotas”, de So Paulo, resolveram organizar
uma série de conferéncias priblicas em sua homenagen.

Nelas, observamos que a interpretacdo do papel da Companhia, como
responsavel pela civilizagdo brasileira, mesmo que apresentada sob vérias
nuangas, constitui a tdnica predominante das conferéncias. Ha também, nesse
discurso de valorizacdo dosjesuitas, uma retomada daluta travada entre
cat6licos e luteranos no século XVI, suscitada, naquele momento, pela
instalacdo das Igrejas Protestantes no Brasil. A resposta dos protestantes foi
aderessuscitar 0 “martir” Jodo de Bolés e aresponsabilidade de Anchietana
hora desuamorte. Nesse sentido, Eduardo Prado, um dos palestrantes, dedica
significativa parte da sua conferéncia, que tem o sugestivo titulo de
“Catolicismo, a Companhia de Jesus e a colonizagio do Brasil”, aexaltar o
papel da ordemna luta contra a Reforma protestante. Segundo o que afirma,
com os protestantes da época de Lutero, seria impraticdvel a conquista das
terras brasilejras, visto que eles tinham a convicao de que as boas obras,
praticadasnesta vida, de nada serviampara a felicidade da outra. Ora, sendo
assim como poderiam eles querer viver pela matas, socorrer os indios, os
enfermos, consolar os velhos, ensinar as criangas, espantar a todos pela sua
pureza e sua paciéncia? (PRADO, 1900, p. 42).

Essas agles que, segundo Eduardo Prado, foram animadas pelo
espirito catdlico, definido por ele como “cbra de civilizagio e de humanidade”
tiveram, durante o sécudo XVI, nos jesuitas, “os seus principais operarios...”

No enfrentamento entre europeus e indios, os jesuitas, como
nstrumento do catolicismo, teriam impedido a degeneracio a que fatalmente
estaria condenada “a razdo civilizada” - também denominada “raca
superior” —em confato com uma “raga bdrbara e inferior” (PRADO, p.41).
Porém, amaior contribuicio daquilo que o autor chama de “método catdlico”
de colonizar, estaria em promover a “fusdo das racas opostas de origem”,
processo através do qual se originaram os “mamelucos”. Em sintese, asua
tese éada “superioridade” do mameluco tanto emrelagac ac aspectoracial,
como no cultural; com relacéo aquele, tem-se a formacio do paulista, deste
nasce Sao Pauloe, assevera o autor, “o Brasil foi feito pelos paulistas”.

Para Couto de Magalhaes, a contribui¢éo de Anchieta nasce do seu
papel de compilador da cultura indigena. Nessa valorizagio do indigena,
também se verificaa mesma tépica, desenvolvida por Eduardo Prado, de
elevar os indios a condicio de “civilizados”, paralouvar “araga brasileira”,
queentdo se delineava; umaraga que “hd deser grande e poderosa, porque é
inteligente, forte, sébria, laboriosa e pacifica, e porque o territério do pais,
com uina 56 lingua e uma sé religidio, pode conter {...) trezentos milhGes de
habitantes”(MAGALHAES, 1900, p. 281).
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Nesse sentido, caberia aos jesuitas o papel de, talvez possamos dizer
assim, planificadores de diferencas e a Anchieta o mais importante de todos,
posto quese traduz em “memdria” da cultura indigena e divulgador das
tradices paulistas.

No entanto, essas conferéncias nio foram proferidas unicamente por
paulistas, o que lhes confere a dimensao de testemunho de uma época.
Joaquim Nabuco, por exemplo, que ndo chegou a proferir a sua conferéncia,
dada a publico pela publicacdo da edicdo comemorativa, ampliara
significativamente a dimens&o local que os outros autores atribuern ao papel
da Companhia, bem comoaode Anchieta, quando conclui seu fexto afirmando
que essas comemoragoes significam o “reconhecimento de nossas origens
catdlicas e arenovacio do batismo naaonal”(NABUCO 1900, p. 340). B
nessa perspectiva—do nacional —que serd construido o seu elogio aos jestiitas.
Para Joaquim Nabuco, além de todos os lugares-comuns consagrados aos
padres da Companhia de Jesus - principalmente na relagdo desses com os
indios, por isso os chama de “abolicionistas dessas épocas” —, cabe-Thes (e
ao catolicismo} a responsabilidade pela unidade do territério nacional,
principalmente no seu gigantismo e, no que se refere a populagao, pela
“nacionalidade homogénea”(NABUCO, 1900, p. 326). Na defesa da “nagao
cat6lica”, observa-se que aestratégia de Joaquim Nabuco éa de superestimar
a forga da ameaca ao catolicismo, que, naquele momento, advinha do
positivismo, e qualifica o perigo com o nome genérico de “materialismo”.
Entretanto, € quando sai em defesa de uma convivéncia pacifica entre
desenvolvimento cientifico e religido, que ele ird resgatar a imagem ja
consagrada que atribui ac jesuita o zelo pelo documento, pelo registro da
histéria e pelo conhecimento:

New tenhamos medo de voltar as costa i liberdade moderna e & cigncia livre,
honrandoa Companhia de Jesus. A liberdade em fodas as suas manifestagies sociais
ndo se pode basear sendo sobre a nogio do livre arbitrio e ela foi o grande susteniticulo
desse principio...) Acreditais que os cdlculos de v padre Seccili possam ser alterados
por nenhum preconceito religioso? Acreditais que qualquer texto da Biblia vede o
passo a jesuitas decifradores de papiros egipcios ou de tHjolo da Assiria? Supondes
quie a ciéricia catblica niio recolheria em suas jazidas os fsseis futmanos coim a mesma
probidade gue os naturalistas do Museu de South Kensington?(...} Niio, hd talvez
mais impedimento i evolugdo cientifica itos limites que Augusto Comte lhe tragou.
(NABUCO, 1900, p. 334).

Mas, pode-se argumentar que esse discurso estaria restrito a umaclasse
de intelectuais mais comprometida com a Igreja catélica e com certo
pensamento retrégrado. A rigor, por nio considerar verdadeiro esse
argumento, tomamos, enquanto sintese dessa mentalidade, a cronica de
Euclides da Cunha, tantas vezes jd citada, porque nelase evidencia o esforgo
dojornalista em fugir dos modelos estereotipados—delouvor ou de critica -
que geralmente acompanhavam os textos que se debrugavam sobre a
Companhia de Jesus e ojesuita. Na cronica “Anchieta”, publicada por ocasiéo
doterceiro centenario de morte do padre, Euclides da Cunha esta preocupado
emdiscutir o “significado” do passado ea “sintese de uma época.” Oescritor
inicia seu texto afirmando que 0 “grande missionério reconcilia-nos coma
Companhia de Jesus.” Nao se trata, na verdade, da Con.panhia de Jesus
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conternporanea ao ensaista; ele se refere a uma imagem mais “herdica” da
ordem, aquela representada pela alegoria dos apéstolos, ou a que se pode
comparar & igreja primitiva, ao contrdrio da que se estabeleceu nos reinos,
urdindo intrigas palacianas. Afirma Euclides da Cunha que a Companhia
deJesus foi, na América, coerente na misséo civilizadora e pacifica, seguindo
atrajetoria retilinea dobem, hergicaeresignada, difundindo nas almas virgens
dosselvagens os grandes ensinameritos do Evangelho (CUNHA, 1995, v. 1,
p. 144). Ele acreditava que esta Companhia de Jesus foi fprjada aquina
Américapor “causas miiltiplas, em que preponderam de umladoas condiges
domeioedo outro o préprio sentimento dos missiondrios”. Emsintese, parece
dizer o escritor, apenas neste meio, poderia ser construida aimagem de um
jesuitaque ndo sé redime a Companhia de Jesus, mas também esse século de
“béarbaros” e esse passado inculto.

Euclides valorizard, sobretudo, o homem “soberanamente tranqtiilo
sobre arevolta das paixdes”. Aimagem que constrdi de Anchieta éjd a de um
intelectual sereno “1itil, sincero e bom”(CUNHA, 1995, v. 1, p. 135). Do longo
poema a Virgem ressaltard a “dic¢dio aprimorada” e a “erudicio notavel”;
agora ojesuita é um estudioso da natureza, a maneira dos boténicos. Como
homem do século XX, Euclides da Cunha creditava as ciéncias naturais
papelrelevante na compreensao darealidade, porissose valerd da autoridade
de Auguste de Saint-Hilaire para salientar o prestigio que ojesuita desfrutava
entre os naturalistas. Contudo, a construcéo do perfil de intelectual com que
aimagem de Anchieta foi agraciada nio se traduzia enquanto postura
particular de Euclides. Sfivio Romero, por exemplo, recupera a figura de
Anchieta conferindo-lhe o epiteto de “vulto da histdria intelectual”,
principalmente, defendia o escritor, pelo papel que desempenhou como
“agente e fator de nossa civilizagio”(ROMERQO, 1980, p. 351).

Essenovo perfil serd estrategicamente incorporado pela Companhia
de Jesusnamedida em que passard a valorizé-lo em detrimento da figura de
santo. Vejamos, por exemplo, a critica de umjesuita, opadre Luiz Gonzaga
Cabral, a0 antolégico trecho no qual Anchieta afirma que “é necessario ser
santo para ser Irmao da Companhia”. Para o historiador jesuita, inieressado
em desfazer aslendas, “quem escrevia estas palavias tracava, sem o querer,
na concisao de uma sentencalapidar, o seu proprio panegirico”(CABRAL,
1925, p. 114). Em contrapartida, ao elogiar a capacidade intelectual de
Anchieta, serve-se de uma citagao de Antdnio Vieira, que celebraa invengao
da gramdlica “como um dos seus milagres“(apud CABRAL, 1925, p. 87). A
condigdo de taumaturgo interessa acrescentar a pericia da “palavrae da
pena”, os verdadeiros prodigios. Nesse tempo, observamos que o milagre
desliza furtivamente do &mbito da natureza e da fabula, para o dominio da
ciénciae da culbura.

Atualmente, notamos a consagracio desse perfil nos trés congressos
internacionais, patrocinados pela Companhia de Jesus, no ano de 1999, cujo
fim foi o de avaliar a produgiio cultural dojesuita. O padre César Augusto
dos Santos (1997, p. 46), presidente da Comissdo do IV Centenério damorle
dePadre Anchicta, ementrevisia arevista Veja admite que, noque diz respeito
a0 jesuita, prefere exaltar, além do literato, dramatirgo e autor da pioneira
gramidtica da lingua tupi, um religioso que ‘ndo fmpds a cultura européia’ aos

Gragoatd

Niteroi, n. 11, p. 81-98, 2. sem. 2001



96

indigenas e demonstrou flexibilidade com semeittes de multiculturalismo na
catequizactio dos nativos.

Segundo o queafirma o padre César Augusto dos Santos, a sua ordem
interessa a canonizacao, mas “isso nao vai nos acrescentar nada”. Em
contrapartida, a canonizagdo de Anchieta parece ter se transformado em
uma questdo de Estado, se levamos em conta o gesto do presidente da
Reptiblica, Fernando Henrique Cardoso, que, em visita ao Papa, entregou-
lhe wuma medalha dojesuita, uma convenciio que estabelece o desejo do pais
de ter aquele que figirano emblema, santificado. Mas, como afirma o padre
César Augusto dos Santos, “o papanéo abre mao de um milagre”.

Retomemos aimagem consagrada em fins do século XIX, na qual
Anchieta escreve, nas areias de Iperui, seu longo poema a Virgem Maria.
Nesse momento, o viés realcadoja ndo valoriza a devogdo, mas o ato de
inscrever a escrita sagrada —ou 0 que os intelectuais da época chamam de
civilizacio—nas terras brasileiras, pois eraessanovaidentidade que precisava
ser construida para o pais e a Companhia de Jesus. A eficAcia desse discurso,
que atribuia aosjesuitas o papel de formadores da civilizagio americana e
de responséveis pela unidade do territério e da lingua brasileira, pode ser
observada, quando em 1914, na ocasido do “Primeiro Congresso de Histéria
Nacional”, é aprovada por unanimidade uma proposta que consignava um
“voto de contentamento” a Companhia, “aque deve o Brasil tao dencdados
e eficazes obreiros da sua grandeza e civilizagdo”. Criam-se, portanto, 0s
fundamentos “modernos” e “cientificos” que mais tarde irdo abalizar a
Historia da Companhia de Jesus no Brasil, de Serafim Leite, cuja “intervencao
poderosa”, no dizer de Baéta Neves, “deu uma interpretagio minuciosa e
sofisticada da presenca de seus antecessores no Brasil” (NEVES, 1978, p. 18).

E interessante perceber, nos considerandos do congresso, a
materializagdo do discurso forjado ainda no século XIX:

OPRIMEIROCONGRESSODEHISTORIA NACIONAL {sic), reunido
noRiodeJaneiro, a7 desetembro de 1914

1°) Considerando que o nome da Companhia de Jesus se ache
indissoluvelmente ligado a Histéria do Brasil, , de moto tio estrito que
relembrar os seus fastos e assinalar a0 mesmo tempo os extraordinarios
servigos que na triplice missao humanitaria, politica e social prestaram os
jesuftas ao Brasil, durante mais de dois sécudos, evangelizando as tribos
selvagens, salvaguardando o principio da moralidade, em face da corrupcao
e execravel cobiga dos colonos, alimentando a chama do patriotismo, que
repeliu as missoes estrangeira, concorrendo eficazmente para a conservagio
daunidade e integridade da nago, e difundindo por toda a parte a cultura
intelectual que preparou o surto brilhante da nossa literatura;

2°) Considerando que escritores jesuitas foram dos primeiros que
elaboraram, com as descrigdes corograficas, as biografias e as cronicas
mondsticas, os elementos primordiais em que se baseia o estudo da geografia,
da histéria e da etnografia do Brasil (CELSO, apud FLEUSS, 1935, p. 167).

Observa-se nas passagens acima que a ocasiao possibilitou, a0 mesmo
tempo, conferir estatuto de verdade a um discursoinventadono séeuloXiXe
ampliar a contribuicio da Companhia de Jesus, que os romanticos e
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positivistas restringiam ac século XVI, para os “mais de dois séculos”, de
permanéncia da ordem no Brasil. Em 1922, no “Primeiro Congresso
Internacional de Histérla da América”, 0 mesmo Instituto Histérico e
Geogyréfico, a exemplo do Congresso Brasileiro, resolve recordar os nomes
“impereciveis” de uma legifio dejesuitas que, em todo o continente americano.

{...)do Canada até Patagdnia, a prego de suores e sangue,
devassando o territério e fundando cidades, educaram os colo-
nos, amansaram os barbaros e difundiram por toda a parte os
germens da cultura intelectual, no desempenho de uma extra-
ordinéria missdo humanitaria, civil e politica, sem esquecerem
jamais a preocupacio cientifica, mercé da qual se tornaram eles
proprios, com extremo labor, fundadores da geografia, da histé-
ria e da etnografia americana (CELSO, apud FLUESS, 1935,
p. 57-58).

Aquino Brasil, foi a figura de Anchieta que se elegen como sintese
desses “herdis”, porque além deherdiera “santo” e, enquanto tal, podiaser
posto e deposto de vdrios altares. No inicio do século XX, aimagem do
venerdvel civilizador instalou-se definitivamente no imagindrio das elites
brasileiras, transformando-se em topos de wma infinidade de textos
construidos a pretexto de ratificd-la ouexpurga-la: é que, lamentam os jesuitas,
ao lado da representagiio muito difundida e quase intocével do Bem-
aventurado, associa-se a figura do carrasco de Jodo de Bolés, unaméculana
vida que se pretendiasanta.

Abstract

The article analyses jesuil’s representation, in
historical and fiction texts of the XIX century
as an strategy of the Society of Jesus to restore
its ancient power.

Keywords: Jesuits, Anchieta, XIX century texts,
representation.
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