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Uma fantasia crista: o Somnium
de Juan Maldorado

Alfredo Cordivioln

Resumo

Este ensaio apresenta uma leitura do Somniun
escrito em latim pelo professor de humanidades
Juan Maldonado na décadn de 1530. Seguindo
uma consagrada tradicdo literiria que remete ao
“Somniun Scipionis” de Cicero, Maldonado
visita a Lua e as mais remotas regioes da terra, e
aproveita as possibilidades que sio oferecidas ao
viajante para confrontar culturas e para exercer
a critica social. No Somniun, América surge
numa visdo idealizada que remete as formula-
cdes do género utdpico, e dialoga com os proje-
tos e gspiracdes dos propulsores da evangelizacdo
americana como Bartolomé de Las Casas e Fran-
cisco de Vitéria.

Palavras-chave: literatura hispanc-americana
: colonial; evangelizacio; wkopia.
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Em “Historia dos dois que sonharam”, Borges (1986, p. 338) refere
um caso extraido das Mil e wma noites. No Cairo, um homem recebe
em sonhos a noticia de que hé em Isfajan, na Pérsia, um tesouro a sua
espera, O homem decide dar crédito ao antincio, e apds incontaveis
semanas e privagdes, consegue chegar a seu destino. Em Isfajén, ao
ser confundido com um ladrdo, é encarcerado e castigado duramente.
Quando interrogado pelo capitdo sobre os motivos que o trouxeram
para a cidade, ele prefere ndo mentir e refere o pressdgio. Sua confissao
provoca as gargalhadas do capito, que 0 admoesta sobre a inutilidade
de acreditar em sonhos. Ele mesmo, o capitdo, também costumava
sonhar com um jardim no Cairo, onde havia um relégio de sol, e uma
figueira, sob a qual jaziam ocultas grandes riquezas, mas, como era
prudente e incrédulo, jamais tinha dado importancia ao assunto. Ao
ouvir a descricdo do jardim, o atribulado homem compreende que se
trata do seu préprio quintal. Volta ao Cairo, cava um buraco junto da
figueira, e encontra finalmente o seu tesouro (BORGES, 1986, p. 338).

Nesta estoria de vaticinios encontrados, parcialmente falsos,
parcialmente verdadeiros, dois sonhos distantes (atendido um,
ignorado o outro), criam uma correspondéncia que os situa numa outra
ordem, segundo a qual o fortuito se transforma em necessério e dois
fatores isolados e alheios se encaixam numa seqiiéncia causal. Nas
paginas que seguem falaremos de outros dois sonhos, também
distantes e apenas levemente vinculados - ndo pelo acaso nem pelo
destino, mas pela tradigao literaria, por um comentario e por um mapa.
O primeiro sonho foi escrito no século Ta.C., o comentdrio, no século
V (quica VI) da nossa era. O mapa foi impresso em 1483; o segundo
sonho foi publicado em 1541.

Escrito por Cicero (1966) em 54 a.(., o Somniun Scipionis esta
incluido em sua obra De re publica. Enquanto dormia, exausto, Cipido
recebe a visita do seu falecido av§, o herdico Africano, que haverd de
ser seu guia numa viagem pelos céus. O Somniun narra em primeira
pessoa essa viagem empreendida por ambos os soldados, que os leva
de Cartago, onde Cipido dormia, rumo as esferas estelares. Amparados
pela dupla distancia que os afasta da vigilia e da terra, os viajantes
aproveitam o percurso para discutir sobre a vaidade das ambi¢des
humanas, a mintscula, irrelevante posi¢iio do homem no universo, e
o estreito carcere chamado corpo, onde as almas eternas buscam fugaz
refigio. O Africano, que por morto e por sabio possui o dom de antever
o futuro, anuncia a gléria de Cipido e a ruina de Cartago, mas avisa
que toda fama € iluséria, e restrita apenas a uma pequena porgio do
pequeno mundo.

Diante do infinddvel universo, onde as esferas giram em variada
e medida consenancia, os feitos humanos (mesmo os mais virtuosos,
mesmo aqueles capazes de mudar a histéria do império mais poderoso
do mundo) estardo sempre limitados a uma determinada regido, e
certamente sujeitos ao esquecimento. Quando observado das alturas,
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todo o humano parece insignificante, n&o apenas em comparagdo com
a grandeza das regides astrais, mas também com relacio as dimensdes
do préprio planeta, habitado “apenas em raros e estreitos lugares”,
que sdo “como pequenas.manchas entre vastas soliddes”. O mundo
pode parecer apenas um ponto quando visto em perspectiva, mas,
mesmo sendo um ponto, € suficientemente imenso para dissolver e
tornar passageiros 0s ecos da fama. Para sustentar esta afirmacao,
o Africano apresenta uma descrigdo do planeta que, paradoxaimente,
teria uma dilatada repercussio, e serviria para tracar os contornos de
uma hipotética geografia do mundo, segundo a qual o planeta aparece
dividido em trés faixas:

ATerra, bemn vés, esta como que cingida e circundada por fai-
xas: as duas mais afastadas entre si, assentadas de um lado e
de outro contra os pélos do céu, séo cobertas de neve, a do
meio e maior arde sob os raios do sel. Duas sdo habitaveis:
mas os incolas da que fica ao sul, tém os pés voltados contra os
v0ss0s @ ndo pertencem a vossa raga: a outra fica exposta ao
aquildo; e ¢ a que habitais; mas repara que exigua parte vos
pertence. Essa porgiio da terra em que viveis, mais apertada
no vértice e mais larga para os lados, é como uma ilha cercada
pelo mar que apelidais Atlantico, o Grande Mar, o Oceano, o
qual bem vés como é pequeno para tio grande nome. E nessas
mesmas terras conhecidas e cultivadas, por ventura teu nome
ou o de qualquer de ndés péde transpor o Ciucasc ou a torren-
te do Ganges? Nas outras regides remotas do Oriente ou do
Ocaso, do Norte ou do Sul quem ouvira teu nome? Feita abs-
trac&o delas, estds vendo em que estreitezas poderd vossa glé-
ria dilatar-se. E esses mesmos que hoje falam de vds, por quanto
tempo falardo? (CICERQ, 1966, p. 112},

Durante a Idade Média, presumia-se que De re publica havia
sido extraviada, salvo por uns poucos fragmentos e pela passagem
que narra o sonho de Cipido. A supervivéncia e a ulterior notoriedade
do sonho se deveram em grande parte a um comentario escrito no
século V ou Vipor Aurélio Teoddsio Macrébio. Em In Sentniun Scipionis
expositio, Macr6bio afirmava a existéncia de outras ilhas nas regides
austrais do planeta, habitadas quica por alguma outra espécie de
homens, pertencentes a uma outra raca, segundo a hipétese de Cicero.
Alguns séculos depois, um mapa foi feito a partir destes comentarios.
O mapa, impresso pela primeira vez em 1483, mostra uma esfera
ocupada em grande parte pelas dguas, e duas enormes massas de terra
situadas em extremos opostos. Na zona superior da esfera, aparecem
as trés partes conhecidas do mundo, a Europa, a Asia e a Africa, esta
tltima limitada apenas a uma faixa alongada e dividida pelo trépico.
A zona inferior da esfera é coberta por uma gigantesca itha de superficie
continua e vagos contornos. Seria essa a eventual quarta parte do
mundo, imaginada como uma rephca fantasmadtica do orbe conhecido.
Completamente circundada pelas dguas, a terra antipoda € maior, mais
compacta e uniforme do que as regides setentrionais, e, a diferenga
destas, onde se reconhecem claramente as costas mediterraneas e parte
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' Sobre Macrdbio, estou
sepuindo aqui o jd apontado
or Edmunde O’Gorman
(1992}, no seu ciassico A
invencdo da Amiérica.
? Joanrus Maldonati quacdan
opuscitla wwne prina i luce
adita, Burgos, Juan de Junta,
1541. As citagOes se referem
a traducdo espanhola do
Somnium cuja referéncia
aparece na bibliografia.

da atual India, ndo apresenta nenhum acidente geografico distintivo.
£ puro volume, pura conjectura localizada, como na viséo de Cicero,
no pélo oposto do céu.

sonho dentro de um outro sonho, proje¢io geografica criada pela
especula(;ao a divida, e o terror ao vazio, no mapa de 1483 a quarta
regido do mundo marca o vazio do seu proprio rastro, a mudez da sua
solitdria, inquestiondvel presenca dentro da esfera terrestre. O mapa
retoma, e confirma mais uma vez, a tese, consagrada pela tradigdo
cldssica, da existéncia de terras extensas e incdgnitas no hemisfério
sul.! Terras que até esse momento tinham seu lugar garantido na
imaginac¢do, mas apenas enquanto imagem invertida, desenho oco,
mancha no espago, superficie virtual em perpétuo estado de
inacessibilidade. Faltavam ainda algumas décadas para que, depois
de Colombo e Vespiicio, essas vislumbradas e remotas fronteiras
comecassem a ganhar outros significados, outras formas, outras
proporgdes.

A medida que noticias, achados e conquistas iam determinando
e preenchendo os contornos dessa quarta regido, outros sonhos
estavam sendo sonhados. América —as muitas realidades desvendadas
ou ocultas por esse nome - surge como local propicio onde o imaginario
europeu pode vislumbrar espagos e tempos diferentes, alternativos. A
regido parece oferecer ndo apenas um orbe novo e ilimitado, onde
proliferam Eldorados e mundos de abundancia, mas também a
possibilidade de fundar novas formas de organizacdo social.
Impulsionadas por aspira¢des utdpicas e reformistas, e pela nostélgica
visdo que pretende recuperar um convivio pautado pela moral cristd,
que na Europa se dava por definitivamente perdido, as experiéncias
teocréticas se multiplicam em territério americano ao longo dos séculos
XVTe XVIL América parece servir como campo de retlexdes tedricas e
experimentagdes praticas para testar os limites das propostas dos
humanistas cattlicos da Renascenca como Motolinia, Vasco de Quiroga
ou Las Casas. Nessa dilatada trama de discursos que discutem os
percursos e as condigdes de evangelizacdo das Indias, aparece um
sontho, mais um sonho: aquele escrito, também em latim, em 1532 (e
publicado em 1541} pelo professor de humanidades Juan Maldonado.?
Autor de uma comédia, de heterogéneos tratados escolares e optisculos
de circunstincia, Maldonado (1485-1554) ocupa varios cargos
eclesidsticos e académicos em Burgos, cidade em que reside durante a
maior parte da sua vida, e onde sdo publicadas suas obras entre 1535 e
1549, Discipulo de Erasmo e divulgador das idéias humanistas que
teriam tanta repercussdo na Espanha e na América durante o século
XVI, o autor partitha as tarefas e inquieta¢des dos intelectuais que, sob
a influéncia do circulo propulsado por Juan e Alfonso de Valdés nos
primeiros anos do reinado de Carlos V, reservam &s virtudes
persuasivas da palavra escrita uma fungfo central no projeto de
reforma moral da sociedade.
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*Em “The dream of Spanish
Empire: Juan Maldonado’s
Somnium (1541}
(CARRILLO; COROQLEU,
2000), Jesus Carrillo e
Alejandro Coroleu percor-
rem as leituras do Somnium
de Cicerc durante o medievo,
e enfatizam o posterior
enfoque antialegorico
privilegiado peles huma-
nistas, como Juan Luis Vives
e Pere Oliver, a partir do
século XV. Devo ao amlg,o
Alejandro Coroleu a primeira
noticia que tive sobre a
existéncia do Sonho de
Maldonacdo,

Como o de Cicere, como as visfes satiricas de Luciano de
Samosata, o Somnium de Maldonado (1981) postula o artificio retorico
da viagem feita durante o sono como modo de observagdo privilegiada
das reahdades sociais.” Q recurso ao sono como estratégia narrativa
garante, como nos precedentes cldssicos, a verosmmﬂhanga e permite
postular duas realidades paralelas que se contrapdem e completam,
que se espelham e a0 mesmo tempo divergem, instaurando assim uma
série de oposicOes (terra/ céu, alto /baixo, proximo/distante, grandeza/
pequenez, visdo/imaginagdo, corpo/imagem, mortal/eterno etc.) que
determinam o relato. Esses binarismos por sua vez aparecem balizados
pelo contraponto das vozes dos dois personagens, o narrador e sua
guia, que articula o texto em forma de didlogo, género consagrado
pela tradigio e amplamente cultivado na Renascenca.

No Somnium, o narrador gasta a madrugada observando as luzes
noturnas, a espera da passagem de um cometa, até ser vencido pelo
sono. Adormecido, recebe a visita de uma distinta mulher, Maria de
Rojas, filha de Diego Osorio, corregedor de Cordoba e protetor
de Maldonado. Como o Africano no sonho de Cicero, Maria de Rojas
estava morta, e seria a encarregada de guiar o narrador na sua viagem
pelos astros. Como € sabido, a celeridade nos deslocamentos e as
comodidades do transporte sdo algumas das vantagens de viajar em
sonhos. Assim, os alados exploradores partem de Burgos, e,
em instantineo voo, avistam a Espanha toda, a Inglaterra, a Franga ea
Africa, maior e mais populosa do que nos célculos de Ptolomeu
América aparece fugazmente (Maldonado (1981, p.156) a chama “
novas ilhas”, “aquella franja de tierra que ya empieza a extenderse
entre el occidente y el austro”), mas os apressados viajantes tém
primeiro um outre objetivo, a Lua. Ali encontram mares e continentes,
arvores, flores e frutos, até que chegam a uma grande cidade, protegida
por sete muralhas, e profusa em templos e torres. Os habitantes da
cidade sdo jovens, mocas e rapazes que dangam e cantam melodio-
samente, ou se banham nus nas cristalinas dguas de um lago. Séo
integros, simples e puros; como Marfa de Rojas afirma, “En suma, son
las virtudes las que reinan allf y las que dominan o mismo en Ios
hombres que en las mujeres. No hay envidias ni discordias; alli,
finalmente, todos los vicios estdn descartados y prohibidos”
(MALDONADO, 1981, p. 163).

Maria deixa entrever que nas outras esferas — Vénus, Marte,
Saturno - haveria sociedades ainda mais harmoniosas e pessoas ainda
mais felizes. Mas o conhecimento desses mundos estaria além das
possibilidades de compreensdo dos mortais, e, por isso, Maldonado
deve retornar, e descer outra vez rumo a terra. No caminho de volta
encontram o Mediterrineo, as fontes do Nilo e o Oceano, mas,
obedecendo as ordens da sua guia, o narrador néo se detém até chegar
ao seu destino, “aquella parte del globo terrdqueo que esté al otro lado
de Espafia y cuyos habltanteq son vuestros antipodas”
(MALDONADO, 1981, p.166). Até ali, segundo confirma a ilustre
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‘Marfa, “llegaron vuestros navegantes, que no les entregaron la £é

cristiana inutilmente. Anda pues; hallards gentes felices, sencillas, no
corrompidas por el error ni trastornadas por las pasiones”
(MALDONADQ, 1931, p. 166).

E nestaregido das antipodas, aquela vasta massa indiferenciada
que ocupava as partes inferiores do mapa inspirado em Cicero e
Macrébio, onde Maria e Maldonado se separam. Maria se transforma
numa estrela brilhante e volta a ocupar seu lugar nas “orbes celestes”.
Entzo, o sonhador, que ainda estd sonhando, encontra uma outra
cidade, tdo populosa quanto aquela da Lua. Um ancido se oferece para
guid-lo, enquanto vai descrevendo os modos de vida daqueles
habitantes. Assim como a comunidade da Lua se oferecia como espelho
invertido das misérias terrestres, enfatizando antagonismos entre
mundos inferiores e superiores, a cidade americana vai surgindo
também como o reverso da Europa, como um territdrio natural
incontaminado pela maldade, cujas regras parecem ajustar-se as
virtudes da vida retirada enumeradas nas odes de Horacio ou Fray
Luis de Ledn. Mas haveria uma diferenca entre os povos da Lua e da
América: estes ultimos conhecem a verdadeira religido, e “se dan a si
mismos el nombre de cristianos” (MALDONADO, 1981, p.172).

Estes seres americanos, devotos e puros, cumprem todos os
requisitos propostos por utopistas e sonhadores. Desconhecem a
malicia, gozam de uma relativa liberdade sexual (a nudez e as caricias
sdo consideradas honradas; porém, antes do casamento, os amantes
“tan s6lo dan gusto a sus ojos, o, si les place, a sus manos”
(MALDONADQO, 1981, p. 176), respeitam as leis (os juizes sdo as
criaturas mais.ociosas, pois ndo existem criminosos nem réprobos),
vivem isolados e em abundéncia; entre eles ndio ha propriedade
privada, nem pobres, pois a terra lhes garante o sustento, e as riquezas
naturais sdo distribuidas eqiiitativamente. Essa ordem estd baseada
na observancia dos preceitos de Cristo, trazidos a essas partes pelos
espanhois.

Na mitologia da catequizag#o, invocada pelas ordens religiosas
encarregadas de doutrinar os indigenas durante o século XVI, era
comum atribuir ao préprio Santo Tomds a responsabilidade pela
primeira propagacio da fé catdlica em terras americanas. Outra lenda
- comum nas Américas portuguesa e espanhola - falava de um
misterioso homembarbado que teria vindo do outro lado do mar para
ensinar os rudimentos da agricultura ¢ as virtudes da verdadeira
religido (HOLANDA, 1969, p. 104-125). Mas Maldonado (1981), em
lugar de situar o acontecimento da revelacio no inicio da evange-
lizagdo, ou em alguma época remota, afirma que a Palavra chegara
apenas dez anos antes, isto é, supostamente em 1522, 0 ano posterior a
queda de Tenochtitldn. Trés meses teriam passado os navegantes
espanhdis ensinando os principios da religiio, até que a discordia
tomou conta deles. Numa clara antecipagdo do que aconteceria a partir
de 1532 no Peru dos Pizarros e Almagros, alguns destes espanhdis
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4 As Relecciones de Francisco
de Vitoria seriam publicadas
mais tarde, 2m 1552,

® Nesse ano de 1577 @
confiscada a obra de
Sahagiin, e se proibe que
“persona alguna escriba
cosas  gue  toquen  a
supersticiones y manera de
vivir que estos indios tenfan,
em ninguna fengua...”
(AINSA, 1992, p. 131-160).

escolheram o caminho do reciproco exterminio, enquanto outros se
perdiam pela via dos prazeres. Em conseqiiéncia disto tudo, as armas,
as extravagéncias e a disenteria acabaram com os estrangeiros. A
semente, de toda forma, jd estava plantada: o cristianismo tinha sido
definitivamente adotado por aqueles prudentes habitantes das
antipodas.

E a partir desta dupla condig@o do espanhol (mensageiro de Deus
e forca destruidora e fatal) que o Somniuin se insere nos debates que
estavam sendo travados durante aquelas décadas de 1530 e 1540,
relativos as condicdes de convivéncia entre espanhdis e americanos, e
as possibilidades que o continente oferecia para a renovacio dos ideais
cristdos. Lembremos que ¢ precisamente nesses anos quando se
definem discrepantes posi¢Bes a respeito das politicas a serem
implementadas na conversio dos indigenas. Demdcrates segundo, o de
las justas causas de la guerra contra los indios de Juan Ginés de Sepilveda,
¢ de 1533, enquanto que Francisco de Vitdria pronuncia as Relecciones
sobre los indios, entre 1532 e 1539.* Sepilveda e Vitdria encarnam as
duas figuras antagOnicas do debate juridico sobre a licitude
da conquista e sobre os métodos mais adequados de doutrinagéo.
Promovido pela difusdo das idéias humanistas, e oficializado pelo
imperador Carlos V nas célebres disputas de Valladolid em 1550-1551,
esse debate, que seria retomado na Apologética Historia de Las Casas,
nas cartas de Fray Andrés de Olmos e no  Coldguio de los doce de
Sahagtin, teve grandes repercussdes na politica colonial, e abriria o
caminho para algumas das experiéncias mais radicais de cristianismo
soctal na América.

Contra Sepulveda, que invoca os poderes da guerra como
instrumento legitimo e eficaz de conversdo, tedlogos e missionarios
como Vitoria e Las Casas confiam nos beneficios da persuasio, e na
possibilidade de fundar comunidades relativamente auténomas,
regidas pela prética religiosa e tuteladas pelos evangelizadores.
Estudando as propostas surgidas {(em particular a partir da experiéneia
mexicana) entre 1513 e 1577, Fernando Ainsa (1992) aponta algumas
das recorréncias que articulam os discursos reformistas do cristianismo
social:

La critica del modelo histérico vigente, fo que permite justifi-
car la legitimidad del modelo alternativo propuesto.

La nostalgia del tiempo primordial, cuyas notas originales se
pretende reinstaurar.

La propuesta de un sistema autdrquico y aislado, de
explotacion artesanal v agricola de tipo colectivo de la que ha
sido erradicada Ja nocién de lucro.

Estructuracién de un sistema homogéneo y pretendidamente
mas justo e igualitario donde reglamentos de fuerte inspiracién
ética rigen los minimos gestos de la vida cotidiana (AINSA,
1992, p. 145).
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Estas formulagdes, que retinem desejos utGpicos, criticas veladas
ou frontais a administragio colonial e politicas especificas a cada
situacdo, dariam lugar a experiéncias (como a reserva de Vera Paz em
Chiapas, os Hospitales-Pueblo do bispo Quiroga ou os aldeamentos
jesuiticos da América do Sul) muito diversas entre si, mas que de
alguma forma concordam na necessidade de fundar “reptiblicas
cristds” na América. Franciscanos, dominicanos, agostinianos e jesuitas
estardao empenhados em criar essas “reptblicas”; livres da ingeréncia
dos colonos, e com plena jurisdicdo sobre os indigenas, os religiosos
poderiam assim recuperar os modos de vida de um imaginado
cristianismo primitivo, baseado na frugalidade apostélica e na
docilidade e predisposi¢io dos americanos, Para estes missionarios,
esse parece ser o Gnico caminho para garantir a perduragdo da
conversao: um caminho esbocado na fabula de Maldonado.

Na constelaciio de projetos, polémicas e politicas suscitadas pela
convivéncia de europeus e indigenas em terras americanas, € possivel
considerar o Somniun como uma nota de sodapé apenas, um exercicio
retdrico e digressivo de um professor quicd entediado das suas
obrigaces académicas. Na hora de sonhar, Maldonado tinha
propoésitos que o distanciavam das preocupagdes etnograficas dos
cronistas e das aspiracdes dos missiondrios. No Sommniin, América é
um nome, uma pura ficgdo que, como um remoto espelho, serve de
pretexto para falar da sociedade espanhola, criticar os vicios dos tempos
que correm, e propor outras moralidades. Mas, mesmo nessa
confrontacio quase abstrata entre mundos reais e mundos ideais,
aparece a preocupagao com o papel histérico que tocava desempenhar
ao espanhol nos dominios ultramarinos. As contradicdes inerentes a
esse papel estdo no cerne dos conflitos entre missionarios e colonos
e das polémicas entre tedlogos, e surgem como conseqiiéncia dessa
dupla condi¢do do espanhol como portador ac mesmo tempo da
revelacdo e da destruicéo.

No Semniun, os anénimos espanhéis levam a Palavra, criam as
condigdes para o estabelecimento de uma comunidade autenticamente
cristd, mas promovem a discérdia e acabam desaparecendo.
Maldonado, contudo, sabe que esses podiam ser os primeiros, mas
nao os tltimos espanhdis a chegar a essa terra, e revela a seu sdbio
guia as formas do mais imediato futuro:

Los espafioles, que ya ocupan parte del pais colindante, llegaran
pronto hasta aqui y no dejardn que ignoréis nada. Entretanto,
rogad al Sefior todopoderoso, para que guarde intacta vuestra
sencillez v vuestra pureza (MALDONADQ, 1981, p. 177).

Ha algo de sombrio nesse antincio, nessa certeza inelutdvel da
presenca espanhola que, para as décadas de 1530 e 1540, era
jé irreversivel e definitiva. Uma presenga capaz de aportar conheci-
mento, mas também a ameaca da dissolucio do estado de inocéncia.
Enquanto nos projetos dos missionérios se afirmava a necessidade da
doutrinacdo (uma necessidade fundamentada pelo mandato divino, e
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pela prépria disposicao dos indigenas para desejar espontaneamente
a salvac@o), Maldonado (1981) parece advertir que a chegada do
espanhol ndo € o ponto de partida para a fundacio da nova ordem
cristd, mas o momentg que marca 0 comego do fim da utopia.
“Entretanto, rogad al Sefior todopodel 0s0, para que guarde intacta
vuestra sencillez y vuestra pureza”, diz o viajante, com a melancolica
suspeita de quem prevé que as Suphcas dificilmente serdo atendidas.

E nesse momento, ja préximo da interrupgéo da viagem e do
despertar, quando o Somnium adquire o tom elegiaco e initil de quem
lamenta a perda de algo que se sabia perdido de antem&o. Sena profusa
histéria dos que sonharam, esse lamento pode parecer indcuo e retdrico,
na longa trama de discursos e devaneios utépicos inspirados pelo
continente ameticano (alonga, sinuosa trama meticulosamente descrita
por Alfonso Reyes em Ultima Tule), os simples e puros cristdos de
Maldonado, habitantes daquela faixa de terra entrevista por Cicero e
conjeturada pelos cartégrafos, protagonizam apenas uma ficgio
menor, uma fic¢do que serve, contudo, come comentario dos conflitos
que pontuam a histéria da colonizagéo espanhola no século XVI. Nessa
historia, o Somniun se inscreve como uma fantasia sobre a felicidade
perdida, esse tipo de felicidade que se desvanece como se desvanecem
os sonthos, quando os othos comegam a abrir-se.

Abstract

This essay focuses on Juan Maldonado, a
Spanish Renaissance scholar who,
following the literary tradition of Cicero
and Luciano, wrote a dream, the Somniun,
in which he visits the moon and the most
remote regions of the earth. Dream
traveling usually offers the possibility of
social criticism and cultural comparison,
and in the Somniun, written in latin in
the 1530s", Maldonado presenis an
idealized vision of America and its
inhabitants, a vision which dialogues with
the proposals of the utopists and the
projects and aspirations of the religious
thinkers of the American evangelization
like Bartolomé de Las Casas and Francisco
de Vitoria.

Keywords: latin-american colonial
literature; evangelization; utopia.

Gragoata

Niterdi, n. 10, p. 97-106, 1. sem. 2001




106

Referéncias

- AINSA, Fernando. De la Edad de Oro al Eldorado: génesis del discurso

utdpico americano. México, D.F.: Fondo de Cultura Econdmica, 1992.
BORGES, Jorges Luis. Obras completas. Buenos Aires: Emecé, 1986.

CARILLO, Jesus; COROLEU, Alejandro. The dream of the Spanish
Empire: Juan Maldonado’s somnium (1541). Albertiana, Paris, v. 3,
p.141-156, 2000.

CICERO. Somnium Scipionis. In: PEREIRA, Leopoldo. Poetas e
prosadores latinos: idéias da Antigiiidade. Rio de Janeiro: Tecnoprint, 1966.
p. 107-114.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Um mito luso-brasileiro. In: .

Visdio do paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizacio

do Brasil. Sdo Paulo: Ed. Nacional, 1969. p. 104-125.

MALDONADO, Juan. Somrium. In: AVILES, Miguel. Suefios ficticios

y lucha ideoldgica en el Siglo de Oro. Madrid: Ed. Nacional, 1981. p.149-

178.

O’GORMAN, Edmundo. Segunda parte: o horizonte cultaral. In:
. A invengiio da América: reflexdo arespeito da estrutura historica

do Novo Mundo e do sentido do seu devir. Sde Paulo: Unesp, 1992. p.

69-96.

REYES, Alfonso. Ultima tule. In: .Obras completas. México: Fondo

de Cultura Econdémica, 1960. v. 9.

ZEA, Leopoldo (Org.). El descubrimiento de América y su sentido actual.

Meéxico, D.F.: Fondo de-Cultura Econdmica, 1992,

Gragoatd

Niteréi, n. 10, p. 97-106, 1. sem. 2001



