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Resumo

Neste artigo, dedicamo-nos a refletir sobre a inflexdo
pedagogica decolonial do discurso zapatista,
trazendo a discussdo o papel simultaneamente
politico e educacional que a apropriagiao de um
texto narrativo literdrio indicia nesse contexto de
militancia. Para tanto, analisamos o comunicado do
Exército Zapatista de Libertagio Nacional (EZLN)
- movimento de resisténcia indigena mexicano
- intitulado La historia de los colores (EZLN,
1994), escrito pelo Subcomandante Marcos. Para
a elaboragio do dispositivo tedrico-analitico deste
trabalho, articulamos, de maneira transdisciplinar,
determinadas perspectivas dos estudos discursivos
(ORLANDI, 2001; FOUCAULT, 1988), indagagcdes
advindas das ciéncias sociais a respeito das
epistemologias do Sul (SANTOS, 2018) e debates
relacionados a pedagogia decolonial (WALSH, 2013;
OLIVEIRA; CANDAU, 2010).
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Cores e pedagogias do discurso zapatista

1“Nossa arma é nossa Nuestra arma es nuestra palabra.*

palavra” (tradugao

nossa). Subcomandante Marcos (2001)
Introducao

Este artigo apresenta uma anélise do comunicado do
Exército Zapatista de Libertagdo Nacional (EZLN), intitulado
La historia de los colores (EZLN, 1994), sob a 6tica de estudos
discursivos, em articulacdo com as ciéncias sociais e com
o campo da pedagogia decolonial. O referido comunicado,
que possui caracteristicas narrativas ficcionais, foi publicado
originalmente em 10 de outubro em 1994 pelo Subcomandante
Marcos, considerado o principal porta-voz do EZLN,
movimento de resisténcia indigena de Chiapas no México.

Nosso objetivo principal aqui é refletir sobre os
mecanismos de produgao e circulacdo do discurso zapatista,
avaliando seus procedimentos retéricos, sua diferenga
epistemoldgica, a criticidade politica de seu gesto enunciativo,
assim como a potencialidade performativa e educacional de
seu desdobramento e de sua inflexdo na esfera discursiva do
literario, ligada aos processos de (re)construcao das identidades
culturais.

Em paralelo a isso, almejamos discutir também como a
escrita do Subcomandante Marcos - escritor e intelectual que se
tornou a maior referéncia do movimento zapatista - promove,
a partir do contexto sécio-histérico mexicano, diferentes modos
de agenciamento e de resisténcia politico-cultural, deslocando
as formas de posicionamento inscritas na formagao discursiva
da militancia de esquerda na América Latina em direcdo a
uma proposicdo mais atenta as epistemologias dos povos
originarios, as narrativas e aos saberes das comunidades
indigenas, tal como se percebe em La historia de los colores, texto
que constitui o corpus de analise em foco aqui.

Discurso zapatista: outras epistemologias

Partimos do pressuposto tedrico de que o discurso
constitui uma dupla dispersao, entrecruzando, por um lado,
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varios dizeres que circulam num dado tempo/espaco, e
intersectando, por outro, varias posi¢des que o sujeito pode
ocupar. Todo discurso é ideol6gico, logo, o sujeito é também
ideologicamente marcado, e sua relacdo com a linguagem esta
ligada a sua relacdo com o mundo, em termos histdricos, sociais,
culturais e politicos.

Desse modo, entendemos que a linguagem apresenta
uma relacdo com a exterioridade e se estabelece no bojo de
relacOes de forga e de saber-poder em disputa na dindmica da
vida social. Nesse sentido, aderimos a perspectiva dos estudos
discursivos, segundo a qual tomar a palavra implica uma forma
de agdo e de transformacdo, um ato simbélico e performativo:
“tomar a palavra é um ato social com todas as suas implicagdes,
conflitos, reconhecimentos, relacdes de poder, constituicao de
identidade, etc.” (ORLANDI, 2001, p. 17).

Na esteira de tal concepcao tedrica, almejamos propor uma
reflexdo em torno do modo como a discursividade que atravessa
as préticas do EZLN, buscando promover agenciamentos e
transformagoes de ordem politica e educacional num dado
contexto histérico nacional latino-americano, cria ancoragens
ndo apenas em géneros e documentos originariamente
provenientes da esfera didéatico-pedagodgica stricto sensu, mas
também no discurso literario, esfera na qual a produgdo textual,
de acordo com Maingueneau (2006, p. 44), engendra “a prépria
gestdo de seu contexto”, de tal modo que as “obras [literarias]
falam de fato do mundo, mas sua enunciagdo é parte integrante
do mundo que se julga que elas representem”.

Tal funcionamento do discurso que se observa, talvez
mais nitidamente, em textualidades apropriadas pelas praticas
de militancia indicia o modo instigante como, dentro do campo
literario, vém sendo performatizadas estratégias de intervengao
nas politicas linguistico-culturais, mostrando assim uma
coparticipagdo da literatura no processo de visibilizacao das
“epistemologias do Sul”, as quais segundo Boaventura de Sousa
Santos “se referem a producdo e validagao dos conhecimentos
ancorados nas experiéncias de resisténcia de todos os grupos
sociais que sistematicamente tém sofrido a injustica, a opressao
e a destruicdo causada pelo capitalismo, o colonialismo e o
patriarcado” (SANTOS, 2018, p. 300).

Nesse sentido, é fundamental reconhecermos o valor
critico contra-hegemonico do processo de transposicdo e
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traducdo intercultural, empreendido pelo Subcomandante
Marcos, dos mitos e histérias orais - originados nas linguas
indigenas dos grupos étnicos Choles, Mames, Tseltales,
Tojolabales, Tsotsiles e Zoques - para o universo discursivo de
um género narrativo literario, vinculado a tradicdo letrada e
escrito em lingua espanhola. Esse gesto enunciativo inverte, por
um lado, o movimento de filiacdo da historia literaria candnica
aos valores eurocéntricos, corresponsével pelo silenciamento
dos saberes amerindios na formac¢do da memoria nacional.
Por outro lado, desconstroéi fronteiras epistémicas entre o que
é legitimo ou nao de constituir os processos de letramentos, no
ambito da educagdo linguistica, funcionando assim como uma
estratégia pedagogica de carater decolonial (WALSH, 2013).

Em outras palavras, queremos frisar que o discurso
zapatista traz a baila formas de didlogo das préticas de
guerrilha, militdncia e resisténcia politica com os saberes
culturais minorizados. Desse modo, visa a resistir a 16gica
opressiva de colonizacdo do imagindario engendrada tanto pelo
Norte - isto é, pelos grupos dominantes na ordem mundial
do capitalismo - quanto pelo Sul imperial (Santos, 2018, p.
126), ligado as oligarquias que se estabeleceram no Sul Global,
fazendo avancar processos de destruicao das linguas e dos
conhecimentos locais, em prol da hegemonia de uma episteme
vinculada a modernidade capitalista.

Ideologia, poder, resisténcia

Em toda sociedade existem procedimentos de exclusao e
de silenciamento do dizer. Pensar o discurso zapatista, a partir
da 6tica do apagamento contra o qual ele resiste, permite-nos
vislumbrar paradigmas de submissao cristalizados no contexto
sociocultural latino-americano. Os mecanismos de controle do
discurso sdo assim atravessados pelo ideolégico e fazem com
que a alteridade passe por formas de interdigdo oriundas das
relacdes de poder que estratificam a tessitura social.

De acordo com Louis Althusser (1970, p. 86), “A ideologia
representa a relacdo imagindria dos individuos com suas
condigdes reais de existéncia”. Nesse sentido, a ideologia é
entendida como algo vivido na experiéncia do cotidiano,
materializando-se em praticas discursivas e ndo discursivas
naturalizadas. Althusser desenvolve em seus escritos a nogao
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20rlandi (2002, p.

27) destaca que

com a posicao de
Althusser - filésofo

de extragdao marxista
que influenciou,
sobremaneira, os
estudos discursivos

- “alinguagem néao
aparece mais como
simples acessério

do politico, nem da
ciéncia”, a partir dele
é importante atentar
para a problematica
constitutiva do
discurso tedrico-
académico, visto que
“o sujeito de ciéncia
que pratica a analise de
discurso se expde a [...]
posicao sujeito politico
que seu investimento
tedrico anuncia”.

3“Aqui o povo manda
e o governo obedece”
(tradugdo nossa).

4“[...] supde um esforgo

para reorganizar

as bases [..] Isso
implica duas coisas:

1) a disposigdo de
realizar uma estratégia
politica interna para
construir e coordenar
o zapatismo regional
sob uma autoridade
civil comum
supracomunitaria,

a fim de manter a
‘resisténcia’ de forma
mais disciplinada; e

2) a redefinigdo das
relacdes do zapatismo
com as comunidades,
as organizagoes
camponesas e politicas
e o governo do Estado”
(tradugdo nossa).
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de Aparelhos Ideolégicos de Estado (AIE), os quais funcionam
nao apenas pela imposi¢do da forga, mas por uma confluéncia
entre os dispositivos ideoldgicos e repressivos. Para o tedrico,
“uma ideologia existe sempre num aparelho” (ALTHUSSER,
1970, p. 77). Se a classe dominante detém o poder do Estado,
consequentemente detém o aparelho (repressivo) de Estado
e age/interfere sobre os diferentes AIE (religido, escola,
imprensa, institui¢des culturais etc.). Porém, os AIE nao sao
apenas instrumentos da classe dominante, mas sobretudo
palco de uma ardua e ininterrupta luta de classes?.

Foucault (1988), no entanto, desloca a ideia de “aparelhos
ideol6gicos”, questionando nela a existéncia de uma logica
biunivoca entre poder e Estado. Desse modo, o poder na visdo
foucaultiana é visto como uma poténcia dispersiva, que se
manifesta numa articulacdo entre poderes locais, especificos,
institucionais etc. Seguindo tal concep¢ao, Foucault afirma
que o poder ndo é algo apenas coercitivo, mas também
produtivo, visto que intervém materialmente nos processos de
subjetivacdo, na linguagem e no desenvolvimento dos saberes,
atravessando corpos e mentes.

E importante apontar que o EZLN - pautado numa
visdo marxista que, poderiamos dizer, dialoga com a nogao
althusseriana de AIE - investe num processo de reestruturacao
das formas de organizacdo do politico e de redistribuigao
institucional do poder no contexto das comunidades
chiapanecas. Nao a toa, um dos slogans zapatistas mais
conhecidos é o enunciado “Aqui manda el pueblo y el gobierno
obedece”®. De acordo com Estrada Saavedra, o movimento
zapatista:

[...] supone un esfuerzo por reorganizar las bases [...] Esto
implica dos cosas: 1) la voluntad de llevar a cabo una
estrategia politica interna para cohesionar y coordinar
al zapatismo regional bajo una autoridad civil comtn
supracomunitaria en vista a mantener la “resistencia” de
una manera mds disciplinada; y 2) la redefinicién de las
relaciones del zapatismo con comunidades, organizaciones
campesinas y politicas y el gobierno del Estado.? (ESTRADA
SAAVEDRA, 2006, p. 54)

Mas se o Estado ndo é a tnica instancia detentora do
poder, espraiando-se e desdobrando-se de maneiras maltiplas
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e descontinuas, podemos dizer que o pensamento foucaultiano
constitui dois importantes problemas para a visada marxista-
althusseriana. O primeiro é que, se o poder ndo tem centro,
sua tomada pela classe dominada e a modificacdo dos AIE nado
sao suficientes para fazer desaparecer ou transformar as redes
de poderes que subsistem na sociedade. O outro relaciona-
se a ideia de uma microfisica do poder, que faz com que o
fundamento marxista da luta de classes tenha sua centralidade
questionada. Desse modo, entendemos que as lutas contra o
exercicio do poder nao sdo externas ao poder, por ndo estarem
isentas dele. O poder é uma construcao ideolégica que interpela
o sujeito historicamente constituido.

Marx e Foucault divergem no que tange a conceituacao de
ideologia e poder. No marxismo, o poder, vinculado tanto ao
nivel da infraestrutura quanto ao da superestrutura, é resultado
de estratégias dos grupos dominantes, que detém o controle
dos AIE para a consolidacao e perpetuacao de sua hegemonia e
com o objetivo de manter seus interesses e relagdes economicas.
Ja para Foucault, o Estado ndo é, necessariamente, o ponto de
partida para a origem do poder, uma vez que os poderes estao
disseminados de maneira multiforme: “o poder esta em toda
parte; ndo porque englobe tudo, e sim porque provém de todos
os lugares” (FOUCAULT, 1988, p. 89).

Ainda que opostos pelas disputas teérico-académicas
na area de humanidades, é importante hoje pensarmos
caminhos de correlacdo entre a concepgdo critica marxista
em relacdo as estruturas geradas pela luta de classes e a visdo
foucaultiana a respeito dos mecanismos de disseminagado do
poder que incidem sobre os processos de subjetivacdo. Ou
seja, precisamos construir um entre-lugar teérico de reflexao a
respeito de estratégias anfibias de resisténcia que se produzam
nos niveis macro e micro, apropriando-nos dos saberes que
estdo a margem, sem ignorar seus didlogos tensivos com os
saberes do centro, a fim de construirmos coletivamente novas
possibilidades de refundacdo da hegemonia.

Tal aproximacdo justifica-se ainda na medida em que
percebemos nas propostas defendidas pelos enunciados do
EZLN uma espécie de hibridizacao entre visdes de mundo
diferentes: a marxista-leninista (relacionada a formacao
discursiva militante) e a maia. Note-se, a titulo de mobilizagao
deste debate apenas - visto que aprofundaremos mais a
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*Em 1° de janeiro

de 1994, o Exército
Zapatista de Libertacao
Nacional emerge
publicamente,
declarando guerra ao
governo do México.

O levante armado
zapatista ocorreu no
estado mexicano de
Chiapas, durou 12 dias
e alcangou repercussédo
internacional.
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frente a discussao sobre tais processos de hibridizagado entre
discursividades e visdes de mundo -, a seguinte afirmacado do
Subcomandante Marcos:

No6s chegamos a selva como uma cléssica elite revolucionaria
em busca desse sujeito, o proletariado, no caso da revolugao
marxista-leninista. Mas essa proposta inicial entrou em
choque com as propostas das comunidades indigenas,
que tém outro substrato, uma complexa pré-histéria de
emergéncias e insubmissdes. Nés modificamos nossa
proposta interativamente. O EZLN n&o nasce de propostas
urbanas, mas tampouco de propostas vindas exclusivamente
das comunidades indigenas. Nasce dessa mescla, desse
coquetel molotov, desse choque que produz um novo
discurso. O que dissemos é que a transformagdo histérica
ndo deve ser feita a custa da exclusdo de setores da sociedade.
(SUB. MARCOS apud ARELLANO; OLIVEIRA, 2002, p. 42)

A civilizacdo maia passou por processo de declinio
desde muito antes da invasdo dos espanhdis em 1492 e, com
isso, os herdeiros da cultura milenar maia foram construindo
historicamente formas de resisténcia as condi¢des de exploracao
e submissdo. Sendo assim, no levante do EZLN de 1° de janeiro
de 1994° seu gesto de reatualizacdo da resisténcia reverbera
um posicionamento discursivo aguerridamente contrario ao
projeto neoliberal a que aderem as classes dominantes no
Meéxico, e na América Latina de maneira geral, reelaborando
bandeiras de luta da esquerda, a partir do seu universo cultural
e de suas formagdes imagindrias.

Pensando outro paralelo possivel da concepgao
foucaultiana - que imbrica as nogdes de poder, discurso e
subjetivacdo - com o pensamento marxista, pode-se dizer,
com Marx (2003, p. 7), que “Os homens fazem sua prépria
histéria, mas ndo a fazem como querem; ndo a fazem sob
circunstancias de sua escolha, e sim sob aquelas com que se
defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado”.
O sujeito é, portanto, permeado de valores de natureza cultural
externos a ele ao longo da vida e, consequentemente, formado
por tais valores, os acaba interiorizando e, assim, formando
a sua compreensao do poder. Observa-se, nesse sentido, que
diversos vetores que atravessam o sujeito (narrativas, crengas,
processos de escolarizacdo, midias etc.) sdo corresponsaveis
pela sua formacao ideoldgica, o que gera a reproducao, ainda
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que sempre deslocada/reterritorializada, deste processo
formativo.

Porém, é importante reconhecermos que os lugares
de legitimidade e de escuta sdo varidveis e dependem, em
grande parte, da importancia social que o sujeito carrega,
de acordo com os valores identitarios que lhe sao atribuidos
historicamente. Assim, é possivel verificar que, em diversas
sociedades marcadamente machistas e patriarcais, o peso de
fala de uma mulher tende a ser menor que a de um homem.
Do mesmo modo, em muitas sociedades que classificam o
poder também de acordo com uma légica étnico-racial, a
fala de um nao branco é menor que a de um branco. Dessa
forma, é importante atentarmos também, na anédlise do
discurso zapatista, vinculado ao contexto histérico e politico
latino-americano, para a interseccionalidade entre género,
raga e classe na hierarquizacdo dessas vozes na dindmica
sociodiscursiva.

Interface literatura/pedagogia decolonial

Este trabalho pauta-se também no campo da pedagogia
decolonial. Por isso, posiciona-se no escopo de uma perspectiva
critica com relacdo ao discurso, a ideologia e aos processos de
disciplinarizacdo dos corpos e subjetividades, adotando uma
abordagem de discussao politica em relagdo ao saber.

Em conformidade ao direcionamento critico dessa
reflexdo, cabe assinalar que o processo de legitimacdo de
saberes no ambito da cultura letrada ocidental teve como base
a matriz epistemolégica moderna eurocéntrica. No percurso
histérico de formagdo desse paradigma epistemolégico,
subsistem varios mecanismos que interligam discursivamente
saber e poder. Para Oliveira e Candau (2010, p. 21):

a colonialidade do poder criou uma espécie de fetichismo
epistémico (ou seja, a cultura, as ideias e os conhecimentos
dos colonialistas aparecem de forma sedutora que se busca
imitar), impondo a colonialidade do saber sobre os nao-
europeus [..], o poder, o saber e todas as dimensdes da
cultura definiam-se a partir de uma légica de pensamento
prefigurada pela Europa.

O monopodlio e a hegemonia do poder/saber tém uma
de suas expressdes no padrdao de funcionamento da escola
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moderna, o qual vem se mantendo, ao longo do tempo, a
servico do sistema dominante. Esse processo tem como
modelo educacional teorias, categorias e conceitos reduzidos
ao pensamento euro-americano: “a colonialidade é constitutiva
da modernidade e ndo derivada” (Mignolo, 2005, p. 75).

Os canones literarios nacionais, bem como os cadnones
escolares de ensino de literatura, filiados ao pensamento
hegemonico moderno, também vém ocultando historicamente
saberes (e diferentes formas de producado de saberes),
promovendo silenciamentos.

O modelo de educacao de carater colonial se caracteriza
por ser dominante e dominador, uma vez que nao reconhece
outros saberes, nega a alteridade e a pluralidade, apagando
memorias e histérias que constituem os sujeitos. Esse processo
foi e vem sendo construido por imposicao e legitimacdo de
determinadas elites, por meio de estratégias de segregacao e
minimizag¢do de outros sujeitos. Contudo, é preciso reconhecer
a agéncia de educadores nao conformados a esse modelo e os
movimentos contra-hegemonicos que vém se desenvolvendo
ha varias décadas, inclusive, a partir de vozes importantes
do pensamento pedagodgico brasileiro, a exemplo da reflexdo
seminal de Paulo Freire em torno das formas de opressao
das classes populares implicadas na tradicdo educacional
transmissiva e afastada do universo cultural dos sujeitos da
escola publica (FREIRE, 1987).

Na atualidade, o debate a respeito da proposicdo de
uma pedagogia decolonial faz essa visada critica avangar em
busca da desconstrucdo desse modelo colonial de ensino/
aprendizagem, lancando luz sobre propostas e praxis
educativas que visem como tarefa permanente a elaboracao
de projetos integrados, capazes de dialogar e reconhecer a
inclusao de diversos sujeitos e saberes, subvertendo assim a

hegemonia discursiva da estrutura de poder. De acordo com
Catherine Walsh:

Nos referimos a una praxis pedagoégica critica, intercultural
L] z “" 4
y de-colonial que pretende pensar no sélo “desde” las
luchas de los pueblos histéricamente subalternizados, sino
también “con” sujetos, conocimientos y modos distintos
de estar, ser y vivir, dando un giro a la uninacionalidad y
monoculturalidad fundantes de la empresa educativa y su
razén moderno-occidental-capitalista, para dar centralidad,
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6“Referimos-nos a uma
préxis pedagogica
critica, intercultural

e decolonial que visa
pensar ndo apenas ‘a
partir’ das lutas dos
povos historicamente
subalternizados, mas
também ‘com’ sujeitos,
conhecimentos e
diferentes formas

de estar, ser e viver,
invertendo assim a
uninacionalidade e a
monoculturalidade
fundantes da empresa
educativa e sua razao
moderna-ocidental-
capitalista, para dar
centralidade a vida e,
portanto, ao trabalho
ainda incompleto

de humanizagao

e descolonizagdo”
(tradugdo nossa).

7“Processo accional,
tipicamente realizado
de maneira coletiva e
ndo individual, [que]
suscita reflexdes e
ensinamentos sobre

a prépria situacdo/
condigao colonial e o
projeto inacabado de
descolonizacéo, ao
mesmo tempo que gera
atengao as praticas
politicas, epistémicas,
vivenciais e
existenciais que lutam
para transformar os
padrdes de poder e

0s principios sobre os
quais o conhecimento,
a humanidade e a
propria existéncia
foram circunscritos,
controlados e
subjugados” (traducdo
nossa).

8“Desde a Gtica
decolonial, as praticas
politicas educacionais
que continuam a

ser construidas

nas comunidades
autonomas zapatistas
sdo a expressao de
uma redefinicao dos
papéis atribuidos aos
atores individuais e
coletivos. Estas geram
a invengao social de
préticas alternativas
de organizacado dos
servicos educativos
locais, de acordo

com os direitos
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mads bien, a la vida y, por ende, al trabajo atin incompleto de
la humanizacién y descolonizacién.® (WALSH, 2009, p. 16)

Desse modo, a proposta de educacdo pautada numa
visdo decolonial pretende estabelecer uma postura critica e
de resisténcia, em oposicdo, a0 mesmo tempo, a um sistema
educacional e a uma politica cultural de bases colonialistas.
Para Walsh, o conceito de pedagogia decolonial pode ser
entendido como:

Proceso accional, tipicamente llevado de manera colectiva y
no individual, [que] suscita reflexiones y ensefianzas sobre la
situacién/condicién colonial misma y el proyecto inacabado
de la des- o de- colonizacién, a la vez que engendran
atencioén a las précticas politicas, epistémicas, vivenciales y
existenciales que luchan por transformar los padrones de
poder y los principios sobre los cuales el conocimiento, la
humanidad y la existencia misma han sido circunscritos,
controlados y subyugados.” (Walsh, 2013, p. 29)

Uma perspectiva decolonial implica assim reivindicar
mudangas de praticas e posicionamentos historicamente
construidos, responsaveis pelo silenciamento de saberes,
sujeitos, historias, tradigdes e memorias locais. Nesse sentido,
as comunidades zapatistas, aproximando-se a um olhar
decolonial, organizam uma redefinicdo de suas praticas
pedagodgicas. De acordo com Bruno Baronnet:

Desde una 6ptica decolonial, las préacticas de politica
educativa que se siguen construyendo en las comunidades
auténomas zapatistas son la expresién de una redefinicién
de los roles atribuidos a los actores individuales y colectivos.
Estas generan la invencién social de précticas alternativas de
organizacion de los servicios educativos locales, de acuerdo
con los derechos politicos, las identidades y las estrategias de
los pueblos originarios.® (BARONNET, 2013, p. 307)

A partir dessa 6tica decolonial, é possivel pensarmos
que a educagdo zapatista busca estratégias identitarias
coletivas que acionam diferentes esferas discursivas, como a
da literatura, de modo a romper com o processo de replicacao
escolar dos canones legitimados pelo sistema literario nacional,
garantindo assim uma autonomia educativa em didlogo com o
contexto sociocultural em que os sujeitos pertencentes a essas
comunidades estdo inseridos: “Se trata de un modo alternativo de

Gragoatd, Niter6i, v.26, n. 56, p. 1148-1176, set.-dez. 2021 1157



politicos, identidades e
estratégias dos povos
originarios” (tradugdo
nossa).

Se trata de um
modo alternativo

de integragdo a ‘'um
mundo onde caibam
muitos mundos’, de
acordo com a famosa
formula do EZLN”
(tradugdo nossa).

10“Em 17 de novembro
de 1983, um pequeno
grupo de indigenas

e mestigos chegou a
Selva Lacandona. Em
um acampamento

da montanha, sob

o abrigo e uma
bandeira preta com
uma estrela vermelha
de cinco pontas,

eles formalmente
fundaram o Exército
de Libertacdo Nacional
Zapatista” (tradugao
nossa).

Antonio Andrade e Patricia Araujo Fernandes

integracion a ‘un mundo donde quepan todos los mundos” segiin la
famosa formula del EZLN"® (BARONNET, 2013, p. 327).

Contextualizac¢ao histérico-cultural do EZLN

Apesar do impacto ocorrido no levante de 1994, o
movimento zapatista vem de um processo histérico de
articulacao muito anterior a essa data. De acordo com Munoz
Ramirez:

El 17 de noviembre de 1983 un reducido grupo de indigenas
y mestizos llegé a la Selva Lacandona. En un campamento de
montarfia, bajo el cobijo y una bandera negra con estrella roja
de cinco puntas, fundaron formalmente el Ejército Zapatista
de Liberacién Nacional.l (MUNOZ RAMIREZ, 2003, p-27)

Dez anos depois, 0 movimento se insurge contra o
governo do México, recuperando a memoria politica da
Revolucdo Mexicana de 1910 e da figura de Emiliano Zapata.
Diferentes estudos fazem um histérico do movimento zapatista
mexicano. Tomamos de empréstimo a seguinte citacdo de Pedro
Henrique Falco Ortiz, que apresenta o ocorrido no levante do
EZLN:

PRIMEIRO de janeiro de 1994. Em muitos lares mexicanos
os champanhes estouraram comemorando a chegada do ano
novo e a entrada em vigor do Nafta (North American Free
Trade Agreement) ou TLC (Tratado de Livre Comeércio), o
acordo comercial entre Estados Unidos, Canada e México,
a tdo anunciada porta para o chamado primeiro mundo,
como ndo cansou de propagandear o governo do entdo
presidente mexicano Carlos Salinas de Gortari, eleito em
1988, em pleito que teve o resultado contestado pela oposigao
ao PRI (Partido Revoluciondrio Institucional). Mas naquela
mesma madrugada de festa, das entranhas do esquecido
México, no coracdo da longinqua Selva Lacandona, milhares
de mesticos e indios das etnias tsotsil, tseltal, tojolabal,
chol, mame e zoque, herdeiros da cultura maia, desceram
das montanhas para ocupar véarias cidades e localidades
do empobrecido Estado de Chiapas, no sul do pafs, regido
fronteirica com a Guatemala. Surgiram das brumas da
noite como guerrilheiros do autodenominado e até entao
desconhecido Exército Zapatista de Libertacdo Nacional
- EZLN, surpreendendo em suas a¢des-relampago nao sé
a sociedade e ao governo mexicano, mas a todo o mundo.
(ORTIZ, 1997, p.16)
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0 zapatismo é um
momento fundamental
dessa revolugao
cultural, como uma
revolugdo tedrica na
verdade, como um
momento de uma
virada gnoseologica,
além da hermenéutica
e da epistemologia.

Ou seja, como negagao
da possibilidade de

ser representado

pelas ciéncias sociais.
Isto é, pode ser sim
representado, mas

sua propria existéncia
ja funciona como

um questionamento
das aguas calmas do
assunto das ciéncias,
que se destinam

a ‘representar’ o
fendmeno social. O
zapatismo é a sua
‘propria representacao’
enquanto performance;
ou seja, como uma
virada em direcao a
uma gnoseologia da
performance, mais do
que uma epistemologia
de representacdo”
(tradugdo nossa).

Cores e pedagogias do discurso zapatista

Historicamente o México viveu tensdes étnicas de
diferentes intensidades. A possibilidade de uma ameaga de
conflito entre o EZLN e o Estado mexicano colocou a populacao
indigena no centro das discussoes do pais. Desde 1° de janeiro
de 1994, o tema indigena passou a fazer parte das agendas
de partidos politicos, meios de comunicagdo, instituicoes
responsaveis pela defesa e seguranca nacional.

Nesse sentido, se as manifestacdes culturais possuem
sempre um cardter politico, seja aderindo ao imaginério e aos
valores hegemonicos, seja resistindo a eles, 0 EZLN pode ser
visto como um movimento de resisténcia contra-hegemonica,
tanto de natureza politica quanto cultural. Sendo assim, este
movimento ndo sé reproduz, mas também produz cultura.
Mignolo (1997) considera, dessa maneira, que o zapatismo
realiza uma revolugdo cultural, tanto em sua forma de agir
quanto de enunciar, entendendo-o como uma espécie de
revolugdo tedrica, encetada nao sé pelo campo académico, mas
por distintas esferas da sociedade. O autor vai dizer o seguinte:

El zapatismo es un momento fundamental de esta revolucién
cultural, como revolucion teérica en verdad, como momento
de un vuelco gnoseolégico, més alla de la hermenéutica y de
la epistemologia. Es decir, como negaciéon de la posibilidad
de ser representado por las ciencias sociales. Esto es, si puede
ser representado, pero ya su misma existencia cuestiona las
tranquilas aguas del sujeto de las ciencias “representando” el
fenémeno social. El zapatismo es su “propia representaciéon”
como enaccion; es decir, como vuelco hacia una gnoseologia de
la enaccién méas que una epistemologia de la representacién.”
(MIGNOLO, 1997, p. 65)

Desse modo, o zapatismo enquanto fendmeno cultural
performatiza outras discursividades, outras poéticas e outras
estéticas em geral, de modo a construir espacos alternativos
de identificacdo simbolica e imaginaria, uma vez que ndo se
vé representado pelas praticas culturais hegemonicas, que
partem de um funcionamento da memoria ligado ao processo
colonizador.

Tal concepgao, que desde a década de 1980, como vimos,
vem se unificando em torno de um projeto de resgate e
valorizacdo dos povos amerindios no México, reconceitua as
culturas indigenas “a partir do espaco politico e tedrico do
popular, isto é, como culturas subalternas, porém possuidoras
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de uma existéncia positiva, capaz de desenvolvimento”
(MARTIN-BARBERO, 2003, p. 273), colocando em circulagdo
efeitos de sentido potencialmente criticos e polissémicos.

As cores da histéria: licao indigena de diversidade

No comunicado La historia de los colores, escrito pelo
Subcomandante Marcos, encena-se — através da mescla entre
estruturas composicionais do conto literario, da narrativa
folclérica e da literatura infantil - o encontro entre o lider
zapatista e o Viejo Antonio, ancido da regido de Chiapas que
conta como os deuses criaram as cores, utilizando metaforas e
simbologias que dialogam, simultaneamente, com importantes
elementos da memoria amerindia e com o debate em torno da
questao decolonial.

Desse modo, o texto recupera uma lenda indigena de
Chiapas, transpondo-a da oralidade para a construcao escrita.
A partir do registro e da “criacdo por escrito dos contos [...] o
narrador assumiu esta funcdo de contador-criador-escritor
de contos, afirmando, entdo, seu carater literario” (GOTLIB,
1995, p. 5). Entendemos que as tradi¢des orais constituem a
dindmica da cultura popular, porém cabe ressaltar que essa
reconstrucdo e reafirmacdo escrita das tradi¢des indigenas
também configuram um gesto de resisténcia e (re)existéncia.

O texto trata da importancia e da constatacdo da
diversidade, projetando por meio do ficcional um espago/
tempo narrativo onde sujeitos, discursos e forcas heterogéneas
possam coexistir. Essa producdo de carater estético-literario
funciona como pratica social, relacionada as estruturas que a
produzem, exercendo um papel fundamental na construgao,
transformacdo e/ou manutencdo de representagdes, (re)
elaboradas cotidianamente.

O comunicado La historia de los colores (EZLN, 1994),
divulgado em 27 de outubro de 1994, faz parte da fase inicial
do Movimento Zapatista, de 1993-1996, caracterizada como fase
de formacado. Tem como destinatarios veiculos da imprensa
mexicana, tais como os jornais Proceso, La Jornada, El Financiero,
Tiempo, além do publico em geral.

Nele, o Subcomandante Marcos conta o que lhe aconteceu
ao chamar a atencdo de um menino sobre o que este fazia com
umas formigas, bem como a consequéncia desse ato, qual
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12Por acaso,
pegamos em armas
pelas formigas’,

diz Ana Maria. Eu
acendo o cachimbo
e digo, olhando o
pequeno jogo de cha
abandonado pelo
chapeleiro louco e a
lebre de marco: ‘Nao
para elas, mas também
par elas’” (tradugdo
nossa).

13Nao por elas, mas
também por elas”
(tradug@o nossa).

4“Eu me viro e me
sento ao lado dele.
“Vocé acha que nds
vamos chegar ao
povoado antes que
chova?’, pergunto-lhe
enquanto acendo o
cachimbo. O velho
Antonio parece ndo
escutar. Agora é uma
revoada de tucanos o
que distrai a sua vista.
Em sua mao, o charuto
espera o fogo para
iniciar o lento desenho
da fumaca” (tradugdo
nossa).

Cores e pedagogias do discurso zapatista

seja: uma discussdo com Ana Maria, uma das mulheres do
movimento, que o adverte em relacdo a “bronca” que deu no
menino. Vejamos a primeira sequéncia discursiva (doravante
SD) referente ao texto analisado:

SD 1: “Acaso nos alzamos en armas por las hormigas”, dice,
enjarras, Ana Maria. Yo enciendo la pipa y digo, mirando el
pequefio juego de té abandonado por el sombrerero loco y la
liebre de marzo: “No por ellas, pero también por ellas”** (EZLN,
1994, s/p - grifos nossos)

Ana Maria indaga se a luta que estdo travando seria para
defender as formigas e, em sua resposta, Marcos, em meio a
intertextualidade com a obra de Lewis Carroll (Alice no Pais
das Maravilhas), ja anuncia uma das méximas do EZLN: “No
por ellas, pero también por ellas”®. O enunciado em destaque se
inscreve na histéria em que as personagens estdo inseridas. O
discurso, enquanto lugar de disputa e de mediagdo politico-
ideoldgica, tenta transformar a realidade social, produzindo e
compartilhando o efeito de sentido de que a luta é pela vida de
todo ser vivo. Os enunciados, na configuracao dessa narrativa,
se articulam em prol da construgao de uma consciéncia
coletiva, isto é, de uma conscientizacao social em relagao aos
processos de assujeitamento a ordem do discurso hegemoénico
e a exploracdo dessas comunidades pelas classes dominantes.
E, ndo a toa, esse é o ensejo para a histéria narrada por Marcos
as criancas, que, ja apaziguados os dnimos, se aproximam
solicitando o relato.

Marcos, depois de seu ritual de acender o cachimbo,
afirma que a histéria serd contada tal como a contou o Viejo
Antonio, figura que, mesmo em meio a luta em plena selva, cria
erecria a cultura dos povos origindrios, narrando historias que
alimentam o imagindrio e a forma de ver o mundo indigena
mexicano. Isso pode ser observado na sequéncia discursiva
abaixo:

SD 2: Me vuelvo y me siento a su lado. “;Usted cree que
llegaremos al pueblo antes de que llueva?”, le pregunto
mientras enciendo la pipa. El viejo Antonio parece no escuchar.
Ahora es una parvada de tucanes lo que distrae su vista. En
sumano el cigarro espera el fuego para iniciar el lento dibujo
del humo.* (EZLN, 1994, s/p - grifos nossos)
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50 Subcomandante
Marcos também é
conhecido como “el
Sup”. Ressaltamos aos
leitores deste artigo a
existéncia de hipoteses
de que o Sub. Marcos
nao seja apenas uma
pessoa, e sim um
personagem que pode
ter sido assumido por
diferentes membros
do movimento
zapatista. No entanto,
entendemos que ndo
cabe no escopo deste
trabalho questionar a
autoria dessa figura
reconhecida pelo
EZLN como seu porta-
voz.

Antonio Andrade e Patricia Araujo Fernandes

No movimento de narrar o que ja lhe foi contado,
Marcos cria um circulo que recupera a figura do “narrador”,
aquele capaz de apresentar o mundo. O Subcomandante, com
vistas a atualizar a cultura indigena, ressignifica o poder da
experiéncia, da tradicdo e da memoria, tal qual o narrador
descrito por Benjamin (1987, p. 198), para quem “A experiéncia
que passa de pessoa a pessoa € a fonte a que recorrem todos os
narradores”, colocando assim a arte de contar no espaco das
narrativas orais e fundacionais. Segundo o filésofo, existem
dois tipos fundamentais de narradores: o sujeito que viaja e,
por isso, tem muito a contar sobre o que viu e experienciou, e
o que tem muito a dizer porque, j4 em idade avancada, guarda
consigo as histérias e tradi¢des de sua comunidade. Esses dois
tipos se interpenetram e, ao longo do tempo, vao delineando
a figura dos “homens do narrar”.

O narrador-personagem que é encenado no texto através
da figura do Subcomandante Marcos pertence a linhagem
dos agentes, que, a partir de uma memdria discursiva, ativam
conhecimentos e perspectivas das culturas chiapanecas,
corroborando ai um processo discursivo de afirmacao cultural
ao enuncia-los. Ao (re)criar no &mbito da construcdo narrativa
o personagem do Viejo Antonio, o enunciador traz para o
primeiro plano as narrativas formadoras e a histéria dos povos
indigenas mexicanos. Dessa maneira, estabelece uma forma de
legitimar tradi¢des culturais tao recalcadas ao longo dos anos
pela cultura mexicana oficial. Sendo assim, o que interessa na
figura representativa do Viejo Antonio é sua capacidade de
recuperagdo, transmissao e construgdo de saberes. Configura-
se, desse modo, uma forma de conexdo cultural com todos
os que participam do EZLN, ou que dialogam com ele, para
explicar o que reivindica o movimento. A formacdo dos que
participam da luta, bem como das geragdes futuras, passa
pelo conhecimento do que sdo e onde desejam chegar. E a
instancia do narrador, identificada nesse texto a figura do
“Sup””®, cumpre um importante papel educativo nesse sentido.
Sdo historias que apresentam, em uma linguagem préxima a
tradigdo indigena, mitos e modos de explicacdo da realidade
que os envolve, bem como do mundo, tal qual o conhecemos
hoje.

Sdo as futuras geracdes, encenadas nesse comunicado
pelas criangas Heriberto e Eva, que ouvem e que serao capazes
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1¢“Heriberto ndo espera
aresposta e senta-se ao
lado da Eva e mostra
seu desenho e diz a ela
que, sem tanto foguete,
seu pato voa melhor
que o avido do Sup.
Nisso, eu ja estou com
meu uniforme cheio de
doce, contudo, acendo
o cachimbo e, depois
das trés tragadas de
costume, comeco a lhes
contar a historia, tal
como a contou o velho
Antonio” (tradugdo
nossa).

Cores e pedagogias do discurso zapatista

de preservar o narrado, auxiliando a construir, através de suas
narrativas, uma identidade dos povos indigenas, por meio
da memoria e da participacao efetiva na construcao de uma
sociedade com representatividade igualitaria. As histérias
“recuperadas” através da voz do Viejo Antonio formam e
educam, ndo s6 a populagdo de Chiapas, mas também a todos
que sao capazes de reconhecer sabedoria na alteridade, abrindo
portas para que se reconheca a visao indigena como uma das
perspectivas que coabitam os territérios (trans)nacionais e que
compdem a vasta diversidade humana e cultural.

Como ja foi assinalado, o comunicado La historia de los
colores parte de uma lenda indigena muito peculiar sobre a
relacdo das pessoas com o mundo e com as cores, levando a
reflexdo sobre a multiplicidade ndo apenas cromética, mas
também das experiéncias e concepgdes de mundo. Ao iniciar
a histéria da mesma forma que o faz Viejo Antonio, Marcos
reabre o ciclo da tradicdo. Sentado ao lado das criangas, assim
como estava ele ao lado de Antonio, acende seu cachimbo,
como o Viejo acendeu seu charuto, e se distancia do tempo
presente para construir uma ponte com o passado, chegando
ao tempo mitico, ao tempo da criacdo das cores. Vejamos a
sequéncia a seguir:

SD 3: El Heriberto no espera la respuesta y se sienta al lado
de la Eva y le muestra su dibujo y le dice que, sin tanto
rocket, su pato vuela mejor que el avion del Sup. Yo traigo
ya medio uniforme lleno de dulce y, no obstante, enciendo
la pipa y, después de las tres bocanadas de rigor, empiezo a
contarles, tal y como la platicé el viejo Antonio® (EZLN, 1994,
n.p. - grifos nossos)

Nessa terceira SD, podemos observar que o tempo se
distende, se expande, procurando o tempo fundacional. E o
tempo em que tudo se suspende para inaugurar o tempo da
narrativa. E hora de parar, sentar e ouvir, de acompanhar a
histéria e fazé-la parte da vida de cada individuo. E o tempo de
conhecer e aprender. Essa mudanca de regimes temporais no
plano da enunciagdo pode ser identificada ai por meio da énfase
inicial dada a agitagdo infantil, e sobretudo a do personagem
Heriberto, que fala - as vezes inclusive sobrepondo-se ao turno
do outro -, movimenta-se de um lado a outro e brinca, ao
mesmo tempo. O narrador-personagem dd indicios também de
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sua relacdo de intimidade e de sua proximidade com as criancgas
no ambito da cena narrada, ao dizer que ja estava como o
uniforme sujo de doces. Em seguida, a interposicao abrupta do
conector adversativo “sin embargo” estabelece um rompimento
com esse comportamento um tanto ou quanto acelerado das
personagens que caracteriza esse nivel de introducao da
narrativa, o qual parece retratar o presente das comunidades
que integram o movimento zapatista. Tal mudanca de estatuto
temporal é reforcada simbolicamente pela pausa realizada pelo
narrador-personagem ao dar trés tragadas no cachimbo, antes
de comecar a contar as criangas a historia das cores, que pela
sua proximidade ao género lenda prescinde da configuragao de
um recorte temporal com o desenrolar de vicissitudes e agdes de
uma trama com caracteristicas semelhantes a de determinado
contexto histérico identificavel pelo leitor. Em lugar disso, a
histéria que o narrador (re)conta, “tal y como” ela foi contada
por um ancido, € marcada pelo carater fundacional do tempo
mitico, que busca recuperar uma temporalidade origindria, que
nao se situa cronologicamente no nivel do presente enquanto
atualidade, trazendo a tona saberes ancestrais e modos de
explicacdo amerindios para distintos aspectos relacionados a
natureza e a cultura.

A narrativa comeca quando o Viejo Antonio observa
umas “quacamayas” (araras) e diz que, no principio, elas eram
todas quase sem cor, eram cinza como a maioria dos péssaros.
Como os deuses estavam entediados porque s6 havia duas
cores no mundo, sempre brigavam. E no dizer do velho, a briga
era justa ja que s6 havia o negro, regido pela noite, e o branco,
regido pelo dia, e no meio estava o cinza, para equilibrar tardes
e madrugadas e ndo permitir o reinado de somente duas cores.
Fizeram os deuses, entdo, uma assembleia e resolveram criar
novas cores para alegrar a vida dos homens e das mulheres.

Comegaram, assim, os deuses a pensar como criariam
novas cores. E foi pensando muito que o primeiro dos deuses
feriu a cabeca e do sangue nasceu a cor vermelha, a terceira cor
que viu o mundo. Outro buscava uma cor que representasse
a esperanca, depois de um longo tempo encontrou uma cor e
todos resolveram, porque tudo era resolvido em assembleias,
colocar o nome de verde, a quarta cor. Depois, um dos deuses
resolveu escavar a terra para encontrar seu coragao e, ao cavar,
encontrou a quinta cor, a que deram o nome de “café” (marrom).
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17“todas as cores e

todos os pensamentos
tém seu lugar”
(tradugao nossa).

Cores e pedagogias do discurso zapatista

Outro deus se p0s a subir e tanto subiu que, ao olhar para baixo,
viu a cor do mundo. Olhou tao fixamente, para poder mostrar
aos demais deuses, que fixou a cor nos olhos e ficou cego. Ao
descer com dificuldade, aos tropegdes, mostrou a sexta cor, e
eles puseram o nome de azul. O seguinte deus viu uma crianca
sorrindo e, ao ver a cor desse sorriso, o roubou, e os deuses
colocaram o nome de amarelo para a sétima cor.

Cansados, os deuses resolveram deixar as cores em uma
caixa embaixo de uma paineira e foram beber e descansar.
Como a caixa ndo estava bem fechada, as cores sairam e se
“amaram” e nasceram outras cores. A paineira, com medo de
que a chuva apagasse as cores, tapou a caixa. Os deuses, quando
voltaram e viram tantas cores, resolveram que subiriam na
copa da paineira, ja que ela havia “parido” novas cores, e
dali as espalhariam. E foi o que fizeram, deixando o mundo
colorido para os homens e mulheres. Depois de tanto trabalho,
foram dormir. Mas antes, para ndo se esquecerem das cores e
nao as perderem, colocaram todas elas nas plumas da arara.
Todas as vezes que homens e mulheres vissem uma arara se
lembrariam de que, no mundo, hd muitas cores e pensamentos
e que “todos los colores y todos los pensamientos tienen su lugar””
(EZLN, 1994, s/p).

Benjamin (1987) mostra em seu estudo sobre o narrador
que este tem um senso pratico agucado, pois reconhece o
cardter pragmaético das verdadeiras narrativas. Elas tém
sempre algo a ensinar, seja um ensinamento moral ou uma
sugestdo pratica, porque o que representam esta relacionado
diretamente a experiéncia do vivido por quem narra ou as
experiéncias dos demais observadas por ele. Desse modo, a
narrativa chega aos que escutam como alegorias da vida e vao
construindo camadas que se incorporam e que vao fazer parte
da experiéncia dos ouvintes.

No entanto, quando Benjamin produz seu estudo, o faz
com a finalidade de analisar também a relacao entre o narrador
tradicional e o narrador do romance. Hd um contraponto ao
longo do ensaio benjaminiano destacando as peculiaridades
de cada um, mostrando, fundamentalmente, como esses dois
narradores lidam com a experiéncia e com a relacdo com o
outro. Segundo o autor, a forma de narrar no romance, género
vinculado a escrita e a modernidade burguesa, se distancia
profundamente da forma das primeiras narrativas. Essa

Gragoatd, Niter6i, v.26, n. 56, p. 1148-1176, set.-dez. 2021 1165



Antonio Andrade e Patricia Araujo Fernandes

ocorréncia é fruto de uma série de fatos sociais e culturais que
afetam as relacdes humanas e vao culminar no que ele designa
como “extingdo da arte de narrar” (BENJAMIN, 1987, p. 10).

Se a narrativa moderna ocidental perde o vinculo com a
experiéncia e o contato direto entre quem conta e quem escuta,
o movimento de retorno ao narrador tradicional executado
ficcionalmente pelo Subcomandante Marcos parece sinalizar,
a nosso ver, possiveis correspondéncias, melhor dizendo, um
possivel ponto de coincidéncia perdido entre praticas narrativas
ainda presentes na dindmica cultural indigena e que também
demarcaram - ainda que de modos distintos e singulares - a
tradigdo camponesa europeia anterior ao processo de expansao
da imprensa e do mercado editorial. Isso aponta tanto para
uma intencado autoral de trazer ao primeiro plano a cosmovisao
amerindia, quanto para um intuito (assumido coletivamente
pelo EZLN) de ensinar a lidar com o conhecimento que ndo esta
em livros, por ndo ser registrado historicamente pela cultura
letrada, mas que configura também uma cultura viva, que
renasce todas as vezes em que se ouve um “cuento”.

A mobilizacdo dessa memoria discursiva traz a baila
concomitantemente a luta do movimento zapatista. Dessa
forma, esse misto de conto, lenda e comunicado militante que
é La historia de los colores recupera o ritual do contar e de ouvir,
o universo da criacdo, o ensinamento, a oralidade, o poder
da palavra, a relacdo com uma certa “utilidade” politica da
ficcdo - ainda que saibamos que determinados pressupostos da
teoria literaria moderna que advogam pela autonomia estética
do construto poético-literario reneguem essa possivel funcao
discursiva da literatura -, visibilizando e/ou reconstruindo
assim lagos sociais e comunitarios considerados pertinentes
na reconfiguragdo dos processos de letramentos, das formas
de aprendizagem e de organizagao coletiva.

A referéncia identitaria do indigena como sujeito que
produz histéria e cultura, mesmo tendo sofrido silenciamentos
ao longo do processo de colonizagdo, mobiliza memérias,
narrativas e saberes que serdo recontados por meio da figura
do ancido. O Viejo Antonio, como a representacdo de um
velho indigena, produz a expressao das cosmologias da regiao
chiapaneca a partir das histérias que sdo contadas a Marcos. As
histdrias e os relatos do Viejo marcam a construgao de relagdes
identitarias existentes, as quais estdao em constante processo
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de reconstrucao. Nas narrativas trazidas a pablico pelo EZLN,
encena-se por meio da figuragao autoral do Subcomandante
Marcos um movimento de didlogo e apropriacdo do imaginario
desses grupos indigenas por parte de agentes da esquerda
mexicana. De acordo com Mignolo (1997, p. 63),

El encuentro entre el viejo Antonio y Marcos es el encuentro
de dos cosmologias: la de los intelectuales urbanos (asi se
refiere Marcos al grupo de intelectuales, marxista-leninistas,
que llegé de Ciudad de México a la selva Lacandona
a principios de 1980) y se encontré con un grupo de
intelectuales indigenas [...] y las comunidades indigenas.’®

A aparicdo do Viejo Antonio nos escritos assinados
pelo Subcomandante Marcos significa uma representacdo
simbolica das etnias indigenas que habitam a regido onde o
zapatismo prosperou. A tradi¢cdo da oralidade, presente na
cultura indigena, se transfunde na escrita como um importante
elemento discursivo. Tal transposicdo dos relatos orais a
modalidade escrita mantém viva a histéria dos membros
dos grupos amerindios, revalorizando, ao mesmo tempo, as
relagdes de pertencimento. O ancido enquanto personagem
e voz-fonte dessa narrativa ganha ai o estatuto de mediador
de conhecimentos e aspectos do mundo indigena aos leitores.

A construgao literaria difundida por meio da autoria da
Subcomandante Marcos esta atrelada ao discurso politico-
educacional zapatista. Trata-se de uma narrativa que fala nao
s6 da diversidade, mas da necessidade de convivéncia com a
diversidade. No mundo, ha tantas cores quanto pensamentos.
A infinidade de tonalidades reflete-se nas incontéveis formas
de ver e interagir com o que nos cerca. O EZLN projeta-se, por
meio dessa postura enunciativa, como um movimento que
responde aos anos de esquecimento da realidade indigena.
E uma resposta, ou para usar uma nocao bakhtiniana, uma
atitude responsiva em relagdo a uma narrativa histdrica oficial
que nao contempla a diversidade cultural. De acordo com

Bakhtin (2003, p. 290),

a compreensdo de uma fala viva, de um enunciado vivo
é sempre acompanhada de uma atitude responsiva ativa
(conquanto o grau dessa atividade seja muito variavel);
toda compreensado é prenhe de resposta e, de uma forma
ou de outra, forcosamente a produz: [..] o ouvinte que
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recebe e compreende a significacdo de um discurso adota
simultaneamente, para com esse discurso, uma atitude
responsiva ativa: ele concorda ou discorda (total ou
parcialmente), completa, adapta, apronta-se para executar.

Desse modo, cria-se a possibilidade de que um outro
discurso seja construido, ndao como um bloco uniforme, mas
como um espago marcado pela heterogeneidade de diversas
vozes, provenientes de outras formagdes discursivas e
perspectivas socioculturais. O sujeito mobiliza dialogicamente
todas as vozes que o antecederam, intervindo num mundo
que ja foi articulado e compreendido de maneiras diferentes.

Essa proposta de desconstrucdo de discursos
homogeneizantes pode ser percebida no seguinte fragmento:

SD 4: Y asi fue como la guacamaya se agarré color y ahi lo
anda paseando, por si a los hombres y mujeres se les olvida
que muchos son los colores y los pensamientos, y que el mundo
sera alegre si todos los colores y todos los pensamientos
tienen su lugar.”® (EZLN, 1994, s/p - grifos nossos)

Podemos constatar ai que o dito remete ao nao-dito,
fazendo-se perceber como uma importante marca latente no
discurso zapatista, ou seja, a questao das identidades indigenas
associa-se a de inimeras identidades, produtoras de diferentes
dizeres que precisam ser respeitados e contemplados em um
mundo plural (que ja existe): a “guacamaya” apenas ndo nos
deixa esquecer.

Quando presenciamos, através da voz narrativa de
Marcos, o recontar de uma histéria popular ja pertencente ao
universo da oralidade, vemos que o EZLN consegue, a0 mesmo
tempo, deixar registro histérico dela e dar uma conotacao de
busca de identidade dos povos originérios, apontando assim
para a possibilidade de uma perspectiva e uma cosmogonia
diferentes. Ndo a toa, Ginzburg (2006) propde reflexao
similar a esta quando trata de reconstituir superposicdes e
cruzamentos entre a cultura popular e erudita da época da
Inquisicao, a partir das laudas do processo de um moleiro
italiano que interpretava as ideias e os livros a que tinha
acesso através de referéncias culturais que ele compartilhava
com o mundo camponés de que também fazia parte. Dessa
maneira, o testemunho desse sujeito que estd num entremeio
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de discursos/culturas estabelece uma relagdo significativa com
as tradicoes orais e populares, fazendo ouvir vozes silenciadas
e apresentando, a partir de um registro singular, uma outra
visdo do mundo.

Desse modo, temos uma reconceituacio da cultura
em termos de discursos coletivos e visdes de mundo que
proporcionam o encontro de significados historicamente
construidos, havendo uma interacdo de culturas do passado
com culturas contemporaneas, formando assim um outro
construto social.

Uma das importantes transformagdes da histéria, desde
o periodo moderno até nossos dias, para a consolidagao
do sistema capitalista, foi a Revolucao Industrial. Ali, no
século XVIII, a burguesia entendeu, primeiro na Inglaterra
depois no restante do mundo, que um modelo para ser
hegemonico precisaria padronizar producdo, religiosidade,
comportamentos, estética, ética, moral.

O dominio europeu na América e na Africa, num
primeiro momento, apresenta a for¢a das armas, da cruz, das
leis metropolitanas e do alcool, como diz, em seu Confieso que
he vivido, Pablo Neruda (1974, p. 11-12). Mas feita a dominacdo
pela forca, o trabalho de ajuste fino ficaria por conta dos
“aparelhos ideol6gicos” (ALTHUSSER, 1970): a escola, a igreja,
as midias, a familia etc., 0s quais, embora sempre perpassados
por disputas e relacdes de forca, trataram de forjar também
costumes, préticas e conceitos dominantes.

O pensamento produtivista, voltado para a obtengao do
lucro, tornou-se hegemonico e vem perpassando amplamente
os processos de subjetivacdo desde a modernidade até os
tempos atuais. Porém, a esse trajeto de desdobramentos e
expansao da logica capitalista também se impuseram algumas
barreiras contra-hegemonicas, e o EZLN forma uma delas.
O movimento mexicano tende a deslocar a suposicdo de
uniformidade cultural da sociedade como um todo em direcao
a multidirecionalidade de relacdoes dentro de uma classe e de
um estrato sociocultural.

Todorov (2009) considera que a literatura tem um papel
fundamental nos processos histéricos de transformagao
social. Uma vez que nos torna mais préoximos de distintas
facetas do humano, a literatura nos faz compreender melhor
a complexidade do mundo. De acordo com o autor: “A noés
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adultos, nos cabe transmitir as novas geracdes essa heranca
fragil, essas palavras que ajudam a viver melhor” (TODOROV,
2009, p. 94). Desse modo, quando o EZLN busca performatizar
por meio da literatura reflexdes sobre o individual e o coletivo,
colabora no resgate dessas “palavras” que constituem um
fragil legado, sempre ameacado pelo silenciamento. Ou seja,
os discursos e saberes que atravessam essa escritura literaria
conformam uma espécie de heranca que ajuda a (con)viver,
sem apagar a diferenca.

E importante ainda ressaltar que La historia de los colores foi
publicada inicialmente na forma de comunicado, que se define
prototipicamente como um género de carater informativo,
destinado em geral a publicizacdo de declaracdes ou acoes
assumidas por determinado sujeito, grupo e/ou instituigao.
E possivel perceber também no modo como o movimento
zapatista se apropria do género comunicado - marcado por
um registro frequentemente sintético, formal e assertivo -
uma clara intencionalidade de transmutagao e ressignificacao
de seu funcionamento discursivo, explorando-o assim como
uma espécie de estratégia comunicacional no dmbito da
guerrilha. Note-se que ndo s este, mas também outros varios
comunicados do EZLN configuram textualidades que se
hibridizam, propositalmente, com géneros de outros dominios
do discurso. No caso especifico do comunicado em foco aqui,
ocorre uma imbricacdo com a esfera literaria, a tal ponto de
posteriormente o texto ser transformado e publicado em livro®.

O suporte livro, a nosso ver, propicia que os saberes
dessa narrativa ganhem empregabilidade pedagogica em
diversas praticas de letramentos criticos em variados contextos
politico-pedagoégicos ao redor do mundo. Além disso, tal
movimento indicia, mais uma vez, um gesto politico decolonial
de visibilizacao de uma discursividade que sofreu um longo
processo de apagamento, mas permaneceu viva no ambito
da cultura oral e, nas ultimas décadas, vem ganhando mais
potencial de impacto e circula¢do, devido a sua reapropriagdo e
tradugdo intercultural por meio da autoria do Subcomandante
Marcos e do agenciamento dos promotores de educacdo
engajados no movimento zapatista. Nesse sentido, a literatura
ao estabelecer didlogo entre os sujeitos configura-se, na nossa
opinido, como uma “interagdo inesgotavel” (TODOROV, 2009),
mas ndo na clave de uma pseudouniversalidade que ignora as
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relacdes de tempo/espago e os contextos culturais, e sim como
um discurso atravessado por diferentes pedagogias, capaz de
ensinar por meio da sensibilizacdo intercultural e do contato
com a alteridade, despertando assim o senso de criticidade nos
seus possiveis leitores.

Consideragoes finais

Neste artigo, discutimos uma concepgdo discursiva de
linguagem, refletindo sobre o modo como a ideologia engendra
condicdes de possibilidade do dizer e de relagdes saber-poder
- tradicionalmente assentadas sobre a matriz epistemoldgica
eurocéntrica -, com vistas a demonstrar o valor critico e
a relevancia pedagogica da performatividade decolonial
exercida pela transposicao a escrita literaria, empreendida pelo
Subcomandante Marcos, do EZLN, dos mitos e narrativas das
comunidades amerindias da regido de Chiapas (México). Tal
narrativa promove processos de desconstrucdo do paradigma
colonial em direcdo a uma abertura as epistemologias do Sul
(SANTOS, 2018), aberta aos saberes dos povos origindarios.

Levando em conta que os estudos discursivos dialogam,
transdisciplinarmente, com diferentes linhas teodricas,
mobilizamos uma articulagdo com a pedagogia decolonial, que
reivindica “[...] um sentido pratico e concreto em favor das lutas
de descolonizacdo, libertagdo e humanizacao” (WALSH, 2013,
p- 42). Nesse sentido, tratamos de refletir sobre as estratégias
pedagogicas decoloniais num campo expandido, pensando-as
para além da realidade escolar em si, de modo a focalizar o
atravessamento de uma concepgdo pedagogica decolonial no
ambito do discurso literdrio zapatista - concepgao esta debatida
por meio da andlise do comunicado intitulado La historia de los
colores, assinado pelo Subcomandante Marcos.

Na leitura que empreendemos de La historia de los colores,
identificamos a presenca de uma construcdo narrativa ficcional
atravessada por uma dimensdo pedagogica, uma vez que
resgata saberes da tradicao oral indigena, transpondo-os para
a escrita, o que permite sua utilizagdo em diferentes processos
de letramentos criticos e de revisao dos canones de extracao
colonial, apontando assim uma interessante estratégica de
correlacdo entre educacao e literaturas indigenas.
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Acreditamos que esta pesquisa pode contribuir para
o avanco de perspectivas transdisciplinares que partam da
articulacdo entre estudos de linguagem, literatura e educacao.
O EZLN configura-se, a nosso ver, como um instigante
movimento contra-hegemonico da esquerda latino-americana
por fazer o politico transitar diversas esferas do discurso,
associando de maneira potente, conforme demonstramos, a
enunciagdo literaria a uma inflexdao pedagégica decolonial,
utilizando a linguagem como um vetor fundamental no
processo de construcado e convencimento de suas demandas,
lutando, em especial, pela criagdo de novas formas de ver,
pensar e (re)experienciar a cultura e a educacao popular.
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ABSTRACT

Colors and pedagogies of zapatista
discourse

In this article, we reflect on the decolonial
pedagogical inflection of the Zapatista discourse,
in order to discuss the simultaneously political
and educational role which the appropriation
of a literary narrative in this militant
context indicates. Therefore, we analyze the
announcement of the Zapatista Army of
National Liberation — a Mexican indigenous
resistance movement — entitled The Story of
Colors (La historia de los colores) (EZLN,
1994), written by Subcomandante Marcos. For
the development of the theoretical-analytical
framework of this research, we articulate, in
a transdisciplinary way, certain perspectives
on discourse studies (ORLANDI, 2001;
FOUCAULT, 1988), the inquiries from the
social sciences regarding the epistemologies of
the South (SANTOS, 2018), and the debate
related to the decolonial pedagogy (WALSH,
2013; OLIVEIRA; CANDAU, 2010).

Keywords: Discourse; Decolonial Pedagogy;
Literature; Epistemologies of the South;
Zapatista Movement.
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