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Resumo: A despeito da afirmacdo institucionalizada de
que é impossivel analisar separadamente as distintas
areas da vida social — economia, politica, cultura—no es-
tudo da Antiguidade, consideramos que alguns egipté-
logos tém estudado o pensamento religioso somente a
partir de sua dindmica interna ou apenas determinando
diretamente suas implicagdes politicas. Contrario a este
movimento, buscarei fazer um arrazoado da bibliografia
recente — principalmente a disponivel em portugués —,
tratando de demonstrar as implicagdes politicas, econo-
micas e ideoldgicas da religido egipcia no Reino Novo.

Palavras-chave: Antigo Egito, Religido, Politica, Econo-
mia, Sociedade.

1. INTRODUGAO

O vinculo orgéanico das esferas da vida social
no Mundo Antigo ndo é novidade para nenhum
historiador da Antiguidade. Muito ja se falou e se
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fala — com débvia razdo — da impossibilidade de se
estudar fenébmenos econémicos, por exemplo, sem
se referir a aspectos que hoje estariam circunscritos
na cultura, como a religido. No caso de um Estado
teocratico, torna-se ainda mais dificil conseguir dis-
sociar implicacdo religiosa de decisdo politica. To-
davia, algumas andlises egiptoldgicas tendem — por
orientacao de um conservadorismo descritivo ou de
uma especulagao religiosa — a considerar o pensa-
mento religioso em sua dindmica interna, preocu-
pando-se apenas em conectar as decisdes politicas
na forma de acbes determinadas por impetos teo-
l6gicos. Penso aqui, por exemplo, nos estudos re-
centes de Jan Assman (ASSMAN, 2001) que serdo
descritos no final deste artigo.

Seguindo a tradi¢cdo seja do materialismo his-
térico, seja da chamada Escola dos Annales, meu
objetivo aqui sera fazer um arrazoado bibliografico
da religido egipcia — especialmente do Reino Novo
— tratando de estabelecer claramente implicagdes
politicas, econémicas, sociais e mesmo teoldgicas.
Para isto, basear-me-ei principalmente nas obras
publicadas em portugués nos ultimos 20 anos, mas
também em outras de grande impacto internacio-
nal.
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Os fendbmenos religiosos sdo fruto da men-
te humana e, como tal, pertencem a uma cultura
social. Segundo a egiptdloga Hagnhild Finnestad, a
religido deve ser vista como um fenébmeno perten-
cente a um todo cultural, para que ndo se caia em
simplificagdes ou deformagdes resultantes de uma
visdo parcial (FINNESTAD, 1987: 73-75). A partir
disto, buscaremos orientar este pequeno texto em
uma direcdo que supera dialeticamente a simples
discussdo interna a religido, procurando notar as
influéncias dos aspectos templério e funerario da
religido egipcia nos diversos campos do social: no
pensamento, na politica, na organizacdo social e na
economia.

2. RELIGIAO E PENSAMENTO

Gertie Englund afirma que o pensamento egip-
cio era marcado por uma unidade radical, denomi-
nada por ela como “monismo” (ENGLUND, 1987).
Ciro Cardoso apdia esta idéia e cita a obra da escan-
dinava ao dizer que ndo havia qualquer especializa-
¢do entre ciéncia, religido, cosmologia, psicologia,
sociologia e teoria politica — se quisermos dar ré-
tulos modernos (CARDOSO, 1999: 24). Englund diz
gue o pensamento que emergia dos templos era
“normativo” e tinha um propdsito pratico, servindo
para orientar a vida diaria religiosa ou ndo.

Apesar da multiplicidade de mitos, devido as
diferencas regionais que sdo comuns a todas religi-
Oes ndo reveladas, as varias descricdes da origem
do mundo sdo baseadas em uma “dualidade” po-
tencial, que também é uma das principais caracte-
risticas do pensamento egipcio. Assim, a partir de
uma unidade inicial — as dguas primordiais ou Num
— cheia de energia criativa latente, iniciou-se o pro-
cesso de “dualizacdo”, baseado no par masculino/
feminino, levando a polarizagio entre o passivo/es-
tatico (djet) e o ativo/dindmico (neheh). Bruce Trig-
ger lembra que estes termos estavam ligados tam-
bém a concepgdes de tempo/eternidade baseadas
em dois eixos: o eixo leste-oeste, do nascer pér do e
sol, representava a eternidade ciclica neheh ligada
a R3; e o eixo sul-norte, do curso do rio Nilo, repre-
sentava a eternidade linear djet ligada a Osiris (TRI-
GGER, 1993, p. 94-95).
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A versdo heliopolitana do mito de criagdo
mostra o demiurgo andrégeno Atum emergindo
de Num em uma colina primordial — que segundo
Quirke e Spencer seria uma representacdo da baixa
anual das aguas do Nilo apds a estacdo da cheia —
e criando seus primeiros filhos: Shu, incorporando
djet e o aspecto masculino; e Tefnut, representando
neheh e o feminino. Este primeiro par, por sua vez,
deu origem a outros pares que reforcam a idéia do
dualismo (QUIRKE & SPENCER, 1992, p. 60).

Seguindo o raciocinio de que tudo surgiu de
uma energia potencial diferenciada, cada parte dis-
tinta dela obteve seu prdprio carater particular e
teve um campo de atividade e um nome atribuido
a ela. Desta maneira, fenOmenos naturais e sociais
observados pelos homens foram sendo nomeados
e personificados, o que, segundo Silverman, faria
parte de um processo de humaniza¢do do mundo
(SILVERMAN, 2002: 37-38). Portanto, segundo En-
glund, os deuses tornaram-se um “quadro de refe-
réncia geral” ao qual estavam ligadas as qualidades,
atividades e posi¢cdes sociais dos individuos. Tal
“quadro geral” estaria imerso no inconsciente dos
individuos e serviria de base para suas interpreta-
¢Oes do mundo e a¢des (ENGLUND, 1987, p. 21).

O “monismo” caracteristico do pensamento
egipcio leva ao fato de que diversas afirmacdes di-
ferentes sobre uma Unica coisa ndo sejam contradi-
tdrias, mas validas simultaneamente. A partir de tal
pensamento, ndo é possivel também dividir taxati-
vamente os aspectos templario e funerario da reli-
gido, como parece fazer Vercoutter, ao afirmar que
a religido funeraria se distinguiria da religido pro-
priamente dita (VERCOUTTER, 1987, p. 136). Neste
sentido, aproximamo-nos de Ciro Cardoso, quando
este afirma que ha uma “unidade basica das repre-
sentagbes sociais relativas ao culto templario e fu-
nerdrio” no Antigo Egito (CARDOSO, 2003).

A tese da “unidade das representagées sociais”
é baseada no fato de que, no Egito antigo, todos
0s seres vivos — animais, deuses, homens vivos e
animais ou homens mortos enterrados segundo os
ritos funerarios — teriam em comum a necessida-
de de se alimentarem, seja materialmente ou por
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oferendas, para manterem suas existéncias. A ali-
mentagao estava ligada a um dos aspectos da per-
sonalidade humana e divina, o ka (comumente
traduzido como principio de sustento). Traunecker
divide os aspectos da personalidade entre reais e
imaginarios (TRAUNECKER, 1995, p. 33-45). Estes
incluindo o ka, o ba (principio de mobilidade) e o
akh (visto por alguns como a unido dos aspectos no
outro mundo, apds os ritos funerarios); e aqueles
sendo compostos pelo corpo, a sombra ou shu(y)
t, o coracdo ou ib (sede do intelecto e da memo-
ria) e pelo nome ou ren, que tinha importancia fun-
damental no pensamento egipcio ja que, a partir
da caracteristica “performatica” da palavra (/dem,
1995: 25), pronunciar alguma coisa era dar existén-
cia a ela e, igualmente, segundo Emanuel Aradujo,
conhecer o nome era ter poder sobre a criatura
(ARAUJO, 2000. p. 407).

Voltando a Cardoso, sua “unidade das repre-
sentacbes” templdrias e funerdrias esta ancorada
metodologicamente na teoria das representagdes
sociais, desenvolvida pela psicologia social francesa
de nomes como Denise Jodelet e Serge Moscovici.
A partir dai, o autor montou dois diagramas das re-
presentagdes sociais, um ligado as representa¢des
templarias e outro as funerarias, que teriam em
comum um mesmo feixe composto pelos elemen-
tos ka/oferendas regulares de alimentos/renovagao
ciclica da continuidade do ser. Assim, enquanto os
homens mantinham-se com a comida, mortos e
deuses eram mantidos a partir das oferendas feitas
em templos e tumbas, seja pela familia dos defun-
tos ou pelo rei. A semelhanca também poderia ser
vista nos ritos, ja que tanto a estatua do deus quan-
to a mUmia ou a estdtua do morto eram animadas
pelo “ritual de abertura da boca”. John Baines con-
corda com Ciro Cardoso, ao afirmar que as esferas
templaria e funerdria demonstravam preocupacoes
basicas, que incluiam conservar, justamente através
da alimentagdo de mortos e deuses, a fragil ordem
da criacdo (BAINES, 2002, p. 184).

3. RELIGIAO, POLITICA E PODER

O rei era uma figura central no Egito Antigo. A
monarquia faraénica e o dogma de sua divindade
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contribuiram para moldar a estrutura da civilizacdo
egipcia (ELIADE, 1981, p. 85). O rei herdeiro e repre-
sentante do demiurgo e, portanto, dono de todo o
universo, discurso que, segundo Barry Kemp, foi im-
portante para impulsionar o expansionismo impe-
rialista do Reino Novo (KEMP, 1978). Todavia, como
herdeiro legitimo, o faraé deveria também manter
a ordem da cria¢do, encarnada por outra filha do
primeiro deus: Maat, que representava a ordem, a
justica, a verdade, a harmonia e o equilibrio.

A tarefa de sustentar Maat era, entretanto, di-
vidida com todos os suditos, para os quais o rei de-
veria servir de exemplo. Todos seriam responsaveis
pela manuteng¢do da ordem através de seus atos
didrios, que confirmariam e dariam continuidade
a existéncia do mundo como conhecido. A existén-
cia era fragil e isto derivava da concepc¢do de que o
mundo havia saido de uma unidade dual entre for-
¢as construtivas/destrutivas e que o equilibrio entre
elas custoso de se manter. Portanto, concordamos
com Traunecker quando este afirma que Maat era
uma forma de assegurar uma coesdo social através
de um consenso ideoldgico (TRAUNECKER, 1995,
p. 120). Tal consenso era reforcado por um siste-
ma moral que justificava a desigualdade com uma
suposta partilha de preocupagdes basicas (BAINES,
2002, p. 17).

Como herdeiro do demiurgo e também um
deus, o farad era o Unico intermedidrio por direito
entre o mundo humano e o mundo divino. Neste
sentido, era verdadeiro responsdvel por todos os
cultos da religido egipcia, apenas delegando res-
ponsabilidades aos sacerdotes (PERNIGOTTI, 1994,
p. 118). Até o Reino Novo, o rei era o Unico repre-
sentado fazendo oferendas aos deuses, seja de ali-
mentos, adornos ou da imagem da deusa Maat, ja
gue se deveria oferecer a ordem aos deuses para
que estes retribuissem aos homens com a mesma.
Além disto, o rei era também, teoricamente, o res-
ponsdvel por todas as oferendas feitas aos mortos,
conhecidas pela férmula hetep di nesu (“oferenda
que o rei dd”), como afirma Ciro Cardoso (CARDO-
SO, 1998, p. 157) e demonstra este trecho de uma
estela funerdria do Reino Novo:

O filho do harém [i.e., alguém que foi criado no
paldcio] Hat. Sua esposa, a dona de casa Hemet.
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Foi feita uma oferenda que o rei d4, reunindo

todas as coisas boas e puras, para o ka do

do harém Hat. [...] Uma oferenda que o rei faz
a Osiris, senhor da eternidade neheh e gover-
nante da eternidade djet, para que ele dé in-
vocacoes de oferendas (consistindo em) gado,

aves [...]. (Estela de Hat — Grifo meu)

Eric Hornung argumenta que dentro da ideo-
logia real, o farad nao trava guerras de conquista,
mas é obrigado a reagir as provocagdes e as rebeli-
Oes dos seus inimigos, que sdo vistas como atenta-
dos contra a ordem do mundo (HORNUNG, 1994, p.
257). Neste sentido, as imagens, dos templos,
reis massacrando os inimigos estrangeiros tém pa-
pel magico de a¢do contra os inimigos e manuten-

¢do de Maat. Tal carater magico é reafirmado

fato de as imagens serem animadas pelo “ritual de
abertura da boca” e se encontrarem justamente nos
pilonos externos, que simbolizavam a fronteira da
ordem —templo — com o caos — a regido fora deste.
A decoracdo dos pilonos e paredes externas tinha
fins apotropaicos para afastar o mal e afugentar as
forcas inimigas ou cadticas. Nesse sentido, o muro
era a primeira protecdo do templo contra o caos, o
que simboliza a visdo egipcia do mundo: uma ilha

de ordem em um mar de caos.

As cenas mais comumente retratadas no exte-

rior do templo eram representacdes da caca

massacre de inimigos pelo faraé. Tanto os animais
cacados — crocodilos, hipopétamos — como os inimi-
gos — hititas, libios — eram personificagcdes do caos. [logane

Imagens divinas, como animais sagrados e

também apareciam gravadas nas partes exteriores floo

dos templos para serem adoradas pelo povo.
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O templo axial do Reino Novo continha os se-
guintes elementos basicos: pilono ou grande porti-
co, patio aberto, sala hipdstila, sala de oferendas,
santudrio da barca divina e santo dos santos, onde
residia o deus. O terreno era demarcado por um
muro alto e tinha seus limites instituidos cerimonial-
mente pelo farad. Em épocas tardias, o muro tinha
linhas onduladas que sugerem as aguas primordiais
da criagdo — Num —, simbolo do caos. Dentro do do-
minio divino havia residéncias sacerdotais, um lago
sagrado para ablugdes, oficinas, salas de depésito e
o “centro da vida”, um centro de cépias de textos.
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Planta Descritiva do Templo de Luxor (BELL, 1997, p. 56)

Na maioria das vezes, o eixo do templo era
orientado pelo percurso solar. Esses templos eram,
portanto, perpendiculares ao Nilo. Alguns templos
poderiam ser paralelos e orientados por outros fa-
tores, como certas estrelas, por exemplo.

Thotmés Il massacrando inimigos asiaticos. Cena presente
no sétimo pilono do Templo de Karnak. (Gravura e Tradugdo
em GALAN, 2002, p. 101-103)
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Além do pilono, a fachada do templo era
composta por obeliscos, estdtuas reais, mastros
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com bandeirolas e, a partir de Hatshepsut em Dei
el-Bahri, avenidas de esfinges que poderiam se es-
tender até o cais para a recepgao da barca divina
em festivais.

Conforme se avancava para dentro do templo,
este se tornava mais escuro, pois o teto se abaixava
e o chao se elevava, prenunciando a colina primor-
dial da criagdo. Apds o primeiro pilono, havia um
grande patio aberto, que era reservado aos festivais
gue incluiam o publico em geral. Em seguida, aden-
trava-se na sala hipéstila, que era o local de passeio
da barca do deus quando dos festivais internos.

A sala hipdstila era uma representacao do
pantano primordial. O chdo era recoberto de prata
oxidada, da cor do barro negro, ou feito de granito
da mesma cor. As colunas tinham motivos vegetais,
representando lirios ou papiros. Relevos e pinturas,
como a deus Hapy da inundagdo, ajudam na repre-
sentacdo. O teto era decorado com estrelas de ouro
sobre um fundo azul com outros motivos astrono-
micos. Ali se podia observar esquemas miticos dos
ciclos solar e lunar, as principais constelacbes e os
planetas. As paredes da sala tinham cenas que re-
presentam acontecimentos que se davam nos limi-
tes entre a terra e o céu, como os ritos de formacgao
do templo e a introducgdo do rei aos deuses.

O santo dos santos, local do deus principal, era
completamente escuro e mais alto, representando
a colina primordial. Outros deuses eram abrigados
em capelas secundarias.

E possivel observar, portanto, que a arquitetu-
ra do templo representa o percurso solar de duas
formas distintas. Primeiro, em sei eixo Leste-Oeste,
perpendicular ao Nilo. Segundo na disposicdao das
etapas entre a entrada e o santo dos santos. Nesse
sentido, o pilono representava o amanhecer, com
o sol aparecendo no horizonte; o patio aberto re-
presentava o meio dia, com o sol em sua plenitude;
a sala hipdstila representava o anoitecer, com sua
luz filtrada; e o santo dos santos, em sua escuridao
total, representava a noite — passagem do sol pelo
submundo. Ao representar a noite, o santo dos san-
tos era a ligacdo principal com o mundo dos mortos.
Ali residia a mUmia do deus, representada por sua
estatua, revivificada ritualmente dia apds dia.
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Apesar de ser considerado um deus, o farad sé
adquiria seu status divino apds a coroagdo. Ele ndo
podia alegar o nascimento divino antes de assumir
o trono, ainda que a partir dai toda fosse visto como
deus em toda sua vida pregressa. A teoria da heran-
¢a divina é reafirmada por Lanny Bell com sua teoria
sobre o ka do deus criador (BELL, 1997). O egipt6-
logo acredita que o ka nao era individual, mas sim
relativo a uma familia e reproduzido infinitamen-
te nela. Era uma forga de vida pessoal herdada. A
partir da linhagem de seu ka, todo egipcio poderia
clamar-se descendente de um antepassado mitico
divino, que permaneceria na cabeca da linhagem e
garantiria que cada descentende iria ter a marca do
ka de seu pai. Esta linhagem, no fim, sempre mos-
traria a ligagdo do individuo com o demiurgo.

O ka carregaria a forca miraculosa do momen-
to da criacdo através das geragdes, evidenciando a
necessidade de repetir o ato na passagem de cada
uma delas. Portanto, cada nascimento carregaria
uma parcela da criacdo do mundo.

A raiz da palavra “ka” a liga a outras palavras
como “touro” (ka), “vulva” (kat) e “comida” (kaw).
Bell faz uma ligacdo deste conceito com a fertilida-
de e a vitalidade coletiva de uma familia extensa ou
cla pelo tempo.

Dentro desta teoria, o ka era um componen-
te da personalidade que assumia multiplos papéis
culturais: genético — estrutura social de governo e
organizacdo de familia, obrigacGes e heranca; legal
e politico — determinando legitimidade (incluindo a
do rei); psicolégico — moldando a identidade pesso-
al e a individualidade; e, é claro, religioso e funera-
rio.

Cada nascimento — e cada coroagdo — seria um
renascimento do ka e, portanto, uma renovacao da
vida dentro das concep¢des egipcias. A constante
substituicdo de cada humano, deus e geracdao cds-
mica por outros idénticos assegurava Maat, ou seja,
a ordem e a estabilizagdo do mundo.

A desigualdade na estrutura da hierarquia so-
cial do Egito estaria enraizada e seria perpetuada
por classes hereditarias que denotavam diferenca
social e politica. A descendéncia de um ka de familia
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legitimava as distingdes de classe. Assim, Bell pare-
ce querer formular uma espécie de aristocracia.

O proprio ka real estaria acima de todos por
uma associagao com o deus criador, que validaria a
superioridade do rei. Segundo Bell, os festivais de
renovacgao da personalidade divina, como o Festival
de Opet, a Bela Festa do Vale e a Festa Sed, este
Ultimo realizado desde a época tinita, seriam ocasi-
Oes de revitalizacdo do ka real e divino, onde o deus
passaria seu ka a seu filho, o rei.

O carater divino no farad levou, no Reino Novo
claramente, a sua adoracdo em vida, através dos
“templos de milhdes de anos”, nos quais o monar-
ca era também identificado com o deus dinastico
(CARDOSO, 2003, p. 3). Esta divinizagdo e culto em
vida foram acentuadas ao maximo na XVIII2 dinastia,
seja com Amenhotep Il ou com seu sucessor Ame-
nhotep IV/Akhenaton, que reformou a religido egip-
cia tornando-a dualista (s6 havendo o culto ao deus
Aton no céu e ao farad na terra). David O’Connor
vai mais longe e acredita que ha uma continuagdo
entre Amenhotep Il e Akhenaton, sendo o primei-
ro identificado ainda em vida com Aton. Assim, a
co-regéncia entre Amenhotep Ill e seu filho teria
acabado, ficando o segundo como rei e o primeiro
como deus (O'CONNOR, 1998).

O farad procurava distinguir-se do resto da hu-
manidade de varias formas para atestar seu carater
divino (HORNUNG, 1994, p. 261). Isto fica claro na
evolucdo dos textos funerarios, que serd vista em
outro capitulo.

4. RELIGIAO, ECONOMIA E SOCIEDADE

Conforme visto anteriormente, como parti-
cipante de um todo social Unico fortalecido pelo
pensamento egipcio “monista”, a religido, seja em
seu aspecto templario ou funerdrio, tinha influéncia
fundamental na economia também. O templo egip-
cio era ponto de referéncia de importantes ativida-
des econémicas (PERNIGOTTI, 1994, p. 126). Isto foi
notado pelos marxistas desde as primeiras discus-
sdes sobre a “forma asiatica”, iniciadas por Marx a
partir de seus escritos sobre a China publicados no
New York Daily Tribune e continuada em toda sua
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obra de forma esparsa. Em seu inicio, tal discussdo
girou em torno do Despotismo Oriental, no qual as
comunidades aldeds destinavam parte de sua pro-
duc¢do a uma unidade superior encarnada na figura
do rei, dono de todas as terras.

A discussdo sobre a “forma asidtica” evoluiu
com os estudos de Mario Liverani e Carlo Zaccag-
nini, na década de 1970, periodo no qual o modo
de producdo foi desdobrado em dois: o palatino e o
aldedo, ambos discutidos com mais félego por Ciro
Cardoso (CARDOSO, 1987). O “modo de producdo
doméstico ou aldedo” remontava a “revolugdo ne-
olitica” e teria como caracteristica a economia de
subsisténcia, a auséncia de classes sociais, a pro-
priedade comunitaria do solo e a, ja apontada por
Marx em seus rascunhos para o Capital, auséncia de
especializa¢do do trabalho ou a unido entre agricul-
tura e artesanato. J4 o “modo de producgdo palati-
no” seria resultado da “revolucdo urbana”, que de-
sembocara no aparecimento de complexos palaciais
e templdrios como centros de organizacdo social.
Tais complexos concentravam e redistribuiam os
excedentes extraidos dos produtores diretos — em
grande parte membros das comunidades aldeas.
Para Baines, a redistribuicdo era fundamental em
uma regido onde as condi¢des de vida eram seve-
ras (BAINES, 2002, p. 168). Ja Traunecker demonstra
gue esta redistribuicdo era parte fungdo mitica do
faradé na manutencgdo do equilibrio de Maat (TRAU-
NECKER, 1995, p. 30-31).

O templo tinha também suas préprias terras,
destinadas pelo rei para a sustentagdo do culto aos
deuses e para pagamento dos sacerdotes e outros
funcionarios. Além disto, o templo também era
consumidor de outros produtos necessarios ao cul-
to, como tecidos, jdias, incenso e outros.

Nem sé aspectos materiais, contudo, influen-
ciam a economia. H4 também meios ideais de
producdo que, segundo Godelier, constituem uma
forma de ac¢do sobre os “poderes invisiveis” respon-
sabilizados pelo controle da natureza. Estes meios,
gue apesar de ideais sdo reais e muitas vezes visto
como mais importantes que a agdo material, se-
riam uma tentativa do homem de exercer controle
sobre a natureza (GODELIER, 1981). O antropdlogo
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afirma também que com freqiiéncia a hierarquia
social favorece um grupo que evoca o controle so-
bre estes meios ideais, tal acontece no Egito, onde
o farad é miticamente responsavel pela continuida-
de da abundancia do mundo através do culto e da
manutengdo da ordem no cosmo. Assim, o rei fazia
oferendas aos deuses para que estes devolvessem
a humanidade, por intermédio do farad, em quan-
tidade maior. Como no exemplo da necessidade de
oferendas para assegurar a cheia do rio Nilo que
fertilizava o solo, conforme apontado tanto por Ciro
Cardoso quanto por Quirke e Spencer (QUIRKE &
SPENCER, 1992, p. 64).

Tal como na economia, a religido tinha papel
fundamental na organizacdo social. O aparecimen-
to de diferencia¢do social nas aldeias deveu-se a fa-
tores internos e externos, como trocas com outras
comunidades e o tamanho e prestigio das familias.
As posicoes privilegiadas conseguidas por algumas
familias eram passadas hereditariamente e levaram
ao estabelecimento de uma especializacdo do tra-
balho com uma imensa maioria que trabalhava nas
atividades agricolas e uma minoria que era susten-
tada a partir do excedente do primeiro grupo. Ciro
Cardoso afirma que o hiato entre estes dois niveis
da sociedade era ocultado pela ideologia oficial, na
qual todos eram suditos do monarca divino, senhor
de todas as terras e dispensador da abundancia
através da posse de boa parte dos meios ideais de
producdo (CARDOSO, 2005, p. 27-28). Baines con-
corda com Cardoso, afirmando que moralidade e
ética eram formas de racionalizar a desigualdade
social, o que se manifestava, como visto, também a
partir do consenso representado por Maat (BAINES,
2002, p. 160).

Se a religido servia para integrar a sociedade,
o maior exemplo disto eram os festivais religiosos,
nos quais todos os egipcios poderiam ter acesso
aos deuses e aos templos, além de participarem de
banquetes. Nos festivais qualquer individuo pode-
ria ter acesso direto aos deuses através de ordculos
manifestados em movimentos da barca divina que
carregava a imagem da divindade.
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5. RELIGIAO E RELIGIAO — A TEOLOGIA

ApOds notar as influéncias da religido — em seus
aspectos templario e funerdrio — nas diversas areas
do todo social, cabe ainda tecer algumas considera-
¢Oes de cunho estritamente teoldgico especulativo,
ja que varios autores se dedicam a entender o fun-
cionamento da antiga religido egipcia.

A maioria dos egiptélogos que tratam da teo-
logia egipcia divide a religido em duas concep¢des
principais. Segundo Cardoso, haveria uma religido
lato sensu, ligada a manuteng¢do de Maat, e outra
stricto sensu, ligada ao culto diretamente e ao farad
como intermediario entre humanos e deuses (CAR-
DOSO, 2003, p. 20). Da mesma maneira, Assman
trata destas duas concepg¢des com os conceitos de
religido invisivel — manuntecdo de Maat — e religido
visivel — com os cultos — (ASSMAN, 2006, p. 33-35)
ou religido em um nivel abrangente e em um nivel
restrito (ASSMAN, 2001, p. 3-6).

Ap0s diferenciar estas duas concep¢oes de re-
ligido, Assman parte para o conceito de “presenca
divina”, que seria uma experiéncia na qual se atri-
buiria esferas (como a de culto, os mitos e outras
formas sobrenaturais) e papéis (como os de sacer-
dote, profeta e magicos) aos deuses e aos homens
para que eles pudessem se encontrar e se comuni-
car (ASSMAN, 2001, p. 6-7). Outros autores, como
Ciro Cardoso afirmam ainda que o templo, visto
como horizonte e ponto de encontro entre mun-
do natural e o sobrenatural, era o local privilegiado
para o contato entre deuses e homens (CARDOSO,
1999, p. 64). Tal contato, envolveria uma troca de
presentes, onde, como visto, os homens faziam ofe-
rendas em troca da continuacdao do mundo como
conhecido (ENGLUND, 1987, p. 24). Assman divide
seu conceito de “presenca divina” em trés “dimen-
soes”: 1) a “cultual”, também chamada de “local”
ou “politica”, na qual os deuses residem em seus
templos e que tem ligacdo com identidades politi-
cas locais; 2) a “cdsmica”, ja que para os egipcios o
cosmo era uma esfera de agdo divina e experiéncia
religiosa; 3) a “mitica”, ligada aos mitos e a memaria
cultural (ASSMAN, 2001, p. 7-10).
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Na mesma obra acima citada, Assman parte
entdo para a discussao os conceitos de “deus” Uni-
co e criador e o de “deuses” multiplos na religido
politeista. Tais conceitos estdo ligados a sua dife-
renciacdo entre uma “teologia explicita”, que trata
do “deus”, e uma “teologia implicita”, que trata dos
“deuses” (ASSMAN, 2001, p. 10-13); ou, nos termos
citados por Traunecker, uma religido “transcenden-
te” e uma “imanente” (TRAUNECKER, 1995, p. 120).
Haveria uma complementaridade entre “deus” e
“deuses”, o “deus” Unico estaria ligado ao ato da
criagdo, que seria a esfera da “teologia explicita”. A
“teologia implicita”, portanto, nada teria a ver com
a criagdo, tratando apenas com atividades sagradas
como as feitas nos diversos cultos. Assman aponta
a preeminéncia do demiurgo dindstico Amon como
um exemplo desta “teologia explicita”, que nos pa-
rece uma forma de henoteismo.

CONCLUSAO

A lingua egipcia ndo contém nenhum vocabu-
lo que designe o conceito de religido. Isto ja é uma
demonstragao clara de que o pensamento magico-
-religioso estava diluido por todos os niveis da vida
social. Ademais, considerando que somente cerca
de cinco séculos apds o periodo do Reino Novo,
considerado como auge da civilizagdo egipcia, apa-
receu, na Grécia, a primeira forma de elaborada de
compreensdo racional do mundo, a Unica forma de
explicar a realidade vivida pelos habitantes das mar-
gens do Nilo passava pelo pensamento religioso.

Conforme visto, autores como Jan Assman tém
dedicado suas pesquisas recentes a decifracdo da
Iégica da teologia egipcia, na melhor tradicdo da
Historia das Religides, sem, contudo, apresentar as,
mais do que presentes, implicagdes da religido nas
outras esferas da vida social. Um caso em que tais
implicagcdes sao demonstradas claramente — descri-
to de muito de passagem neste artigo — é o do arti-
go de Kemp sobre o imperialismo egipcio, no qual o
autor define a expansao imperial como gerada por
um pensamento religioso burocratico derivado da
idéia do rei-deus (KEMP, 1978, p. 33). Todavia, a de-
monstracdo deste egiptdlogo ndo me parece a mais
indicada a servir de exemplo para uma analise do
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todo social, uma vez que sofre de um unilateralis-
mo determinista ao colocar somente no plano da
ideologia o motivo do imperialismo do Reino Novo.

O trabalho de Kemp encaixa-se numa corrente
anteriormente denominada por mim como “idealis-
ta”, em oposicdo a uma “materialista”, que percebe
as mudancas na ideologia religiosa do Reino Novo
como frutos da expansdo (FRIZZO, 2008). Tanto
uma perspectiva de historia total, como a de Marc
Bloch, Lucien Febvre e Fernand Braudel, quanto
uma visdo materialista da histdria tendem a apon-
tar os defeitos de analises unilaterais, como as das
feitas pelas correntes idealista e materialista. Neste
sentido, acreditamos na importancia de uma visao
dialética do todo social, que aponte as decorréncias
e determinag¢des multiplas de fatos sociais e insti-
tuicdes como a religido.

Religion and Entirety. An outline to an social
history of ancient egyptian religion

Abstract: It is frequently stated that, concerning
ancient Egypt, it would be unprofitable to study
economics, politics, culture, religion and so on as
separate subsectors of society. Even so, very of-
ten conservative egyptologists do write on ancient
Egyptian religion as if it were a subject in and by it-
self, without even looking for its interactions with
the remainder of society, save in what pertains to
politics. The subject of this paper is to analyze the
recent egyptological bibliography published in Por-
tuguese, trying to perceive political, economical and
ideological implications of the ancient Egyptian reli-
gion in the New Kingdom.

Keywords: Ancient Egypt, Religion, Politics, Econo-
my, Society.
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