A CRIACAO DO MUNDO NO GENESIS, NA
COSMOGONIA HERMOPOLITANA E NA
TEOLOGIA MENFITA

José das Candeias Sales’

Resumo: O relato inicial da criagio do mundo de Gén.1 é sobejamente
conhecido. Nesta narrativa hd um conjunto de elementos que possibilitam
o estabelecimento de paralelos e de comparagdes com outros existentes
em narrativas cosmogonicas egipcias, como as elaboradas em Hermdpolis
e em Ménfis, nomeadamente. As cosmogéneses hermopolitana e menfita,
organizadas em torno da existéncia e accio de uma ogddade de deuses (quatro
casais ou for¢as dinimicas do mundo nio criado), no primeiro caso, ou do deus
Prah, o deus egipcio que criou o mundo através do pensamento deliberado e
do discurso executivo, no segundo, com modelos narrativos distintos entre si,
apresentam, porém, uma concep¢io e uma descrigio do mundo pré-césmico e
césmico que ecoa, de alguma forma, no Génesis. Sem pretendermos estabelecer
causalidades forgadas ou mesmo inexistentes, procuraremos reflectir sobre os
momentos criacionais mencionados nesses textos e sobre a linguagem usada
nas narrativas em causa para descrever os actos demitirgicos envolvidos e as
suas consequéncias e, 20 mesmo tempo, sobre a importincia e profundidade do
pensamento religioso do antigo Egipto.

Palavras-chave: Egipto antigo; Cosmogonia; narrativas; especulagio teoldgica;
magia criadora.

Habitualmente, as leituras do relato da criagio do livro biblico de Génesis
tém sido feitas 4 luz dos paralelos com textos similares produzidos na antiga
Mesopotimia ou em Ugarit. Quer através do Enuma Elish, poema babilénico
da criagio, nomeadamente, quer de textos da literatura mitica ugaritica, como
os pertencentes ao ciclo de Baal (ex.: A luta de Baal com Yam), muitos tém sido,
de facto, os pontos de contacto, influéncias e dependéncias estabelecidos entre
as mitologias babilénica e ugaritica e a histéria biblica (JOHNSTON, 2008, p.
178-194; HOFFMEIER, 1983, p. 39; SEUX, 1987, p. 54; CUNCHILLOS,
1987, p. 83, 84; 1988, p. 93; CARREIRA, 1985b, p. 38, 39)

1 Doutor em Histéria Antiga pela Universidade Aberta, Lisboa; Professor Auxiliar com Agregacio
na Universidade Aberta; investigador integrado do Centro de Histéria da Universidade de Lisboa.
Email: Jose.Sales@uab.pt.

2 E preciso, todavia, apontar que alguns assiriélogos rejeitam a possibilidade de existirem conexdes
entre o Génesis e o Enuma Elish (HOFFMEIER, 1983, p. 40).
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A maioria desses trabalhos procura, no fundo, detectar a natureza mais
profunda da cosmologia biblica, fazendo radicar muitas das suas componentes
num fundo temdtico-conceptual comum, partilhado pelas culturas do
Préximo oriente antigo. As similaridades encontradas nas descri¢des sobre a
origem do universo sdo, por isso, frequentemente apontadas e interpretadas
tendo presente o material mitico nelas contido, como sejam, por exemplo, as

primordiais e miticas dguas do caos’.

A excessiva fixagio dos estudiosos nos paralelismos, por vezes forgados
ou polémicos, entre a narrativa hebraica e as mesopotimicas, designadamente,
tem inibido a adequada perspectivagio e valorizacio dos paralelismos
entre os mitos egipcios da criagio e o Génesis. Nas tltimas décadas, porém,
multiplicaram-se as leituras que afirmam uma efectiva proximidade entre
Gén. 1 e os antigos mitos egipcios da criagio e que reconhecem que essas
proximidades nio podem ser fortuitas ou acidentais, mas antes fruto do
impacto e das influéncias, directas e indirectas, do pensamento egipcio sobre
a teologia hebraica (TOBIN, 2001c, p. 469-472; STRANGE, 2001, p. 345;
BECKERLEG, 2009, p. 18-20).

Neste texto pretendemos justamente apresentar e sumarizar algumas
das importantes conexdes que se podem encontrar entre as descri¢des da
criagio do mundo no livro de Génesis, cap. 1, e antigas cosmogonias egipcias,
neste caso com destaque para a cosmogonia de Hermépolis (antiga Khemenu)
e para a teologia de Ménfis (chamada pelos Egipcios Men-nefer), sobretudo
no que se refere 3 ideia da criagio como ordenagio de um mundo primordial

caético.*

3 A ideia da(s) 4gua(s) como fonte primordial da vida é uma ideia comum a diversas tradi¢ées do
mundo antigo: estd presente no Génesis, nos mitos bilingues sumério e acidicos da criagio por
Marduk e em vérias narrativas egipcias provenientes de diversos centros teolégicos. No caso do
Egipto, como escreve Bernadette Menu: «La configuration géographique de I'Egypte, avec la crue
annuelle du Nil, a favorisé la conception d'un océan primordial contenant les germes de vie et doit
émerge un tertre initial, une butte limoneuse berceau de la création» - MENU, 1987, p. 104).

4 Como principais textos cosmogdnicos egipcios convocam-se as informagdes dos Textos das
Pirdmides (datados do Império Antigo, IV-V Dinastias, c.2613-2345 a.C.), os Textos dos Sarca’fagos
(do Império Médio, XII Dinastia, c. 1991-1786 a.C.) e a chamada Pedra de Chabaka (hoje no
British Museum — BM 498), também designada por alguns autores Documentoﬁloséﬁco de Ménﬁs,
Texto do rei nibio Chabaka, Tratado do acto criador ou O Criador e a ac¢do criadora. A Pedra
é, obviamente, uma redac¢io tardia (do reinado do faraé de origem ntibia Chabaka — 716-701
a.C.), embora o texto e a teologia menfita nele expressa sejam do Império Antigo. E hoje também
admitido que o «original» tenha sido composto ou reelaborado, pelo menos na parte cosmogénica,
entre o reinado de Ramsés II e o fim do Império Novo (séculos XIII-XI a.C.) - SAUNERON e
YOYOTTE, 1959, p. 63; WILSON, 1969, p. 5; LICHTHEIM, 1975, p. 51, 54; LOPES, 1989,
p, 164; EL HAWARY, 2007, p. 568, 569; KAKOSY, 1980, p. 52; CARREIRA, 2001a), p. 817;
BREASTED, 1901, p. 39; 1903, p. 458, 472; GRIMAL, 1988,p. 57; BODINE, 2009. p, 1-4,6,
7,10; BILOLO, 1988, p. 12, 19-21; ALLEN, 1988, p. 38-43; SALES, 2012, p. 201, nota 74.
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O texto biblico inicia-se com o conhecido:
TIRT MW DORET MR DTN N3 mOURTR
T oin R -0y WM W) wh g TR,

T eTor FEmIn OO

“No principio, Deus criou os céus e a terra. A terra era informe e vazia. As
trevas cobriam o abismo, e o Espirito de Deus movia-se sobre a superficie

das dguas” (Gén. 1,1-2).

A que se segue a descrigio sumdria da actividade divina no primeiro dia

da semana criadora:

“Deus disse: «Faca-se a luz». E a luz foi feita. Deus viu que a luz era boa
e separou a luz das trevas. Deus chamou dia & luz e as trevas noite. Assim,
surgiu a tarde e, em seguida, a manhd: foi o primeiro dia.” (Gén. 1,3-5).°

Para o escritor biblico, a actividade criadora do demiurgo ocorre num momento
determinado («No principio», beré'sit), que indica, portanto, o comego formal
do cosmos, da ordenagio do universo. A acgio directa da divindade, além de
revelar uma intencional e consequente auto-vontade criativa, pde termo a
uma situacio mitica originéria, negativa, em que tudo seria completamente
indistinto ou com falta de ordem. A divisio ou separagio dos elementos
primordiais introduzida pelo Criador d4, assim, origem s coisas conhecidas,
separadas, nomeadas. Este processo é, depois, descrito minuciosamente com a
distribuigio das vérias tarefas separadoras e organizadoras do Criador pelos
sete dias (terra s6lida e mar no segundo dia; flora no terceiro dia; Sol, Lua
e estrelas no quarto dia; fauna de diferentes tipos no quinto e sexto dias; o
homem e a mulher no sétimo dia). No final de cada dia, perante o que criara,
«Deus viu que era bom» e ficou deleitado com a sua obra.® Por fim, no final do

tltimo dia, Deus «descansou de toda a sua obra» (Gén. 2,2).

5 Como se sabe, os antigos Hebreus contavam os seus dias a partir do pdr-do-sol, pelo que a tarde
aparece primeiro do que a manhi. Um dado importante nesta descrigio do primeiro dia prende-se
com o facto de a luz em causa nio ser a luz proveniente do Sol, pois este, na narrativa biblica, s
serd criado no dia quatro (Gén. 1, 16).

6 No texto biblico, se o final de cada dia criativo é marcado pela expressio “Deus viu que isto era
bom” (Gén. 1,10.12.18.21.25.31, cada dia é introduzido com a expressio “Deus disse” (Gén.1, 3.
6.9.11.14.20. 24 e 26). De mencionar também o uso de “Deus fez” por trés vezes (Gén. 1,7.16.
25). Sobre a distingdo entre a criagio pela accio (Tatbericht) e a criagio pela palavra (Worbericht)
ver CARREIRA, 1985b, p. 42.
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A divindade criadora pée, no fundo, em marcha todos os elementos
que compdem o céu e a terra, conhecidos do escritor e do leitor da narrativa,
significando que a criagio é entendida justamente como o pér em ordem e
o distinguir progressivo, sistemitico, detalhado e especifico daquilo que
originariamente estava indistinto, confuso, indefinido. Tudo o que existia antes
deste procedimento estava tohd wavohd, «informe e vazio»: uma vastidio sem
fim; uma indeterminagio total; 4guas primordiais profundas (t¢hém) tudo

cobrindo, em absoluta escuridio (hosek) — (VAZ, 2002, p. 15).

Como elemento de charneira, acto primeiro de fundacio do Cosmos,
surge-nos o «Espirito de Deus» (ruah ‘elohim) movendo-se sobre «a superficie
das dguas». Dito de outra forma: aquilo que no Génesis permite ao demiurgo
efectuar a transi¢io bem sucedida do caos para o cosmos é o «vento divino»
que adejava por cima das 4guas da indeterminagio. Permitindo secar as 4guas
primordiais negativas que constitufam uma massa informe e uniforme, esta
for¢a dinidmica possibilitou a posterior e sucessiva distingio e separagio das
coisas, sendo que a primeira delas foi «separar a luz das trevas», foi fazer a luz,

logo no primeiro dia criativo.”

Um dado importante em relagio ao narrador biblico ¢ ele nio atribuir
ao Criador a cria¢io do caos. Fazé-lo seria uma contradi¢io, na medida em que
criar é justamente o oposto do caos: é ordem, é organizagio, é harmonizagéo.
Deus ¢ colocado no cendrio da absoluta indistin¢do primordial para acabar

com ela, para nela colocar ordem e diferenciagio (VAZ, 2002, p. 16).

Podemos por isso dizer que encontramos no Gén. 1, logo desde o inicio
da narrativa, as marcas caracteristicas dos mitos das origens, ou seja, usando
o imagindrio disponivel, a divindade criadora realiza a passagem primordial
de uma desordem original, pré-césmica, para uma ordem original, césmica (a
ordem real, existente, do mundo presente), estabelecendo o organigrama do
universo (CARREIRA, 1985b, p. 14, 15.). Neste sentido, os mitos das origens

sio uma explicagio etioldgica e teoldgica das realidades existentes.

No Egipto, em Khemenu, cidade do Médio Egipto a que os Gregos,
mais tarde, chamaram Hermépolis («Cidade de Hermes»), cuja designagio
em egipcio pode ser traduzida como «Cidade dos Oito», os oito deuses
primordiais (quatro casais divinos, khemeniu), chamados nos textos egipcios

os antepassados dos primeiros tempos anteriores’, “os casais criadores da luz”,“os

7 A ideia do vento (ruah) que soprava sobre a terra para a secar volta a surgir no capitulo 8,
versiculo 1 do Génesis, na descricio do pés-dilavio: “Entdo Deus lembrou-se de Noé e de todos os
animais selvagens e rebanhos domésticos que estavam com ele na arca, e enviou um vento sobre a terra,
e as dguas comecaram a baixar.”
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pais e as maes do Sol-Ré™, “os deuses ancestrais que fizeram o deus do horizonte”
ou “os grandes génios que vieram & existéncia no inicio’, integram-se num
mundo ndo criado, anterior A criagio, quando o prdprio caos ainda nio se
tinha manifestado em toda a sua pujanca e era apenas um cadinho cheio de

potencialidade e virtualidades nio manifestas.

Os deuses em causa eram iconograficamente figurados batraquiocéfalos
e as deusas serpenticéfalas: Heh e Hehet (a infinitude; o espago infinito
primordial nio delimitado), Kek e Keket (as trevas, a obscuridade primigena),
Nun e Nunet (o abismo, o caos liquido original, a massa aquosa, lodosa, inerte)
e Amon e Amonet (o ar, o dinamismo escondido, oculto, das origens).” Os
quatro casais sio apresentados no seu desdobramento em género, masculino e
feminino (4 x 2 ou 4 + 4). O nome de cada uma das deusas é apenas a forma
feminina (terminagio -(e)t) do nome do deus com quem estava associada.
Neste sentido, podemos falar de apenas quatro divindades que personificavam
os elementos naturais mitificados presentes no caos original e que evocavam
poderes, imprecisos e obscuros, do ambiente sem nexo do mundo anterior &

criagio.

Como totalidade dobrada, os oito deuses de Khemenu representam
o negativo do real ou, dito de outra forma, os quatro deuses masculinos e
as quatro deusas femininas sio uma espécie de descri¢io pela negativa do
mundo material: a inconstincia liquida, inerte e amorfa de Nun e Nunet sio
o oposto da terra firme e sélida do mundo fisico; o espago visivel e os limites
reconhecidos e iluminados pelo Sol do nosso mundo sdo o positivo do espago
infinito (Heh e Hehet), do escondido/desconhecido (Amon e Amonet) e
da obscuridade (Kek e Keket). Os elementos nio identificados e nebulosos
do antes sdo o contririo do mundo criado, fenomenolégico, constituido por

elementos identificaveis.

Subjacente a leitura e explicagio dos sacerdotes de Khemenu estd um
conjunto de elementos que poderiamos sintetizar esquematicamente da

seguinte forma'®:

8 Em Khemenu, o Sol é engendrado pelos quatro casais da Ogdéade. No sistema cosmogénico de
Iunu (Heliépolis), o Sol (Atum), demiurgo autocriado, emerge por sua vontade do Nun, o caos
liquido primordial.

9 A este esquema dos quatro casais associa-se, em alguns textos, um quinto par divino: Niau e

Niauet (o vazio, a auséncia de totalidade).

10 Este esquema baseia-se no apresentado por Claude Traunecker, Les dieux de 'Egypte, Paris:
PU.F, 1992, p. 80 — a tradugio e arrumagio é nossa. Se a este esquema associarmos o posterior
casal Niau e Niauet, terfamos o «vazio» como caracteristica do mundo nio criado correspondendo
ao «preenchido» do mundo criado.
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MUNDO NAO CRIADO MUNDO CRIADO
PERSONIFICACOES negativo positivo
(PESORDEM) (orDEM)
Nun/ Nunet Liquido inerte Sélido
Hehu/ Hehet Espaco infinito Delimitado
Keku/ Keket Obscuro Iluminado
Amon/ Amonet Escondido Reconhecido

Os quatro principios sdo, portanto, apresentados como contrapontos
perfeitos, de sinal inverso, aos que eclodiram com a criagio: o espago
delimitado, a luz, o sélido e o visivel/ reconhecido. O momento de charneira
entre o mundo nio criado e o mundo criado era designado pelos Egipcios
como «a Primeira Vez» (m sp tpj), passando a haver um «Desde da Primeira
Vez» (dr sp tpj) e um arquétipo «Como na Primeira Vez» (mj sp tpj). Nesse
preciso momento, passou-se da isefet (isf.t), da desordem, para a maet (n3%), a
ordem. Ao caos sucede o cosmos.

Ao ar (Amon/ Amonet) parece também ter estado reservado no Egipto
um importante papel no movimento de configuragio e arrumagcio primeira do
universo, pois é igualmente pela sua ac¢io sobre a superficie cadtica e sobre o
abismo aquoso que se alcanca a secura da lama primordial e, em consequéncia,
o aparecimento da «colina primordial», supostamente de terra firme e seca,
terminando, assim, com a fase em que nada existia.

A ogdéade khemenuiana é, neste sentido, formada pelos casais de
quatro personificacdes das forcas descritivas do mundo pré ou ante-criado,
um momento ainda de nio-existéncia, de nio-organizagio. Esta no¢io de um
«tempo antes do tempo» ou «quando ainda nio havia nada» ou «quando nio
existia nada» que subjaz 3 interpretagio da ogddade (Hmnwy) de Khemenu
é geralmente traduzido por expressées egipcias como en kheperet, en kheper,
nen-netet-nen ou nen-netet-iutet e pretende demonstrar implicitamente a
anterioridade inatingivel dos seus génios revestida de absoluta essencialidade
paraa histéria do mundo pela base e suporte que do a todos os acontecimentos
criativos. Também aqui, a cria¢io nio teria surgido do nada.

Os oito deuses da proposta de Khemenu teriam surgido sobre
“a maravilhosa colina das idades primitivas’, aquando da “Primeira
Vez", sendo, no fundo, pelo menos para os tedlogos de Khemenu, os
deuses superiores que j4 existiam antes do primeiro Sol (essencial
na proposta teolégica de Iunu) da primeira manhi do Universo.
Os préprios animais de caricter anfibio (ris e serpentes) usados para
simbolizar as forcas pré-césmicas do «tempo pré-ontico» de Khemenu
prestavam-se bem a uma leitura associada a eternidade, 3 metamorfose e &
autocriagio (ALMEIDA, 2012, p. 90). Estes deuses, preexistentes antes de

13
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todos os outros, usaram as dguas primordiais para realizar todo o processo
de criagio, de transformacio, distinguindo o definido e o diverso a partir do
indefinido e do indiferenciado.

O TS 76 coloca na boca do deus heliopolitano Chu um proferimento
que, em tltima instincia, confirmava e reconhecia a existéncia prévia dos
principios ou seres de Khemenu:

“Nao fui formado num ventre, ndo fui modelado num ovo, ndo fui
concebido normalmente; Atum cuspiu-me num escarro da sua boca com
a minha irma Tefnut: ela saiu depois de mim (...), no dia em que Atum
veio & existéncia no infinito-heh e no magma-nun, na escuridao-keku e

no movimento-tenemu.”

Nesta passagem, admite-se simultaneamente que o préprio deus-Sol
Atum teria emergido das formas divinas de Khemenu. No mesmo texto,

noutra passagem, regista‘se:

“O estes oito génios-heh, a quem Atum criou os nomes quando a palavra do
magma-nun crioy juntamente com Atum, nesse dia em que Atum falou com o
magma-nun na infinito-hehu, na escuridao-keku e no movimento-tenemu,
venham ao meu encontro com aclamacoes, déem-me os bragos, amarrem-me
entdo a escada como fazem para ele, o meu pai Atum, porque estou cansado dos
levantamentos de Chu, digno do crepisculo.”

Outra passagem ainda menciona:

“O v6s oito génios-heh que conceberam Chu, que trouxeram ao mundo
Chu, que criaram Chu, que formaram Chu, que engendraram Chu nos
humores que estdo nas suas carnes, nos escorrimentos de Chu. Ele foi
gerado no magma-nun que criou Atum, que levantou Chu, que levanta

Nut, que sustém Atum.”

Os Oito de Khemenu agrupados em casais divinos:
1. Heh/ Hehet; 2. Kek/ Keket; 3. Nun/ Nunet; 4. Amon/ Amonet.
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H4, ainda, uma outra dimensio cosmogénico-teoldgico associada a
Khemenu que diz respeito ao postulado do «Ovo» primordial (swht) como
origem da vida.'' A explicagio da biogénese a partir do «ovo» primordial
significa, de igual modo, como no caso de magma-nun, a concep¢io de um
estado anterior A eclosio da vida, qual lugar onde a vida e a matéria formam
uma unidade indissocidvel sob a forma de um liquido (4gua e/ ou albiimen®?).
O ovo serve de metifora ao estado anterior ao nascimento de todo o ser e do
préprio mundo (BILOLO,1986, p. 193). E um simbolo da vida em poténcia;

nele estio contidos todos os gérmenes do mundo:

“Ovo da dgua, esséncia da terra, semente dos Oito...”;

“Tu subiste ld no alto™, saindo do ovo misterioso, como filho dos Oito!”;
“Eu (0 ovo) sou a alma formada por Nun” (SAUNERON e
YOYOTTE, 1959, p. 60, 61).

Segundo certos textos, o ovo pressupde a existéncia de uma ave («A
Grande Grasnadora»'®) que seria assim o «primeiro» ser do Universo: “Eu sou
o ovo que estava na Grande Grasnadora” (T'S1,223). Subjacente a esta concep¢io
egipcia parece estar um esquema com 0s seguintes contornos: no inicio, antes
da existéncia do mundo, havia a ave primigena que pds o «Ovo» que continha
em poténcia toda a potencialidade de vida, prefigurada pelos quatro pares de
deuses primordiais Nun-Nunet, Heh-Hehet, Kek-Keket ¢ Amon-Amonet,
ou seja, as dguas primordiais, os espagos infinitos e a eternidade, a obscuridade
total e aspectos intangiveis e secretos do caos, respectivamente. O «Ovo» nio
deu origem ao mundo fisico, mas apenas aos seres do mundo anterior A criagio.

O «Ovo» era o recepticulo dos seres ante-mundo. Estes, porém, dotados de

11 Uma outra concep¢io cdésmica-teoldgica de Khemenu recorria 3 biogénese através da
simbologia da flor de 16tus (57 ). Em Khemenu, o deus-crianga que surgira sobre a flor de 16tus
primordial, com o dedo indicador na boca, tranga infantil e uraeus na cabeca nio é Ré (como
em Iunu), mas Nefertum que, na zona de Ménfis, seria identificado como filho de Ptah, o deus
principal (BILOLO, 1986, p. 203, 204; SALES, 1999, p. 287-290). Quer o modelo do «Ovo»,
quer o da «Flor de 16tus», quer a teologia de Tot (Diwti ), «<aquele que sabe», o «sibio dos sibios»,
como deus supremo de Khemenu, formulam-se no Egipto e evoluem de forma independente da
teoria dos Oito. Em Khemenu, estamos, pois, perante virias cosmo-teologias (BILOLO,1986, p-

228).

12 No caso de um simples ovo de galinha, o albimen constitui 60% do peso do ovo e contém
88% de agua.

13 Invocagio de um miégico do Império Novo ao deus primordial.
14 Esta expressdo sugere que se trata do Sol.

15 O epiteto deriva de se considerar que a ave primigena (uma gansa) quebrou com o seu grasnar
o siléncio do inicio do mundo.
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significativos poderes individuais e colectivos deram origem 4 transformagio
do mundo, 0 mesmo ¢é dizer A constitui¢do ao mundo fisico, num proficuo e

colaborativo trabalho césmico.

Neste sentido, a teoria do «Ovo» primordial e as conexdes que estabelece
com os Oito deuses de Khemenu nio se afasta substancialmente da nogio de
um trabalho criador em continuo (tendéncia evolucionista), que, no essencial,
parte do demiurgo unitdrio para de seguida se quebrar e manifestar num
conjunto de multiplos e fraternos desdobramentos e dimensdes, inerente 2
incontorndvel variedade de manifestacdes, formas e aspectos dos seres vivos e
do mundo fisico. Também aqui hd uma ideia de separagio, de esquematizacio,
de divisio das coisas, que explica e justifica a multiplicidade alcancada e

conhecida.

No caso da teologia de Men-nefer (Ménfis, na designagio grega), o
mais intelectual sistema teolégico do Império Antigo, o deus Ptah é descrito
como criando com o seu coragio e a sua Iingua, isto é, através do pensamento
deliberado e do discurso executivo: o demiurgo menfita pensava com o
«coragdo» (ib) e uma vez concebida a obra realizava-a com a «lingua» (ns), com
a «palavra» (mdw), enunciando simplesmente o nome das coisas (LESKO,
1991, p. 95; MENU, 1987, p. 97; CARREIRA, 1985a, p. 17; 19%4a, p.
17)%. Apesar de nos Textos das Piramides e nos Textos dos Sarcéfagos haver
rudimentos da no¢io de logos como agente criativo, é na Teologia Menfita que

esta nogio ganha maior relevo.'”

Segundo a proposta de Men-nefer, todos os deuses dependiam teolégica
e existencialmente de Ptah.'® Este era a condi¢io de possibilidade de existéncia
daqueles e da sua unidade e harmonia (BILOLO, 1988, p. 25-27, 125). Nesta
acepgio, Ptah era a matriz de todos os seres, o deus tinico do inicio do Tempo
que tudo criara («Senhor de tudo», nb tm), o «Senhor da Eternidade», o

«Antigo» por exceléncia, como deixa perceber este hino de louvor:

16 O caricter intelectual da cosmogonia menfita parece derivar dos destinatirios preferenciais
dessa narrativa: a elite intelectual egipcia (MENU, 1987, p- 109).

17 Muitos autores sustentam que as concepgdes sobre o mundo presentes na Pedra de Chabaka
estdo na origem das posteriores nogdes de nous, «mente, e logos, «mundo» (BREASTED, 1901,
p. 54), bem como com nogdes-chave da literatura hermética - IVERSEN, 1984, p. 54.

18 Na sintese menfita, Ptah é descrito, no fundo, como um deus hermafrodita ou bissexual,
masculino como a 4gua e feminino como o Sol: “Ele é o pai dos deuses e também a mae”

(CARREIRA, 19854, p, 23; MENU, 1987, p. 110).
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“Eu louvo a tua perfei¢io,

Ptah, o Grande (...),

Deus veneravel da Primeira Vez,

Que fez a humanidade e criou os deuses,
Ser primevo que deu vida aos humanos,
O que disse no seu coragio,

Viu-se vir A existéncia

Ele que enunciou o que nunca existira

E que renovou o que existe.

Nada existe sem ti.”*

O «deus veneravel do primeiro tempo», o «ser primevo» de quem
depende ontologicamente a criagio é, pois, Ptah.? Deus autocriado que num
«mondlogo criativo» consigo préprio («coragio» versus «palavra»), nio sé
fizera os homens?, os deuses e criara a terra fértil e fecunda como, pelo seu

nome, era a terra (#3 ):

“Ele que fez tudo e que criou os deuses. Ele ¢, na verdade, Tatenen que fez
brotar os deuses, pois tudo brotou dele, o alimento e as provisoes, as ofertas
dos deuses e toda a coisa boa. Assim foi descoberto e entendido que a sua
forca é maior que a dos outros deuses. Assim Ptab ficou satisfeito, depois
de ter feito todas as coisas, através da palavra divina.”?

“Eu sou o que faz crescer a vegetagdo, o que faz florescer as margens
do vale do Nilo. Eu sou o senhor das terras altas, aquele que faz
florescer os vales das montanhas desérticas”?

19 Hino de louvor a Ptah patente numa estela raméssida (reinado de Ramsés II),
actualmente conservada em Copenhaga (BARUCQ e DAUMAS, 1980, p. 410, 411;
ALLEN, 1988, p.39).

20 Em Ménfis, Ptah constituia triade com Sekhemet e Nefertum. A associagio de uma deusa e de
um filho ao grande criador realgava a pujante personalidade abstracta da divindade (KAKOSY,
1980, p.48; SALES, 1999, p. 275, 282, 288).

21 Ptah é por vezes descrito, como o deus Khnum, como oleiro que modelou os seres vivos com
as suas mios, com a argila. Pode haver, neste caso, alguma «contaminagio sincretista» (SALES,
1999, p. 279; SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 28; MENU, 1987, p.110). A Humanidade é
uma materializagio do Pensamento-Palavra de Ptah (BILOLO, 1988,p.101).

22 Pedra de Chabaka in SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 64; WILSON, 1969, p. 5;
LICHTHEIM, 1975, p. 55; LOPES, 1989, p. 165).

23 TS 647. Esta férmula em que os atributos divinos de Ptah sio enunciados na primeira pessoa
é conhecida apenas por uma tnica ocorréncia encontrada num sarcéfago do Império Novo
proveniente da regido de Guebelein (ALLEN, 1988, p. 39).
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Tatenen ou «Terra Emergida» era o nome e a forma teoldgica de Ptah,
como personificagio da colina primitiva (elemento que também surgia nas
versdes egipcias de Khemenu e de Iunu), que se criara a si proprio e erguera
do caos. Representava a potencialidade fecundadora da terra (inspiragio
cténica), Assim, no esquema menfita, Ptah nio sé era o principio criador
que enformava os outros deuses como os precedia materialmente («principio

fisico») — (BODINE, 2009, p. 19).

Os propagadores da doutrina menfita consideravam realmente a
actividade criadora do seu deus como superior (“é a lingua que anuncia o que o

-~ » - 24 A . . .
coragio pensa’, in ns wihin k33.t 3.ty ). Em consequencia, fazem intervir os
deuses nocionais «Pensamento Criador», Sai (i*), e «Palavra Criadora», Hu
(Hw). A criagio era sobretudo uma actividade intelectual e nio fisica. Para eles,
a cosmogonia era um assunto espiritual ou espiritualizado. O acto de criagio
de Ptah consistiu, na esséncia, em proclamar os nomes de tudo o que existe

(poder migico e ordenador da palavra) — (KAKOSY, 1980, p. 53):

“Aquele que se manifestou no coragio, aquele que se manifestou como
a lingua, sob a aparéncia de Atum é Ptah, o muito antigo que atribuiu
avida a todos os deuses e aos seus génios, através desse coragio de que
Hoérus foi concebido, através dessa lingua de que Tot foi concebido,
em Ptah?%;

“A Enéade de Ptah ¢, porém, os dentes e os libios da sua boca, os quais
pronunciaram o nome de tudo (...)."%;

“Deste modo se formaram todos os deuses e a sua Enéade foi completa.
Na verdade, toda a ordem divina se formou através do que o coragio
pensou e a lingua comandou."?’;

“E assim Ptah ficou satisfeito depois de tudo ter feito, tdo bem como
toda a ordem divina. Ele tinha formado os deuses, ele tinha feito
cidades, tinha fundado provincias, tinha posto os deuses nos seus
santuarios, tinha estabelecido as suas oferendas, tinha fundado os
seus timulos, tinha feito os seus corpos segundo a vontade do seu

coragio.?

24 Pedra de Chabaka in SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 63; WILSON, 1969, p. 5;
LICHTHEIM, 1975, p. 54; LOPES, 1989, p. 164. O texto completo reza: “Os olhos véem, as
orelbas escutam, o nariz respira. Eles formam o coracdo. E nele que reside todo o conhecimento;
¢ alingua que anuncia o que o coragio pensa” (GITTON, 1988, p- 86; MENU, 1987, p. 109).

25 Pedra de Chabaka in GITTON, 1988, p. 86; MENU, 1987, p. 109.

26 Pedra de Chabaka in SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 63; WILSON, 1969, p. 5;
LICHTHEIM, 1975, p. 54; LOPES, 1989, p. 164; MENU, 1987, p. 109.

27 Pedra de Chabaka in SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 64; WILSON, 1969, p. 5;
LICHTHEIM, 1975, p. 54; LOPES, 1989, p. 164, 165.

28 Pedra de Chabaka in SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 64; WILSON, 1969, p. 5;
LICHTHEIM, 1975, p. 55; LOPES, 1989, p. 165.
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A teologia menfita afirma também a satisfagio do demiurgo com a sua
obra. Num interessante didlogo com Khemenu, a ideologia menfita enfatiza o
primado de Ptah sobre 0 «Ovo» primordial (encarado como uma criagio sua)

e sobre a ogddade de Khemenu:

‘Aquele que emergiu, no comeco, no seu nome de Ptah, e a quem
se chama Ptah, criador do ovo que saiu do Nun... e que lancou a
semente no ovo no interior do qual os Oito vieram & existéncia.”.

Numa conclusio ainda mais generalista, o texto cosmogénico do Papiro
13603 afirma: “Eis que ele fez que os Oito se instalassem em Khemenu”?® Ptah,
como deus anterior, providenciou/ possibilitou a instalagio da ogddade
divina de Khemenu. Este didlogo ou, se quisermos, associagio na narrativa de
referéncias a Khemenu esti, no fundo, a0 mesmo nivel do encontro de versoes

em Gén. 1.

A Pedra de Chabaka (no fundo, na sua parte cosmogénica, um hino
de louvor a Ptah) estabelece que, como tinico criador do mundo fisico, Ptah
absorvera as fung¢ées de todos os outros deuses e criara todas as coisas e seres:
criou e alimentou a Humanidade; fundou os sepaut (regides administrativas) e
as cidades; criou a ordem ética e politica; instalou os deuses locais; estruturou

os oficios e as actividades dos homens:

“Ele fez todos os trabalbos e todos os oficios, as obras feitas pelos bragos, o
movimento das pernas e todo a actividade dos membros, de acordo com
a sua ordem (...). Ele gerou os deuses. Ele criou as cidades. Ele fundou
as regioes. Ele colocou os deuses nos seus santudrios. Ele estabeleceu as
suas oferendas. Ele fundou os seus templos. Ele moldou as suas imagens
venerdveis! .

Numa palavra, o mundo é criagio de Ptah. A narrativa cosmogoénica faz

dele um deus singular, tnico (causa prima):

“Salve! Diante dos deuses primordiais que criaste
depois de vires 2 existéncia como corpo divino,
que modelaste o teu préprio corpo

29 Inscrigio tebana do periodo ptolomaico, citada por SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 61.

30 Hino redigido em demdético, muito lacunar, no século I a.C. Encontra-se hoje no Museu

Egipcio de Berlim.

31 Pedra de Chabaka in SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 64; WILSON, 1969, p. 5;
LICHTHEIM, 1975, p. 55; LOPES, 1989, p. 165.
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(quando) o céu ainda nio viera A existéncia,
Quando a terra ainda nio tinha vindo 2 existéncia,
quando a cheia ainda nio havia jorrado.

Tu formaste a terra. (...)

Naio tiveste pai que te gerasse,

Quando vieste a existéncia,

nem mde que te cuidasse.

O que a tua boca engendrou,
O que as tuas mios fizeram

Retiraste do Nun.

A obra das tuas mios denota a tua perfeicio.(...).”*

Subtilmente, passa-se de uma concepgio da criagio pela palavra criadora
para uma outra foram criativa mais acessivel: Ptah, artesio divino, oleiro ou
ourives, cria através do barro e do trabalho de artifice, «xuma concep¢io da
criagio mais acessivel do que o dogma da palavra criadora» (CARREIRA,
1985a, p. 23). Numa perspectiva fenomenoldgica, esta nogio da criagio pelo
trabalho ou geragio em vez de pela palavra pode parecer um retrocesso. No
entanto, em ambas, Ptah é glorificado como criador dos deuses®’, dos homens,
dos animais e da terra e designado como «deus tnico» (72 w?) e «pai dos
deuses» (it-ntrw ). Tudo fez num estado anterior A existéncia dos outros deuses, por

isso seus filhos, suas diferentes formas, seus diferentes nomes.

A similaridade entre as concepgdes filosdfico-cosmogénicas menfitas e
Gén. 1 e o impacto do texto egipcio sobre o biblico deriva de elos directos
resultantes, por um lado, da profunda tendéncia para valorizar os «documentos
antigos» e, por outro, da literatura disponivel no momento de composigio do

Génesis num pés-exilio babilénico.**

Entre as quatro grandes versdes das «escolas» teoldgico-cosmogénicas
egipcias de referéncia (Helidpolis = Tunu; Hermépolis = Khemenu; Ménfis
= Men-nefer e Tebas = Uaset), os relatos de Khemenu e Men-nefer parecem

realmente denotar um conjunto de estimulantes paralelismos com Gén. 1 que,

32 Papiro de Berlim 3048, IV, 3-6; VIII, 2.4 in BARUCQ e DAUMAS, 1980, p.394, 395, 399,
400, 405.Ver também SAUNERON e YOYOTTE, 1959, p. 65; ALLEN, 1988, p. 39, 40. Este
longo hino ritual, conhecido por um manuscrito do reinado de Ramsés IX (XX dinastia; c. 1100
a.C.), encontra-se hoje no Museu de Berlim. Destina-se provavelmente a ser entoado durante
celebragées religioso-littrgicas.

33 Tal como os Egipcios eram governados por um rei, também os deuses tinham o seu rei e este
era Ptah. Dai a designagio de Ptah como «rei dos deuses».

34 O relato de Gén. 1,1-2,4 é considerado como sendo pés-exilico, posterior a 450 a.C., talvez
mesmo do inicio do Periodo helenistico (STRANGE, 2001; HOFFMEIER, 1983, p. 39).
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como faz Gordon H. Johnston, podiamos dividir em trés grandes grupos: 1)
os paralelismos lexicais, 2) os paralelismos estruturais e 3) os paralelismos
temdtico-conceptuais (SALES, 2012, p. 191; JOHNSTON, 2008, p. 182-
191).

No imbito dos paralelismos lexicais, o “no principio” (bére'sir) de Gén.
1.1 é equivalente do“sep tepi” egipcio, remetendo ambos para um momento em
que as Aguas Primordiais eram o elemento por exceléncia. Em ambos os casos,
as raizes terminoldgicas e logo conceptual dos termos é a mesma («cabega»:
r05$ ¢ tp) e nio se alude ao infinito indefinivel de tempo da pré-criagio, mas ao
momento especifico em que a actividade criativa do cosmos formalmente se

inicia (BECKERLEG, 2009, p. 19; HOFFMEIER, 1983, p. 42, 45).

Os paralelismos estruturais estabelecidos entre Gén. (1.1-2.3) e, em
simultdneo, com a tradi¢io de Khemenu e de Ménfis podem ser sintetizados

da seguinte forma:*

GEN. 1 CosmoGoNIA DE KHEMENU TeoLoG1A MENFITA
Condi;ées Aguas primordiais, Aguas primordiais (Nun-Nunet); Aguas primordiais (Nun)
Pré-criacionais profundas e sem vid.a, terra | espagos infinitos (Heh-Hehet); Trevas
informe, trevas totais, totais (Kek-Kekert)
Inicio da - «Vento divino» - Ar (Amon) movendo-se sobre as - O uso da palavra divina
Criaca movendo-se sobre as dguas
riacio iguas.
- O uso da palavra divina
Criagio Dias criativos ou separagio | Definigio e diversificagio de tudo a Definigio e diversificagio
e diferenciacio através da partir do indefinido e do indeterminado | de tudo a partir
palavra divina - Criagio da Luz do indefinido e do
- Criagdo da luz (dia - Emergéncia da colina primordial indeterminado através da
= Sol) palavra divina
- Criagdo da terra firme - Criagdo da Luz (Sol =
Atum)
- Emergéncia
Depois da - Satisfagio com a criagio - Satisfagio com a criagio
criagio - descanso divino - descanso divino

Nesta leitura, as divindades egipcias do caos de Khemenu correspondem
as nogoes hebraicas de 10hii wavohii, hosek, t¢hom e riiah €lohim expressas
em Gén. 1, 2, num esquema de paralelismos temdtico-conceptuais com as
seguintes caracteristicas no que diz respeito aos quatro elementos da pré-

criagdo césmica:

i- O «vazio informe» (tohd wavoha) associa-se A «indiferenciagio sem
limites» (Hehu/Hehet);

ii - As «trevas» (hoSek) evocam a «infinita obscuridade» (Keku/
Keket);

35 Serviu-nos de base a proposta de paralelismo estrutural que G. H. Johnston apresenta

(JOHNSTON, 2008, 183-185).
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iii - As «dguas profundas» ou «abismo primigeno» (t¢hdm)
correspondem as «4guas primordiais» (Nun/ Nunet);

iv - «Espirito/vento de Deus» (rddah &lohim) tem paralelos com o
«divino vento/ ar» (Amon/ Amonet) — (JOHNSTON, 2008, p.186;
HOFFMEIER, 1983, p. 42, 43, 46).

que permitiram esbogar um «texto cosmogénico unificado» desdobrado em
duas versoes:

No principio (beré'sit; sp tpj), o mundo era vazio e informe (tohil
wavohi; jwu/iht) e a escuridio (hoSek; Kkw/Kkt) imperava sobre a
profunda massa aquosa (t6hém Nwn/Nwnt), mas o vento divino (rildh
&lohim; Imn//Imnt) movia-se sobre as dguas primordiais (hammadyin;
Nwn).

ConNcLusio

As cosmogéneses hermopolitana e menfita, organizadas em torno
da existéncia e acgio de uma ogdéade de deuses (quatro casais ou forgas
dindmicas do mundo nio criado), no primeiro caso, ou do deus Ptah, o deus
egipcio que criou o mundo através do pensamento deliberado e do discurso
executivo, no segundo, com modelos narrativos distintos entre si, apresentam,
porém, uma concepgio e uma descri¢io do mundo pré-cédsmico e césmico que

ecoa, de alguma forma, no Génesis.

Sem pretendermos estabelecer causalidades forcadas ou mesmo
inexistentes, 0s momentos criacionais mencionados nos textos e a linguagem
neles usada para descrever os actos demitrgicos envolvidos e as suas
consequéncias apontam para um substratym comum ao antigo Préximo
Oriente. Mais do que procurar de forma assertiva e até dogmitica a influéncia
directa das ideias cosmogénico-teoldgicas egipcias no texto biblico, é na
aceitagio da existéncia desse substrato comum que nos devemos fixar que
historicamente sabemos se estende, pelo menos, até ao inicio do Periodo

Neolitico quando a agricultura é introduzida e se expande no Crescente Fértil.

O registo mais banal e expectdvel da ac¢io desse substrato corresponde
as expressoes idiomaticas e metaféricas que, de base egipcia, ecoam na Biblia.
Esta influéncia é perfeitamente compreensivel 3 luz das milenares relagdes,
por vezes bastante intensas, entre o Egipto e a Palestina. A penetragio da
cultura egipcia na hebraica é um tépico também muito debatido, sobretudo

quando perspectivado pelo prisma da literatura sapiencial, com conhecidos
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paralelismos, por exemplo, entre as Instrucdes de Amenemope e o livro de
Provérbios, depois passados a Job, Eclesiastes, Cantico de Salomdao ou Salmos
(WILLIAMS1993, p. 287-300; HOFFMEIER, 1983, p. 41).

Compreensivelmente, portanto, ao lidarem com os mitos da criagio
do cosmos e do Homem, os escritores hebraicos e egipcios socorreram-se
do mesmo fundo comum de imagens e de vocabuldrio e dessa inspiragio
nasceram diversos textos, versdes e sinteses literario-culturais distintas que
nos permitem uma compreensio das origens numa perspectiva religiosa, com
indmeros pontos de contacto ou mesmo, como pretendemos muitos estudiosos,
de profunda influéncia. Os casos de teologia menfita expressa na Pedra de
Chabaka e da cosmogonia de Khemenu sio, neste aspecto, paradigmiticos,
pois nio s6 demonstram como a cultura egipcia se esforgou no 4mbito dos seus
quadros mentais e literdrios para responder is interrogagdes essenciais sobre
o nascimento do mundo e das coisas, tendo produzido multiplas e diferentes
versdes explicativas no seu seio (cosmogonias concorrentes e reconfortantes),
como abre linhas de convergéncia e jogos de influéncia intelectual e conceptual

com aspectos do Génesis biblico, ou seja numa dimensio intercultural.

Todos estes contributos nio assentam na ideia de uma criagio ex nihilo:
ha sempre uma realidade prévia, anterior, a0 mundo organizado de onde
este derivou através de um processo de sucessivas e diversificadas accdes de
divisdo, de separagio, de ordenagio. O criador ¢, em si mesmo, auto-criado,
pre-existente na cadtica indeterminagio primordial (primordialidade absoluta
do criador-incriado ou que se criou a si mesmo antes de todo o ser), e
transcendente, capaz de pela sua for¢a dindmica p6r o mundo em movimento,

nomeadamente através do seu mobilizador e eficaz verbo.

Oqueé particularmente estimulante nestas reflexdes é a perspectiva que
nos abrem igualmente para a consideragio entre o que sio as representagdes

culturais da realidade criada e a ideia filoséfica da criagio.

Abstract: The Genesis' 1 initial report of the world’s creation is widely known.
In this narrative, there is a set of elements that allow the establishment
of parallels and comparisons with other elements existent in Egyptian
cosmogonic narratives, such as the ones elaborated, namely, in Hermopolis
and in Memphis. The Hermopolitan and Memphite cosmogenesis, organized
around the existence and the action of an ogdoad of gods (four couples or
dynamic forces of the non-created world), in the first case, or around the god
Prah (the Egyptian god that created the world through the intentional thought
and the performing speech), in the second case, with narrative models different
amongst them, present, although, a conception and a description of the world

)
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pre-cosmic that echoes, in a way, the Genesis.With no intention of establishing
forced causal relations or even inexistent ones, we will try to reflect on the
creational moments mentioned in those texts, and on the language used in the
narratives previously mentioned to describe the demiurgic acts involved and
their consequences, and, at the same time, upon the importance and depth of
the religious thinking in the ancient Egypt.

Keywords: Ancient Egypt; cosmogony; narratives; theological speculation;
creational magic.
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