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EprtoriaL

HA UMA IDENTIDADE ETNICA EM HOMERO?

Alexandre Santos de Moraes!

“Quem foram os gregos?” é uma pergunta irrespondivel. Ainda na An-
tiguidade nio foram poucos os que tentaram respondé-la, e a indagagio con-
tinuou sendo feita nos séculos seguintes sem que uma conclusio pudesse dar
fim a um tema tio longamente examinado. Entre mudangas e permanéncias,
os séculos de histéria interditam qualquer trago unitdrio capaz de caracterizar
o “ser grego”. Mais do que isso, se considerarmos apenas o mundo das péleis e
se confiarmos nos cdlculos apresentados por Mogens Herman Hansen?, exis-
tiram pelo menos 1.500 cidades-Estado. De norte a sul, no continente e nas
dezenas de ilhas, da Asia Menor 4 Peninsula Itilica, a variedade de contatos e
particularidades regionais é outro elemento complicador para dar ao problema

uma solugio que nio abra espago para diversos questionamentos.

A partir do século V a.C., os gregos poderiam persistir com dificuldades
para responder quem eram, mas a certeza de quem ndo eram parecia bem mais
clara. A imagem do birbaro se consolida com o0 advento da resisténcia aos per-
sas e é especialmente difundida a partir da pena dos atenienses. Nio se trata,
certamente, de uma simples percepg¢io das diferencas culturais, mesmo porque
a cultura, abordada para além da superficie, desvela nio apenas a assungio de
que nio somos iguais a outras pessoas e grupos, mas que essa diferenca pro-
duz, é produzida e reproduzida por uma série de implicacdes que vio muito

além da percepcio de quem nio somos.

1 Professor do Departamento de Histéria e do Programa de Pés-graduagio em Histéria da
Universidade Federal Fluminense. Membro do Nucleo de Estudos de Representagdes e de
Imagens da Antiguidade (NEREIDA/UFF) e colaborador do Laboratério de Histéria Antiga
(LHIA/UFR]). E-mail: asmoraes@gmail.com.

2 HANSEN, M. Polis - an introduction to the ancient greek city-state. Oxford: Oxford
University Press, 2006, p. 1.
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A emergéncia das representagdes sociais dos bdrbaros é francamente to-
mada como paradigma para pensar as nogdes de eu e outro a partir do ponto de
vista dos gregos. Nio sem razio, a consolidacio da barbérie se d4 no momento
em que Atenas nio apenas goza de influéncia politica e econdmica sem prece-
dentes, abalada apenas com o inicio da Guerra do Peloponeso (431 a.C.). En-
tretanto, ainda que o século V a.C. tenha se tornado referencial para os estudos
sobre a etnicidade, ele nio representa o Ginico momento em que 0 outro se tot-
nou objeto de reflexdo para a definicio do ser grego. A documentagio anterior
ao Periodo Clissico é absolutamente rica em referéncias que ajudam a pensar
esse problema, e a Iliada e a Odisseia representam certamente um dos maiores
(ou o maior, arrisco dizer) acervo de questdes que podem ser exploradas para

refletir sobre a histéria das alteridades nesse “mundo grego”.

Os artigos que compdem esse dossié exploram o tema da etnicidade e/
ou da formagio das identidades a partir da Iliada e da Odisseia. As escolhas
particulares ddo ao leitor um indicativo da amplitude do problema e da riqueza
de um debate pautado por virias convergéncias e outras tantas divergéncias.
Portanto, os trabalhos que compéem esse nimero da Hélade sio marcados
pela interdisciplinaridade, pela pluralidade de ideias, pela variedade de
abordagens e pela diversidade tedrico-metodoldgica. No entanto, nada disso
interditou a incrivel coesio construida em torno do objetivo geral que motivou

a organizagio do volume.

Na abertura do dossié, busco analisar os intensos debates que opdem es-
tudiosos em torno da relagio entre Homero e o idedrio Pan-helénico. O artigo
intitulado Histéria e Etnicidade: Homero d vizinhanga do Pan-helenismo, apds
uma breve exposi¢io do conceito de etnicidade e sua particular utilizagio no
imbito da Histéria da Grécia Antiga, discute algumas divergéncias bastante
frequentes quando se busca refletir sobre o lugar que a Iliada e a Odisseia ocu-
param no marco da formagio das identidades helénicas. Observo que, por um
lado, os épicos podem ser entendidos como uma narrativa capaz de expressar
uma nogio de helenicidade, dialogando com as transformacées que caracteri-
zaram a formacio do mundo Pan-helénico; por outro lado, diversos analistas,
muitas vezes em evidente discordincia, tendem a situd-los no limite que dis-
tingue as sociedades pré-helénicas daquelas que vieram a se formar no decurso

do Periodo Arcaico.

No segundo artigo, intitulado Los comienzos de la identidad colectiva he-
lénica, Emilio Crespo dedica sua atengio a Iliada com vistas a reconhecer em
seus versos, particularmente na célebre oposicio entre aqueus e troianos, os
primeiros indicios de uma identidade coletiva helénica. O autor parte do pres-

suposto de que as identidades coletivas exigem longo periodo de construgio, e
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que a experiéncia do Periodo Classico pode ser investigada como um proces-
so de criacdo que remonta aos poemas homéricos. Assim, através da anilise
dos nomes coletivos, antrop6nimos, epitetos, topdnimos e outros indicativos,
Crespo defende que o inicio da construgio identitdria helénica é perceptivel na
segunda metade do século VIII a.C., época provivel da composigio da Iliada,
ainda que em bases culturais diferentes daquelas em que repousou o helenis-

mo do século IV a.C..

O terceiro artigo, Em tempo de guerra e de confronto a nogdo do outro’
na Iliada, também se dedica a essa tematica. Maria de Fitima Silva reconhece
na Iliada a referéncia mais antiga da oposicdo entre europeus e asidticos que
perdurou no Periodo Classico. Para a autora, a nogio de‘outro’ na Iliada j4 estd
assente em um conjunto de critérios que viriam a ser retomados com outro
folego, na época cldssica, para a definicio de quadro equivalente. A anilise das
caracteristicas dessas alteridades é feita através das representacdes da cidade
de Priamo, seu povo e seus aliados. A autora demonstra que flion nio apenas
possui caracteristicas geogréficas, topograficas e urbanisticas peculiares, mas
que estas peculiaridades sio decisivas para a compreensio do comportamento
dos troianos. Desta forma, os requintes orientais, as joias do paldcio e 0 luxo da
vida cotidiana sio caracteristicas marcadamente presentes no mundo asidtico
e associadas aos troianos, ainda que seja necessario analisi-las cautelosamente

porque muitas delas também se fazem presente na vida dos gregos.

Obviamente, e ainda com base na Iliada, é preciso reconhecer que o uni-
verso de referéncias de que Homero se utiliza para a construgio de seus perso-
nagens é bastante amplo. Ainda que a maioria deles — talvez todos — faga parte
de um menos grupo social, é certo que as particularidades das caracterizagdes
permitem aprofundar as andlises e reconhecer formas bastante peculiares de
tratamento das diferencas étnicas. No quarto capitulo, O discurso étnico acerca
dos troianos na Iliada: um estudo de caso de Pdris-Alexandre, Renata Cardoso
de Sousa explora precisamente as representagdes do principe troiano que de-
sencadeou o conflito em Tréia apés raptar Helena. Através de epitetos, qua-
lificativos a ele atribuidos, discursos enunciados, comportamento em batalha
e demais simbolos diacriticos utilizados na formulagio narrativa de seu ethos
heroico, a autora procura identifici-lo como uma das sinteses que distinguem

aqueus e troianos.

O tema do discurso etnogrifico é abordado no quinto artigo, assinado
por Graciela C. Zecchin de Fasano. Em Egipto, Fenicia, Creta: tres espacios-clave
para el discurso etnogrdfico en Odisea, a autora entende que o vocdbulo ethnos, a
despeito da amplitude de grupos que tendia a abarcar, estabelece a necessidade

de se compreender certa similaridade e convivéncia temporais. Partido desse
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pressuposto, observa-se que a Odisseia oferece uma representagio particular
dos territdrios pelos quais seu protagonista transita, convertendo-os em um
excelente instrumento de estudo e interpretagio como espacos de um relato
etnografico, cuja tipologia discursiva sugere problemdticas ficcionais abso-
lutamente originais. Nesse sentido, o tema dos olhares sobre o estrangeiro é
pensado a partir de trés espagos-chave, quais sejam, Egito, Fenicia e Creta. A
varia¢io das caracterizagdes sugere uma diversidade impar de olhares, envoltos
pela atmosfera do exotismo, dos perigos, dos maus hébitos e mesmo de juizos
de valor absolutamente estratégicos para pensar a dinimica das alteridades e

da formagio das identidades.

Em seguida, Christian Werner igualmente se aproxima da questio das
etnografias a partir do exame dos discursos de Menelau e de Homero no canto
IV da Odisseia, que mencionam a viagem do heréi ao norte da Africa, e da
forma como Homero, de um lado, introduz a narrativa dos fedcios (VI) e, de
outro, Odisseu, o episédio dos lotéfagos e o dos ciclopes (IX). Em Discurso
etnogrdfico e as vozes narrativas na Odisseia, o autor explora nesse poema épico
a tradicdo dos nostoi (“mitos de retorno”) e analisa alguns elementos e fungoes
possiveis do discurso etnografico, que, colocado de lado na Iliada, embora nio
componha a matéria central da Odisseia, tornou-se uma de suas marcas distin-

tivas no processo histérico da recepgio do poema.

O sétimo trabalho, intitulado Os Residentes da Via Negativa: os ciclopes
de Homero e os Tupinambds, se dedica a um exercicio comparativo que rela-
ciona as etnografias antigas e modernas a partir de um trago de semelhanca
que Ioannis Petropoulos reconhece como marca distintiva de tais discursos:
o fato de se desenvolverem a partir da negacio e da antitese. Nesse sentido, a
monstruosidade dos Ciclopes é entendida como o simbolo de um mundo pré-
-civilizado que se mostra reticente em relagio aos pressupostos bdsicos da vida
em sociedade, como o comércio, a agricultura, as instituigdes civicas e priticas
religiosas compartilhadas. Essas formagoes discursivas a respeito do “outro”
pré-civilizado também sdo discerniveis nas etnografias do século X VI acerca
dos nativos do “Novo Mundo’, particularmente os indigenas considerados “ca-
nibais” que ocupavam as regides costeiras do Brasil da época. Petropoulos nio
apenas reconhece caracteristicas comuns em discursos distintos, mas busca

estabelecer relacdes e contrastes entre eles.

O episédio de Polifemo representa, no dmbito das epopeias homéricas,
o epitome do estranhamento em relagio aos costumes cultivados pelas aris-
tocracias que os poetas cantavam. No artigo Viagens e etnicidade em Homero:
Odisseu e o Ciclope, de Fibio de Souza Lessa, analisa esse discurso que irrom-

peu os limites do recitato aédico e foi iniimeras vezes recuperado ao longo da
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Histéria para discorrer sobre os costumes insélitos dos estrangeiros. O estudo
do relato de Odisseu no Canto IX da Odisseia, isto ¢, da descricio de seu con-
tato com o Ciclope Polifemo, converte-se no fio condutor para a reflexio acerca
das construgdes gregas sobre os n6s e os outros. O autor observa que o Ciclope
se constituird em alteridade méxima frente aos helenos. Através do gigante de
um dnico olho na fronte, os helenos revelavam, por oposicio, os tragos funda-

mentais de sua cultura.

Decerto que a distingio entre 0 eu e 0 outro é um dos fundamentos para
a construgio das identidades e para a consolidagio das fronteiras étnicas, mas
ainda que a alteridade represente, tanto por analogia quanto por contraste, um
topos privilegiado de observagio, é inegdvel que os poemas homéricos desvelam
para os pesquisadores um incrivel esforco de reflexio sobre o si mesmo, quicd
apresentando uma profunda dimensio instrutiva, pedagdgica, assente na vigi-
lincia atenta das condutas esperadas dos membros do grupo. E precisamente
essa preocupagio que orienta as reflexdes que Marfa Cecilia Colombani nos
apresenta no artigo Telémaco y la experiencia humana: tomar la palabra en el
nombre del padre. Una lectura politica del inicio de Odisea. De um ponto de vis-
ta antropoldgico, a autora analisa as transformagoes subjetivas por que passa
o jovem filho de Odisseu e o processo de amadurecimento que experimenta
a0 longo do épico, em particular em fungio da a¢io pedagdgica e orientadora
de Atena. Desta forma, a formagio da identidade de Telémaco é duplamente
assinalada no transcurso de suas relagées com os homens e na fronteira que

distingue os mortais dos deuses imortais.

O décimo artigo, intitulado O contexto funerdrio homérico: Aquiles e
suas agoes mds (Kaka Erga), de Bruna Moraes da Silva, também se dedica ao
problema da vigilincia acerca dos préprios atos e sua relagio com a formagio
das identidades. Nesse caso, porém, o valor paidéutico é pensado a partir dos
cédigos de conduta de Aquiles, partindo do pressuposto de que Homero nio
punha em evidéncia apenas as agdes consideradas dignas de um aristoi, mas
também exemplos a ndo serem seguidos, isto é, as transgressdes realizadas até
mesmo por personagens tidos como grandes heréis. A vista disso, a autora
prop6e analisar a maneira pela qual os aedos expuseram em suas obras, espe-
cialmente na Iliada, as normas a serem seguidas pelos vivos diante dos mortos,
dando destaque 4 anilise das transgressoes notdveis a partir da ruptura com as

regras estabelecidas em um mesmo meio social.

E preciso agradecer os autores que puderam participar desse projeto e
investiram os resultados de sua pesquisa para compor este volume. Acredito
que a qualidade inequivoca dos trabalhos fard com que o dossié seja recebi-

do com entusiasmo por todos aqueles que estudam as controvérsias inimeras

Editorial



legadas pelo aedo cego de Quios, por quem se interessa pelo tema da etnicida-

/’,

- . . . . % N // A
de e da formagio das identidades e, num sentido mais amplo, por todos que /) 7~
reconhecem nos gregos antigos um espaco privilegiado para a reflexio de nossa 10

histéria e vida em sociedade.

Editorial



DossIE:
ETNiciDADE E FORMACAO
DE IDENTIDADES NO
MUNDO DE HOMERO

ALEXANDRE SANTOS DE MORAES (ORG.).



HISTORIA E ETNICIDADE: HOMERO A
VIZINHANCA DO PAN-HELENISMO

Alexandre Santos de Moraes!

O Pan-helenismo? ocupa uma posi¢io central para a maioria dos pesqui-
sadores que se dedicam a pensar a etnicidade grega. Ha que se reconhecer as
razdes para essa énfase. No século V a.C., 4 leste, a Hélade resistia ao podero-
so projeto expansionista do Império Persa; A oeste, travava batalhas contra os
etruscos, cartagineses e outros povos da Peninsula Itdlica. Admite-se frequen-
temente que esses eventos, ainda que nio tenham necessariamente inventado,
ajudaram a consolidar o idedrio pan-helénico e deram uma robustez inédita
4 nogdo de “ser grego” por oposi¢io ao “ser brbaro”. Escusado lembrar que
ao longo da histéria o termo bdrbaro irrompeu as fronteiras da Hélade para
consolidar sua presen¢a na maior parte das sociedades, antigas e modernas,
em especial no Ocidente. Ele estd sempre por aif, mas vez por outra reaparece
com mais vigor em estudos académicos, nas paginas da imprensa e mesmo nas
conversas cotidianas, atuando como o epitome do grotesco, da diferenca, da

irracionalidade, enfim, do oposto ao ser civilizado®.

Nos discursos antigos, nio h4 como ignorar o emblemitico sonho da
rainha Atossa que Esquilo apresentou ao publico ateniense na tragédia Os Per-
sas. A esposa do falecido rei Dario previu a queda de seu filho Xerxes quando

ele tentava domar a Hélade, representada em seu devaneio onirico por uma

1 Professor do Departamento de Histéria e do Programa de Pés-graduagio em Histéria da
Universidade Federal Fluminense. Membro do Nucleo de Estudos de Representagdes e de
Imagens da Antiguidade (NEREIDA/UFF) e colaborador do Laboratério de Histéria Antiga
(LHIA/UER]).

2 Neste artigo, entendo o Pan-helenismo como um discurso politico capaz de prover uma sensagio
pertencimento is comunidades de lingua grega, baseado em critérios simultaneamente culturais
e politicos de carater aglutinador e que atuou na produgio e reprodugio da identidade helénica.
Nesse sentido, estou de acordo com a abordagem de Lynette Mitchell (2007, p. 19-20), para quem
“uma das fun¢des do Pan-helenismo foi colmatar e obscurecer a diferenca entre as unidades e os
desajustes tanto culturais quanto politicos no mundo grego. Outra fungio foi explorar o vazio
criado pela disparidade cultural, ou pelo menos as supostas diferengas culturais, negociando assim
os limites da diferenca”.

3 Sobre a questio, além do bem conhecido livro de Roger-Pol Droit, Généalogie des barbares
(2007), vale consultar outras referéncias oportunamente indicadas por Tvetan Todorov (2010,
p. 23-65) em seu livro que discute as dissens6es modernas entre Ocidente e Oriente. Alids, neste
trabalho o autor também reserva espago para refletir historicamente sobre o “perfil do barbaro” e,
obviamente, faz o recuo habitual 4 Grécia Antiga.



mulher que vestia trajes ddricos e que se recusava a aceitar as rédeas que o
rei langava sobre ela (ESQUILO, Os Persas, vv. 176-214). A autonomia e
liberdade das poleis figurava entdo como um marcador identitdrio de altissimo
valor. A questio era insistentemente retomada nos discursos de oradores, no
palco dos teatros trigico e cdmico, na pena dos historiadores, em cenas figura-
tivas nas cerdmicas e nos mais diversos espacos de interlocu¢io disponiveis ao
longo do Periodo Classico (séc. V ao IV a.C.).

Os apelos narrativos presentes na documentagio textual e na cultura
material estimulam os debates historiograficos sobre o Pan-helenismo, que sio
tdo ricos quanto polémicos. Nesse cendrio, a problematica particular de que
me ocupo tem a ver com a posicio atribuida aos poemas homéricos. Estaria
esse sentimento de pertenca 3 Hélade presente, ainda que de modo germinal,
na Iliada e a Odisseia? As narrativas seriam referéncias adequadas para refletir
sobre algum aspecto do Pan-helenismo? Exploro nesse artigo esses e outros
problemas pontuais através de uma discussio sobre como Homero tem sido

interpretado em estudos sobre a etnicidade.

ETNICIDADE ENTRE MODERNOS E ANTIGOS

O conceito de etnicidade tem sido exaustivamente explorado desde sua
adogio nas ciéncias sociais anglo-saxénicas a partir da década de 1970* De
inicio, tratou-se de um desenvolvimento da nogio de identidade, amplamente
debatida a partir da década de 1950 e marcadamente polissémica, em especial
quando associada A no¢do tanto complementar quanto antitética de alteridade.
No mais, diferentemente do conceito de identidade, que se presta a andlises
tanto de grupos quanto de individuos (evocando, neste caso, o étimo id, que se
tornou célebre pela psicanilise freudiana), o de etnicidade se associa necessa-
riamente A pertenca a um grupo, variando em funcio do tipo de vinculo capaz

de assegurar essa sensagéo de pertencimento’

Considerando o fundamento do vinculo, duas tendéncias principais
resistem a tentativas conciliatdrias, ainda que elas existam. Por um lado, no

imbito da perspectiva conhecida como primordialista, arroga-se que a pertenca

4 Remeto-me, nesse momento, as conclusdes de Philippe Poutignat e Jocelyn Streiff-Fenart
(2001, p. 21). A despeito da utilizagio comprovada a partir da década de 1940, somente a partir
de 1970 ird recrudescer sua presenga, especialmente apds o lancamento da revista Ethnicity
(1974). Os autores recordam, inclusive, a adogio tardia do conceito no meio académico francés,
situada especificamente em 1981 quando da mesa-redonda organizada por Frangoise Morin na
Associagio Francesa dos Antropélogos.



a0 grupo étnico depende de tracos primordiais®, por vezes biologicamente
justificados e utilizados como operadores para explicar a hipotética coesdo de
algum grupo social. O corpo é frequentemente visto como o lugar em que tais
operadores se tornam mais explicitos, mas costumes, tradig(‘)es e uma histé-
ria comum nio sio necessariamente desprezados. O aspecto geral, conforme
Bromley (1974, p. 61) defendeu, é que a expressio étnica ¢ tio resistente que
persiste ao longo de geracdes e através de uma variedade de formas sociais.
Nesse caso, a pertenga ao grupo étnico tende a ser vista como um dado essen-
cial, sendo frequentemente admitida como involuntdria. As anélises enfatizam
as relagdes intraétnicas®, pois como um dado primordial, o grupo se produz e
reproduz com base em seus préprios dispositivos, e ndo através da relagio com
outros grupos.

Por outro lado, a maior parte dos analistas tende a recusar essa perspec-
tiva e defender que o grupo étnico é caracterizado, sobretudo, pela pertenga vo-
luntéria dos membros que o integram. Sob esse ponto de vista, a variedade de
abordagens é vertiginosa. Certos autores defendem, por exemplo, que a etnici-
dade é uma estratégia parcialmente controlada por alguns grupos com vistas a
exercer influéncia politica e econdmica’ ou, para outros, racionalmente escolhi-
da, como defendeu Banton (1983), fortemente amparado pelo Individualismo
Metodolégico de Max Weber. No entanto, a énfase recai muitas vezes sobre
as trocas culturais capazes de definir diferencas étnicas, como Lee Drummond
(1980, p. 352-374) observou em estudo sobre a Guiana no qual enfatizava os
simbolos de distintividade que permitiam identificar, em si mesmos e nos ou-
tros, tais diferencas. Sublinha-se, sobretudo, que os processos de identificagio,
formagio e construgio de grupos étnicos sio percebidos a partir de relagdes
dialéticas, de tal feita que as interacdes sociais concorrem diretamente para a
promogio de sensagbes de pertencimento, que podem ser reivindicadas pelo

grupo a despeito da existéncia pregressa de formas de classificagio®.

5 Admite-se frequentemente que o termo primordial teria sido cunhado por Edward Shils (1957,
p- 131) em uma discussdo sobre Teoria Social publicada no The British Journal of Sociology.

6 Sobre o tema, consultar os trabalhos de Marcus Banks (1996) e Michael Banton (1983). As
relagdes interéticas também ocupam as preocupagdes de uma perspectiva sociobiolégica que, no
caso de Pierre Van den Berghee, tem preclara influéncia do paradigma neodarwinista. De acordo
com este autor, as sociedades humanas estabelecem vinculos semelhantes aqueles observaveis

em outras sociedades animais, calcadas nos interesses préprios de seus membros individuais que

podem ser avaliados em termos de “sucesso reprodutivo” (VAN DEN BERGUE, 1981, p. 11).
7 Como, por exemplo, nos trabalhos de A. Cohen (1974) e de Glazer & Montnihan (1975).

8 Acerca de trabalhos que privilegiam o paradigma interacionista, poder-se-ia citar as pesquisas
de Lyman & Douglass (1972, p. 344-365), Mitchell (1956), Berreman (1975, p. 71-105), dentre
muitos outros.
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Nesse cendrio, os estudos do antropélogo alemio Fredrik Barth reper-
cutiram intensamente no meio académico. Sua principal contribui¢io foi, sem

duvida, o conceito de fronteiras étnicas. Barth parte de dois principios basilares:

“Em primeiro lugar, torna-se claro que as fronteiras étnicas permane-
cem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam. Em outras palavras,
as distingdes entre categorias étnicas nio dependem da auséncia de
mobilidade, contato e informagio, mas implicam efetivamente proces-
sos de exclusio e de incorporagio, através dos quais, apesar das mu-
dangas de participagio e pertencimento ao longo das histérias de vida
individuais, essas distingdes sio mantidas [...] em segundo lugar, hd
relagdes sociais estdveis, persistentes e frequentemente vitais que nio
apenas atravessam essas fronteiras como também muitas vezes ba-
seiam-se precisamente na existéncia de status étnicos dicotomizados.
Dito de outro modo, as distingdes étnicas nio dependem da auséncia
de interagio e aceitagdo sociais mas, ao contrério, sio frequentemente
a prépria base sobre a qual sistemas sociais abrangentes sio

construidos” (BARTH, 2000, p. 26).

A leitura do classico Os grupos étnicos e suas fronteiras sugere que o termo
central, fronteira, é tomado simultaneamente em um sentido material, relativo
ao espaco, e metaférico, nos termos de uma acepgio relativa 2 forma com que
as diferencas culturais sio mobilizadas pelos grupos. A fronteira também ¢é
vista sob seu duplo aspecto: a0 mesmo tempo em que estabelece uma rotura,
é um ponto de contato. Nio ha, portanto, a defesa da fronteira como a demar-
cagdo que promove uma indiferenca hostil entre dois grupos, mas aquilo que
sustenta a existéncia de grupos através de diferencas classificatérias, admiti-
das pelo autor como “categorias atribuitivas e identificadoras empregadas pe-
los préprios agentes [grifo meu)” (BARTH, 2000, p. 27). Philippe Poutignat e
Jocelyne Streiff-Fenart observam oportunamente que o pensamento de Barth
parece conciliar duas abordagens: a primeira é marcadamente interacionista,
sugestiva a partir de referéncias ocasionais a Goffman, ao passo que a segun-
da privilegia a agdo individual, numa aproximacio ao pensamento weberiano.
Apesar disso, os autores ressaltam que a riqueza e a complexidade de suas and-
lises do fendmeno étnico tornam-no um autor de dificil classificagio (POU-
TIGNAN; STREIFF-FENART, 2011, p. 113). No mais, concordo que o

principal mérito de Barth, conforme observou Ciro F. Cardoso, foi perceber

“que a fronteira étnica depende da cultura, utiliza a cultura, mas nio
é idéntica a esta tltima tomada em seu conjunto. Dois grupos sociais
vizinhos, muito parecidos culturalmente, podem chegar a considerar-
-se completamente diferentes e excludentes do ponto de vista étnico,
opondo-se com base em um tnico elemento cultural isolado, tomado

como critério” (CARDOSO, 2005, p. 186).
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Essas e outras questdes sio decisivas para a andlise dos grupos étnicos
na Antiguidade e ficam evidentes, mesmo quando nio declaradas, nas opgdes
tedricas dos autores. Alids, a influéncia de teorias modernas para a reflexio da
etnicidade nas sociedades antigas acompanha a constatagio, na maioria das
vezes expostas nos capitulos introdutérios, de que os conflitos étnicos do mun-
do moderno ensejam a convocatdria para que as sociedades de um passado
mais remoto atuem como espago de reflexio para os dilemas e conflitos do

presente.’

O livro Ethnic Identity in Greek Antiquity (1997), de Jonathan M. Hall,
teve impacto significativo nas pesquisas sobre a etnicidade helénica. Em ter-
mos tedricos, aproxima-se do pensamento de Max Weber. Apés uma critica
sucinta a determinados critérios comumente usados para definir etnicidade
nos estudos do pés-Segunda Guerra Mundial, Hall sugere que a conexio de
um territério especifico com um mito comum de descendéncia é a caracteris-
tica mais distintiva dos grupos étnicos, isso porque a etnicidade é sobretudo
discursiva, de tal modo que “este reconhecimento, contudo, nio significa a rei-
vindicagio de uma abordagem genética da identidade étnica, porque o mito de
descendéncia é precisamente o reconhecimento de uma ancestralidade presu-
midamente compartilhada” (HALL, 2000, p. 2). Assim, “a realidade genealdgi-
ca é de certa forma irrelevante. O que importa é que o apelo a uma descendén-
cia comum é consensualmente admitida” (HALL, 2000, p. 2). O fundamento
dessas assertivas ¢ atribuido pelo préprio autor ao paradigma subjetivista da
sociologia weberiana, que enfatizava a cren¢a como elemento de construgio
de grupos humanos. Assim, conclui Hall, “ndo importa se deve ou nio devem

existir relagdes consanguineas objetivamente” (HALL, 2000, p. 26).

Em um segundo estudo, que retoma em parte as discussées da obra
supracitada, Jonathan M. Hall procura resumir suas perspectivas acerca do
fendmeno étnico. Tem-se, por exemplo, a defini¢io de que “o grupo étnico é

uma coletividade auto-atribuitiva e auto-denominada que constitui, em si,

9 Em seu Greeks and Barbarians (2013), Kostas Vlassopoulos identifica que a dissensio entre
gregos e birbaros é comumente “vista como parte da distingio mais ampla entre Ocidente e
Oriente’, e retomando as considera¢des de Anthony Pagden, constata que “para muitas pessoas,
0 11/09 foi outro ato na longa pega que comegou no verio de 490 a.C. no campo de batalha de
Maratona” (PAGDEN, 2008, p. 2 apud VLASSOPOULOS, 2013, p. 1-2). O mesmo expediente
é utilizado por Edith Hall no preficio de seu Inventing the Barbarian — Greek self-definition through
tragedy, onde menciona furtivamente a percepcio dos conflitos que envolveram diferentes nagées,
pessoas e grupos étnicos no século XX para considerar que “todas as épocas procuram no estudo
do mundo antigo um contexto no qual se expressa suas proprias preocupagdes” (HALL, 2004, p.
ix). Dispositivo semelhante é observavel na primeira linha de Ethnic Identity in Greek Antiquity
(1997), onde Jonathan M. Hall escreve que “nds vivemos em um mundo cercado de conflitos
étnicos” (HALL, 2000, p. 1).
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uma oposi¢io a outros grupos de ordem similar” (HALL, 2002, p. 9). Tra-
ta-se de uma premissa amplamente inspirada em A. Smith, Barth e Goffman,
mas também sugerida por Van de Berghe, Eriksen e Banks em estudos com
objetivos e perspectivas radicalmente diferentes entre si. O mesmo se aplica a
outros vérios postulados, tomados como diretrizes iniciais para a pesquisa que
faz acerca da formagido e manutengio da consciéncia de “ser heleno”’. Apesar
disso, Hall permanece coerente em relagio ao Individualismo Metodolégico, ji
que insiste em centrar as anélises na articulagio entre genealogia e territoriali-

dade como critérios definidores de discursos!'! étnicos.

Obviamente, a énfase no subjetivismo nio é consensual, ainda que a vi-
sdo instrumentalista nio desconsidere necessariamente as condicbes materiais
que possibilitam a formagio e manutencio de fronteiras étnicas. Porém, posto
que a auto-definicio é um critério decisivo que emerge com a critica ao primor-
dialismo, alguns especialistas foram levados a considerar que representagdes
culturais que se tornam simbolos da etnicidade sio derivadas de praticas ha-
bituais e experiéncias comuns a virias pessoas. E nesse sentido, por exemplo,
que Siin Jones sinaliza a possibilidade de tratamento do problema a partir do
conceito de habitus, tal como proposto por Pierre Bourdieu, e enfatizando,
sobretudo, a relagio ativa que existe entre os agentes e a cultura. Para a autora,
“com base na teoria da pritica de Bourdieu, pode-se argumentar que a constru-
¢io intersubjetiva da identidade étnica é fundamental nas disposi¢des sublimi-
nares compartilhadas dos habitus que formam e sio formadas por semelhangcas
préticas objetivas” (JONES, 1997, p. 90). Essa perspectiva foi levada em consi-
deragio, por exemplo, na tese de Johannes Siapkas (2003) sobre as identidades

étnicas na Grécia Antiga com énfase na Messénia.

10 Dentre as assertivas de Hall, vale listar: 1) Aspectos biolégicos, lingua, religido ou aspectos
culturais podem aparecer como marcadores identitirios sem que necessariamente sejam
suficientes, em si, para definir um grupo étnico; 2) os mitos de descendéncia comum atuam como
um critério central na distingio entre diferentes grupos étnicos; 3) grupos étnicos no sio estiticos
ou monoliticos, estando frequentemente suscetiveis a processos de assimilagio e diferenciagio; 4)
a participagio em um grupo étnico nio é a dimensio identitdria mais saliente diante do repertério
de identidades e papeis sociais que os individuos possam adotar em fungio das circunstincias
e objetivos, ainda que possa se tornar preeminente diante de alguma ameaga 2 integridade do
préprio grupo; 5) Etnicidade geralmente emerge em contextos de migragio, conquistas ou
apropriagio de recursos de um grupo a expensas de outro. As referéncias utilizadas para o uso
dessa série de postulados podem ser consultadas em HALL, 2002, p. 10.

11 Vale notar que a perspectiva de Hall é absolutamente tributria da dimensio discursiva, o que
traz como consequéncia Gbvia a restrigio aos pontos de vista de quem produziu o discurso. Nesse
sentido, Carla Antonaccio adverte que “Para Hall, a linha de fundo ¢ a etnicidade definida pelos
critérios falados e escritos sobre a terra natal, da histéria compartilhada e dos descendentes. Como
se notou anteriormente, para os arquedlogos, essa insisténcia nos discursos falados ou escritos
torna muito do passado inacessivel, tanto da experiéncia do passado pré-literdrio (ou iletrado)
quanto das pessoas que nio pertenciam s elites” (ANTONACCIO, 2009, p. 37).
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Esses e outros exemplos disponiveis na historiografia revelam um amplo
espectro de abordagens, que variam nio apenas em fungio dos corpora docu-
mentais analisados, mas destacadamente em razio das escolhas tedricas dos
autores. No entanto, em meio 2 diversidade, nota-se que a maioria dos estudos
tende a analisar a ideia de pertenca a um grupo étnico sob um prisma situacio-
nal, de tal forma que os desenvolvimentos culturais que asseguraram a oferta
de simbolos diacriticos mobilizados pelo discurso étnico nio se confundem
com o discurso étnico propriamente dito: eles podem estar 14, presentes e atu-
antes, mas sem a consciéncia coletiva que envolve um sentimento de pertenga,

a etnicidade nio se realiza.

Este talvez seja o ponto decisivo para compreender a posi¢io que os
poemas homéricos ocupam nos debates sobre a etnicidade helénica, parti-
cularmente quando o Pan-helenismo ¢ tomado como medida primeira. No
marco de uma anélise histérica que contingencie o didlogo entre mudangas e
permanéncias, a questdo da nomenclatura pode representar um aspecto deve-
ras pontual, restringindo ndo apenas a possibilidade de uma anilise holistica,
mas a tomada do fenémeno em sua prépria historicidade?. Nio hd davida
de que Barth, em termos metodolégicos, estava preocupado em “explorar os
diferentes processos que parecem estar envolvidos na geragio e manutengio
dos grupos étnicos” (BARTH, 2002, p. 27). Para isso, propunha deslocar “o
foco da investiga¢io da constitui¢io interna e da histéria de cada grupo para
as fronteiras étnicas e sua manutengio” (BARTH, 2002, p. 27). De um ponto
de vista etnogréfico, a proposta é absolutamente pertinente, ainda que esteja
longe de funcionar como um axioma. Do ponto de vista da anilise histérica
dos grupos étnicos, contudo, é de se questionar se a légica situacional nio é
apenas plausivel, mas desejivel. Essas consideragdes sio, a meu ver, decisivas
para compreender a forma com que os poemas homéricos sio lidos quando o

Pan-helenismo figura no horizonte primeiro das preocupagdes.

HoMERO E 0 PAN-HELENISMO

As razbes para a centralidade do Pan-helenismo nos estudos sobre a et-
nicidade grega foram ligeiramente identificadas no primeiro pardgrafo deste
artigo, e nio seria absurdo especular que a tradigio historiogrifica o faca nio
apenas pela for¢a impositiva dos eventos histéricos em si. Parece inegdvel que
o acento dado ao idedrio pan-helénico nio foi 0 mesmo em todas as péleis, que

12 Dai a conclusio do préprio Jonathan Hall, em consonincia com a perspectiva de Smith
(1986, p. 22-30), de que é impossivel existir um grupo étnico sem que haja um uso coletivo de
um etndnimo, ou seja, um nome capaz de “encapsular a‘esséncia’ do grupo” (HALL, 2000, p. 25).

)
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tinham interesses politicos e econdmicos bastante diversificados e, por vezes,
incompativeis. S. Pearlman chegou a argumentar que tal discurso operou em
nivel de propaganda e foi utilizado principalmente pelos atenienses para legiti-
mar suas politicas imperialistas (PERLMAN, 1976, p. 5).

E bem verdade que os combates monumentais que opuseram gregos e
persas permitiram a constru¢io de uma narrativa potencialmente capaz de
sugerir um sentido inédito de unidade cultural a uma Hélade caracterizada
pela absoluta auséncia, ao longo de toda sua histéria, de instituigdes politicas
capazes de aglutinar centenas de poleis sob a égide de leis compartilhadas e de
um governo centralizado. Nio parece absurdo especular que hd nessa unidade
um atrativo nada desprezivel para uma tradicdo historiografica que aprendeu
a pensar as relagdes entre os povos sob o paradigma da nagdo, muito presente
nos estudos modernos sobre a etnicidade e que também gera debates, apesar
de aparentemente anacrdnico, nas pesquisas sobre o mundo pré-moderno®®.

Nesse cendrio, as sociedades representadas pelos poemas homéricos nio
figuram necessariamente como uma etapa histérica do desenvolvimento da
cultura helénica, mas como um discurso estratégico, ou seja, como a marca
de uma tradigio compartilhada. Dito de outro modo, a presenga de Homero
no periodo de difusio do ideal pan-helénico é frequentemente vista nio como
um vestigio que permite reconhecer a ancestralidade de muitos costumes, mas
como os mitos que atuam como elementos agregativos de uma helenicidade
que se forjou mais recentemente e que precisava ser defendida. Assim, numa
perspectiva situacional, chega-se A conclusdo razoavelmente incoémoda de que
os helenos se reconhecem em poemas em que eles préprios nio estio presentes

na condi¢io de grupo™.

Como visto, a etnicidade depende da cultura, mas nio se confunde com
ela se tomada em seu conjunto. Poder-se-ia, em tltima instncia, identificar
um “ethos helénico” nas personagens homéricas, expresso a partir das formas de
associa¢do, dos comportamentos, dos simbolos distintivos, das relages com os
estrangeiros, das prticas, valores e ideias. Ainda assim, seria um passo dema-

siadamente arriscado reconhecer na Iliada e na Odisseia tragos bem definidos

13 Remeto-me mais uma vez ao artigo Etnia, nagdo e mundo pré-moderno: um debate, de Ciro
Cardoso, no qual o autor problematiza a questio e assevera que “seria impossivel, de imediato,
dar uma solugio ao debate sobre ser ou nio aplicivel a0 mundo pré-moderno o conceito de
nagio” (CARDOSO, 2005, p. 187). De todo modo, ainda que o uso da ideia de nagio nio
pareca apropriado, cabe recordar nio apenas que a discussido existe, mas que a légica operante
da nacionalidade e do nacionalismo pode atuar de modo bastante enfitico nos argumentos dos
historiadores, mesmo daqueles que recusam terminantemente o uso do conceito.

14 Como observou Edward M. Anson (2009, p. 11), “os gregos ou helenos reconheciam a
nacionalidade Pan-helénica comum invocando o mito da Guerra de Tréia e uma versio, em
grande parte mitica, da guerra contra os persas como exemplo da unidade helénica”.
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do discurso Pan-helénico quando se admite que dele depende a consolidagio
da ideia de barbdrie e a correlativa assun¢io dos persas como principal medi-
da de estranhamento. Contudo, uma leitura minimamente atenta permite ao
analista reconhecer uma série de discursos cujo sentido étnico nio é apenas
evidente, mas portador de caracteristicas bastante similares dqueles que seriam
recuperados nas exortagdes contra essa mesma barbdrie que, por contraste, te-

ria permitido a génese da “helenicidade”.

A existéncia de padroes culturais que persistiram através das geragdes
é tanto 6bvia quanto compreensivel, ja que Homero esteve presente no coti-
diano dos gregos ao longo de toda sua histéria, a ponto de Platio mencionar
a existéncia em sua época de admiradores de Homero que o consideravam “o
educador da Grécia” (PLATAO, Repiiblica, 606E). O que chama a atengio,
contudo, é a forma com que a defesa dos valores que definiam o ethos dos pro-
tagonistas, bem como a caracteriza¢io de seus oponentes, dimensionam um
olhar acerca de si mesmo e do outro que facilmente poderiam ser classificados

como discurso étnico.

Ora, é certo que a persisténcia de aspectos culturais nio resolve a ques-
tio, mas a existéncia de discursos que fazem uso desses aspectos em torno de
uma consciéncia de grupo torna o problema bem mais complexo. Diversos dis-
positivos operados em séculos posteriores para definir etnicidade, particular-
mente alguns critérios para a representacio da barbdrie, j4 marcavam presenca
nos poemas homéricos'. Com isso nio afirmo que o discurso étnico na Héla-
de do Periodo Cléssico seja em qualquer nivel idéntico ou uma mesmo espécie
de “continuidade’, tampouco que dialogue com os mesmos grupos ou tenha
abrangéncia equipardvel 3 dos épicos homéricos. Obviamente, a experiéncia
da guerra contra os persas representou uma etapa decisiva para a construgio
dos discursos sobre a “helenicidade’, o que nio significa dizer que algumas for-
magoes discursivas mobilizadas para esse fim nio estivessem previamente dis-
poniveis e que nio fossem praticadas em periodos mais recuados da histéria,

fazendo parte desse modo da prépria histéria da formagio da helenicidade.

Certamente que os épicos possuem diferencas sensiveis em relagio ao
tratamento que ddo ao outro, mas ambos permitem identificar, apesar de to-

marem caminhos distintos, uma exaltagio bastante coerente de uma série de

15 Nessa l6gica, nio ha como defender o advento de “mecanismos” inovadores do discurso étnico
do Periodo Cléssico. Por essa razio, nio me parece operativa e empiricamente observivel a
distingdo que Jonathan M. Hall faz da auto-defini¢io grega pensada from without e from within,
que teria emergido com a consolidagio do estereStipo do persa, generalizando a imagem exdtica,
tiranizada e ininteligivel dos povos barbaros, de tal modo que s6 entio a identidade grega teria sido

capaz de se definir “pela exclusio” (HALL, 2000, p. 47).
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valores e comportamentos que orientou a construgio de identidades étnicas®®.
Na Iliada, a coesio dos aqueus depende nio apenas da existéncia de diferencas
culturais ou de animosidades politicas, mas, sobretudo, do reconhecimento
dessas diferengas com base na leitura que fazem do ethos troiano. Na Odisseia,
o contraste se d4 através das fronteiras que distinguem o mundo de Odisseu
do mundo dos povos visitados, qui¢d ampliando-se em torno do dilema que
envolve a manutengio de sua prépria humanidade. Essas diferencas explicam
em parte as razdes pelas quais a Iliada gozou de maior popularidade que a
Odisseia, principalmente no Periodo Cléssico ateniense: enquanto na tltima
os esforcos se associam aos limites dimensiondveis que distinguem a civilidade
da selvageria, na Iliada as alteridades estio no nivel humano, sio tangiveis e
disponiveis para o embate. O “outro étnico” tem um nome, vive em uma regiio
especifica, possui uma histéria, goza do apoio de aliados e da repulsa de ini-
migos; enfim, os troianos sio inimigos deste mundo, similares a todos aqueles
combatidos e potencialmente combativeis. Esse expediente explica o apelo da
narrativa iliddica nio apenas de um ponto de vista interdiscursivo, mas tam-
bém de sua mitica vinculagio aos eventos que originalmente aglutinaram os
povos de lingua grega em torno de uma demanda comum, especialmente sin-
tetizada na emblemadtica afirmagdo de Tucidides: “antes da guerra de Tréia, ndo
vemos nenhuma realizagio comum da Hélade” (TUCIDIDES, Histéria da
Guerra do Peloponeso, I, 3).

Essas indicagGes gerais, porém, estdo longe de serem consensualmente
admitidas. As andlises que defendem o reconhecimento ou nio de distingdes
étnicas nos poemas homéricos, e mais especificamente a “ascendéncia homé-
rica” dos Pan-helenismos arcaico e classico, sio baseadas em argumentos cuja
contestacio depende nio apenas da critica literdria, mas da adogio de um pon-
to de vista diferente sobre a questio da etnicidade. Algumas questdes sdo bas-

tante recorrentes e indicam a riqueza das discussées a que me reﬁro.

O debate comega por uma série de ressalvas, que vio desde o entrecruza-
mento das teorias modernas sobre etnicidade com 0 amplo campo semantico
do vocabulo éthnos, 4 prépria critica acerca dos limites epistemoldgicos do

conceito. Irad Malkin, por exemplo, compreende que “a etnicidade nio é por

16 Nesse caso, é preciso defender que a poesia épica nio ¢ apenas o espago em que dada
experiéncia social é representada sob a marca de uma estérica literdria particular. Trata-se, na
verdade, de um dado estruturado e estruturante: ainda que ela informe determinados aspectos da
vida em sociedade que permitiu sua génese, também fazia parte dos repertérios discursivos que
permitiam a produgio e reproducio dessas mesmas estruturas. A atuagio dos aedos, nesse caso,
deve ser considerada de um ponto de vista estratégico, j& que através de sua itinerincia, como notei
oportunamente (MORAES, 2012, p- 71-92), eles construiam essas tradigdes e informavam as
diversas comunidades de lingua grega acerca dos acontecimentos mais recentes.
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definicio a tnica (ou talvez a maior) forma da identidade grega”, nio sendo
“necessariamente um conceito-chave para todos os periodos” (MALKIN,
2001, p. 4). A opg¢io de David Konstan, por sua vez, foi a de considerar uma
triparticio da histéria grega, assumindo o pressuposto de que nio hd como
defender a constincia da identidade étnica ao longo de todos os periodos.
Assim, adotou a estratégia heuristica de examinar a etnicidade em momentos
histéricos diferentes: “a época arcaica dos épicos homéricos, a era das cidades-
Estado a partir do fim do século V a.C. e o tempo do Império Romano”
(KONSTAN, 2001, p. 29). Mais do que isso, na esteira da tendéncia atual de
critica ao primordialismo, levando em consideracio que a etnicidade se cons-
tréi relativamente a outros grupos, mesmo no Periodo Classico nio hi como
imaginar uma identidade étnica monolitica, ainda que seja tentador transfor-
mar a oposi¢io entre gregos e birbaros em uma medida primeira que exceda
todas as demais em importincia. Como percebeu Ciro Cardoso, a etnicidade
grega deve ser observada a partir de, pelo menos, trés niveis: “o menor, consi-
derando cada pélis como uma unidade particular, o intermedidrio, referente
as divisées dialetais associadas a diferentes mitos de origem (dérios, jonios,
edlios, arcado-chipriotas) e o mais amplo, no mbito da oposi¢io entre helenos
e barbaros” (CARDOSO, 2002, p. 79). Apesar disso, é inegivel que o acen-
to recai frequentemente na oposi¢io binaria “nds-eles’, em muito estimulada
pela centralidade dada as andlises das Histérias de Herédoto e das tragédias
de Esquilo, como se observa respectivamente em Le miroir d’ Hérodote (1980),
de Francois Hartog, e em Inventing the Barbarian: Greek self-definition through
tragedy (1989), de Edith Hall, dois estudos de inegvel impacto, amplamente

consultados pelos especialistas na questio.

Diversas passagens dos épicos, especialmente da Iliada (pelas razoes su-
pracitadas), expdem a riqueza do dissenso que caracteriza o debate. O encon-
tro de Glauco e Diomedes é emblemdtico para compreender as dificuldades
que se interpdem na andlise da etnicidade em situacdes de conflito. Durante
a refrega entre aqueus e troianos narrada no Canto VI da Iliada, eles se de-
param no meio das duas hostes e dialogam antes do iminente embate singu-
lar. Diomedes, que lutava junto ao exército aqueu, admirando a aparéncia do
adversdrio, inicia o didlogo perguntando a ascendéncia do filho de Hipéloco
(HOMERQO, Iliada, VI, vv. 123-143). A resposta do heréi licio leva o filho de
Tideu a recordar os antigos vinculos que uniam seus respectivos otkoi, ji que
num passado préximo Eneu recebeu Belerofonte por vinte dias em seu palicio

e trocaram dons hospitaleiros. Diante dessa constatagio, o aqueu declara:

Por conseguinte, sou teu amigo e anfitrido em Argos;
ty és meu, na Licia, se eu visitar a terra daquele povo.
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Evitemos pois a lan¢a um do outro por entre esta multiddo.

Hd muitos troianos e seus famigerados aliados para eu matar:
aquele que o deus me proporcionar e que eu alcangar com os pés;
e hd muitos aqueus para tu matares — aquele que fores capaz.
Mas troquemos agora as nossas armaduras, para que até estes
aqui saibam que amigos paternos declaramos ser um do outro
(HOMERGO, Iliada, VT, vv. 224-231).

Edith Hall vé nessa passagem um dos muitos exemplos que sugerem
a inexisténcia de diferencas politicas flagrantes entre aqueus e troianos. De
acordo com a autora, “se a pedra-angular da polarizagio conceitual de gregos e
barbaros foi politica’, é preciso compreender a repulsa coletiva a Dario e Xer-
xes como uma nova ideologia entio emergente, dado que “nio hé prendncio
de uma distingio politica entre gregos e nio-gregos no pensamento arcaico’
(HALL, 2004, p. 15). Essa conclusio advém do principio de que o mundo dos
poemas homéricos ¢ dividido por um grande abismo, mas ele é separado nio
por grupos de diferentes etnicidades ou linguagens, e sim entre aristocratas e
pessoas comuns’ (HALL, 2004, p. 14).

Obviamente, a interpretagio dessa passagem envolve uma série de va-
ridveis, passando pelos ritos de hospitalidade, pelas relagdes de philia e pela
construcio das aliancas politicas que caracterizaram as relacdes entre diver-
sas comunidades em uma época anterior A da formagio das péleis. Em linhas
gerais, esse encontro pode ser compreendido como o elogio a um principio
diplomatico que foi capaz de exceder, naquele ponto preciso, as questdes que
levaram aqueus e troianos ao enfrentamento. Como observou Lee E. Patterson
(2010, p. 13), Glauco e Diomedes foram capazes de “superar as exigéncias da
guerra, reconhecendo que em um contexto mais importante do que o imediato
eles ndo eram de todo inimigos. A cena demonstra como pode ser possivel a
existéncia de lagos entre pessoas de localidades remotas mesmo em circuns-

tincias improvéveis”.

A nogio de similitude entre préticas politicas é incapaz de sustentar
per se a inexisténcia de diferencas étnicas, nio apenas porque a etnicidade no
mundo homérico era pensada segundo critérios historicamente particulares,
diferentes daqueles do Periodo Classico, mas porque as relagoes de philia
construidas a partir dos ritos de hospitalidade envolvem a recep¢io a quem
vem de fora, de tal modo que o acolhimento no seio de um grupo presume

o contato com alguém que inicialmente nio pertence a ele'’. Mais do que

17 A celebragio de banquetes ¢ ritualmente entendida como um dos momentos mais importantes
nesse esforco de acolhimento. Conforme Pauline Schmitt Pantel e Francois Lissarrague, “um
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isso, seria preciso defender as razoes pelas quais as diferencas étnicas depen-
dem de hostilidades e exclusdes reciprocas, além da necesséria distingdo entre
grupos étnicos e comunidades politicas. Entende-se que em situagées de guer-
ra é comum que os grupos envolvidos no conflito, ainda que muito préximos
culturalmente, adotem alguns simbolos de distingio que fazem da etnicidade
um elemento capaz de aprofundar a querela instaurada'®, mas disso nio se
conclui que as diferencas étnicas tenham sua existéncia baseada, por principio,
no conflito. Nio apenas é necessério considerar que os lagos de philia entre as
familias de Glauco e Diomedes foram construidos aparentemente em tempo
de paz, mas também que eles eram suficientemente estdveis para sublimar o
combate singular que se insinuava naquele momento. Nada, contudo, permite
inferir que os guerreiros faziam parte do mesmo grupo étnico ou mesmo que
a distingio entre gregos e troianos deva ser desconsiderada em fungio de um

acordo particulat, firmado no calor da batalha.

A linguagem ¢é outra questio amplamente explorada e foco das prin-
cipais divergéncias, especialmente porque sua valorizagio é notével na docu-
mentagio antiga, “nio como uma abstragio, mas como um claro e concreto
critério da etnicidade em um amplo contexto cultural” (ANSON, 2009, p.
6). Jonathan M. Hall (2000, p. 172-173), por exemplo, julga as evidéncias
literdrias suficientemente convincentes para sustentar que nio ha dificulda-
des comunicacionais entre gregos e troianos na Iliada. David Konstan atinge

conclusées semelhantes ao defender que “é aparentemente impossivel, tendo

repasto permite tornar o estrangeiro um convidado, demonstrando que ele é bem aceito e
identificado como alguém importante para a comunidade. A recusa da hospitalidade mostra
justamente o contrdrio, assinalando que a integragio com a comunidade nio é possivel por razées

religiosas, sociais ou politicas” (PANTEL; LISSARRAGUE, 2004, p. 234).

18 No Periodo Cléssico, Herédoto traz um exemplo notavel através da defesa que faz em suas
Histérias da ascendéncia helénica de Alexandre I, filho de Amintas, numa tentativa de refundar
os olhares sobre a Macedénia (HERODOTO, Histérias, V, 18-23) que, gracas 4 ambiguidade
com que se posicionava em relagio ao Oriente, foi por vezes considerada uma terra de barbaros.
Fato é que os macedédnios gozavam de caracteristicas suficientemente expressivas para que essa
defesa pudesse ser feita, de tal modo que considerd-los parte dos povos barbaros era uma decisio
inegavelmente politica. Recordemos aqui, com ajuda de Johannes Engels (2010, p. 87), que o rei
Dario I recebia tributos regulares de Amintas por volta de 510 a.C. e a Maced6nia constava nas
inscrigoes reais da Pérsia entre os povos subjugados ao Grande Rei. A relagio da etnicidade como
parte discursiva da afirmagio de um conflito certamente extrapola os limites da Antiguidade.
Kathryn Woodward recorda uma histéria narrada pelo escritor e radialista Michael Ignatieff
acerca da guerra na antiga Tugosldvia. Nela, um soldado sérvio utiliza uma marca de cigarros como
uma das marcas que os distinguiam dos croatas. A autora comenta que “trata-se de uma histéria
sobre a guerra e o conflito, desenrolada em um cendrio de turbuléncia social e politica. Trata-se
também de uma histéria sobre identidades. [...] Trata-se de povos que tem em comum cinquenta
anos de unidade politica e econdmica, vividos sob o regime de Tito, na nagio-estado da Iugoslavia.
Eles partilham o local e diversos aspectos da cultura em suas vidas cotidianas. Mas o argumento
do miliciano sérvio é de que os sérvios e os croatas sio totalmente diferentes, até mesmo nos

cigarros que fumam” (WOODWARD, 2000, p. 7-8).

Dossié



como base os épicos em si, discriminar gregos e nio-gregos tendo a linguagem

como base” (KONSTAN, 2001, p. 31).

Obviamente, os épicos foram compostos, comunicados e transmitidos
em uma linguagem absolutamente artificial (VLASSOPOULOS, 2013, p.
37), particularmente utilizada nas récitas dos aedos, diferente de todos os dia-
letos praticados em qualquer perfodo da histéria grega. Apesar disso, como
Finley (1978, p. 18) observou, “aparentemente compreendiam muito bem tan-
to os incultos como os instruidos em todo mundo grego™. Ainda que haja
variagGes particulares ao longo dos épicos, algumas vezes em fungio dos perso-
nagens que assumem a fala, outras decorrentes das muitas ‘camadas” do texto,
pesava a necessidade de manter a rigida métrica e a necessidade de se fazer
compreendido pelo publico ouvinte. Nio é habitual que narrativas de cariter
literdrio ou etnoliterdrio® sejam compostas respeitando as possiveis diversida-
des linguisticas de seus personagens, nio apenas porque isso implicaria que os
autores e receptores conhecessem e estivessem dispostos a consumir a obra em
mais de uma lingua, mas porque dificultaria a prépria organizagio da trama,
que exige na maioria dos casos que os personagens sejam capazes de dialogar
entre si*’. Mesmo na Odisseia, diante de encontros absolutamente insdlitos,
junto a comunidades distantes, por vezes desconhecidas e na maior parte do
tempo verticalmente distantes dos costumes gregos, a comunicagio verbal im-
pera sem problema. H4, portanto, um inegédvel convencionalismo necessério a
maioria absoluta das composi¢des, e nio ha razoes para imaginar que Homero

fosse uma excegio.

19 Segundo Robert Aubreton (1959, p. 34), “acha-se na Iliada e na Odisseia uma mistura muito
peculiar dos dialetos: 4tico, jonico, arcado-cipriota e até algumas formas que sio arcaismos e que,
segundo parece, nio se podem aproximar de nenhuma flexio conhecida’. Além disso, e apesar das
muitas discussdes a respeito da composigdo oral dos poemas e a influéncia da escrita no formato
que conhecemos, sabe-se que os aedos dispunham de uma mnemotécnica muito precisa, fato que
por si s6 confere tragos bastantes particulares A narrativa, distanciando-a da lingua falada na vida
cotidiana.

20 Opto sempre pela defini¢io de etnoliteratura proposta por Greimas & Cortés (2012, p. 191-
192) para me referir s narrativas provenientes de sociedades que nio reconhecem a literatura
como atividade especifica.

21 A nio ser que as diferencas linguisticas cumpram uma fungio na prépria trama. No Periodo
Classico, através de Acarnenses, nota-se como aos megarenses e tebanos ¢ atribuido um modo
particular de falar a lingua grega. Nesse caso, o comedidgrafo busca produzir um efeito cémico
através do estranhamento causado pelo sotaque estrangeiro nos ouvidos atenienses. Alids,
trata-se de um expediente bastante comum no teatro de Aristéfanes. Neste caso, consultar
ARISTOFANES, Acarnenses, v. 730 e 860 e ss. Nio é provavel que a lingua falada fosse menos
heterogénea 4 época da composicio dos épicos, muito pelo contrério.
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No entanto, ainda que ndo aparecessem inscritas na narrativa?, sio bas-
tante numerosas as meng¢des que destacam o estranhamento a respeito da fala
dos troianos e seus aliados, além de suficientemente claras para que se questio-
ne a auséncia da diversidade linguistica que J. M. Hall defende em se tratando
da Iliada (HALL, 2000, p. 177). Homero é absolutamente silencioso a respeito
de Agamémnon e seus pares, onde a comunicagio impera sem qualquer ruido,
desconsiderando inclusive as variagdes dialetais que certamente existiam. No
caso troiano, contudo, a diversidade de grupos envolvidos no combate é abso-
lutamente flagrante, e a lingua é um dos indicativos dessas diferencas culturais:
“E que na cidadela de Priamo estdo muitos aliados; e tem a sua prépria lingua
cada um destes homens dispersos” (HOMERO, Iliada, II, vv. 803-804). H4
igualmente a célebre mencio aos Cirios, aliados troianos identificados por
Homero como barbarophénos (HOMERO, Iliada, IL, v. 867), ou seja, “‘que fa-
lam barbaro’, ‘que falam como um estrangeiro’, “que balbuciam” Essas particu-
laridades levaram Bruno Rochette a considerar que ainda que nio haja a dupla

antitética gregos versus birbaros, o poeta

“esta consciente de que nem todos os homens falam grego e que, para
além das diferencas dialetais, h4 uma lingua grega comum que se di-
fere dos outros dialetos. Além disso, existe nele um sentimento de co-
munidade étnica unida, embora virios nomes sejam usados para se

referir aos gregos” (ROCHETTE, 1997, p. 40).

Mais do que isso, defende o autor, “a oposigio linguistica entre gregos e
nio-gregos, troianos nesse caso, se desdobra em um antagonismo etnogrifico,
que insistente evidentemente na superioridade dos gregos” (ROCHETTE,
1997, p. 40). Esse fato coaduna a prépria composicio dos exércitos, descrita
minuciosamente no Catdlogo das Naus, um incrivel exercicio de memoria que
ocupa parte significativa do Canto II da Iliada. Kostas Vlassopoulos observou
que “todas as comunidades gregas enviaram suas tropas para a expedicio dos

22 Vale considerar que hé indicativos e andlises bem acuradas que demonstram as diferengas
na linguagem, como sustentou o trabalho de Hilary Mackie (1996). Mais do que isso, a autora
defende, ainda que nio explore necessariamente um viés étnico, que ‘o mitico encontro entre a
cultura grega e troiana inspirou a construgio poética de diferentes linguagens” (MACKIE, 1996,
p. 1). Shawn A. Ross, inspirado pelo trabalho de Mackie, considera que a “variagdo linguistica é
resultado de duas motivagdes dos poetas. A primeira ocorre amplamente na tradi¢io poética como
notado acima: a diferenga linguistica atua como marcador de distincia e alteridade. A segunda ¢
mais especifica para a dinimica interna da Iliada: o desejo de representar a tropa troiana como
dividida e cadtica, diferentemente dos aqueus, unificados e organizados”. Disso o autor sugere que
“aIliada pode ter contribuido para um senso emergente de Pan-helenismo, pois o ptiblico pode ter
reconhecido como familiar a homogeneidade linguistica e talvez tenha percebido uma extensio ou
idealizagio de sua prépria cultura emergente, compartilhada na comunidade unificada cultural,
social e politicamente dos aqueus” (ROSS, 2005, p. 313-314).
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aqueus; todos os povos nio-gregos da Asia Menor e do norte, a quem os gre-
gos encontraram a patrtir do século VIIL, foram aliados troianos” (VLASSO-
POULOS, 2013, p. 171).

Suas vozes indiscerniveis também produziram uma imagem bastante
contrastante, e Homero fez questdo de associd-las a0 comportamento dos
exéreitos. No Canto III, antes do combate singular entre Péris e Menelau,
duas posturas diante da luta sio mobilizadas para caracterizar o ethos dos
guerreiros. Por um lado, os aqueus “avangavam em siléncio, resfolegando forca,
cada um desejoso de auxiliar o companheiro” (HOMERO, Iliada, ITL, vv. 8-9).
Por outro lado, os troianos “levantaram um grito como se fossem pdssaros:
era como o grito dos grous que ressoa do céu, quando fogem ao inverno e
as desmedidas tempestades” (HOMERO, Iliada, III, vv. 2-4). A imagem dos
aqueus compenetrados, marchando circunspectos e enfileirados distingue-os
dos troianos desorganizados, pouco equilibrados e com escassa ponderagio,
onde tudo estruge e tumultua: “Escancararam os portdes e para fora se precipi-
tou o exército, tanto infantaria como cavalaria. Levantou-se um fragor desme-
dido” (HOMERQO, Iliada, II, vv. 809-810). Associada 2 ininteligibilidade das
falas, h4 a constatagio de que o som de suas vozes “ressoava’ de modo bastante
particular. Os poetas, por exemplo, mencionam o “alarido” troiano no Canto

IV através de um simile:

Quanto aos troianos, tal como as ovelbas de um homem rico

esperam em nimero incontdvel pela ordenha do alvo leite,

balindo sem cessar porque ouvem as vozes dos cordeiros —

Assim se elevou o clamor dos troianos pelo vasto exército.

E que nao tinham todos a mesma fala, nem a mesma lingua,

mas as linguas estavam misturadas, pois eram povos de muitas terras.
(HOMERO, Iliada, IV, vv. 433-438)

A aparéncia e o comportamento em batalha também foram objeto da
atengio dos poetas. E significativo, por exemplo, que Homero faga seu ouvinte
conhecer a figura do troiano Anfimaco, filho de Némion, que vestia aderegos
de ouro, aspecto que no Periodo Classico serd amplamente evocado para ca-
racterizar os excessos dos persas®. A sentenca do poeta alinha-se A tendéncia
helénica de repudiar o uso de dureo equipamento: “Veio ele para a guerra todo
vestido de ouro como uma donzela, o estulto!, pois nio foi por isso que evitou
a morte dolorosa, mas foi subjugado, no rio, s mios do veloz Aquiles” (HO-
MERO, Iliada, II, vv. 872-874). Também Glauco, que lutava ao lado dos troia-

nos, portava uma armadura de ouro. Na passagem supracitada, como parte do

23 Como, por exemplo, na ja citada tragédia esquiliana, onde o exército persa é caracterizado com

o vocdbulo polychrysos, “rico em ouro” (ESQUILO, Os Persas, v.9).
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acordo de ndo duelarem para ratificar os antigos vinculos de philia, o aqueu e o
licio decidem trocar suas armaduras diante de todos. Zeus perturba o juizo do

primeiro e faz com que dé suas armas de ouro por armas de bronze: ‘o valor de

cem bois pelo de nove” (HOMERO, Iliada, VI, vv. 232-236).

Finalmente, também ¢ notdvel que as frequentes fugas do combate ou
mesmo as stplicas pela vida que fazem os troianos atuem como simbolos dia-
criticos, j4 que esse fato nio registra nenhuma ocorréncia no exército aqueu.
Adrasto, por exemplo, diante do glidio de Menelau, implora que seja feito
refém em troca de vultoso resgate que seu pai pagaria. O Atrida cogitou aceitar
a proposta, mas a intervengio de seu irmio Agamémnon evitou o compadeci—
mento e fé-lo golpear o flanco do inimigo, que tombou com a langa cravada no
peito (HOMERO, Iliada, VI, vv. 46-65). Délon também pede que seja feito
refém quando capturado por Odisseu e Diomedes. O troiano estava “aterrori-
zado, balbuciando e com os dentes a chocalhar na boca, pilido de medo” (HO-
MERO, Iliada, X, vv. 375-376). Mais uma vez, nio houve piedade: Diomedes
desfere um golpe de espada em seu pescogo no momento em que a vitima to-
car-lhe-ia o queixo para suplicar insistentemente pela vida (HOMERO, Ilia-
da, X, vv. 454-459). Nem mesmo os herdis mais destacados do contingente de
Priamo escapam a esse elemento que distingue o valor guerreiro. Péris, dian-
te de Menelau, representa a fuga mais célebre, digna de censura e repreensio
por parte do irmido (HOMERO, Iliada, III, vv. 30-37). No entanto, o préprio
Héctor, outrora censor, é dominado pelo medo ao se colocar diante de Aquiles

e dele foge, adotando o mesmo expediente, numa tentativa indtil de evitar a

morte iminente (HOMERO, Iliada, XXII, vv. 136-138).

Essas questoes singulares, no entanto, nio encerram as controvérsias.
A tendéncia geral da historiografia é enfatizar mais as semelhancas do que
as diferencas, a despeito do fato de que a construgio da etnicidade se fie an-
tes naquilo que distingue os grupos do que nos elementos que os aproximam.
Parece-me igualmente problemitica a indistingdo ou a escassa reflexdo a res-
peito da dinimica entre etnicidade e cultura, ou mais precisamente acerca do
modo como a etnicidade se apropria da cultura sem com ela se confundir.
Essa questio decisiva nio parece ter sido considerada por Jonathan M. Hall
quando afirma que diferenca étnica entre gregos e troianos nio é inteiramente
convincente, ‘4 que possuem diversos aspectos culturais compartilhados, tais
como as nomenclaturas, o fato de cultuarem os mesmos deuses, possuirem
a mesma organizagio civica e serem retratados pelos poetas com nio menos
simpatia (por vezes, com até mais) do que os gregos” (HALL, 2005, p. 118).
Elementos semelhantes também sio elencados por John Heath (2005, p. 531)

para afirmar que “ainda h4 muitos criticos que veem um retrato negativo dos
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troianos como uma ra¢a [grifo meu] na Iliada’, o que obviamente gera outras
tantas discussdes, especialmente quando nio se admite a ideia de raca como

sinénimo de etnia.

Alguns autores consideram outras solugdes menos taxativas, como Kos-
tas Vlassopoulos (2013, p. 171), que ndo julga razodvel considerar que ‘o foco
da narrativa seja a luta titinica entre os gregos e seus inimigos nacionais [...] e,
mais ainda, os épicos ignoram amplamente o fato das diferencas étnicas e cul-
turais: aqueus e troianos sio descritos adorando os mesmos deuses, falando a
mesma linguagem e aceitando os mesmos valores morais e sociais”. No entanto,
o autor considera um equivoco considerar que a distingio entre gregos e nio-
-gregos nio estava presente nos épicos homéricos, mesmo porque “os temas e
motivos que posteriormente vio se tornar a base das representagdes gregas do
outro estdo claramente presentes no tempo de Homero e também nos poemas”

(VLASSOPOULOS, 2013, p. 171).

Outra questio particularmente complexa é a presenca dos etnénimos,
ou seja, da nomenclatura utilizada pelo grupo para se referir a si. Trata-se de
um tema de destaque nas andlises de Jonathan M. Hall, cuja defesa em linhas
gerais se radica na necessidade de reconhecer o termo Hellenes como o que serd
capaz de denunciar a existéncia de uma unidade étnica nas comunidades de
lingua grega. A defesa desse postulado implica considerar nio apenas o uso po-
litico e cultural de uma nomenclatura de valor agregativo e que serd dissemina-
da apenas tardiamente, mas também a recusa de que os povos que habitavam
a regido em épocas anteriores aos Periodos Arcaico e Cldssico poderiam se
definir a partir de um etnénimo diferente, tal como faz Homero, que utiliza os
termos aqueus (Akhaioi), dinaos (Danaoi) e argivos (Argerioi) em referéncia as

comunidades falantes da lingua grega.

Essa questio envolve também o infind4vel debate acerca da datagio dos
épicos homéricos, e o autor leva em consideracio que a0 menos dois destes trés
etndnimos faziam clara referéncia  cidade de Argos: argivos, explicitamente,
e danaos, dado que Danao foi um dos mais importantes heréis da mitologia
argiva, No entanto, através de algumas evidéncias documentais, especialmente
literarias®, Hall cogita a possibilidade de que o termo aqueu também possua
um significado argivo (HALL, 2005, p. 54). Nesse sentido, reconhece que os
trés etndnimos, no lugar de indicar a heterogeneidade dos grupos étnicos, aca-
bam por estabelecer entre si mais proximidades do que distanciamentos, de tal

forma que, apesar das nuances, sio trés nomenclaturas diferentes usadas para

24 Como, por exemplo, em trés passagens da Iliada (IX, v. 141, v. 283; XIX, v. 115), nas quais a
cidade de Argos é descrita como Acaia.
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fazer referéncia aos mesmos grupos sociais®. No entanto, de acordo com sua
perspectiva tedrica, sustentada por autores como John Dewey, Edwin Ardener
e Thomas Hylland Eriksen, o ato de nomear tem em si um poder criador, par-
ticipando efetivamente da formagio das concepgdes que o grupo faz de si. Com
isso em mente, Hall afirma que ¢ altamente significativo que o termo Hellenes
e seu cognato Hellas sdo atestados relativamente tarde em nosso testemunho

literdrio” (HALL, 2005, p. 125).

Ora, em primeiro lugar, nio ha seguranga para afirmar que os etndni-
mos fossem efetivamente um critério definidor de grupos étnicos. Com base
no Catdlogo das Naus, Philip Kaplan observou oportunamente que ainda que
os etndnimos sejam utilizados, com mais frequéncia no caso dos aqueus, os
aspectos geogrificos sio mais valorizados, de tal modo “que o lugar continua
sendo o principal meio de identificar os povos que foram levados para a bata-
lha” (KAPLAN, 2014, p. 300). Alids, é precisamente por valorizar a intetlo-
cugio entre gregos de diferentes localidades, no sentido de uma “identidade
cultural compartilhada entre os gregos que viviam em locais geograficamente
separados” que Christopher Eckerman considera que “apesar de nio estar ex-
plicito no discurso, em termos de uma articulagio da campanha grega contra
os troianos, o Pan-helenismo pode ser encontrado ji na Iliada de Homero”
(ECKERMAN, 2008, p. 37). Em segundo lugar, as alternativas que se colo-
cam contra o primado da “taxionomia” podem se confrontar duramente com
esse argumento, especialmente para quem julga ser o nome (ou, no caso, o
etndnimo) resultado de uma experiéncia social que o antecede, e nio o agen-
te produtor dessa experiéncia social, mas também para os que reconhecem a
nomenclatura em seu valor simultaneamente estruturado e estruturante, mas

nunca um ou outro isoladamente®,

Ainda nesse ponto especifico, é preciso considerar que o termo Hellenes e
seu cognato Hellas nio sio exatamente desconhecidos de Homero, ainda que
nio possuam a abrangéncia sugerida por aqueus, argivos e ddnaos e tampou-

co se refiram as comunidades que viriam a designar nos séculos posteriores?.

25 E uma justificativa bastante aceitdvel, reconhecida pelo préprio autor, é que Homero precisava
dispor de diferentes palavras para sustentar a rigorosa métrica do heximetro dactilico: “elas
permitem ao poeta maior flexibilidade do que um simples nome” (HALL, 2005, p. 126).

26 Como aparentemente se posiciona Finley que, acerca dessa questio, afirmou: “a partir do
momento em que o nome local aqueus’ foi aplicado a todos os gregos, mesmo que este termo nio
fosse o tnico e devesse apagar-se rapidamente para dar lugar ao de ‘Helenos, pode considerar-se
como terminado o periodo de formagio: a existéncia de um nome comum é como que o simbolo
dos inicios da histéria grega, no sentido préprio” (p. 16)

27 Na verdade, o termo Hellenes aparece uma Unica vez em Homero, particularmente na Iliada
(IL vv. 681-685), e seu escopo geografico é restrito 3 comunidade dos Mirmidées. No entanto,
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Contudo, as mudangas de concepg¢io nio sio menos esperadas do que empiri-
camente observéveis, especialmente em se considerando a formacio das pdleis,
que representou uma etapa decisiva na histéria dos gregos antigos, de tal modo
que o etndnimo, ainda que seja uma medida de anilise deveras importante
para compreender essas mudangas, nio representa o fim tltimo que permi-
te compreender como essas mudancas foram experimentadas. Como aponta
Nino Luraghi, “a dicotomia gregos-barbaros, como eles chamavam todos os
outros, é um dos fatos mais familiares sobre a cultura grega antiga. E claro su-
ficiente que sistemas de classifica¢io similares, que no fim desenvolveram uma
oposi¢io elementar nds-eles’ se mostrou presente em outras tantas culturas’. O
autor também observa que “essa oposi¢io bindria foi particularmente central
para a identidade coletiva dos gregos’, apesar “da interagdo extraordinariamente
intensa com outras culturas” (LURAGUI, 2014, p. 213). Diante dessa obser-
vacio, seria necessirio reconhecer que tal dispositivo, que aparentemente pre-
side a distingio entre gregos e troianos, teria sido uma apropriagio posterior

cujos sentidos estariam ausentes nas narrativas homéricas.

Destarte, e para além da andlise da narrativa stricto sensu, pesa ignalmen-
te a incerteza insoltvel acerca do periodo a que se referem os “niicleos narrati-
vos” da Iliada e da Odisseia. Na hip6tese mais aclamada atualmente, acredita-se
que os épicos representariam o estado de coisas que imperava no mundo grego
do inicio e da metade do século VIII a.C,, época que marca também o inicio
da formagio das péleis e, para muitos autores, que testemunhou a génese do

idedrio e institui¢oes Pan-helénicas. Como aponta Gregory Nagy,

“Uma sintese arqueoldgica feita por Anthony Snodgrass demonstrou
que o século VIIL, época em que a Iliada e a Odisseia se aproximaram
de seu formato final, foi um marco decisivo na evolugio da civiliza-
¢io helénica; ao lado da emergéncia da cidade-Estado poliade como
uma institui¢io geral com uma tendéncia forte a tradi¢des localizadas
(culto, lei, etc.), emergiu uma tendéncia proporcionalmente forte de
intercomunicagio entre as elites das cidades-Estado, a tendéncia do
Pan-helenismo. Algumas manifestagdes desta tltima tendéncia sio o
estabelecimento dos Jogos Olimpicos, do santudrio de Apolo Pitico e
o0 Oriculo em Delfos, as colonizagdes organizadas e a proliferagio do

alfabeto” (NAGY, 1996, p. 6-7).

E precisamente por essa dimensio histérica que José Ribeiro Ferreira

(2005, p. 19) considerou que “os poemas homéricos sio claramente

a partir dos trabalhos de Paul Kretschmer, é possivel considerar que o termo Hellenes teria sido
01'iginalmente preccdido por um preﬁxo, fato que justiﬁca a frequéncia signiﬁcativamente maior
do termo Panbellenes em Homero.
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pan-helénicos nos seus objetivos”. Especificamente no que tange is coloniza-
¢coes, diversos autores reconhecem os épicos, especialmente a Odisseia, como
discursos estratégicos que anunciam a expansio grega que, ao fim e ao cabo,
é uma das marcas mais significativas desse Pan-helenismo entio emergente.
Richard Buxton (2000, p. 151) chegou a defender que uma das fungoes da
Odisseia é exibir a “helenicidade” (Greekness) pelo contraste produzido a par-
tir do comportamento dos diversos povos visitados. Carol Dougherty (1993,
p. 4) reconhece a Odisseia como um discurso estratégico, comum a diversas
tradic6es e movimentos coloniais. Irad Malkin, com mais cautela, sustentou a
hipétese de que “as experiéncias de navegacio, a imagem do heréi que viaja/re-
torna e a prépria ftaca convergiram para criar um foco poderoso para articular
a experiéncia protocolonial” (MALKIN, 1998, p. 2). Fato é que o estimulo a
essas interpretacdes se dd pela riqueza de uma epopeia que representa a dis-
posi¢io do protagonista de se exibir como parte de um grupo com compor-
tamentos virtualmente superiores, reforcando constantemente, em variados
momentos, nio apenas seus méritos pessoais, mas sua origem itacense, seja em
meio ao embate junto a Polifemo (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 500-505),
seja na pacifica estadia junto aos feaces (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 19-28).

Sao elementos deveras persuasivos.

CoNSIDERAGOES FINals

Diante dessas e de outras virias questdes especificas, Homero fica na in-
cdmoda vizinhanga do florescente Pan-helenismo que veio a prover a moderna
erudi¢io de parte significativa dos problemas que analisam no mundo grego.
As principais divergéncias sio pouco concludentes, e talvez esse estado incon-
clusivo nio seja exatamente aquilo que os Estudos Cldssicos buscam superar,

mas precisamente O que se espera sustentar e recrudescer.

De um ponto de vista historiogrifico, é evidente que Homero ocupa
uma posigio fronteirica: por um lado, a Iliada e a Odisseia podem ser entendi-
das como o espago em que certa nogio de helenicidade encontra sua expressio,
dialogando com as transformag6es estruturais que caracterizam a formagio do
mundo Pan-helénico; por outro lado, pode ser situada no limite que distingue
as sociedades pré-helénicas daquelas que vieram a se formar no decurso do
Periodo Arcaico. Em ambos os casos, os épicos parecem arrastar consigo certa
l6gica de incipiéncia, o som de um acorde ainda nio plenamente executado,
ampliado por um devir que se tornou paradigmdtico e que arrasta consigo
os perfodos imediatamente anteriores e posteriores da Grécia Antiga. Disso

decorrem solucdes que buscam compreender o mundo de Homero nio por
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suas dinidmicas prdprias, pelas diferencas étnicas que presidiam seus conflitos
e encontros, mas pela subordina¢do das narrativas a um discurso que marcou a
Histéria do Ocidente. E nesse sentido que Malkin entende Odisseu como um
heréi protocolonizador (MALKIN, 1998, p. 2), que Shawn A. Ross deduza
a existéncia de um proto-Panbellenism (ROSS, 2005, p. 299) ou que Marie-
-Frangoise Baslez observe a Iliada como “o germe de uma definigdo politica e

cultural do diferente, do nio-grego” (BASLEZ, 2008, p. 31).

De certo modo, a interpretagio deste Homero vizinho do Pan-hele-
nismo depende de um vir-a-ser, da investigacio de uma histéria que nio foi
propriamente sua e, sobretudo, do privilégio de sabermos o que se passou ao
longo do tempo. Obviamente, além de inevitdvel, essa vizinhanca j4 se fazia
presente desde o Periodo Classico, e muitos autores observaram prudente-
mente o apelo discursivo da mitica Guerra de Trdia na formulagio da ideia de
barbaro (PAPADODIMA, 2014, p. 262; MITCHEL, 2007, p. 15; HALL,
2005, p. 175). Ha, portanto, pelo menos trés grandes questdes que se colocam
no marco das relagées entre Homero e o Pan-helenismo: a primeira é preci-
samente a investigacio dessa apropriagio posterior, histdrica e interdiscursiva,
do mito da Guerra de Tréia na construgio do ideal de barbirie do Periodo
Cléassico; a segunda, em um viés comparativo, implica considerar os possiveis
desenvolvimentos do Pan-helenismo nesses dois periodos da Histéria Grega,
tanto por suas similitudes quanto por suas diferencas; a terceira, finalmente, é
a pesquisa da existéncia ou ndo de um ideal Pan-helénico nas epopeias. Desses
cada um desses campos emergem uma mirfade de discussdes, tio ricas quanto
divergentes na maior parte do tempo. Decerto, esses e outros temas ajudam a

avolumar o rico acervo de debates que envolvem a poesia homérica.
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LOS COMIENZOS DE LA IDENTIDAD
COLECTIVA HELENICA!

Emilio Crespo®

1. INTRODUCCION

Los procesos por los que se construye una identidad colectiva suelen ser
largos, incluso en las sociedades actuales, que tienen la capacidad de difundir
con celeridad ideas y opiniones gracias a los medios de comunicacién de masas.
Por eso suponemos que la construccién de la identidad colectiva helénica que
aparece cristalizada como comunidad cultural en el siglo IV a.C. se fue gestan-
do desde mucho tiempo antes. Esta suposicién invita a buscar huellas del pro-
ceso de creacién de la identidad colectiva helénica en las fuentes arqueoldgicas
y documentales anteriores al siglo IV a.C.

En este capitulo expongo datos y argumentos que muestran que en la
época de la composicién final de la Iliada, probablemente en la segunda mi-
tad del siglo VIII a.C., ya habia comenzado el proceso de construccién de la
identidad helénica. A primera vista, esta hipétesis es inverosimil porque en
la Iliada no se cumple ninguna de las condiciones que, segiin Herddoto, defi-
nen la identidad helénica’. Contra lo que, segtin Herédoto, define la identidad
helénica (to Hellenikoén), en la Iliada los héroes y los demds guerreros no tienen
ancestros comunes, los combatientes de ambos bandos veneran con sacrificios
en santuarios a los mismos dioses (aunque unos son partidarios de un bando
y otros de otro), tienen costumbres parecidas y hablan la misma lengua. Como
veremos, ni siquiera existe un término que designe a los griegos en conjunto.

A pesar de eso, los datos y argumentos que expongo a continuacién per-

miten retrotraer, contra la opinién mayoritaria*, los inicios de la construccion

1 Este articulo fue financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad de Espafa

mediante el proyecto de investigacién FF12012-36944-C03-01.

2 Catedritico do Departamento de Filologia Clisica da Facultad de Filosoffa y Letras da
Universidad Auténoma de Madrid. Presidente de la Fundacién Pastor de Estudios Clésicos.

3 Herédoto (Histérias, VIII, 144, 2) distingue cuatro rasgos comunes en los griegos: la
descendencia de los mismos ancestros, la lengua, la religién y los habitos (manera de vestir, de

comer, aspecto fisico, juegos, habito de portar armas, etc.).

4 Véase, por ejemplo, E. Hall (1989), Konstan (2001), J. Hall (2002), Mitchell (2007, p. 40),
Vlassopoulos (2013).
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identitaria helénica a la época de la composicién de la Iliada, aunque sobre
bases distintas de las culturales sobre las que descansa el helenismo del siglo
IV a.C. En general, la identidad colectiva tiene su fundamento en la comuni-
dad genealdgica o étnica, religiosa o cultural, en el espacio geogrifico comtn
y en las costumbres, etc., pero estas bases son mds o menos relevantes en cada
momento y varian con el tiempo. Por eso no tiene nada de extrafio que los
comienzos de la identidad colectiva helénica que cabe detectar en la Iliada no
estén basados en la pertenencia a una cultura comiin, como paradigmdtica-
mente sostiene Isdcrates en el siglo IV a.C,, sino en la genealogia comtin de la
aristocracia. Aparte de la comunidad de ancestros, veremos que los guerreros
que asedian Troya ocupan un espacio geogrifico que difiere del que ocupan los
troyanos y sus aliados, y también cabe observar que siempre que la Iliada atri-
buye un nombre denigratorio o una conducta reprobable a un guerrero este es
un troyano o un aliado de estos. Lo anterior quiere decir que ya en la Iliada hay
huellas de una identidad colectiva helénica, a cuya creacién, fortalecimiento,
cristalizacidn y expansion contribuyeron deecisivamente la Iliada y otros po-

emas épicos arcaicos compuestos y cantados para una audiencia panhelénica®.

Expondré brevemente algunos argumentos a favor de esta hipdtesis.
Tras repasar en la seccidn 2 los nombres colectivos con los que son designados
los dos bandos en la guerra ante Troya, en la seccién 3 prestaré atencién a los
antropénimos de los aqueos y de los troyanos y comprobaré que los nombres
propios derivados de topénimos y de étnicos, segtin se apliquen a aqueos o a
troyanos, proceden mayoritariamente de nombres de zonas geogrificas dis-
tintas. Esto indica que hay una comunidad geografica, por mucho que sea a
veces vaga e imprecisa, que distingue a los integrantes de los dos bandos que
luchan en la Iliada. A continuacién (seccién 4), veremos que la mayor parte
de los nombres propios de guerreros que no estin formados sobre raices de la
lengua griega designan guerreros del bando troyano. En la seccién 5 examinaré
los epitetos atribuidos a guerreros aqueos, argivos y ddnaos, por una parte, y
troyanos y aliados, por otra; veremos que los epitetos denigratorios son solo
atribuidos a guerreros del bando troyano. En la seccién 6, veremos que las con-
ductas deshonrosas se aplican a troyanos, pero no a aqueos. En el apartado 7,
nos referiremos al niimero de caidos en batalla y comprobaremos que incluso
en en las que los troyanos tuvieron la mejor parte las bajas troyanas son mds

numerosas que las del bando aqueo.

5 Otros elementos de esta conciencia panhelénica son seguramente los juegos olimpicos, el ordculo
de Delfos y los propios poemas homéricos (cf. NAGY, 1979, p. 115-117; p. 139-140; 1996, p.
39-42; 2009, p. 4-6; SCOTT, 2010).
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La conclusién (seccidn 8) de lo anterior es que el proceso de construcci-
6n de una identidad helénica ya habia comenzado en el momento de la compo-
sicién final de la Iliada y que esta contribuy¢ a reforzarlo y a darle forma. Este
proceso continuard —y adquirird diferentes formas— a lo largo de la época
arcaica. La siguiente fase que aparece a nuestros ojos la representa el mito so-
bre Helén como héroe epénimo de los griegos, aludido por primera vez en un
fragmento del Catdlogo de mujeres atribuido a Hesiodo (fr. 9 M.-W).

La cuestién sobre la identidad de una colectividad surge de la experiencia
de nuestras sociedades actuales y se enmarca en el interés actual de los clasi-
cistas por la “ethnicity”. La novedad que ofrece este capitulo es que intentard
responder a esta pregunta examinando los nombres propios de persona y los
epitetos aplicados a los troyanos y a los aqueos, argivos y ddnaos en la Iliada,
especialmente los de personajes menores, la mayoria de los cuales deben de ser
creacién de Homero’. Veremos que hay razones para pensar que en la Iliada hay
expresién de una identidad colectiva griega. En todo caso, “the main distinction
on the human level is not between Greeks and foreigners, but between differ-
ent levels of society, rulers and ruled (Boctielg and dfpog)” (RICHARD-
SON, 1993, p. 16).

2.L0S ETNICOS DE LOS GRIEGOS Y DE LOS TROYANOS EN LA
ILiapA

Como es sabido, el étnico "EAANveg (Héllenes) se documenta solo una
vez en la Iliada (II, v. 684). Designa una parte del contingente mandado por
Aquiles, constituido por habitantes de Argos Peldsgico (que debe de ser la Ila-
nura de Milide en la desembocadura del rio Esperqueo), por los de Trequis (o
Traquis, rebautizada mas tarde como Heraclea), situada en el Sur del valle del
Esperqueo, por los de Alo y Alope, localidades no conocidas, y por los de Ftia
y Hélade. Se llamaban mirmidones, "EAANVeG y aqueos. [TavéAinveg tambi-
én se documenta solo una vez (II, v. 530). Designa una parte del contingente
de los locrios, mandados por Ayax, hijo de Oileo, que destacaba sobre ellos

y sobre los aqueos en el uso de la lanza. Por su parte, EALGG (Hellds, del que

6 La cuestion no estd sélo en la bibliografia reciente; cf. DE JONG, 1987, p. 12 con la nota 38 en
p-250; Van der Valk (1953) y (1985); Reverdin (1962). La bibliografia reciente es muy numerosa:
cf. entre otros E. Lévy (1984 y 1991); E. Hall (1989); Said (1991); Malkin (2001), J. Hall (1997
y 2002).

7 La obra clsica es Bechtel (1917). Entre la bibliografia reciente, cf. LGPN; S. Hornblower-E.
Matthews (2000); Mason (1995); Garcia-Ramén en Der Neue Pauly; Garcia-Ramén (2000).
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deriva Hélade) aparece cinco veces®. Como en dos de ellas estd asociada a Ftia,
es razonable pensar que designa un drea de Grecia central contigua a Ftia, al
Sur de Tesalia’. En conclusién, los nombres usados para designar Greciay alos
griegos en época posterior se aplican en la Iliada solo a una pequefa 4rea de la

peninsula Balcdnica y a sus habitantes'’.

Los guerreros que asedian Troya son llamados aqueos, argivos y ddnaos.
Ayaroi es un 4tnico y seguramente coincide con los Ahbijawa mencionados en
documentos hititas. Apyeiot designaba en origen a los habitantes de Argos,
tanto del Peloponeso como de Argos Pel4sgico en Grecia central. Aavaoi pa-
rece un derivado del nombre del rey Danao, fundador de Argos, y equivale a

aqueos o argivos, pero quizd no es sinénimo de los anteriores''.

La ausencia de "EAANvec como denominacién de los griegos y de ‘EALGG
para designar el drea geogréfica habitada por ellos puede significar que los
aqueos se consideran a si mismos como una alianza heterogénea y no se atri-
buyen una identidad colectiva comun, idea ya sostenida por Tucidides (1, 3)'
Otra posibilidad, apuntada ya por Estrabén (14, 2, 28; cf. 8, 6, 6), es que Ho-

mero, aun reconociendo una identidad colectiva griega, solo usé "EAAnveg y

8 HOMERGO, Iliada, I, v. 683; IV, v. 395; IX, v. 447; IX, v. 478; X V1, v. 595.

9 En la Odisea, 'EALGG parece referirse ala Grecia central situada al Norte del Peloponeso en cuatro
pasajes (cf. I, v. 344 y nota ad loc. de S. West, IV, v. 726 = 816; XV, v. 80) y en uno (HOMERO,
Odisseia, X1, v. 496) a una parte del reino de Peleo, como en la Iliada.

10 "EAAGG con el sentido de ‘Grecia’ es usada probablemente por Alemén (fr. 77 Page) en el siglo
VII a. C. y con seguridad por Hecateo de Mileto (FrGrHist 1, 119) y Siménides (531 Page)
a principios del siglo V. La primera mencién de "EAAnveg en el sentido de griegos remonta a
580, cuando se nombraron ‘EALavodikat en los juegos olimpicos segtin Pausanias (5.9.5); cf.
Vannicelli (1989); Vasilescu (1989); Lévy (1991, p. 66); J. Hall (2002, p. 129 ss.).

11 En el sistema de férmulas constituidas por un epiteto y Ayotoi, Apygiot o Aavaoi, hay
expresiones métrica y semanticamente equivalentes contra la economia en los sistemas formulares:
en el espacio entrela cesura heptemimeres y el fin del verso pey@@vpot Ayaioi'magnénimos aqueos’
y Aavaol toydvmoAot ddnaos de veloces potros, comenzadas por consonante, son equivalentes,
lo mismo que, por otro lado, EMk®meg Ayatoi aqueos de ojos vivaces'y fipweg Ayoioi ‘héroes
aqueos, comenzadas por vocal; entre la cesura en el tercer troqueo y el fin de verso £bkviipudeg
Ayaioiaqueos de buenas grebas’ equivale a dpriot vieg Ayou@v ‘los violentos hijos de los aqueos,
pero no a kapn Kopowvieg Axatoi ‘los aqueos de melenudas cabelleras’; fipmeg Aovaoi * los
héroes danaos’ (que también se emplea a comienzo de verso) y aiyuntoi Aavooi los lanceros
d4naos’ entre el comienzo del segundo dictilo y la cesura heptemimeres también son equivalentes.
Aoavaoi, el menos utilizado, aparece en varias expresiones equivalentes, lo que apunta a que no era
sinénimo. Ademds, tiene connotaciones militares jerdrquicas y carece de singular (cf. S. West ad
0d.1.350).En I, v.530, 1L v.684 y X VI, v. 564, los aqueos parecen ser distintos de los panhélenes,

los mirmidones y los hélenes.

12 Esta es la tesis de Hall (1989) y Richardson (1993, p. 16).
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‘EAMGG con un valor antiguo por arcaismo deliberado®. Hay otros arcaismos
deliberados en la Iliada: no menciona el culto a los héroes, documentado por
la arqueologia a partir del siglo VIII a. C,; ciertas costumbres y objetos de la
cultura material que reflejan el mundo contemporineo de Homero se mencio-
nan solo en los similes, pero no en la trama central'; el catdlogo de las naves
menciona a los carios en la costa de Jonia (II, v. 867 ss.), pero no a los griegos'*;
en el catilogo de las naves no hay contingentes de Déride ni de Eélide, ocu-
padas por griegos en el siglo VIII a. C., quiz4 porque la tradicién conservaba

noticia de que la migracién griega a la costa occidental de Anatolia era reciente.

El étnico Tpdeg se usa con varios sentidos. Por un lado, se refiere a los
habitantes de Troya (cf. II, v. 130). Por ejemplo, en IT, v. 123 ss. Agamenén dice
que los troyanos son muchos menos que una décima parte de los aqueos, pero
tienen numerosos aliados venidos de diversos lugares (cf. XVII, v. 220 ss.).
Igualmente, el catdlogo de los troyanos (IL, v. 816-77) empieza la enumeracién
con el contingente de los Tpdeg, distinto de los otros quince citados a conti-
nuacién. Por otro lado, Tpdeg se emplea también como ‘troyanos y dardanios.
Asi, en V, 180 Eneas, que en el catilogo manda a los dardanios, es llamado
Tpdov Bovineope consejero de los troyanos. El mismo valor tiene Tpwoci en
XTI, v.285 (= XV, v. 485), segiin muestra v. 286 (= XV, v. 486):

Tpwoi e kKol Avkiolow EkEKAETO LOKPOV ABGOG:
Tpdeg kot Avkiot kot Adpdavot dyyoymntod

‘arengd a los troyanos y a los licios con recia voz:
“ .. . . .
{Troyanos, licios y dardanos, que luchdis cuerpo a cuerpo!

En otros pasajes Tp®eg designa a los troyanos y a sus aliados. Esa es la
interpretacién més probable de Tpd®v en IV, v. 436, pues en caso contrario

habria que pensar que los habitantes de Troya hablaban lenguas diferentes:

¢ Tpdmv ahaAnTog Ava 6TPaTOV EXPLV OPOPEL
oV yap Thvimv fev 6pdg Opdog 0vd’ T yijpue,
OALG YADOOO PHEHKTO, TOAOKANTOL &> EG0V AvOpec.
(HOMERO, Iliada, IV, vv. 436-438)

13 Cf. Diller (1962, p. 45); J. Hall (2002, p. 125 ss.).

14 Los esclavos aparecen indirectamente (cf. RISCH, 1972). Montar a caballo y la pesca sélo
aparecen en similes (cf. EDWARDS, 1991, p. 24 ss.). Sobre el Ladg, cf. Haubold (2000).

15 Hay menciones del territorio de los meonios en II. v. 461, II, v. 864 ss., V v. 43, XX, vv. 390-
392, XXIV, v.615.

)

N

1

Dossié



‘Ast el bullicio de los troyanos sobrevolaba el ancho ejército.
No era de todos igual el clamor, ni tinico el modo de hablar;
las lenguas se mezclaban al ser las gentes de multiples lugares.

La arenga menciona a los troyanos, a los dardanios y a los licios, pero la
introduccién a una arenga alude solo a los troyanos en VIII, v. 173 (cf. XIII, v.
150, XVII, v. 184)*¢:

“Extop 6¢ Tpoecow EkEKAETO LOKPOV ADGOG:
Tpdeg kot Avkiot kai Adpdavot aryytpoynTol
(HOMERGO, Iliada, VIII, v. 172)

‘Héctor arengd a los troyanos con recia voz:
“ ey [ . o
{Troyanos, licios y dardanos, que luchdis cuerpo a cuerpo!

3. ANTROPONIMOS RELACIONADOS CON ETNICOS O TOPO-
NIMOS

La comunidad geogrifica suele contribuir a crear una identidad colecti-
va'’. El territorio conlleva un clima, una flora, una fauna, un paisaje, unos culti-
vos y una orografia, todo lo cual condiciona las costumbres de las personas que
lo habitan. Los catilogos de las naves y de los troyanos, junto con otros datos
dispersos, indican que cada bando en la Iliada estd asociado a un territorio:
los aqueos estdn asentados en el Sur de la peninsula Balcdnica, Eubea, Creta y
Rodas y las islas préximas, y los troyanos ocupan el angulo Noroeste de la pe-
ninsula de Anatolia con los dardanios al pie del monte Ida. Sus aliados ocupan
la cuenca del rio Axio y Tracia hasta el Quersoneso y el Oeste de la peninsula

de Anatolia, excepto Eélide, Jonia y Déride.

16 En V, v. 102 ss., Pindaro anima a los troyanos y recuerda que Apolo lo ha traido desde Licia.
Sus tropas son llamadas Tp®eg, tanto en este pasaje (cf. 200 y 211), como en el catdlogo de los
troyanos, donde se dice que su contingente procede de Zelea, al pie del monte Ida junto al rio
Esepo (II, v. 824 ss., cf. IV, vv. 89-91). Segtin Estrabén (13, 1, 9), esta zona se llamaba Licia,
aunque era distinta de la situada en el Suroeste de la peninsula de Anatolia en torno a la cuenca
del rio Janto. Con esto concuerda el hecho de que Pdndaro suplica a Apolo Avknyevel (cf. IV, v.
119 y IV, v. 101), y su padre se llama Avkdov. El nombre de Pindaro tiene el mismo final que
otros nombres en -daros en licio (cf. también Patara). También hay misios en dos 4reas geogréficas:
el contingente de misios nombrado en el catdlogo de los troyanos (I, v. 858) habita al sur de la
Propéntide; pero los misios nombrados en XIII, v. 5 estdn situados al Oeste del mar Negro y al
Norte de los tracios. Por su parte, los cilicios aparecen en Tebas Hipoplacia (VI, v. 397), pero en
época clasica habitaban el Sudeste de Anatolia.

17 Lo muestran las preguntas a un extranjero en la Odisea (I, v. 170, 6 veces) Tig mo0ev &ig
avopdv; TOOL Tor TOMG M€ TOKNEG; ':Quién eres de los hombres y de dénde vienes? ;:Dénde
estdn tu ciudad y tus padres? Cf. ing 8¢ pot yoidv te teny Sfpov te moly 1€ Dime tu tierra, tu
pueblo y tu ciudad’ (HOMERO, Odisseia, VIII, v. 555).
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Un indicio mas de que cada bando estd asociado a un territorio procede
de los nombres propios de persona. Una gran parte de los antropdnimos, tanto
de griegos como de troyanos, son derivados de étnicos o topénimos median-
te un sufijo de derivacién (por ejemplo, ITaov-idng es derivado de ITatovng,
Awdpviog de Atkvpvae, lugar de Tirinte) o sin sufijo de derivacién (por ejem-
plo, ®aicTog es un derivado del topénimo Paictogy Ayyiodog de dyyioiog
‘costa, playa’) (VON KAMPTZ, 1982, p. 24 ss.; STOEVESANDT, 2000).

En cuanto a la morfologia, apenas hay diferencias entre los nombres de
los griegos y de troyanos. Pero los antropénimos derivados de topénimos o
étnicos, en los casos en los que cabe precisar con cierta probabilidad su origen,
se aplican normalmente a guerreros que pertenecen al bando donde esti el

topdénimo o étnico del que derivan.

Muchos troyanos tienen nombres relacionados con topénimos de la
Tréade'®. Hay derivados de nombres de rios: Zdtviog (XIV, v. 443) deriva de
Zatviogis (VI, v. 34, etc.); Zwogictog (IV, v. 474), hijo de Antemién de Troya,
deriva de Zpogig (IV, v.475, etc.); Zkapdvoplog, troyano hijo de Estrofio (V,
v.49) — el nombre también se atribuye al hijo de Héctor (V1, v. 402) — de-
riva de Zkapovdpog; Afonmog (VI, v. 21) coincide con el nombre de un rio
(1L, v. 825; XTI, v. 21); ITid0TNG, procedente de Percote en la Tréade, deriva de
ITidvg, rio de la Tréade (cf. schol. T a XII, v. 30); Ednvog (11, v. 693), padre de
Minete y de Epistrofo, y soberano de Lirneso, tiene un nombre coincidente
con el de un rio de Tréade (cf. Estrabén 13, 1, 67) y otro de Etolia. También
hay derivados de nombres de nicleos urbanos: Xpong, sacerdote de Apolo,
deriva de Xp0om, nombre del puerto de la Tréade frente a Ténedos (L, v. 37,
etc.); Thovedg (XIV, v. 489 ss.) deriva de "TAi0v, denominacién de Troya, que
da nombre a la Iliada; AGpdavog, nombre del hijo de Zeus y fundador de
Dardania en la Tréade (XX, v. 215) y de un hijo del troyano Biante (XX,
v. 460), coincide con un nombre de lugar en el Helesponto (I—IER()DOTO,
Histérias, V, 117, etc.), sobre el que también estd formado Aapdavio, nom-
bre de una zona en los actuales Dardanelos"; [Indacog (VI, v. 21) tiene el
mismo nombre que una ciudad junto al rio Satnioente (cf. VI, v. 35, XX, v. 92;

Estrabén 13, 1, 50), que también se documenta para ciudades de Mesenia (IX,
v. 152) y Caria (HERODOTO, Histérias, VIII, 104; V, 121); @uuppaiog

18 Para la descripcién de la geografia antigua de la Troade, véase Estrabén 13. Sobre la posibilidad
de que las indicaciones geogrificas de los poemas homéricos remonten a la Edad del Bronce,
véase Stella (1978, p. 188 ss.). La mayoria de los estudiosos actuales se inclina por pensar que las

indicaciones geograficas reproducen la situacién del siglo VIII a.C.

19 Cf. Estrabén (13, 1, 28) e von Kamptz (1982, p. 323).
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(XL, v. 320) deriva de ®0uppn, ciudad junto al rio Escamandro®; Kefpiovng
(XIIL, v. 790, etc.) deriva quizd de KéBpnv, nombre de la regién al Sur del
Escamandro y de una colonia de Cime en la Tréade?'; Onpaiog (VIIL, v. 120),
padre de Hvioneg (nombre parlante ‘que se ocupa de la riendas’), deriva de
OnPn Yromhakin; [Indaiog, hijo de Anténor y de Teano (V, v. 69), estd basa-
do en IINdatov (XIII, v. 172), localidad de Tréade. Por su parte, Tdaiog (VII,
v. 372) deriva del nombre del monte Ida, término usado como apelativo para
‘bosque’®,

Otros antropénimos troyanos son derivados de étnicos de la Trdade,
como T'opyvBiov (VIII, v. 302), nombre de un hijo de Priamo, relacionado
quizd con ['épy1Ong, étnico de Troéade?, y Tpdg, epdnimo de los troyanos
(XX, v. 263) y aplicado también a un troyano hijo de Alastor (XX, v. 263).

Otros nombres de troyanos derivan de topénimos o étnicos de dreas
cercanas a la Tréade: Aokdviog (1L, v. 862) deriva del nombre del 4rea de Fri-
gia en la que estaba la laguna Acxavin (II, v. 863; XIII, v. 793), al Sur de
la parte oriental de la Propéntide; Otpebs, junto con Muydmv (III, v. 186),
rey de los frigios que habitan junto al rio Sangario, se relaciona con Otpoioa,
junto a la laguna Ascania. También hay nombres derivados de islas préximas:
"Tupprog (XIII, v. 171), que pertenece al bando troyano (cf. XXI, v. 43), docu-
mentado ya en micénico i-mi-ri-jo, deriva del nombre de la isla "Tuppog (VON
KAMPTZ, 1982, p. 281 ss.; WATHELET, 1988).

Algunos personajes del bando troyano tienen nombres derivados de to-
pénimos y étnicos de otras dreas, como el peonio Afviog (XXI, v. 210), cuyo
nombre est4 relacionado con Atvog, localidad en Tracia, y ITawovidng (XL, v.
339; 368), que deriva de ITawovia (XVII, v. 305).

Algunos aliados troyanos tienen nombres relacionados con topénimos

o étnicos situados en territorio de los troyanos, pero en un 4rea geogréfica dis-

20 Cf. X, v. 420; Estrabén 13, 1, 35

21 Cf. Janko ad XIII, v. 789-794; von Kamptz (1982, p. 293) da otras posibilidades. Estrabén 13,
1, 33, considera que la regién de Kefpnvia es epénima de Kepptovng.

22 El elevado niimero de nombres propios basados en nombres de accidentes geogréficos de la
Tréade apunta a que la Iliada fue compuesta por alguien que conocia bien la regién. Los versos
XX, v. 307 s. parecen hacer referencia a unos gobernantes de Troya llamados Enéadas en epoca
posterior a la guerra de Troya. La Iliada cita varios parajes alrededor de Troya: entre otros, la
colina Batieia, que los inmortales llaman la tumba de Murina (II, v. 811 ss.; cf. WEST, 1995,
p. 217); la tumba de Ilo (cf. HAINSWORTH ad XI, v. 166); el muro aqueo (del que XII, v.
190-35 explica que no haya restos en época de Homero); cuatro rios (cf. XII, v. 20), de los que
Estrabén (13, 1, 28) nombra uno; la KaAlkikohadvn (XX, v. 53, v. 151). Las indicaciones no son

suficientemente precisas como para identificar en el terreno los parajes citados.

23 Cf. Estrabén 13, 1, 19; cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 322.

7

&N

)

N

4

Dossié



tinta de aquella de la que proceden: quizd es el caso de Bpionig y de su padre
Bpiogvg si el nombre procede de Bpioa, localidad de la isla de Lesbos, aunque
Aquiles capturd a Briseida de Lirnesos (I, vv. 366-369) y los Cypria decian que
era de Pedasos (cf. HAINSWORTH ad IX, v. 132); Pfjc0g, rey de los tracios,

tiene el mismo nombre que un rio de Troya (cf. XII, v. 20).

Otros nombres de troyanos derivan de un topénimo o étnico que quizé
designa habitantes de una zona en el bando griego: este es el caso del nombre
del licio Apyeddng (XVI, v. 417), derivado de Apyog (del Peloponeso o de
Grecia central) y quizd de Apboy y Adpag, pero la interpretacién de los dos
tltimos es oscura®. Por su parte, ®0ictog, hijo del meonio Boro de Tarne,
matado por Idomeneo (V, v. 43), tiene el mismo nombre que la ciudad de Cre-
ta, pero también en el Peloponeso, Acaya y Tesalia HestieStide habia otras
localidades con el mismo nombre”. Ebonpog, jefe de los cicones (II, v. 846),
es hijo de Tpowrivoto Keddoo, derivados de los nombres de Trezén y de Cos.
TuBpocidng, basado en "IpPpacog y aplicado a Peireos de Ainos en Tracia
(IV, v. 520), coincide con el nombre de un rio de Samos.

Algunos aqueos que tienen un nombre relacionado con un topénimo o
un étnico proceden del drea geogrifica designada por el nombre: I'ovvedc, jefe
de los enianes y de los perrebios (11, v. 748), deriva de 'évvog, ciudad de Perre-
bia; ®@60g Attwlog (IV, v. 527) parece derivar del nombre de las islas @00 en
la desembocadura del Aqueloo (cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 326). Pero los
griegos tienen nombres relacionados con el topénimo o el étnico de la regién
de la que proceden mucho mds raramente que los troyanos: Aleidng, patro-
nimico de Actor de Orcédmeno en Beocia, parece derivar de un étnico arcadio
(cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 319); Aiuwv, aplicado a un pilio (IV, v. 296),
a un tebano (IV, v. 294) y a un mirmidén (XVII, v. 467), parece tener relacién
con el étnico tesalio Afpoveg, por lo que cuadra mejor al mirmidén (cf. VON
KAMPTZ, 1982, p. 319); Acoiog (XL, v. 301), de quien no se indica la pro-
cedencia, parece derivado de "Acay, localidad en Corinto (y también en Tracia
y en Calcidica, cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 286); 'EpevBaliov, jefe de los
arcadios contra los pilios, matado por Néstor (IV, v. 319; VII, v. 136; VII, w.
149), tiene un nombre derivado de 'Epevfolio, lugar en Argos (cf. VON
KAMPTZ, 1982, p. 289 s.); ®dAmog, jefe de los epeos (II, v. 620), parece
derivar de @dAmovca en Arcadia; @ecoarog (I, v. 678), hijo de Hércules, es
padre de los jefes del contingente de las islas Espérades del Sur; Tpiixog (V,

v. 706) es un etolio, cuyo nombre parece estar relacionado con Tpnyin (IL .

24 Cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 324 s, WATHELET, 1988, p. 448.
25 Cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 314; MUHLESTEIN, 1987, p. 37 ss.
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682), situada al Sur del monte Eta. ABag parece derivado del étnico APavteg
de Eubea y otros lugares (cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 317 s.).

No obstante, algunos nombres de personajes del bando aqueo parecen
derivados de topénimos o étnicos situados en el territorio troyano: Aiovpvog,
jefe de los ddnaos, matado por Héctor (XTI, v. 303), tiene un nombre que puede
estar relacionado con aicupvnip o con Aicopvn (VIIL, v. 304), nombre de
una ciudad de Tracia®. ApicBag y Aoromimv pueden derivar de étnicos situ-
ados en el 4rea troyana, pero tienen dificil interpretacién. "locog, nombre de
un jefe ateniense (XV, v. 332 y 337), coincide con el de una ciudad de Caria
(TUCIDIDES, Histéria da Guerra do Peloponeso, VIII, 28), aunque tam-
bién hay otra con el mismo nombre en Acaya (PAUSANIAS, Descrigio da
Grécia, VII, 13, 7).

Muchos antropdénimos son atribuidos a personajes menores de ambos
bandos. En estos casos, el nombre propio no clasifica la persona en un grupo.
Homero disponia de un repertorio de nombres heroicos para personajes que
aparecen fugazmente en el relato épico. En la mayoria de los casos el nombre
es parlante y desde el punto de vista formal es un compuesto o un derivado
de un apelativo transparente en griego: Apgipoyog, Aperog, Avtipog, Biog,
‘Eniotpogoc, “Extog, "Hvoy, ®dac, Meldvimmoc, Moviog, "Opéotr,
I[Meiocavdpog, Hepipnme, Xpopiog. Algunos estin relacionados con étnicos
o topénimos de dificil adscripcidn a un territorio: ’AdpNnot0oG con el nombre
de la ciudad Adprioteta; Bdpog con Bmpelg, nombre de una tribu (phyle) en
Cizico, Efeso y Perinto (cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 321 s.); AOLoy parece
epénimo de los AdLomeg de Tesalia (cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 323 s.);
[Telbrywv se emplea como étnico del Norte de Macedonia; Hiovevug deriva de
IOV ribera’ o del nombre de una ciudad (Hidv en la desembocadura del Es-
trimén y ‘Hioveg en la Argélide); Kaljtwp es también epiteto de un heraldo
(XIV, v. 577). TedOpag es oscuro®.

A veces, el mismo nombre se aplica a dos o mas personajes troyanos
que forman parte de contingentes distintos, circunstancia que puede indicar
que Homero s6lo toma en consideracién el hecho de que pertenecen al bando
troyano. En la Iliada hay cuatro personajes llamados Ac10g en el bando troya-
no: uno es hijo de “Yptokog y mandaba a los de Percote, Praktion, Sestos,
Abydos y Arisbe (II, v. 835 ss.; frecuente entre XII, v. 95 y XIII, v. 771); otro
es padre de Adamante y es matado por Meriones en XIII, v. 561; otro — quiz4

el mismo que el anterior — es padre de Phainops, que reside en Abydos y es

26 Cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 235 5., 304 s., 347.
27 Cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 331; KIRK ad V, v. 705-707.
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el huésped més querido de Héctor (XVII, v. 583); el cuarto es hijo de Dymas,
hermano de Hécuba, y habitaba en Frigia (XV1, v. 717). El nombre, con vocal
larga inicial en jonico pero breve en dtico, debe remontar a *Aswios. En micé-
nico se documenta el antropénimo g-si-wi-jo, tanto en Pilo como en Cnoso. Es
probable que el nombre esté relacionado con la zona llamada Assuwa en los
textos hititas. Su significado serfa Asidtico, cualquiera que sea el significado

originario del término®,

ATOpvIog aparece como nombre de un licio, compaero de Sarpedén
(XV1,v.317), y también como nombre del padre de MOdwv (V, v. 580), coche-
ro del paflagonio Pilémenes (V, v. 581). Por su parte, MOS@V se aplica también
a un peonio (XXI, v. 209). Los nombres parecen anatolios. Paivoy se aplica
a un guerrero de Abydos (XVII, v. 583), a otro de quien no se indica la proce-
dencia (V, v. 152) y al padre del frigio ®6pxvg (XVII, v. 312).

4. ADAPTACIONES DE NOMBRES PROPIOS DE TROYANOS Y
ALIADOS

Los nombres de persona que tienen rasgos formales no transparentes
en griego y parecen semejantes solo a lenguas anatolias se usan especialmente
para los troyanos y para sus aliados. En algunos pasajes se acumulan varios
nombres de troyanos que parecen adaptaciones de nombres propios de len-
guas anatolias al griego. Por ejemplo, en X VI, vv. 317-329, los hijos de Nés-
tor matan a los compafieros licios de Sarpedén Atopviov y Mépv, hijos de
Acwdapov. Todos proceden de Licia y parecen tener nombres licios®: los
nombres en -daros son frecuentes en Licia y Caria: Tospevdapog (Caria),
[Moedapog (Lycia), [Ticwdapog (Caria y Lycia), Ovadapog (Pisidia). El geni-
tivo T®V Mapiov aparece en monedas de Rodas. ATOLV10G recuerda nombres
carios como Tumnes y licios como A/Eppevdvpvog. En la estela de Xanthos
aparece zrppudeine, relacionado con Zapmndwv.

Mientras que los nombres de los hijos de Anténor, que aparecen sobre
todo como victimas en la batalla, son en su mayorfa transparentes en grie-

go, los de los descendientes de Dardano parecen préstamos en su mayoria

28 El nombre quiz4 est4 relacionado con ’Acog, ciudad de Creta (cf. VON KAMPTZ, 1982, p.
286 s.; WATHELET, 1988 s. v.). Pero en los poemas homéricos es frecuente el juego de palabras
etimoldgico para dar contenido a los nombres propios: sobre Odv6e0G como el que ha sufrido
dolores (0dvocapevog) cf. HOMERO, Odisseia, XIX, v. 406-408; sobre IInAdda periny y
ot (de aAdo ‘blandir’), f. X VI, v. 142 s.; sobre AytAedg como el que causa pena (80c) a la
hueste (At6g), cf. Palmer (1963, p. 79), Nagy (1976; 1980).

29 Cf. SCHERER, 1976, p. 41-43; JANKO ad X VI, v. 317-329.
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(Eprydoviog, Tpax, “Thog, Accdépaxoc, Acopuédmy, Ipianog, TOwmvAC,
Kémvg, Ayyiong, Aiveiog, etc.).

Algunos nombres propios que designan jefes de contingentes de aliados
troyanos parecen ser préstamos de apelativos que designan rey’ o conceptos
parecidos en lenguas anatolias: TTdApvg (XIII, v. 791) es préstamo de la pala-
bralidia para rey; [IpOtavig y Koipavog son nombres de licios a los que Ulises
mata (V, v. 677 s.); Aioving (I, v. 793, XIII, v. 427), nombre de un antiguo
héroe troyano cuya tumba se encuentra en la llanura, recuerda a aicopvntip
‘regio, ‘principesco’ (XXIV, v. 347; varia lectio aicuntp), que debe de ser un
préstamo tomado de una lengua anatolia®. Quiz4 AicOpn (VIII, v. 304), ciu-
dad donde nacié un hijo de Priamo, y Alouuvog (XI, v. 303), aqueo matado
por Héctor, pertenecen a la misma familia. Si es asi, Alovpvog serfa un prés-

tamo temprano al griego, como &vag y quizd Topavvog (cf. hit. tarhunt-)*.

5. ANTROPONIMOS TROYANOS CON SIGNIFICADO
DENIGRATORIO

Muchos antropénimos, tanto aqueos como troyanos, son “‘nombres par-
lantes” que describen la actividad del personaje (asi, Téktwv Appovidng ‘Car-
pintero, hijo de Ensamblador, nombrado en V, v. 59 s., construyé para Paris las
naves que fueron origen de las desgracias) o expresan un significado heroico
o al menos “tolerably complimentary” (cf. KIRK, 1985, p. 283). Pero algunos
nombres de guerreros troyanos que mueren en combate son excepcionales en la
épica porque sugieren que su caricter es arrogante: 'Y eipoyog ‘Sobresaliente
(XTI, v. 335), que va con Tnmnddapog (domador de caballos, término usado con
frecuencia como epiteto descriptivo de los troyanos); 'Yrepiivop‘Superhombre’
(XIV, v. 516), cuya soberbia evoca Menelao en XVII, v. 24; "Yneipav ‘Superiot’
(V, v. 144) y Apyentohepog ‘Que comienza la guerra’ (VIIL, v. 128)%2 Quiz4
Yynvop “Varén altivo, hijo de bmepOopov Aoromiovogdel soberbio Dolopién’
(V,v.76), sugiere también la soberbia de los troyanos, aunque se aplica también

a un aqueo (cf. XIII, v. 411).

30 Cf. SZEMERENYT, 1979, p. 217-220; JANKO ad XIII, v. 427-433; RICHARDSON ad
XXIV, v. 347.

31 Szemerényi (1979) interpreta Zav00g como adaptacién de *S(e)ha- con el sufijo -want-, que
el griego transformé en -avdpog, como Maiovdpog. También hay nombres griegos adaptados a
lenguas anatolias. Para la adaptacién Atpevg, cf. West (2001).

32 Cf. VON KAMPTZ, 1982, p. 25 ss.; MUHLESTEIN, 1987, p. 37; HAINSWORTH ad
X, v.335.
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Los epitetos valorativos aplicados a los troyanos son en parte los mismos
. . v TN St ,
que se aplican a los aqueos (‘lanceros, magnanimos, ‘belicosos; altivos, altaneros)
y en parte diferentes. De estos, algunos son heroicos y elogiosos, como ‘nobles,
‘varoniles'y soberbios, y se aplican también a Aquiles y a otros aqueos (cf. II, v.
746, XXI11, v. 302, etc.). Pero otros son denigratorios, cosa rara en la épica, y til-
dan a los troyanos de ‘ultrajadores’ (X111, v. 633, dicho por Menelao), arrogantes,
Yy Y g

‘insolentes’ (aplicado sobre todo a los troyanos, pero también a Diomedes por

Afrodita herida y a Zeus por Hera en 15.94),

La percepcién de identidad colectiva se basa con frecuencia en el aspecto
externo. A los aqueos se les aplican varios epitetos que aluden a su aparien-
cia. Algunos se refieren a piezas de la armadura y a otros complementos mi-
litares: £0xvNdeg de buenas grebas, yoAkokviideg de broncineas grebas,
xohkoyitoveg de broncineos mantos’y toydmmAot de veloces potros. Al pare-
cet, el uso de las grebas era desconocido en las monarquias orientales anatolias
en el II milenio a. C. Por su parte, kdpn kopowvteg Ayatol aqueos de mele-
nuda cabellera’ alude a un rasgo no necesariamente relacionado con la campana
militar, También aparece "16oveg yoAoyitoves jonios de broncineos mantos’
(XIIL v. 685). Los abantes de Eubea son émifev kopdwvteg ‘melenudos por
detras’ (IL, v. 542).

6. CONTRASTES ENTRE AQUEOS Y TROYANOS EN CONDUCTA
Y HABITOS

Hay muchas semejanzas entre troyanos y aqueos. Unos y otros veneran a
los mismos dioses y ofrecen el mismo tipo de sacrificios. En Troya hay un santu-
ario de Atenea, diosa que es desfavorable a los troyanos. Los personajes hablan
la misma lengua. Algunos héroes troyanos y griegos comparten genealogia. El
sistema onomdstico, las costumbres, el vestido y las armas son semejantes®. La
organizacién civica de los troyanos parece mis compleja que la de los aqueos,
pero seguramente éstos tienen una organizacién mds simple porque estédn en un

campamento militar.

Pero cuando hay contraste, la conducta de los troyanos es inferior a la de
los aqueos (cf. GRIFFIN, 1980, p. 3 ss.). Segtin los escolios exegéticos (bT) a X,
v. 14-16, del yop UAEAANY O momTiG pues el poeta siempre es filoheleno, Las

33 El ntimero de férmulas que designan a los troyanos es pequefio aunque son nombrados muchas

veces. Quiz4d Homero evité férmulas tradicionales que eran denigratorias.

34 La descripcién de las panoplias de Paris, Agamenén, Patroclo y Aquiles presenta leves

diferencias que tienen mas que ver con las personas que con el grupo al que pertenecen.
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diferencias colectivas mis importantes entre los griegos y los troyanos en la Ilia-
da son las siguientes. Los griegos atacan en silencio, y los troyanos ruidosamente
(cf IIL, v. 2-9, IV, wv. 333-338, XIII, v. 41 ‘entre alboroto y alaridos’). Aquiles
dice que los troyanos oftecen caballos vivos al rio Escamandro (XXI, vv. 130-
132). Priamo es poligamo (XXIV, vv. 495-497). Solo los troyanos pronuncian
lamentos finebres (cf. XXIV, v. 707 ss.). Hay varias menciones de la arrogancia
troyana en la victoria, que contrasta con la prudencia y la piedad de los aqueos.
Este contraste es mds acusado en el canto 10 que en el resto de la Iliada (cf.
HAINSWORTH ad X, vv. 13-14)*. Varios troyanos visten para el combate de
modo ostentoso, pero inttil: el jefe cario Nastes iba cubierto de oro, como una
muchacha (II, vv. 870-875); Paris se puso una piel de leopardo moteada (III, v.
17); Dolén se eché una piel de lobo y se cubrié la cabeza con un casco de piel
de comadreja (X, v. 333 ss.); Euforbo, ddrdano e hijo de Pintoo, consejero de
Priamo (I, v. 146 s.), llevaba un peinado“que formaba avisperos sujetos con oro
y plata” (XVI, v. 807). Estos adornos personales no se atribuyen a los troyanos
en general, pero la indicacién de cémo Nastes y Paris se visten — situada inme-

diatamente antes del primer combate —, es significativa®®.

La superioridad de los aqueos es sugerida también por el hecho de que
nunca son capturados ni suplican al vencedor abrazindose a sus rodillas. La
escena se repite entre los troyanos®. A pesar de su stplica, todos son matados

por el que los ha capturado.

Los troyanos también contrastan con los aqueos en la Iliada porque
hablan lenguas diferentes (cf. ROSS, 2005)%*. Hay tres referencias a que los

troyanos hablan lenguas diversas, aunque esta diversidad no es obstdculo para

35 Varios troyanos y aliados se comportan de modo arrogante y temerario. Dol6n, que tiene un
nombre parlante (‘Furtivo’), aparece como temerario en el discurso en el que se ofrece a Héctor
para ir cerca de las naves y obtener informacién sobre los aqueos (HOMERO, Iliada, X, vv. 318-
327). Su audacia llega al extremo de pedir a Héctor que le jure que le dard los caballos de Aquiles
y asegurar que llegard a la tienda de Agamenén. Su temeridad anuncia su cobardia posterior. La
respuesta de Héctor, que concede graciosamente a Dolén su peticién, indica su arrogancia (cf.
HAINSWORTH ad X, vv. 321-323). Héctor olvida sus limites, como muestran las repetidas
advertencias de Polidamante (cf. XII, v. 210 ss., XIII, v. 726 ss., X VIII, v. 254 ss.). También Asio
rechaza el prudente consejo de Polidamante de atacar a pie y contintia montado en el carro (X11,

v.110).

36 Menelao lleva una piel de leopardo y su hermano Agamenén una piel de leén cuando salen de
la tienda, pero es para acudir al consejo nocturno (X, vv. 23-29).

37 Cf. V1, v. 45 ss. (con la nota de Kirk), X, v. 374 ss., X1, v. 126 ss., XVI, vv. 330-332, X, v. 463
ss., XXI, v. 27 ss..

38 En la Odisea la f6rmula entre gentes de habla extrana’ vel sim. se emplea en I, v. 183, II1, v. 302,
X1V, v.43, XV, v.453. Los sinties son de rudo lenguaje’ (HOMERO, Odisseia, VIII, v. 294).
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la comprensién mutua, pues todos actian como si hablaran la misma lengua®.
En el primero de los pasajes en cuestion, Iris con la figura de Polites aconseja a
Héctor:

moAhol yap kotd dotv péya [piapov Exikovpot,
AN &> AAA®V YADGoO TOAGTEPEWDY AVOpOTOV-
(HOMERO, Iliada, I, v. 803 s.)

‘Pues numerosos son los aliados en la gran ciudad de Priamo,
y distintas sus lenguas por proceder de variados sitios.

En los similes que describen el primer combate tras la ruptura de la tre-
gua por Pandaro, los troyanos son comparados con los pdjaros y con las ovejas
que balan, mientras que los aqueos avanzan silenciosos (cf. IV, v. 436 ss. citado

mds arriba).

En el catdlogo de los troyanos se dice que los carios no hablan griego (in-

formacién ampliamente comentada por los escolios y por Estrabén 14, 2, 28):

Néotg ad Kopdv yficato BopPapopdvev,

ol MiAntov &yov ®01pdv T 6pog AKpLtdQLALOV
Matévdpov te potg MukdAng o aimeva képnva:
(HOMERO, Iliada, IT, vv. 867-869)

‘Nastes iba al frente de los carios, de birbara lengua,
que posefan Mileto y el monte, de espeso follaje, de los Ftiros,
las corrientes del Meandro y las escarpadas cumbres del Micala™.

7. PERSPECTIVA GRIEGA DE LA NARRACION

Algunos pasajes sugieren que la Iliada es favorable a los aqueos. Por
ejemplo, la narracién de la batalla por los barcos (XV, vv. 405-591) comienza
diciendo que ni los aqueos podian rechazar a los troyanos, aunque estos eran
menos, ni los troyanos eran capaces de llegar a las naves y a las tiendas. Tras
un simil, se dice que la batalla estaba equilibrada (cf. XV, v. 413). Pero en la

narracidén que sigue mueren tres aqueos y seis troyanos.

39 Los griegos y los troyanos hablan la misma lengua, pero términos como acOpaive, BEPpoye
y €ppOye solo son usados por troyanos y por tanto los caracterizan. Las peculiaridades en el uso
de la lengua caracterizan literariamente a los troyanos més que diferenciarlos étnicamente (cf.
MACKIE, 1996; KONSTAN, 2001).

40 Cinco pasajes de la Iliada sefialan diferencias léxicas entre la lengua de los dioses y la de los
hombres. Pero estos pasajes no presentan ninguna caracteristica sistemdtica y comtn a todas (cf.

KIRK ad I, v. 403-404; EDWARDS ad X, v. 73-74).
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Los aqueos estdn en una situacién cada vez peor durante la ausencia de
Aquiles, pero la Iliada relata mas muertes de troyanos que de aqueos*. Home-
ro subraya la dificultad creciente de los aqueos haciendo que cada serie de vic-
torias aqueas sea seguida por una derrota que empeora su situacién. Asi, des-
pués de numerosos enfrentamientos victoriosos y en particular de las hazafas
de Diomedes (4-8), los troyanos acampan fuera de la ciudad (VIIL, v. 553 ss.).
Tras la expedicién nocturna y las hazafias de Agamenén (10-11), Héctor abre
un boquete en el muro de los aqueos (XTI, v. 442 ss.). Después de las hazafias
de Idomeneo y Meriones y otros, los troyanos llegan a las naves aqueas (XV, v.
653 ss.). Las hazanas de Patroclo y la matanza de Sarpeddn, se cierran con su

muerte, que empeora la situacién®.

Es importante notar que, a pesar de que la Iliada presenta a los aqueos
como superiores, los enemigos tienen excelencia y nunca son despreciables.
Priamo, Eneas y Héctor son héroes dignos. La identificacién del destino de
Héctor con el de Troya (cf. VI, v.403) hace a los troyanos acreedores de la més

alta consideracién.

8. CONCLUSION

Podemos concluir que la Iliada expresa diferencias colectivas entre grie-
gos y troyanos. Los troyanos tienen rasgos comunes. Igualmente, la Iliada pre-
senta “a sense of common identity among the Achaeans”. Esto no quiere decir
que los griegos de la época de la composicién de la Iliada tuvieran idea de
identidad colectiva, sino solo que el autor de la Iliada la tenia. Quizé con su
obra contribuyé a crearla, al evocar un “common historial past” en el que “‘cons-
titutive events” de su identidad comiin acontecieron.

Los epitetos empleados para griegos y troyanos son en parte distintos.
Hay diferencias entre la conducta de los griegos y la de los troyanos, aunque las
semejanzas son mucho mayores. La distincién més importante es la que separa
alos héroes de los hombres, pero la Iliada también presenta a los aqueos como
superiores a los troyanos. El sistema onomadstico es semejante y nombres he-
roicos griegos se aplican tanto a aqueos como a troyanos, pero los derivados de
top6énimos o étnicos son atribuidos a personajes que en la mayoria de los casos
pertenecen al bando donde esta situado el topénimo o étnico del que derivan.
Ademis, los nombres no transparentes en griego con correlatos en lenguas
anatolias estdn limitados casi s6lo a los troyanos y a sus aliados.

41 Segin C. B. Armstrong, G&R 16, 1969, 30 s., en la Iliada mueren 208 troyanos, y sélo 61
aqueos (cf. JANKO ad XV, vv. 405-591 y ad XIII, vv. 540-672; KIRK, 1990, p. 22).

42 Otros ejemplos en Van der Valk (1985).

%

»

9

2

Dossié



Por otro lado, el autor de la Iliada conocia bien la Tréade, como mues-
tran los numerosos topénimos, étnicos y nombres propios derivados de ellos

que emplea®,

Ademis de los nombres propios y los epitetos aplicados a griegos y troya-
nos, otras caracteristicas apuntan a que la Iliada refleja una identidad colectiva
de los griegos y en todo caso contribuyé decisavamente a crearla. La lengua
de la Iliada contiene elementos de todos los grupos dialectales (jénico-4ticos,
arcadio-chipriotas, eolios e incluso dorios) y, por tanto, es en alguna medida
panhelénica y terminé por convertirse en la lengua panhelénica del género li-
terario épico. Es también verosimil que el discurso de Néstor en el canto 11
haga referencia indirecta a los juegos deportivos internacionales (olimpicos)

que terminaron por ser panhelénicos.
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EM TEMPO DE GUERRA E DE CONFRON-
TO ANOCAO DO‘OUTRO’NA ILIADA

Maria de Fatima Silva®

As escavagoes, hd mais de um século, estabeleceram que, no lo-
cal onde os Gregos situavam Tréia, havia, na Idade do Bronze
tardia, uma cidade prospera, fortemente muralbada. Era a ci-
dade mais importante de todo o noroeste da Asia Menor, e uma
das que tinha relagdes privilegiadas com o mundo micénico.
(WEST, 2011, p. 38)

Como narrativa do conflito que confrontou Aqueus e Troianos — Euro-
peus e Asidticos —, as portas de Tréia, a Iliada é também um primeiro texto
em que a questdo das diferencas culturais tende a ser colocada®. E embora para
o poeta da Iliada nio exista ainda uma consciéncia da diferenca como aquela
que, j4 no séc. V a. C,, a invasdo da Grécia pelos Persas veio a aprofundar, ¢,
mesmo assim, certo que, sob alguns aspectos, a individualidade que separa os
dois campos é reconhecida e expressa de acordo com critérios que perduraram
os mesmos em qualquer dos grandes relatores das guerras pérsicas, Esquilo,
nos Persas, e Herédoto, nas suas Histérias. Homero antecipa, portanto, em
termos muito gerais os parimetros que haviam de fundamentar a avaliagio,

que a Atenas cldssica polemizou, de Gregos e Birbaros.

A palavra que veio a consagrar mais tarde a polémica cultural ins-
talada entre Helenos e as outras comunidades fora das suas frontei-
ras — PapPopoc — tem, em Homero, um uso restrito, no composto
BapPapdépavor (HOMERO, Iliada, II, v. 867)° dentro do catilogo dos
aliados troianos este epiteto ¢ aplicado aos Carios, um povo de “fala barbara’,

1 Professora Catedritica do Centro de Estudos Cl4ssicos e Humanisticos da Universidade de

Coimbra.

2 A nossa anilise é, em uniformidade com a observagio de Sale (1994, p. 13-21), baseada em
dados literdrios, sem apoio, de resto frégil e polémico, de testemunhos histéricos propriamente
ditos. E como muito bem diz West (2011, p. 39), trata-se de uma guerra mitica, algo que
conhecemos através da saga grega e nio de fonte documental. As informagdes de que dispomos
nio sio, portanto, nem confirmadas nem confirmdveis, mas mesmo assim terdo alguma relagio
com uma realidade histérica.

3 Esta palavra veio a ser, mais tarde, usada por Herédoto (Histérias, 8. 20. 2, 9. 43. 2) para‘a
gente que fala birbaro’, ou seja, uma lingua diferente do grego. Também Estrabio (663) a
usa para quem conhece mal o grego. Nio tem, assim, antes do séc. V a. C., um sentido
abrangente para todo o universo que nio fala grego, com as consequéncias culturais que isso
implica; cf. HALL, 1989, p. 9-11. A sua aplicagio restrita aos Carios neste passo da Iliada pode
ter apenas a ver com o conhecimento particular que o poeta tinha do povo em causa.

Dossié



incompreensivel, desarticulada. A diferenca linguistica nio estd, porém, as-
sociada nenhuma concepgio de uma cultura diversa ou a conotagio de um
comportamento selvagem. A lingua prépria é mencionada simplesmente num
contexto onde domina o pormenor geogrifico (HOMERO, Iliada, I1, vv. 868-
869), como se fizesse parte de uma relagio com um ecossistema especifico. Esta
mesma relagio ganha foros de um principio, quando se trata de a ampliar, de
forma generalizada, aos aliados dos Troianos na sua heterogeneidade. Reuni-
dos e mobilizados perante a iminéncia do combate, a mole numerosa da liga
asidtica, formada em volta de Tréia, inspira um simile com a multiplicidade
de um rebanho, “balindo sem cessar”; “assim se elevou o clamor (GAGANTOG)
dos Troianos pelo vasto exército’. E que nem todos tinham a mesma fala
(6p60G) e a mesma linguagem (Yf)puG), mas as linguas estavam misturadas
(YA®OG™ €uépKto) porque eram povos de muitas terras” (moldkAntoy, IV,
vv. 436-438)°. Em fungio da tonalidade indistinta, desarticulada, neutra, que
resultava do “ruido colectivo de um exército mesclado” (GAéAnTOG, BpdOC,
YTpUG parecem remeter para um tom geral, um clamor, mais do que para
uma verdadeira linguagem), o registro que dela é dado evita o uso da palavra
YADGGO; essa reserva-se para exprimir um cédigo linguistico préprio, que cria
dissemelhancas em consequéncia da multiplicidade de 4reas geogrificas. Logo
a diferenca linguistica serve ora para estabelecer barreiras politicas, demar-
cando comunidades distintas, ora como elemento de coesio, na imagem dessa
mole imensa cujo cicio colectivo resultava da mescla de vérios tons fonéticos.

O convivio ou a mistura entre povos revestem, j4 em Homero, consta-
tagdes de diferenca ou juizos de valor, que antecipam, em embriio, conten-
ciosos a aprofundar no futuro, a partir do choque entre Asidticos e Europeus.
Faz parte da leviandade de Piris — na opiniio de Heitor que o censura no
momento do duelo entre o raptor de Helena e o marido, Menelau (HO-
MERO, Iliada, III, vv. 47-48) —, arregimentando companheiros paraviagens
aventurosas, “estabelecer relagdes com estrangeiros” (pyfeig dArodamoiot)®
e, em terras longinquas (£§ dming yaing), dar satisfagio a paixdes incon-

4 West (2011, p. 147) sublinha que o ruido causado pelos Troianos, como um rebanho
numeroso, marca o contraste com o siléncio disciplinado dos Aqueus.

5 As tradugdes da Iliada sio as de Lourengo, 2005.

6 AModamdg ocorre de novo em Iliada (XVI, vv. 549-550), onde se aplica a Sarpédon,
considerado pelos Troianos “um baluarte da cidade (Eppo TOAN0G), embora “estrangeiro”. Neste
caso, a proveniéncia de Sarpédon de terra distante nio impede um verdadeiro acolhimento e
partilha com a corte de Tréia, de consequéncias positivas no plano colectivo. A ideia da diferenga
entre grego e ndo grego em Homero ¢ tratada por Mugler (1969, p- 1—13), que explora, neste
contexto, o uso do simples pronome GALOG, suficiente para “opor paises estrangeiros A pétria e
nagdes estrangeiras aos compatriotas”. AAM0S0mOG é uma alternativa de sentido equivalente a

dAloc.
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sequentes como a que justificou o adultério de Helena. O principe troiano é
paradigma do viajante imprudente, que, ao percorrer territérios estranhos e
longinquos, outro designio nio tem que nio seja o de dar satisfagio aos seus
caprichos pessoais. Torna-se, assim, “grande flagelo” para a cidade e para todo
o povo (HOMERO, Iliada, III, v. 50). Embora, na sua inconsequéncia, Piris
actue em funcio de impulsos pessoais, a verdade é que nio se apercebe das
consequéncias colectivas e politicas de que o seu estatuto de membro da corte
nio isenta os seus actos. A insensatez de Péris nio foi apenas funesta para o
seu povo; exigindo, da parte lesada, retaliagio, justificou uma campanha de
custo elevado e de sofrimento extremo. Mergulhado no luto pela perda de
Pitroclo, que o deprime e o impede de ‘viver’ — avesso a consumir aqueles
que sio elementos basicos 4 vida, comida e bebida -, Aquiles, porta-voz do
lado invasor, lamenta a infelicidade que resultou de estar a combater em terra
estrangeira (GALOSOT® €vi ONW®) por causa de uma mulher (HOMERO,
Iliada, XIX, v. 324).

Ultrapassando os pressupostos que justificaram a campanha, o préprio
desenvolvimento das hostilidades, ao longo de uma década, fomentou con-
tactos e comparagdes e justificou a inclusio, na Iliada, de quadros referentes a
vida de Tréia e dos seus aliados. Alguns dos tragos culturais caracterizadores
dos dois blocos e, em alguns aspectos sugestivos de diferencas, constituem j4
um conjunto de tdpicos que virdo a representar as traves mestras no desenho

classico do barbaro.
O DESENHO DE TRG41A

Epitetos da cidade de Priamo e do seu povo

O esbogo que a Iliada vai definindo de Tréia cria uma convengio sobre
aquela que se fixa, na imaginagio dos Gregos, como, em passado ji remo-

to, a primeira cidade do oriente’.

Sao, antes de mais, os epitetos o elemento poético que d4 um quadro
impressionista da cidadela de Priamo®. Uma primeira impressio, num enqua-
dramento ainda geral, é dada pela paisagem envolvente. Tréia estabeleceu-se

7 Bowra (1960, p. 16-23) procura confrontar os epitetos aplicados a Tréia com os resultados
progressivamente conseguidos pela arqueologia, como forma de avaliar o contributo dos
qualificativos homéricos para a imagem objectiva da cidade.

8 Dos epitetos aplicados a Tréia, sdo-lhe exclusivos: ebdpuntog, ebteryog, ebmvpyog, dotv péya,
£UT®AOG.

J
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em territério “de férteis sulcos™ (EpPdAQE - I, v. 74, I, v. 257, XVI, v.
461, XX1IV, v. 86, épifmrog, XVIIL v.67, XXIIL, v. 215), a planicie de flion,
famosa pelos cavalos que alimenta ("TAtov ebnmlov®?, V, v. 551, X VI, v. 576).
Préxima do mar, varrem-na as brisas que lhe merecem o epiteto apropriado
de “ventosa” (Avepodeooa, 111, v. 305, VIII, v. 499, XII, v. 115, XIII, v. 724,
XVIIL v. 174, XXIII, v. 64, XXIII, v. 297). Aproveitando uma inclinagio
do terreno, a cidade instalou-se defensivamente no alto de uma colina e, por

isso, “ingreme”"! é também um qualificativo conveniente A sua implantacio

(aimewn, IX, v. 419, XV, v. 257, XVII, v. 328, aimi), X111, v. 625, XV, v. 71).

Mas mais do que a paisagem circundante, é sobretudo a robustez e
magnificéncia da sua construgio o que impressiona.“Imponente” é a defini¢io
apropriada i cidadela de Tréia (éioTv péyo, e. g, 11, v. 332, I1,v. 803, VI, v. 392,
IX, v. 136, IX, v. 278), que se orgulha de ser “bem construida” (edxtipevov'?,
IV, v. 33, XX1, v. 433). Tréia tem, portanto, por seu logétipo essencial, as mu-
ralhas e as torres, que lhe transmitem uma imagem de poder e seguranca,
imagem tanto mais desafiadora quanto postad prova na crise que a avas-
sala®?, “De belas muralhas’, “de altas muralhas” e “de belas torres” sio, assim,

dos seus epitetos mais insistentemente repetidos (g0teixeog, I, v. 129, II, w.

9 'Eppdrag é um epiteto aplicado também a outros territérios, gregos ou asidticos, que se
distinguem pela fertilidade; assim, a Ftia (I, v. 155), a Trdcia (XX, v. 485), como também Tarna
(V, v. 44, identificada por um escoliasta como Sardes), a Licia (XVII, v. 172), Larissa (II, v. 841,
XVIL v. 301), a Peénia (XVII, v. 350); e £piBoAog também i Pednia (XX, v. 154).

10 Ainda sobre a qualidade dos cavalos troianos e a sua serventia em campo de batalha, cf. V, vv.
221-224,V, vv. 265-267, VIII, vv. 105-107. Lembra Kirk (I, 1990, p. 83) que estes cavalos
sdo os herdeiros dos de raca divina, iniciada por Trés, a quem Zeus, em compensagio da sua
intervengio no rapto de Ganimedes, os ofereceu. Mostram-se 4geis em movimentos na planicie,
quer de investida, quer de retirada.

11 O mesmo epiteto — aimewvi] — é aplicado a outras paisagens com a mesma caracteristica,

e. g., A montanha de Micale, II, v. 869.

12 Epiteto também aplicado a Médeon (I, v. 501), a Feres (V, v. 543), a Arisbe (VI, v. 13) e
a Tolcos (IL, v. 712). Bowra (1960, p. 16) defende que, a par de “bem construida’, este epiteto
comporta uma ideia mais ampla de “bem estabelecida, bem implantada”. Apesar de convir a
Tréia, este epiteto nio alude a qualquer especificidade, mas apenas representa um qualificativo
apropriado a cidades em geral.

13 Na tradi¢do mitica, coube a Posidon, alugado por Zeus como jornaleiro juntamente com
Apolo, ao rei de Tréia Laomedonte (VII, vv.452-453, XXI, vv. 441-457), construir a
muralha em volta da cidadela, tarefa digna do poder superior de uma divindade. Além de
embelezar a cidade, a muralha surgiu com uma evidente intengio protectora (XXI, vv. 446-447).
Juntamente com esta versio, a Iliada (XX, vv. 144-148) cita outro episédio mitico que associa
com Héracles, entio perseguido por um monstro marinho — o que Posidon enviara para se
vingar do mau tratamento de Laomedonte, que se recusara a pagar o servico por ele prestado
-, a construgio de muralhas pelos Troianos e por Atena, na intengio de proporcionarem abrigo
a0 herdi; sobre esta aventura no mito de Héracles, vidle ANDREWS, 1965, p. 28-37. Apesar
da sua robustez, Tréia tinha, no painel de muralhas, um ponto débil, que a fadava para a ruina

(VI vv. 433-434).
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113,11, v. 288, V, v. 716 '%; gebmupyog, VI, v. 71; ebduntog, X VI, v. 700, XXI,
v. 516; 1eiygog VyNAolo, XVI, v. 702)'°, De igual robustez partilham os seus
portdes, também eles “bem construidos” e “altos” (Gupi TOHANG €0 momTHol,
V, v. 466; dyinviog, XXI,v.544)'¢. Algumas dessas portas ganharam maior
espaco de referéncia e visibilidade: as portas Dardanias (V, v. 789, XXII, v.
194, XXII, v. 413), também designadas por Esqueias (Xxonad, IIL, v. 145, I11,
v. 149, 111, v. 263, VI, v. 237, VI, v. 307, X VT, v. 712, XVIII, v. 453)"7, porque
situadas do lado esquerdo, na fachada ocidental da muralha, constituiam a en-
trada principal da cidade. Essas portas foram cendrio de alguns dos momentos
cruciais na queda iminente de Tréia: a despedida de Heitor e Andrémaca e
o recontro final entre o defensor da cidade e Aquiles (VI, vv. 392-393, XXII,
v. 6, XXII, v. 360).

Mas nem sé a visio exterior da cidadela é impressionante, como
¢ também majestoso o seu tragado urbanistico. “Ampla” (evpein, XIII, v.
433, XXIV, v. 256, XX1IV, v. 494, XX1IV, v. 774)*® ¢ um qualificativo que
engloba, genericamente, a vastidio e funcionalidade do tracado das suas ruas
(evpvdyvwaw, I1, v. 12, IL, v. 29, IL, v. 66, 11, v. 141, II, v. 329, IX, v. 28)%e
uma urbaniza¢io cuidada de cidade grande, expressa no epiteto “de ruas bem
construidas” (e0kTévag kot ayvidc, VI, v. 391). Por elas transita uma po-

14 Bowra (1960, p. 17) sublinha que &0teiyeog é “mais especifico” do que £08unt0G e conclui

que a exclusividade desse primeiro epiteto em relagio a Tréia abona a sua particular majestade.

15 Sale (1987, p. 32) inventaria o vocabuldrio equivalente, no poema, a cidade de Tréia": Gotv,
noMg, "Thog, mtolg, mopyor, Tpoin, telog. E considera (p. 38) que este tipo de muralha
seria raro antes de 800 a. C,, inferindo, portanto, a partir dai uma datagio para a Tréia homérica.
Considera que talvez a velha Esmirna lhe tivesse servido de modelo, com as suas muralhas de
final do séc. IX a. C. Pérgamo, palavra relacionada com torre, é também uma designagio com
frequéncia aplicada A cidadela, para referir a parte mais alta onde se situavam os paldcios e
templos; cf. V, v. 446, V, v. 460, VI, v. 512, VII, v. 21, XXIV, v. 700; schol. Iliada, IV, v. 508.

16 Hesiquio explica DyimvAog como dymAag molog €OV e considera estar abrangida, além da
nogio de altura, também a de nimero, o que implicaria a multiplicidade de portas em Tréia.
Bowra (1960, p. 19) chama a atengdo para a aplicagdo rara deste epiteto que, além de Tréia, sé
se usa para Tebas da Misia (VI, v. 416). Valoriza ainda a ideia de que a multiplicidade de
entradas, decerto responsivel por uma imagem de grandeza, tem réplica apenas em relagio a
Tebas da Bedcia, ‘de sete portas” (éntamdroto, IV, v. 406), e a Tebas do Egipto, ‘de cem portas”
(ékatopmvroy, IX, v. 383).

17 Kirk (I, 1985, p. 282-283) discute a questo da correspondéncia entre portas Dardinias e
Esqueias como diferentes designagdes para a mesma entrada. Admite a possibilidade de Dard4nias
ser a designagio de uma entrada distinta, do lado nascente da muralha, na direc¢io da Dardénia.
Sem deixar de considerar, no entanto, que a versdo que as faz coincidir, defendida por Aristarco,
possa ser a correcta.

18 Epiteto também aplicado a Licia; cf. VI, v. 173, VI, v. 210, X VI, v. 673, XV, v. 683.

19 Epiteto também aplicado a Micenas; cf. IV, v. 52.
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pulacio numerosa, que justifica para Tréia o qualificativo de “bem habitada”
(€0 vaudpevov, I, v. 164, 11, v. 133, V, v. 489, IX, v. 402). Conclui Bowra (1960,
p. 17) da aplicagio dos mesmos epitetos a outras cidades ou regides, que
“todos eles sio apropriados para Tréia, mas nio particularmente individuali-

zantes ou esclarecedores”.

Ha outros, pelo contrario, que lhe sio exclusivos e que, na opinido do
mesmo estudioso (BOWRA, 1960, p. 20), devem reproduzir a imagem real e
concreta de Tréia.

Por seu lado os Troianos, como habitantes de uma grande cidade, ma-
nifestam, sobretudo quando o perigo os assola, aquela que é a sua principal
caracteristica humana, o orgulho ou mesmo a arrogincia de quem tem a expe-
riéncia de um vasto poder e se dispée, com denodo, a defendé-lo. Por isso se
mostram “altaneiros” (&yépayyot, IIL, v. 36, V, v. 623, XX1, v. 584), “arrogantes”
(omepnvopedvtov, IV, v. 176), “orgulhosos” (dymvopag, X, v. 299, bnépbupo,
IX,v. 233, X1, v. 564, XIV, v. 15, XV, v. 135),“presuncosos” (Omep@iorot, XIII,
v. 621, XX, v. 224, XX, v. 414, XXI, v. 459), “autoconfiantes” (peyoATopeg,
VIIL v. 523, XXI, v. 55)%, “magnificos” (dyowoi, VII, v. 386, X, v. 563,
XVT, v. 103) e “de espirito elevado, magninimos’, epiteto que partilham com
Heitor, o seu comandante, e com alguns dos seus opositores, o que portanto
os iguala aos melhores dos Aqueus (neydfopot, V, v. 27, VIII, v. 155, X, v.
205, X1, v. 294, X1, v.459, X111, v. 456, XIII, v. 737, X VII, v. 420; aplicado a
Heitor, XV, v. 440).

A resisténcia animica, associam o empenho e a agilidade no combate;
ombreiam, nas diversas facetas que constroem a arete homérica, com os seus
adversarios, beneficiando da exceléncia do seu chefe. Sio “amigos de combater”
(promrorépotot, XVI, v. 835, XVII, v. 194), sob o comando de um chefe,
Heitor, a quem sio devidos os titulos que distinguem os melhores: “glorioso”
(paidyog, e. g, VI,v.472, VI, v. 494, VIL v. 1, VII, v. 90, VIII, v. 489,
XVI, v. 577, XVI, v. 588, XV1, v. 649, XVI, v. 727, XVI, v. 760, XV, v.
858) e “divino” (8l0g, e. g., VI, v. 515, VI, v. 42, VII, v. 169, VII, v. 192, IX,
v. 356, IX, v. 651, XV, v. 15, XV, v. 239, XV, v. 583, XV, v. 652) sio repetidos
com insisténcia; a par de “vigoroso” (6Ppuog, X, v. 200, neddpiov, XTI, v.
820), “audaz” (Opacvv, XII, v. 60, XII, v. 210, XXII, v. 455, XXIV, v. 72),

20 Sale (1994, p. 6) sublinha que “virios epitetos (dos Troianos) tendem a exprimir
caracteristicas muito negativas: arrogincia, insoléncia, desdém para com valores civilizacionais’,
embora reconhe¢a também que o retrato homérico dos Troianos parece nio dar forca a estas
credenciais. Por sua vez Hall (1989, p. 24-25), considera estes epitetos apenas significativos de
um “sentido herdico”, que tanto afecta Troianos como Gregos.
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“célere” (Bo®, XVII, v. 72), “matador de homens” (&vdpopdvoc?!, VI, v. 498,
IX, v. 351, XVI, v. 77, XVI, v. 840, XVII, v. 616, XVII, v. 683, XVII],
v. 149, XXIV, v. 509, XXIV, v. 724) e, por todas as suas qualidades,
“famoso” (KAvtod, XXIV, v. 789)%.

Alguns dos epitetos aplicados aos Troianos e a Heitor parecem ter, com
a identidade de Tréia, uma conexdo directa. Estio neste caso, desde logo,
aqueles que se referem ao armamento que usam; apesar de os metais preciosos
nio estarem ausentes do armamento aqueu, o oiro e o bronze contam-se entre
as preciosidades que Tréia acumula. Assim, alguns dos epitetos mais repeti-
damente aplicados aos Troianos valorizam o esplendor e atractivo das armas
que revestem um povo a quem o qualificativo de “rico” (ednpevng, XXIII, v.
81) se apropria. O bronze é o material dominante no armamento troiano.
Numa visio geral, os guerreiros de flion, quer na sua individualidade, quer
no colectivo, estio “vestidos ou armados de bronze” (yaAkoyitwv?, V, v. 180,
XVTI, v. 485, yoaAkokopvoTiG, V, v. 699, VI, v. 199, VI, v. 398, XIII, .
720, XV, v. 221, XV1, v. 358, XV1, v. 536, XVI, v. 654). Mas sem dtvida o
epiteto que melhor sublinha o garbo troiano é aquele que insistentemente se
aplica a Heitor, o guerreiro “de elmo faiscante” (kopvBaiorog?, e. g, VI, v.
359, VL, v. 369, VI, v. 440, VI, v. 520, VIL, v. 158, V1L, v. 233, V11, v. 263,
VIL, v. 287, XVIL, v. 96, X V1L, v. 693, XVIII, v. 21).

Conformes 4 imagem da planicie troiana e dos cavalos que apascenta sio
os epitetos que valorizam a pericia equestre das tropas comandadas por Hei-
tor,"domadoras de cavalos” (inmoddpot, e. g, I1L, v. 127, II1, v. 131, IV, v.
333, IV, v. 352, IV,v.355, IV, v. 509, VII, v. 38, VII, v. 361, VIII, v. 516,
VIII, v. 525, XVI, v. 717, XVII, v. 230, XVII, v. 418), ou “chicoteadoras
de cavalos” (kévtopeg inmav, V, v. 102)2¢. O préprio Heitor se evidencia como
auriga eximio (VIII, vv. 88-90).

21 O mesmo epiteto é aplicado, por exemplo, a Aquiles (XVIIL, v. 317).

22 Sale (1994, p. 81-82) nio deixa, porém, de sublinhar que, em tempo de paz, os Troianos,
mesmo os aristocratas, desempenham tarefas de rotina, no pastoreio (caso de Piris e Eneias), na
agricultura (Licaon) ou na industria. Este tipo de referéncias entende-o sugestivo, porque nio se
aplica aos Aqueus. E dai infere que, no combate, os Troianos sio mais ruidosos e indisciplinados,
porque mais amadores; nio partilham da cultura militar que é prépria dos seus adversérios.

23 De resto também aplicado aos Aqueus (e. g, I, v. 371, X VIII, v. 105).
24 Epiteto do préprio deus Ares, XX, v. 38.
25 Apesar de o mesmo epiteto poder ser aplicado também as hostes gregas; cf. II, v. 23.

26 Epiteto aplicado também aos Cadmeus, IV, v. 391.
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Também no caso dos epitetos aplicados ao povo de Tréia e aos seus
chefes, apesar de vérios lhes nio serem exclusivos, parecem mesmo assim ade-

quados e tteis para a defini¢io de uma imagem da cidade asidtica.

Geografia de Tréia

Além dos elementos que os epitetos consagram, da regido de Ilion e da
imagem robusta da cidadela de Tréia, outras referéncias, geogrificas ou ur-

banisticas, sio de relevo para o aprofundamento do mesmo quadro oriental.

A geografia de Ilion imp6e uma interlocugio permanente entre a plani-
cie, cortada de rios fertilizadores, a cidade “ingreme” e o relevo imponente do
Ida. A vida dos Troianos, em tempo de guerra como de paz, faz-se da circula-
¢do por este terreno irregular. Quando o foco do quotidiano visa a resisténcia
ao invasor aqueu, as portas de Tréia abrem-se diante da planicie, para dar
passagem a infantes e condutores de carros puxados por cavalos fogosos (1L,
vv. 261-263, XVIIL vv. 6-7, XX, v. 3). Planicie que, em funcio da genero-
sidade dos rios que a cruzam, é “dadora de trigo” (medioto ... mupopopoto,
XXI, v. 602), fértil em prados floridos (v Aeludvi Zxoapavdpio avieposvty,
II, v. 467), agora ocupados pela presenca destruidora dos exércitos. Com o
recrudescer da guerra, todo este territério produtivo se converteu em terreno
de perigos e ciladas. Assim Licaon, um dos principes de Tréia, foi capturado
por Aquiles quando, no pomar paterno, colhia rebentos de uma oliveira para

equipar o seu carro (XXI, vv. 34-39).

E na planicie que se localiza 0 emblema fundacional dos Troianos,
o tamulo de Ilo, o fundador epénimo de Tréia (flion) e avé de Priamo,
monumento grande e robusto a exigir dos construtores um esfor¢o masculo
(X, v. 415, XT, v. 371-372, XXIV, v.349). Ao timulo do heréi epénimo jun-
tam-se outros memoriais, que definem a histéria tradicional da cidade. Assim
também (1L, vv. 811-814),

existe uma ingreme elevagio defronte da cidade,

16 longe na planicie, com espaco desafogado em toda a volta,
a que os homens dao o nome de Batieia, mas a que os deuses
dao o nome de Ttimulo da Agilissima Mirina.

Talvez por contraste com “a sedenta Argos” (IV, v. 171), ou em geral com
a paisagem mais ressequida da Grécia, o poeta da Iliada é insistente no de-
senho da rede fluvial que cruza a planicie troiana. Antecipa, desta forma, o

que vird a ser a pratica de Herédoto nos seus capitulos geograficos, em que a
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valorizagio dos rios os impde como um factor condicionante de todo o ecos-
sistema (caso particularmente significativo quando se trata do Nilo, 2. 10-31,
ou da impressionante rede hidrogréfica da Citia, 4. 47-58). Nas alturas do Ida
situam-se as nascentes de todo um conjunto de rios que, através da planicie
de flion, luem para o mar. Deles, o canto XTI, vv. 18-22 d4 um catdlogo geral:
o Heptéporo, o Careso, o Rédio, o Granico”, o Esepo, o Escamandro e o
Simoente. Mas sio sem divida estes dois tltimos, o Escamandro (V, v. 36%%,
XXI, v. 603) e o Simoente (VI, v. 4), correntes poderosas que acabam por
fundir os seus cursos (V, V. 773—774), 0s que mais se impdem na narrativa
épica. Também chamado Xanto (VI, v. 4), talvez o Escamandro seja, de todos,
aquele de que os epitetos dio uma imagem mais impressionante, que, depois
de cumprir um longo curso desde a ‘Licia distante’ (II, v. 877, V, v. 479, X1V,
vv. 433-434), mantém, junto a Tréia, toda a sua pujanca e fascinio. Assim o
testemunham os diversos epitetos que lhe sio aplicados: “de fundos torveli-
nhos” (Babvdwvnevta, XXI, v 15, XXI, v. 603; “os torvelinhos do Xanto’,
Xa&vOov dmevtog, XXI, v. 2, XXIV, v. 693), ‘de lindo fluir” (evppeiog,
XXI, v. 1, XXIV, v. 692)%, “de torvelinhos prateados” (XXI, v. 8), “de cor-
rentes profundas” (Babvppoov, XXI, v. 8), “terrivel” em toda a sua poténcia
(motapoio ... dewvolo, XXI, v. 25), correndo por entre barrancos (XXI, v. 26,
XXI, v. 171). Por isso, como veremos, lhe é reconhecida origem divina e se lhe

atribui um combate extremo com o primeiro dos guerreiros aqueus, Aquiles®’.

Naio menos exuberantes do que os rios sdo as escarpas do Ida, a mon-
tanha poderosa que completa a paisagem junto a Tréia e interfere, sob varios

aspectos, na vida da cidadela de Priamo e no curso da guerra. As referéncias

27 Estes quatro primeiros sio rios s6 referidos neste passo; embora nio atravessem a planicie de
Tréia, constituem, no entanto, uma lista convencional (cf. HESIODO, Teogonia, vv. 338-345).

28 O epiteto de “arenoso” (M0evty, V,v. 36) é hipax em Homero. Sobre os epitetos aplicados
a0 Escamandro e a sua diversidade, vide KIRK, RICHARDSON, VI, 1993, p. 53-54.

29 Cf. evppeitoo (VI, v. 34) aplicado ao Satnioente.

30 Aos rios de Tréia, o poema atribui um papel na guerra, como que integrando a natureza
envolvente no conflito. Eles sio, por vezes, cendrio de duros combates e sepultura para muitos
guerreiros (XXI, vv. 7-26, XXI, vv. 120-127, XXI, vv. 203-204), esses mesmos rios que antes
foram objecto de oferendas e de culto por parte dos Troianos (XXI, vv. 130-132). Por isso,
em paga de uma divida de gratiddo, os rios se insurgem contra o invasor e se empenham num
derradeiro esforgo de defesa (XXI, vv. 136-138). Particularmente significativa é a luta mitica que
Agquiles vai travar com o Escamandro. Numa reacgio crescente, o rio comeca por infiltrar 4nimo
no espirito dos combatentes troianos (XXI, vv. 145-146), até a0 momento em que, enfurecido
com a chacina levada a cabo pelo Mirmidio, o Escamandro se assume como um verdadeiro
opositor de Aquiles (XXI, vv. 212-213) e com ele trava um terrivel duelo (XXI, vv. 214-382).
Por tris da explicagio mitica, o poema ndo deixa de salientar a harmonia natural que liga todos os
elementos do ecossistema e a polui¢io ambiental que a guerra traz  natureza impoluta da Tréade.
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que lhe sio feitas na Iliada nio escapa a altitude e extensdo dos seus cumes,
que, pelo seu fascinio misterioso, foram tidos como cendrio ideal para
morada de deuses e para amores divinos®'. O Ida, como outros montes
ou rios, serviu de moldura para esse tipo de quadros, que se tornaram
convencionais na literatura grega. Foi nas faldas do Ida ("Iong év kvnpoioy,
IL, v. 821; cf. XXI, v. 449) que Eneias, um heréi com visibilidade, foi gerado
(V, vwv. 312-313). Como foram também os seus recessos o lugar escolhido pelo
primeiro dos pares divinos, Zeus e Hera, para um encontro romintico; vinda
de Lemnos, a deusa chega a Lectos (XIV, vv. 281-284), o cabo no extremo
ocidental da Tréade, até onde a cadeia do Ida se prolonga, para a seguir, por
terra, continuar na suamarcha pela montanha, até ao Gédrgaro, “um pincaro
do Ida elevado” (I'dpyapov dxpov "I6ng vynAfig, XIV, vv. 292-293, X1V,
v. 352, XV, v. 152; "Idng év kopuebijot, X1V, v.332, XXII, v; 171). E, na-
turalmente, o préprio Péris, pastor do Ida, foi no mesmo cendrio que tragou
o seu destino e o de Tréia, a0 apoiar Afrodite no julgamento das deusas, que
lhe prometia a mais bela das mulheres, Helena®?. Em igual cendrio, o préprio
Apolo foi também condutor de gado (XXI, vv. 448-449). E, por fim, como
consagragio da presenca divina nas montanhas, Zeus teve ai o seu templo
(A6 ... 1daiov, XVI, vv. 604-605), onde Heitor costumava homenage4-lo
com sacrificios abundantes (XXII, vv. 170-171).

a estd igualmente licado ao passado mais remoto de Trdia, aos dias

O Ida estd igual te ligad passad to de T d

distantes em que a cidade nem mesmo existia ainda, “construida na planicie
q P

como cidade dos homens mortais’, quando vivia Dirdano, o fundador epéni-

mo da Dardinia. Esse era o tempo em que os primeiros Dardinios “habitavam

as faldas do Ida” (XX, vv. 215-218).

O caricter agreste, mas também exuberante, da paisagem montanhosa

do Ida é consagrado, mais uma vez, nos seus epitetos: ‘de muitas escarpas”

31 Sétnio, o filho de Enops, nasceu de uma relagio do pai com uma bela ninfa, quando
apascentava rebanhos nas margens do rio Satnioente (XIV, vv. 444-445); do mesmo modo que
Ifition, filho de Otrintes, nasceu de uma nafade “nas faldas do Tmolo gelado” (XX, 385), ou ainda
que a mie de Simésio, em companhia dos pais, desceu do monte Ida até as margens do Simoente
(IV, vv. 473-477). Estes sio tépicos que antecipam em Homero, de acordo com Griffin (1992, p.
559), o elemento bucdlico. E acrescenta o mesmo autor (p. 560): “Estes sio flashes idilicos de cenas
de amor na montanha, que oferecem ao auditério homérico um outro mundo, muito distante
do circuito da mortandade”; e, constatando que quadro equivalente dos amores de Peleu e T'étis,
os pais de Aquiles, estd ausente de Homero, conclui (p. 566): “Estas cenas eram sentidas como
préprias da Asia e o facto de a acgdo da Iliada se situar na Asia trouxe grandes consequéncias &
literatura grega”.

32 Nio h4, na Iliada, referéncia clara ao julgamento das deusas por Paris. Talvez o passo XXIV,
vv. 25-30 se lhe refira, mas esta é uma relagio controversa. Sobre a polémica gerada pela
interpretagio deste passo, vide KIRK, RICHARDSON, VI, 1993, p. 276-278.
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(moAdmTVy06*?, XXI, v. 449, XXII, v. 171), mas também “denso em florestas”
(vAnéoong, XXI, 449)** porque fortemente irrigado pelas suas multiplas
fontes (molvnidas, VIII, v. 47, XIV,v. 157, XIV, v. 283, X1V, v. 307, XV,
v. 151, XX, v. 218, XXIII, v. 117), e povoado de feras (XIV, v. 283, XV, v.
151). Algumas das suas espécies florestais mais especificas sio também iden-
tificadas: os pinheiros gigantes que quase tocam o céu (XIV, 287-288) e
os carvalhos de copas elevadas (XXIII, v. 118).

A rigidez prépria dos epitetos, verdadeiras pinceladas no delinear per-
manente de uma tela, ganha vida quando os cendrios por eles definidos se
povoam de homens. Assim, a persegui¢io que Aquiles desencadeia contra
Heitor permite o avanco através do Ida e traz memérias do tempo em que a
paz reinava nos seus recessos (XXII, vv. 145-156). Uma figueira®® sacudida
pelo vento estabelece o limite que d4 acesso as primeiras nascentes, as do
Escamandro. Dessas fontes gémeas brotavam, como que por capricho da
natureza, de uma 4gua quente — “a volta dela se formava vapor como fumo
que surge de um fogo ardente” -, da outra 4gua fria — “como granizo, ou como
gélida neve ou como o cristal de gelo na 4dgua” Ai os Troianos, rentabi-
lizando os dons da natureza, haviam construido, em pedra, os lavadouros,
onde as mulheres, nos j4 saudosos tempos de paz, vinham lavar as roupas. A
mesma paz era entio a moldura que enquadrava também cenas bucélicas, em
que pastores, mais tarde transformados em guerreiros, apascentavam os seus
rebanhos. E esse o caso de Eneias (XX, vv. 90-91, XX, vv. 188-190), como de
alguns dos filhos de Priamo (XI, vv. 106-108), que, em contexto de guerra,
passaram a set exemplo dos riscos que os pastores corriam e de como o Ida se
transformou também em territério invadido pelos Aqueus. Mesmo assim, as
florestas do Ida continuaram a servir de esconderijo a guerreiros troianos
em fuga, que ai encontravam reﬁ’lgio, até que a noite lhes permitisse o retorno

seguro a cidadela (XXI, vv. 556-561).

Quando a guerra veio perturbar a tranquilidade das tarefas domésticas,
o Ida continuou ainda a oferecer a riqueza das suas madeiras, agora quase ina-
cessiveis aos Troianos, porque cercados dentro das muralhas e receosos dessa
exposi¢io ao inimigo. S gragas a uma trégua generosamente concedida por

Aquiles, Priamo pdde recolher no Ida a lenha necessédria para a pira funeriria

33 Epiteto convencional de montanhas particularmente elevadas, também aplicado ao Olimpo

(VIIL v. 411).
34 Ida significa justamente floresta

35 Kirk & Hainsworth (III, 1993, p. 243-244), chamam a atengio para a insisténcia de
mengdes desta figueira como identificadora da geografia de Tréia, que, na Iliada, parece sobretudo
obedecer a um propésito poético; cf. VI, v. 433, XI, v. 167.
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de Heitor (XXIV, vv. 662-663). Em contrapartida, é sobretudo ao inimigo
que o Ida passou a abastecer dos materiais em que era fértil. Foi com tédbuas
de pinheiro do Ida e colmo dos prados que os Mirmiddes construiram a tenda
de campanha de Aquiles (XXIV, vv. 450-451). E, na hora de homenagear o
caddver de Patroclo, foi também aos carvalhos do Ida que os Aqueus foram
buscar o combustivel necessirio (XXIII, vv. 117-121).

TROIA, A JOIA DO ORIENTE

Foi neste cendrio fértil e privilegiado pela natureza que veio a instalar-se
uma cidade, a que o destino prometia tempos de apogeu, construido sobre
inumerdveis riquezas e sobre um luxo requintado, antes que os deuses deter-
minassem a sua extingio numa nuvem de fumo. De facto, antes da chegada dos
Aqueus, Tréia vivia tempos de enorme prosperidade (IX, vv. 402-404, X VIII,
vv. 288-289).

Se o Ida foi como que o bergo desta civilizagio oriental, a genealogia
troiana’®® acrescentou, ao simples estabelecimento num local promissor, em-
preendido por Dérdano, uma fortuna de que j4 o seu herdeiro, Erictdnio, foi
paradigma (XX, vv. 219-229). Dele se pdde dizer “que se tornou o mais rico
dos homens mortais” (dpveldtatog yévetro Bvntdv avbpornwv, XX, v. 220),
gracas 3 manada de “trés mil cavalos que tinha nas suas pastagens” (XX, .
221). A fertilidade dos equinos, a principal ou tnica nesses primérdios, fonte
de riqueza de uma ainda jovem Tréia, pareceu assegurada pelo préprio vento,
abundante na regiio®’, que vinha naturalmente emprenhar as éguas. Esse foi o

tempo em que toda a paisagem de Ilion se uniformizou numa harmonia idilica

(XX, vv. 225-229):

As éguas emprenharam e pariram doze poldras,

as quais ao saltitarem sobre a terra dadora de cereais
corriam sobre o grao cimeiro das espigas sem as quebrar;
e quando saltavam sobre o vasto dorso do mar

corriam por cima das ondas do mar salgado.

Mas outros tempos chegaram em que a protecgio da floresta do Ida foi
trocada pela magnificéncia do paldcio de Tréia e pela amplitude das pastagens
recortadas por divisérias de pedra, que delimitavam propriedades (XXI, vv.

403-405). De novo os epitetos contribuem para a impressio geral produzida

36 Sobre a genealogia troiana, vide KIRK, EDWARDS, V, 1991, p. 317-318.

37 Vide supra o epiteto de “ventosa”.
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pela residéncia real de Tréia; “lindissimo palacio” (d6pog mepucaring, III,
v. 421, VI, v. 242), “mansio bem construida” (§6povg €0 varstdovrag, VI, v.
370) e, por isso, “famosa” (kKhvtd ddpota, XXIV, v. 719).

Aos epitetos juntam-se as descri;ées mais minuciosas, quer da estrutura
geral do palicio, quer do requinte dos aposentos®®. A primeira impressio que
o poeta pretende passar é a da multiplicidade das divisdes, dimensionadas pelo
nimero mitico dos cinquenta filhos de Priamo, aqui acrescidos de doze filhas

(VI, vv. 244-250):

Havia cinquenta aposentos de pedra polida,
construidos uns perto dos outros: era ld que dormiam
os filhos de Priamo, ao lado das suas esposas legitimas;
do outro lado, em frente, dentro do pdtio, ficavam

das filhas os doze aposentos de pedra polida,
construidos uns perto dos outros: era ld que dormiam
os genros de Priamo, ao lado de suas esposas virtuosas.

A dimensio junta-se a robustez elegante da pedra de uma construgio
“adornada de polidas colunatas” (VI, v. 243), que mantinha, apesar da proxi-
midade familiar que privilegiava, alguma independéncia entre os sectores de
filhos e de filhas. A primeira imagem de uma certa uniformidade, que sobre-
tudo contabiliza aposentos, acrescenta-se alguma individualizagio, que inclui
a nogio de gosto pessoal, adequado a uma personalidade especifica. E o caso
dos aposentos que Péris adaptou aos seus gostos requintados, talvez dos mais

luxuosos de todo o conjunto arquitecténico de Tréia (VI vv. 313-317):

Heitor dirigiu-se ao belo paldcio de Alexandre:

o paldcio que ele préprio construira com homens

que eram os melbores construtores em Tréia de férteis sulcos
Foram eles que lhe fizeram o tdlamo, a sala e o pdtio,

perto dos paldcios de Priamo e Heitor na Acrépole.

Esta é a moldura de qualidade que o préprio Péris preparou para um
quotidiano de luxo requintado. Com um toque verdadeiramente oriental,
Afrodite descreve-o “no tilamo, reclinado na cama embutida, resplandecente
na sua beleza e belas roupas” (III, vv. 391-392); ¢ nesse belo cenario que Péris
repousa, nio dos ardores do combate, mas no intervalo de um baile de corte

(III, vv. 392-394).

38 Kirk (VI, 1990, p. 193), refere-se a este passo como “the charming and naive description of
Priam’s palace”.
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Como edificios publicos, a cidadela abriga ainda os templos de Atena
(VI v. 88) e Apolo (V, vv. 445-448, V11, v. 83) e, sobretudo, o templo de Zeus
(XXIL v. 172). A realizagio de assembleias ‘plendrias’ diante das portas do
paldcio do rei implica um espago amplo. E Sale (1994, p. 58), ao incluir na
descrigio do interior das muralhas as residéncias urbanas e os aquartelamen-
tos militares dos aliados, pode concluir: “Homero estd claramente a retratar
Tréia como uma enorme cidade muralhada, onde os muros abrigam uma

dgora, ruas, casas, além da acrépole”.

Sao intimeras as preciosidades que circulam no normal quotidiano da
cidade, porque a riqueza, ainda que amontoada no palicio, passa também
pelas mios de alguns particulares®®; assim, por exemplo, Podes, um troia-
no do circulo de Heitor, “um homem rico e valente” (XVII, vv. 575-577).
Os metais precisos que a cidade possui fazem jus 4 sua fama (“os tesouros
que dizem possuir flion”, IX, vv. 401-402), que a tornaram célebre, ou ‘mitica’
(nuBéokovto, XVIIL v. 289), no mundo inteiro, porque “rica em ouro e rica
em bronze” (ToAOypvcov molvyaAkov, XVIII, v. 289), como rico é também
o seu soberano (apveldg, XXIV, v. 398). Certo dessa realidade, Agamémnon
promete a Aquiles que, tomada Tréia, poderd “encher uma nau com ouro e
bronze” do saque (IX, v. 137). Mas os préprios aliados dos Troianos, nas suas
posicdes face ao evoluir da guerra, nio sio imunes ao fascinio da cidade de
Priamo; assim “o fogoso Antimaco, que na esperanca de receber ouro de Ale-
xandre, gloriosos dons, especialmente se opds a que Helena fosse restituida
ao loiro Menelau” (XI, vv. 123-125)%. A ela certamente aflui a prata,
origindria de regides vizinhas (II, 857); de resto, a diplomacia desenvolvida
por Tréia junto dos seus vizinhos e aliados contribuiu para o fortalecimento
das suas riquezas (XXIV, vv. 234-235). O aparato da vida na corte tor-
na-se visivel no exterior pela ostentagio que representa, por exemplo,“o carro
lindissimo de Priamo’, atrelado a velozes corcéis (mepicairéa dippov, 111,
vv. 261-263, 111, v. 312).

De todas estas preciosidades, a caixa forte do paldcio é a reserva cen-
tral. Ela mesma faustosa na sua construgio — “fragrante de cedro e alta” —,
acumulava indmeras preciosidades (¢ Odhapov katePnoero Knoeva
KESPLVOV DYOPOoPoV, O¢ YA vea ToAd keXOVIEL, XXV, vv. 191-192). En-
tre os tesouros que ai se preservavam estio os tecidos de Sidon, vestidos rica-
mente bordados (ol mémAhol mapmoikiia Epya yovouk®v Ziwdoviov, VI, vv.

39 Morris (2001, p. 71) nio tem ddvidas em afirmar que os herdis conheciam bem os
produtos de luxo do oriente, do Egipto e da Fenicia, e considerar que esta realidade nos poemas

faz mais sentido em relagio ao séc. VIII a. C.

40 Talvez este suborno proposto por Alexandre fosse um tépico dos Cypria.
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288-289)", de grandes dimensées e com um brilho luxuoso, dignos de uma
oferenda A mais venerdvel das deusas; assim Hécuba escolhe, por suas maos, o
melhor (KGAMGTOG ... TOIKIALOGY 10 HEYIGTOC, AGTNP O MG ATELAUTEY,
XXIV, v. 194-195) para propiciar as gracas de Atena para a sua cidade em
perigo. A par da rainha, também as filhas e noras partilham do mesmo luxo;
Helena, que pranteia Heitor e tudo o que a sua morte representa de vulne-
rabilidade para o futuro de Tréia, lembra “as cunhadas de belos vestidos”
(XXIV,v.769), como marca do ambiente elegante da corte a que a Espartana
¢ naturalmente sensivel’>, A prépria Helena no exilio passou a conviver com
as preciosidades normais no quotidiano da corte; os bordados com que ocupa
0 tempo usam, como material, a pirpura, sem modéstia nem restriges (IIL, vv.
125-126; cf. XXII, v. 441, sobre o tecido de ptrpura também, confeccionado

por Andrémaca).

Nem s6 as mulheres exprimiam, em Trbia, uma imagem de requinte; os
homens viviam viciados por igual aparato, que, em tempo de guerra, se tornou
para os préprios Troianos desajustado e repreensivel. Por isso, perdidos os
mais valentes dos seus filhos e sobretudo Heitor, Priamo nio poupa censuras
aos restantes, onde reconhece inutilidade e cobardia. Atrds da futilidade vém
as naturais imprudéncias, que sé desprestigiam a autoridade régia: “Mentiro-
sos e bailarinos de pé leve, peritos no bailar e no roubar cordeiros e cabritos ao
préprio povo” (XXIV, vv. 261-262), os principes dio de Tréia uma ideia con-
dendvel. Entre eles brilha Péris, que, embora envolvido nos perigos do comba-
te, mesmo assim revela sinais inequivocos da mesma inconsequéncia; perante
o valente Diomedes a quem acabava de ferir com uma seta, Paris aparecia de
um esconderijo “rindo-se aprazivelmente” e proferindo palavras de gabarolice
(X1, vv. 378-379). A sua leviandade juvenil e arrogante, o Tidida respon-
deu com uma dentncia impiedosa (XTI, v. 385): “Archeiro, injuriador! Vaidoso
do teu penteado, sedutor de virgens”. E assim, na opinido do valente aqueu, que
se comporta quem faz da futilidade o seu armamento e da conquista amorosa
o seu campo de guerra, num momento que talvez seja dos mais expressivos

para o contraste entre a Grécia e o oriente.

Mas, sem duwvida, o indicio da popularidade destas cimaras de tesouro,
reportadas ao oriente na Iliada, é a sua utilizagio como inspiradoras de similes.

Num contexto que descreve o ferimento sofrido por Menelau em combate,

41 Além do requinte do trabalho feminino de Sidon, a Iliada (XXIIL, v. 743) distingue

também os Sidénios como ‘excelentes artifices”.

42 Alguns epitetos aplicados as mulheres de Tréia - ‘de cinturas profundas” (Tpwiadwv
BaBvkormwv, XXIV, v. 215), e ‘de longas vestes a arrastar” (EAkecinemhog (este exclusivo das
Troianas), VI, v. 442, VII, v. 297, XXII, v. 105) — generalizam a mesma elegincia e requinte.
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que o tinge do vermelho do sangue, um simile é construido sobre a policromia

)

vibrante que enche a cimara do tesouro de uma casa abastada (IV, vv. 141- &/
145):

N

1

Tal como quando uma mulber tinge de pirpura o marfim —

mulber da Meénia ou da Cdria — para adornar o bocete dos cavalos,
e jaz na cémara de tesouros e muitos sdo os cavaleiros

que desejam levd-lo; mas ali permanece como adorno do rei,

adereco com o qual tanto o cavaleiro como o cavalo se glorificam.

O foco da apreciagio é colocado desta vez em objectos de utilizagio

masculina, na glorifica¢io da imagem de nobreza dos cavaleiros.

Por fim, na hora do perigo supremo que Priamo est4 disposto a correr
para resgatar, junto de Aquiles, o corpo de Heitor, quando Zeus lhe envia
um pressigio favordvel, o simile da cAmara do tesouro regressa, para desenhar
o voo potente da dguia do deus (XXIV, vv. 317-319):

Tao ampla como a porta da camara do tesouro
de um homem rico, porta bem provida de ferrolhos —
tao ampla assim é a extensdo das suas asas.

Dossié
Ao que antes era sinal de fausto e de estabilidade numa corte pode-
rosa, a guerra veio impor outras fungdes e um desgaste até entio imprevisivel.
Heitor pode fazer o balanco da crise econdémica que se apoderou de Tréia,
ap6s um outrora’ em que o ouro e o bronze se acumulavam na cidade, e o
‘agora, em que a riqueza se foi esvaindo (XVIII, vv. 291-292),

pois muitas riquezas & Frigia e & agraddvel Meénia
foram vendidas, desde que se encolerizou o grande Zeus.

Se alimentar a miquina de guerra foi delapidando o tesouro troiano, o
progresso do conflito foi empenhando outros gastos, como aqueles que advie-
ram das capturas e das baixas, no sentido de resgatar as suas vitimas. Priamo,
constantemente atingido pelas capturas infligidas aos seus multiplos filhos,
afirma-se disposto a pagar, a peso de bronze ou de ouro que possui em abun-
dincia, a sua libertagio (XXIIL, v. 49-50, XXIV, v. 502, XXIV, v. 579). Mas é
sobretudo perante a baixa suprema provocada por Aquiles na defesa de Tréia
e na promessa de um futuro para a cidade — a morte de Heitor —, que Priamo
da largas A generosidade, tendo em conta o valor da vitima e a agressividade

do inimigo. Da cAmara do tesouro, o velho soberano retira para esse objectivo



preciosidades (XXIV, vv. 190-191, XXIV, vv. 275-276), que o poema
descreve com sugestivo detalhe (XXIV, vv. 228-235):

Falou; e abriu as belas tampas das arcas.

De ld tirou doze vestes lindissimas,

doze capas de dobra simples e outros tantos tapetes;

e outras tantas mantas brancas e outras tantas tinicas.
De ouro pesou e levou dez talentos ao todo,

e duas tripodes refulgentes e quatro caldeirdes;

e uma taga lindissima, que lhe haviam dado os Trdcios
quando lé fora numa embaixada, grande tesouro!

O préprio Hermes, que incentiva Priamo, acolhido 4 hospitalidade de
Aquiles, a regressar A cidadela antes que a sua presen¢a no acampamento ini-
migo seja detectada, avalia como ‘exorbitante’ (moAAG & &dmkag, XXIV, v.
685) o resgate pago. Mas pode imaginar que um eventual resgate que
houvesse a pagar pelo préprio Priamo, se o inimigo o capturasse em vida,
iria no minimo triplicar os gastos investidos na recuperagio do cadaver de
Heitor (XXIV, vv. 686-688). Os resgates sio, portanto, na diplomacia da
guerra, uma exigéncia que pde A prova a capacidade financeira de cada uma das

partes e que contribui paraa exaustio dos tesouros acumulados®.

UM QUADRO AMPLO DO ORIENTE: OS ALIADOS DE TRé1A

A Tréia, na Iliada, a cidade invadida pelos Aqueus e, por isso, na mira
do poeta, vem juntar-se, por forca dos aliados que lhe aderem na resisténcia,
uma teia de outras regides ou cidades que, no conjunto, ampliam o retrato
homérico do oriente. Se, face aos acontecimentos, todos estes aliados sdo con-
siderados sobretudo em func¢io do contributo que podem trazer ao conflito,

nio perdem por isso independéncia e alguma identidade prépria.

A presenca das forgas aliadas, na crise que assolou Trdia e toda a regido
ocidental da Asia Menor, tem, como primeiro objectivo, a defesa global de um
territdrio todo ele afectado pela invasio aqueia, mas parece também represen-
tar a consequéncia de uma politica de relacdes externas desenvolvida entre os
diferentes ntcleos populacionais. E, assim, evidente que a pratica da hospi-

talidade (xenia) fundamentou essa coesio. Um caso expressivo é o de Axilo,

43 Nem s6 a corte troiana se viu forgada a investir parte das suas riquezas no resgate dos seus
membros das mios dos inimigos. Outras cidades e familias abastadas, por motivos idénticos, se
propuseram pagamentos avultados, em “bronze, ouro e ferro muito custoso de trabalhar” (VI,
46-49, XI, 131-135).
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homem rico e estimado em Arisbe que, por viver em local de passagem, era
generoso na hospitalidade (VI, vv. 12-15). Mas nio menos acolhedora era
a cidade de Priamo no seu relacionamento regional. Nio foi despicienda
a politica de aliancas que certamente o soberano de Tréia fundamentou
em miultiplos casamentos com virias mulheres orientais, para além de
Hécuba, de quem teve uma ampla progenitura (XXI, v. 88, XXIV, v.
495)*. Como significativo era também que, aos estrangeiros, os Troianos
reconhecessem o mérito e lhe prestassem homenagem; Sarpédon, por exem-
plo, “era para eles o baluarte da cidade, embora estrangeiro” (§ppa mOAN0G
£oke kol aAlodanog mep €0V, XVI, vv. 549-550), como “héspede e amigo”
(XVII, v. 150); ou Asio, de Abido, para Heitor “era de todos os héspedes o
mais caro” (XVII, vv. 583-584).

Por isso, chegada a hora da crise, Tréia pdde contar com o apoio dos
aliados sem o qual a sobrevivéncia da sua cidade seria impossivel (XVIIL, v.
144-145). Mesmo assim, 4 defesa de um objectivo comum que juntou toda
uma profusio de comunidades, vieram acrescentar-se outros factores em
tempo de combate: sem duvida a autoridade, ou mesmo censura, que os
Troianos souberam tolerar aos seus aliados, como também a perspectiva de
algumas vantagens a auferir do conflito.

Em tempo de guerra, aos aliados dos Troianos eram permitidas opinides
e até censuras ao comando, como as que o licio Glauco dirige a Heitor (XVII,
v. 142) —“Heitor, és um homem lindo*’, mas na guerra deixas muito a desejar”
—, como introdugio a um rol de reprovacdes que denunciam a fraqueza do
chefe troiano como indigna do empenho e do risco que os seus aliados inves-
tem na campanha. Em contrapartida, Tréia, se beneficia desse refor¢o de com-
batentes, investe na sua manutengio gastos vultuosos, como Heitor desassom-
bradamente pode afirmar perante os aliados (XVII, vv. 225-226): “Com esta
inten¢do depaupero o povo por causa dos dons de comida com que aumento a
coragem de cada um de vos”. Mas para 14 das despesas de manutencio, parece
evidente que a promessa de prémios constituisse uma forma de comprome-
ter esforcos, mesmo entre os Troianos directamente visados pela necessidade
de defesa. E este o argumento com que Heitor pretende mobilizar um espia
para uma missio de risco entre os inimigos (X, vv. 303-312); como vai no
mesmo sentido a dentincia com que Aquiles interpela a ousadia inusitada de
Eneias, que se atreve a defronti-lo em campo aberto e sem o resguardo dos
companheiros (XX, vv. 179-186):

44 Este é um costume contrastante com a prética grega e, por isso, identificativo do oriente.

Sobre as diversas esposas de Priamo, vide KIRK, RICHARDSON, VI, 1993, p. 325-326.

45 Este é um insulto destinado a incomodar Heitor, quando ele mesmo se tinha dirigido em
tom de censura a Paris com reprovagdes semelhantes; cf. I, v. 39 = XIII, v. 769.
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(...) Serd que o coragao te manda combater contra mim,

na esperanga de entre os Troianos domadores de cavalos da honraria de
Priamo te assenhoreares? Porém nem que me matasses,

ndo seria por isso que Priamo te poria tal prémio nas mdos.

Pois ele tem filhos, além de que tem juizo e ndo estd demente.

Ou serd que os Troianos te demarcaram um dominio senhorial

superior aos outros: terra de pomares e lavoura para nela habitares no caso
de me matares? Porém eu penso que dificilmente o fards.

Sio estes, portanto, os objectivos colectivos e os mébeis pessoais que

atraem forcas dos muitos aliados e cidadios troianos presentes na campanha.

Ao analisar o catdlogo que o poema produz das forgas troianas, Kirk (I,
1985, p. 248) nio deixa de salientar o quanto — por contraste com o cati-
logo dos Aqueus - ele é limitado, denotando um conhecimento imperfeito
do ocidente da Asia Menor, mesmo assim a regiio mais bem conhecida, e de
sublinhar a progressiva ignorincia sobre comunidades situadas no interior.
No entanto, alguns dos elementos contidos neste catilogo sio interessantes

para uma imagem do oriente como o entendia a época arcaica.

Reconhecendo a Priamo o ascendente e a consideragio de que goza entre
os seus vizinhos, Aquiles d4, em tragos gerais, o contorno de uma fronteira,

como ela aparece certamente aos olhos dos Aqueus (XXIV, vv. 544-546):

Tudo o que até Lesbos, sede de Mdcaro, estd compreendido,
e ld para cima, para a Frigia, assim como o amplo Helesponto:
dizem que entre estes povos eras distinto pela riqueza e pelos filhos.

Aqui est4 apenas considerada a faixa ocidental desse mundo asidtico,
que confina com a Grécia, e que lhe ¢, por isso, mais familiar: Lesbos a sul, a
Frigia a oriente e 0 Helesponto a norte. Mas o poema alarga as fronteiras do

mundo asidtico para além desta franja maritima.

E, desde logo, através dos contingentes presentes em Tréia que a mul-
tiplicidade de cidades aliadas ganha dimensao. Iris, a mensageira dos deuses,
deixa, em termos gerais, uma referéncia ao nimero* e i diversidade de
populagdes que constituem o enorme xadrez asidtico (II, vv. 803-804):“E que
na grande cidadela de Priamo estao muitos aliados; e tem a sua prépria lingua
cada um destes homens dispersos” (moAloi ... €mikovpot, dAAn & GAlov
YADGG0O moAvcTEPE@Y AvOpdTOV). Lingua e raga sio as marcas essenciais

46 Sobre os nimeros alistados de um e do outro lado na guerra de Tréia, vide SALE, 1994, p.
54-62.
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da dispersio que se percebe na mole imensa de combatentes. Do conjunto,
porém, os sucessivos catilogos das forgas troianas e aliadas produzem o des-
dobramento deste amontoado andénimo e a identificagio progressiva das di-
ferentes células. Os critérios e as estratégias poéticas usados para os aliados
replicam os que o poeta usou no desenho de Tréia. Contexto geogrifico, com
predominéncia para os rios, construgdes urbanas, potencial econdmico con-
tabilizado em gado, em metais ou outros produtos preciosos, multiplicam, por

todo o oriente conhecido, um desenho coeso, apesar da diversidade.

O primeiro catilogo dos Troianos no poema (IL, vv. 816-877) orga-
niza-se numa sequéncia que, naturalmente, d4 a Tréia a prioridade*”. Sdo os
seus comandantes, Heitor, Eneias, os filhos de Antenor, Arquéloco e Acamas,
os referidos em primeiro lugar. E, a partir dai, o circulo vai-se alargando na
perspectiva de um progressivo afastamento, das cercanias de Tréia até regioes
mais remotas. Aos Troianos, seguem- se entdo outros habitantes da Tréade,
os de Zeleia desde logo, situada no sopé do Ida (II, vv. 824-825); tal como em
Tréia, na vizinha Zeleia vivem homens ricos*, que beneficiam da presenca
fertilizante da“4gua negra do Esepo” e se protegem nas muralhas de uma cida-
dela (IV, v. 103, IV, v. 121). Seguem-se os Misios*, identificados por varias
referéncias geograficas (II, vv. 828-829): de trés das suas cidades, Adrasteia,
Pitieia e Apeso, e da marca mais emblemitica da sua paisagem, “a escarpada
montanha de Tereia”; mas sio também memordveis as mulas que ofereceram a
Priamo (XXIV, vv. 277-278). Além de vizinhos, os comandantes misios ti-
nham com a Tréade um parentesco directo, como filhos ‘do Percésio Mérops”
(IL v. 831), o que leva & mengido seguinte as cidades de Percota®® e Practio
(IL, v. 835). Da mesma regido da Propéntide, vieram aliados de Sesto (II,
v. 836), da fronteiriga Abido (IL, v. 836, XVII, v. 584), uma de cada lado
do sitio mais estreito do Helesponto, e de Arisbe (II, v. 836, bktyévn €v

47 E consensual entre os estudiosos do poema que o catilogo dos Troianos é feito em termos
mais genéricos do que o dos Aqueus. H4 casos em que se lhes nio atribui cidades de referéncia,

ou em que as que se menciona sio sobretudo costeiras.

48 Em 'V, vv. 612-613, colaborando para a mesma ideia de riqueza transversal aos habitantes da
Tréade, é referido Anfion, uma das vitimas de Ajax Telaménio, como alguém que habita
Peso, “homem de grande fortuna e propriedades” (moAvkTip®mVv TOAVMOG); a insisténcia em
MOAV-, como qualificativo de abundincia que fundamenta a pujanca do oriente, é repetido como
seu inconfundivel atributo.

49 De novo referidos por Délon quando, cobardemente, responde as perguntas de Ulisses, em
missdo de espionagem, com um breve catdlogo do aquartelamento troiano: II, vv. 858-861, X, v.

430.

50 Percota, situada na zona sul da costa do Helesponto, é de novo referida em XI, v. 229 e,
pelas suas pastagens e pastoricia, em XV, v. 547-548.
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Apiofn, II, vv. 838-839, V1, v. 13, XII, vv. 96-97, XXI, v. 43), montados em
fogosos cavalos que as pastagens irrigadas do rio Seleis alimentavam, Um cot-
po de lanceiros veio de Larissa “de férteis sulcos™!, habitada por Pelasgos

(IL, vv. 840-841, X, v. 429, XVIL v.301).

Como bem assinala Mazon (1972, p. 63), antes de passar a outros
povos da Asia mais afastados de Tréia (I, v. 851 sqq.), o poeta enumera
os aliados europeus de Priamo, Tricios, Cicones e Pednios. Contidos pelo
Helesponto, estio os Tricios (II, vv. 844-845, IV, vv. 532-538, X, v. 434,
XXIV, vv. 234-235), povo de imagem exdtica, “com o cabelo no alto da cabe-
¢a’ (Gxporopot, IV, v. 533), lanceiros pujantes e determinados, que dio, no
seu acampamento, uma imagem de vigor e de disciplina militar (X, v. 464-
475) na disposi¢io das armas e dos cavalos, mesmo quando em repouso
ap6s o esforco do combate. E-lhes reconhecida pericia particular como cava-
leiros (inmonoiwv Opnkdv, XIIL, v. 4, XIV, v. 227), habituados aos rigores
das suas “serras nevadas’, de pincaros altaneiros (pea vipogvTa, GKPOTATOG
KopuQGg, XIV, vv. 227-228), cruzadas com planicies férteis e profusio de re-
banhos (XI, v. 222). Reso, o comandante tricio, encarna a riqueza da sua
terra; senhor de belos corcéis, de uma brancura de neve e velozes na corrida,
conduz um carro ornado de ouro e prata; no brago suporta‘enormes armas de
ouro ... armas que a homens mortais nio fica bem envergar, mas tio somente
aos deuses imortais” (X, vv. 435-441). Ainda da Trécia, vieram “os lanceiros
Cicones” (II, vv. 846-847) e, da mais longinqua Maceddnia, os “Peénios de ar-
cos recurvos” (II, vv. 848-850, X, v. 428), identificados pela cidade de Amidon,
“junto 3 ampla corrente do Axio” (85 Apuddvog dn’ A&od £0pd péovrog, 11,
v. 849, XVI, v. 288; cf. A&10g evpvpéebpoc, XXI, v. 141), “cujas 4guas sio
as mais belas da terra” (kdAotov Bdwp €mi yoiov, XXI, v. 157-158) e
fazem da regiio uma “Pednia de férteis sulcos” (XVII, v. 350, XXI, v. 154).

Regressando 3 Asia, o catdlogo progride em direccdes mais remotas.
Uma primeira mengio vai para os Paflagénios (II, v. 851-855, V, v. 577,
XIII, v. 656), vizinhos dos Enetos (provavelmente na Iliria, II, v. 852) e
do territério conhecido pelas “mulas selvagens” que cria®’; sdo suas referén-
cias as cidades de Citoro (II, v. 853), de Sésamon (II, v. 853), de Cromna (I1,
v. 855), de Egéalo (II, v. 853) e de Eritinos (II, v. 855), no conjunto uma zona
populacional forte na costa sul do Mar Negro, junto ao rio Parténio (IL v.

51 Vide supra a aplicagio do mesmo epiteto a Trdia e a outras regides férteis.

52 Os Enetos sio aqui referidos como ocupantes de um territério de onde as mulas tém origem.
Uns versos adiante, I, v. 858, seguem-se os Misios, que Anacreonte (Poetae Melici Graeci, 377)
refere como inventores da domesticagio das mulas.
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854). Seguem-se os Halizonas (II, v. 856, V, v. 39), associados com Alibe, a sua

capital (I, v. 857), 0 local do nascimento da prata”’,

Os Frigios merecem ao poeta da Iliada referéncias mais insistentes e
minuciosas. No catdlogo dos aliados troianos, é-lhes valorizada a valentia e
referida a sua remota terra de origem, “a longinqua Ascinia” (II, vv. 862-863,
XIIL, v. 793). No entanto, Priamo, na teichoskopia do Canto III (vv. 184-190),
manifesta-se impressionado antes de mais com o nimero de combatentes
de que dispdem, “donos de cavalos rutilantes” (mheictovg Ppldyag dvépag
atoromdrovg, 111, v. 185; Opiyeg inmddapor, X, v.431), e com a valentia
no enfrentar de duras campanhas. Da paisagem que habitam sobressaem os
vinhedos (dumehogooay, I11, v. 184) e, como manda a convengio, o curso do
rio Sangério (111, v. 187, X V1, v. 719). Junto aos Frigios, em regido fortemente
habitada (IIL, v. 401), sdo citados os Mednios, ‘que nasceram debaixo do Tmo-
lo” (I1, vv. 864-866; cf. TpdA® 1O VipoevTy, XX, v. 385), na “agradivel” Meo-
nia (ITL, v. 401, XVIIL v. 291), designagio antiga da Lidia, e que se distinguem
como condutores de carros de combate (Mrjoveg innokopvotai, X, v. 431)%,

Vém a seguir os Cérios (II, vv. 867-875, X, v. 428), “senhores de Mileto
e da montanha Ftires com alta folhagem, das correntes do Meandro e dos altos
pincaros de Micale” (II, vv. 868-869), onde o ouro abunda (I, v. 872, v. 875)
a julgar pela armadura, recamada do precioso metal, do seu comandante. A
completar o catilogo do canto II, sdo referidos os Licios (II, vv. 876-877; cf. V,
v. 482, V, v. 645, X, v. 430), povo da regido da“ampla” Licia (VI, v. 173, VI,
v. 188, VI, v. 210), cortada pelos torvelinhos do Xanto (V, vv.478-479, VI,
v. 172). E o poema detém-se na enumeragio da sua aparatosa prosperidade;
assim, no didlogo entre dois Licios, Sarpédon e Glauco, é-nos dado um retrato
expressivo (XI1, vv. 310-321):

Glauco, por que razdo nds dois somos os mais honrados

com lugar de honra®, carnes e tagas repletas até cima

na Licia, e todos nos miram como se fossemos deuses?

Somos proprietdrios de um grande terreno nas margens do Xanto,

53 “De longe’, ™A00ev, TAoD, torna-se um advérbio regular na mengio destes povos mais
afastados (os Halizonas, II, v. 857, os Frigios, II, v. 863, os Lidios, I, v. 877, e os Licios, V, v. 478,
v. 479).

54 Esta é uma regido fortemente irrigada por lagos e rios, que servem para identificar um dos
seus filhos (XX, vv. 390-392): “Tu que nasceste junto ao lago Giges, (...) junto ao Hilo piscoso
(BvoevTt) e ao Hermo revolto” (dtvigvty).

55 Sale (1994, p. 61) considera que Glauco e Sarpédon, quando referem os bens da Licia e a
forma como deles tomam parte, o fazem como dois BactAijeg; exercem, portanto, uma monarquia
repartida.
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belo terreno de pomares, e de searas dadoras de trigo®.

Por isso é nossa obrigacdo colocarmo-nos entre os dianteiros
dos Licios, para enfrentarmos a batalba flamejante,

para que assim diga algum dos Licios de robustas couragas:
‘Ignominiosos nao sao os nossos reis que governam

a Licia, eles que comem as gordas ovelbas e bebem

vinho selecto, doce como o mel; pois sua forca é também

excelente, visto que combatem entre os dianteiros dos Licios.

Os Licios vém acrescentar, aos elementos convencionais na caracteri-
zagio dos diferentes povos asidticos, um outro requinte civilizacional; além
de ricos (VI, v. 481) eles sio — tal como os Troianos — requintados no uso
dos seus bens; os banquetes abundantes e faustosos que animam a vida da
corte licia, farta e hospitaleira, sio disso a prova (VI, v. 174). Mesmo assim,
a combatividade é um dote que lhes é reconhecido (cf. XII, vv. 346-347, X1II,
vv. 359-360, XII, v. 375, XVI, v. 659). Distinguem-nos ainda, no campo de
batalha, “as tinicas nio cingidas” (XVI, v. 419), e, ao seu chefe, Glauco, as
armas de ouro (VI, v. 235).

Outros catdlogos de batalhées orientais sucedem-se na Iliada. Délon, de
espia transformado em delator, enumera os grupos aquartelados junto a Tréia
(X, vv. 412-422); aos ja acima referidos, acrescenta, de entre os Cérios, os Lé-
leges (AgAéyeoot prhontorépototy, X, v. 429; cf. XXI, v. 86), habitantes de
Pédaso, nas margens do Satnioente (XX, v. 92, XXI, vv. 86-87) e, de entre
os Paflagénios, os Cducones (X, v. 429, XX, v. 329)%".

Por fim, outras comunidades merecem ainda referéncia. E o caso da
Cilicia, patria de Andrémaca, a esposa de Heitor, onde uma corte habitava
“a arborizada Placo, em Tebas Hipoplacia” (VI, vv. 396-397; cf. VI, v. 425, VI,
v. 479; sobre Tebas Hipoplacia, cf. I, v. 366, II, v. 691, VI, vv. 415-416, XXII, v.
479), sendo a montanha o seu ex libris. Mengdes de passagem aludem ainda
aos Hipomolgos, tribo de Citas “que bebem leite” (yohoxtopdywv, XIIT, v.
5-6) e aos Abios “justissimos’, um povo desconhecido (XIIL, v. 6).

Se é 0 ataque e o saque de Tréia o que avulta na Iliada, como alvo central
da cobiga aqueia, muitas outras cidades da Tréade foram também alvo de
saques, com que os invasores certamente debilitaram a capacidade de resis-
téncia inimiga e reforcaram o seu préprio equipamento e provisdes. Desses

56 Cf;. VI, vv. 194-195, onde sio as mesmas as caracteristicas do reino que os Licios
atribuiram a Belerofonte: “Um dominio senhorial superior a todos: terra de pomares e de lavoura”.

Vide ainda XVI, v. 437, XVI, v. 514, XV1, v. 673, XV1I, v. 683, X VI, v. 172.

57 A sua situagio de vizinhos do rio Parténio pode fazer dos Cducones o aliado mais afastado de
Tréia.
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saques, a reparti¢cio entre os combatentes serve também de estimulo e de pré-
mio ao seu empenhamento no combate. E, de resto, uma dessas distribuicoes
o que gera, entre Aquiles e Agamémnon, o diferendo que serve de motivo a
todo o poema. O rei dos Mirmidées nio hesita em acusar o Atrida de “zeloso
do seu proveito” (kepdoredppov, I, v. 149), desrespeitador dos beneficios
consensualmente atribuidos aos seus companheiros de armas (I, vv. 161-162),
tirando sempre vantagem, mesmo assim, na divisio dos bens que outros com
mais mérito ajudaram a saquear (I, vv. 163-164). Quando visitado, na sua
tenda, pela embaixada que pretende demové-lo a voltar ao combate, Aquiles
pode gabar-se de ter destruido “onze cidades da terra fértil de Tréia’, que lhe
valeram despojos invejiveis, ‘em ouro, bronze, ferro e belas mulheres” (IX, vv.
329-330, IX, vv. 365-367); essas sio as mulheres que virio a prantear Pétroclo
em torno da sua pira (XVIII, vv. 341-342; cf. XIX, v. 60, XIX, vv. 295-296,
XX, vv. 89-92, XX, vv. 191-193). De Tebe, cidade da Cilicia, Aquiles recor-
da também o saque arrasador (I, vv. 366-367).

Estes sio apontamentos que alargam a visao homérica dO oriente para

além do contexto imediato de Tréia.

A GESTAO POLITICA DE TRSIA

Priamo é, por for¢a da descendéncia legitima da linhagem troiana, o so-
berano em exercicio na cidadela de Tréia (XX, v. 215-240); por isso se banali-
za a referéncia a Tréia como ‘cidade de Priamo” (e. g, I, v. 19,11, v. 37,11, v. 332,
IL, v. 373, VII, v. 296). Tal nio significa, porém, que o regime adoptado em
Tréia seja uma monarquia absoluta e tirdnica; a cidade tem institui¢oes, uma
assembleia, um conselho, além de um rei*®. De facto, as decisées podem ser
tomadas em assembleia, onde Troianos e aliados tém liberdade de intervengio
e mesmo espago para critica sobre as politicas adoptadas, embora pareca haver
um ascendente da posigio régia, que, em caso de divergéncia, prevalece®.

58 Hall (1989, p. 15), alarga ainda o 4mbito dos limites colocados a autoridade régia quando
escreve; "A autoridade de cada rei é também controlada pela participagio da sua familia numa
rede intrincada de obrigacoes e aliangas, criada por casamentos e pela xenia”.

59 Sale (1994, p. 17), se por um lado reconhece, com alguns estudiosos, que existe na Iliada “a
ideiade subordinagio individual aos interesses da pélis como parte do retrato de Tréia), nio
deixa de afirmar também que “a pélis nio tem forga suficiente para impor a sua vontade aos
cidadios, pelo menos aos que provém de oikoi poderosos”. Dai conclui, numa questio altamente
polémica, que o modelo mais interventivo no desenho de Tréia é o da cidade-estado do séc.
VIII a. C,; ou seja, sobre todas as referéncias ao passado, a versio do séc. VIII a. C. nio deixa
de marcar o poema com a sua contemporaneidade. Nio deixamos de contrapor a esta posi¢do,
o compromisso sensato que Hall (1989, p. 14), prefere na sua avaliagio do problema: em
primeiro lugar, a versio do poema ¢ artistica, com todo o irrealismo de que a criatividade goza;
e o resultado nem corresponde por inteiro as monarquias centralizadas da época micénica, nem
as cidades-estado idnicas, emergentes no séc. VIII a. C.
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Virias sdo as assembleias que o evoluir da guerra justifica em Tréia. A
primeira (II, vv. 786-808) nio envolve ainda um debate entre os participantes,
mas serve para promover o movimento defensivo dos Troianos perante a ar-
remetida aqueia que se adivinha. E Tris, sob disfarce de Polites, um dos filhos
de Priamo de sentinela aos avangos inimigos, quem desencadeia esta decisio
urgente. Reuniram-se os Troianos e seus aliados, numa assembleia sem res-
tricdes de idade — “tanto novos, como velhos’, II, v. 789 -, “perto dos portdes
de Priamo”. A deusa reconhece que a tradi¢io nas assembleias implica uma
longa discussio, estimulada pelo velho soberano (II, vv. 796-797): “Anciio,

sempre te sio caras as palavras, como outrora em tempo de paz’®.

Essa é, porém, neste momento uma pritica inoportuna, dadaa urgéncia
de se passar 4 acgdo. A barreira linguistica aparece também como uma difi-
culdade de comunicagio acrescida, que a emergéncia deve ultrapassar com a
eficicia dos gestos (II, vv. 803-806):

E que na grande cidadela de Priamo estdo muitos aliados;

e tem a sua prépria lingua cada um destes homens dispersos.
Que cada um faca sinal dqueles que estdo sob sew comando,

e que os conduza para fora, uma vez organizados os cidadaos.

A par das assembleias plendrias que juntam, indistintamente, velhos e
novos, Priamo dispde de um de conselho de ancidos, integrando o soberano
e os seus irmios®!, que, em tempo de combate, se retine, dado que a velhice
afasta os seus elementos do campo de batalha. Vemo-los reunidos, junto as
portas Esqueias (dnpeyépovieg €mi Xkoatfict moinoy, IIL v. 149) e ouvi-
mos referir-lhes os nomes (IIL, vv. 146-149). E se as forgas lhes faltam, sio,
em contrapartida, “excelentes oradores” (Gyopnrol é60r0i, IIT, vv. 150-151). A
designacio de “regentes troianos” (Tphwv ynropeg, III, v. 153) que lhes
¢ aplicada ndo deixa dividas sobre a sua influéncia politica junto do rei®%.
De resto, veremos como as decisdes a tomar por Heitor no campo de batalha

estdo condicionadas pela sua suprema concordincia.

60 Mdbot gidot dxprrot (II, v. 796) é uma expressio que sublinha a simpatia de Priamo
pelas discussoes alongadas, a que dikpirot “confusas, sem disciplina’, parece acrescentar o tom
de “ndo controladas ou submetidas a nenhuma restri¢io’, e portanto “livres”. Kirk (I, 1985, p.
245) encontra para o adjectivo dKkpttol uma outra interpretagio de “incontéveis, avassaladoras
pela quantidade de palavras”.

61 Sobre o conselho dos ancidos e as suas prerrogativas, vide SALE, 1994, p. 70-74.

62 Face a esta atitude de Prfamo e as condicionantes da sua governagio, Sale (1994, p. 9) pode
afirmar que, enquanto os povos gregos em Tréia constituem “monarquias absolutas com uma
economia militar e uma classe guerreira’, “a cidade de Tréia é uma oligarquia ou aristocracia com
um rei fraco; é dominado por um Conselho de Anciios e tem falta de uma classe militar: com
raras excepgdes os seus homens ocupam-se de tarefas préprias de tempo de paz”.
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Mais polémica foi a assembleia (“feroz e tumultuosa’, VIL v. 346) que de
novo reuniu os Troianos “as portas do palicio de Priamo” ji as hostilidades
prosseguiam com violéncia. O assunto central era delicado: a possibilidade de
se por fim A guerra com a devolugio de Helena aos Aqueus. Antenor, que ji
antes (III, vv. 159-160), no conselho de ancidos, partilhava o consenso gene-
ralizado da urgéncia da devolugio de Helena e dos tesouros que a acompa-
nhavam, como forma de evitar o combate e males maiores no futuro — além
de reconhecer que a justica nio assistia a Tréia nesta campanha -, toma
agora uma posi¢do mais acutilante e veicula, na assembleia, a opinido do
conselho. Talvez a sua prudéncia como orador (memvopévog Ny Gyopevewy,
VII, v. 347) lhe atribuisse esse papel. Aqui, porém, o consenso nio se verifica;
em tom de discordincia, Péris levanta-se para defender os interesses da sua
paixdo. No que configura uma espécie de agon, o principe troiano comega por
um elogio do opositor (VIL, v. 358), apenas como ponto de partida para a
recusa daquela que é, do seu ponto de vista, a estranha proposta do adversirio
(VII, v. 357, VII, vv. 359-360). E dirigindo-se agora a todo o auditério, nio
hesita em afirmar categoricamente a sua recusa em devolver Helena, embora
esteja disposto a restituir os tesouros de Menelau, acrescidos com algumas
dadivas de sua iniciativa (VIL, vv. 361-364, VII, vv. 389-391)%. Em tio deci-
siva polémica, Priamo assumiu o papel de rbitro e pronunciou uma sentenca
que mereceu a submissio de todos (VIL v. 379), apesar de qualquer intima
discordancia (VII, v. 393). Sem confrontar Antenor, o rei apoia, com ordens
de execugio imediata, o protesto de Pdris; discretamente ordena que cada um
retome a sua posi¢io de vigilincia, deixando subentendida a continuidade da
guerra. Apoiando a compensagio que o filho se mostrara disposto a dar, Pria-
mo nio encara outro futuro para Trdia que nio seja o do regresso s hostilida-

des (VIIL, vv. 368-378).

Além das assembleias formais e plendrias, onde a autoridade de Priamo
ouve opinides dos conselheiros ou do povo, verdadeiras reunides de emergén-
cia podem ser feitas no préprio terreno de luta. Heitor, que nio tem autori-
dade politica, mas que é responsdvel pelo comando das tropas no campo de
batalha, tem dessas reunides a iniciativa. Do ambiente préprio desses conse-
lhos de guerra dio testemunho as divergéncias que Heitor tende a ter com
Polidamante®, uma voz que ousa romper a barreira da chefia e contradizé-la

(XII, vv. 211-215):

63 Ayopelewv é o verbo repetido para aludir & capacidade oratéria em contexto de assembleia;
VIL v. 347, v. 357, v. 359, v. 361, v. 367.

64 Companheiro de sempre de Heitor, porque nascido na mesma noite, Polidamante nio
hesitava em confrontar o lider e em erguer a palavra na assembleia, sempre com intengio
louvdvel (XVIIL, vv; 251-253). Sale (1994, p. 60) atribui-lhe a fungio de comandante de campo’
(chief of staff) de Heitor.

%

»

o]

1

Dossié



Heitor, sempre me repreendes nas assembleias,

embora eu diga coisas justas, visto que ndo fica bem
que alguém do povo te contradiga, seja na deliberagdo
ou na guerra, pois deve sempre aumentar o teu poder.
Mesmo assim agora direi aquilo que me parece melbor.

A reacgio de Heitor nio deixa dividas sobre esse mesmo ascendente a
que a hierarquia lhe da direito; is censuras veementes (XII, vv. 231-234, XTI,
vv. 246-247), acrescenta, de modo firme, a sentenca de morte e a execu-
¢do imediata para todo aquele cuja cobardia ponha em causa a sobrevivéncia
colectiva (XTI, vv. 248-250; cf. XV, vv. 347-351). Censuras semelhantes serio
repetidas pelo mesmo Polidamante, numa altura em que se anunciava uma
retirada cobarde dos Troianos perante a reac¢io inimiga (XIII, vv. 726-735).
Desta vez, nido s6 Polidamante se arrisca a contradizer Heitor, como d4 da
chefia uma avaliagio. Do seu ponto de vista, comandar exige distintas com-
peténcias, dificeis de reunir num sé homem, quando a natureza parece ter
distribuido os diversos dotes por diferentes criaturas, O principe troiano é
disso mesmo exemplo (XIII, vv. 727-729):

Porque o deus te concedeu preeminéncia nas facanhas guerreiras, também
por isso queres estar acima de todos no conselho;
s6 que tu proprio ndo serds capaz de abarcar todas as coisas.

Ora, nesta espécie de licio de democracia, Polidamante valoriza o senti-
do da cooperagio, o saber reunir as vantagens de cada um ao servigo de todos;
e, sobretudo, quando estd em causa a sobrevivéncia, mais do que a valentia
é uma “mente com vistas largas” o que salva (voov gvpvoma, XIIL, vv. 732-
733).

Sale (1994, p. 59-60) flexibiliza o estatuto de comandante de Heitor.
Reconhece que, por vezes, lhe é necessdrio ‘persuadir’ os seus homens, em ou-
tros casos estimuld-los’ e, por fim, dar ordens. E dai conclui, o que parece evi-
dente, que a autoridade de Heitor é relativa. O préprio comando militar estd
condicionado pelo conselho de ancidos; assim o reconhece Heitor, lamentando

a inoportunidade, em certas circunstincias, das suas decisdes (XV, vv. 721-

723),

(...) trazendo-nos muitos sofrimentos devido & cobardia
dos ancidos, que quando eu queria lutar junto das popas
das naus me refrearam e retiveram o exército.

ou dispondo-se a informd-los em momentos especificos (VI, vv. 113-115).
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Quando a noite traz uma trégua ao combate (VIIL v. 489), Heitor pro-
move uma reuniio com o objectivo de partilhar com os seus subordinados
um plano de guerra. Ao paldcio, substituem-se “os redemoinhos do rio” (VIIIL,
v. 490), em sitio livre dos destrogos da luta. O debate estd arredado deste
outro modelo de assembleia, onde o comandante, de lan¢a em punho como
simbolo da sua autoridade, se limita a tracar planos que o seu auditdrio acata
sem reticéncias (VIII, vv. 497-541). O projecto de Heitor submete-se s con-
digc’)es; a noite impoe uma trégua no confronto do inimigo, mas apresenta-se
como um tempo que nio deve desmobilizar a defesa troiana e a sua estratégia.
Se as chamas das fogueiras, que urge acender, prometem, aos guerreiros
extenuados, uma refeigio e um merecido repouso, elas sio também uma forma
de vigildncia que previna a retirada clandestina do inimigo. Em contrapartida,
a cidadela deve manter-se atenta contra outra possivel reac¢io aqueia, a de
tentar um dltimo assalto. Com o antincio de que novas ordens serdo dadas no
dia seguinte, Heitor procura contagiar os seus homens do mesmo 4nimo de
vencer que o domina,

Firme numa condugio correcta da defesa de Tréia, Heitor assume a res-
ponsabilidade de mobilizagdo dos seus homens para o prosseguimento da re-
sisténcia. Tal como, na gestio da cidade, Priamo dispde de um conselho de an-
cidos com quem partilha opinies, também Heitor, no terreno de luta, convoca
para uma assembleia (KtkA|okeT0) “todos os que eram mais nobres, todos os
que eram regentes e comandantes dos Troianos” (X, vv. 300-301). Trata-se
agora de encontrar um voluntdrio para uma missio de alto risco, a espionagem
em terreno inimigo. Sem discutir a oportunidade estratégica desta investida,
o principe limita-se, muito pragmaticamente, a anunciar o seu propdsito e um
prémio tentador para quem se disponha a concretizé-lo. E clara a determina-
¢30 do chefe, que nio deixa margem 2 contestacio ou ao enunciado de alterna-
tivas. Mas mais do que autoridade, Heitor d4, neste momento, prova também
de perspicicia persuasiva; perante a disponibilidade de Délon®, condicionada

aum prémio de exceléncia — os cavalos do préprio Aquiles -, o principe assume

65 Délon parece revestir, sob vdrias perspectivas, o retrato de um asidtico. De origem comum,
filho de um arauto, impunha-se, entre os Troianos, em primeiro lugar, pela riqueza, “homem
rico em ouro e rico em bronze” (X, v. 315; assim se justifica a sua tentativa, X, vv. 378-381,
de propor um resgate, quando se vé ameagado por Diomedes e Ulisses). A circunstincia de
se tratar de um “dnico irmio entre cinco irmis” (X, v. 317), enunciado este menos justificivel
quando estamos diante de um qualquer membro da sociedade troiana, talvez tenha por objectivo
produzir o efeito de uma espécie de harém feminino a rodear um oriental. O que, de certo
modo, prepara a sua reacgio cobarde no terreno; na hora de defrontar a espionagem inimiga,
assumida por Diomedes e Ulisses, Délon nio foi capaz sequer de esconder o terror, que as suas
reacgdes denunciavam de modo exuberante (X, vv. 375-376): “Aterrorizado, balbuciando e com
os dentes a chocalhar na boca, palido de medo” (cf. X, v. 390). Ele é, portanto, na imagem
como na fragilidade e cobardia, o contraste entre o guerreiro asidtico e o destemor de dois
verdadeiros herdis aqueus.
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o compromisso determinante para a decisio do seu subordinado. Mas o poeta
nio deixa de assinalar como esta promessa parece vi e excessiva, embora sufi
ciente para que se obtenha o resultado pretendido (X, v. 332):“Assim dizendo,
jurou em vio, incitando embora o outro”®,

Por fim, quando em definitivo o progresso do combate se alterou com
a morte de Pitroclo e com o regresso de Aquiles ao campo de batalha,
uma nova assembleia justifica-se para rever estratégias. O medo que a todos
dominava manifestou-se na atitude colectiva; desta vez o conselho de guerra
antecipa-se ao repouso e ao jantar, como uma prioridade absoluta; e em vez de
se acomodarem para ouvir as palavras do seu chefe, “ficaram de pé enquanto
durava a assembleia e nenhum ousou sentar-se” (XVIII, vv. 246-247). Mais
uma vez, s6 Polidamante levantou a voz e, como sempre, para divergir de Hei-
tor. Em discussio esteve o modelo de combate a adoptar, em campo aberto
ou por tris da protec¢io das muralhas. Sem temer uma acusagio de cobardia,
Polidamante fez ouvir argumentos de prudéncia, que aconselhavam o res-
guardo dos combatentes na cidadela®. Do alto das muralhas, depois de um
descanso seguro que lhes permitiria retemperar forcas, poderiam confrontar
o inimigo com maior sucesso do que se se expusessem, em campo aberto, a
furia desenfreada de Aquiles (XVIII, vv. 254-283). Heitor responde 4 pro-
posta com argumentos simétricos (XVIII, vv. 284-309); a protecgio dentro
das muralhas equivale, na sua opinido, a encurralar-se, mal de que a cidade
vem sofrendo de hi anos. B chegada, para Heitor, a hora de correr riscos;
é com a onsciéncia deles, mas com argumentos de militar, que ele impée a sua

vontade, sem permitir sequer uma maior ponderagio (XVIIL vv. 296-297):

Nem um dos Troianos te dard ouvidos! Nao o permitirei.
Mas agora aquilo que eu disser obedecamos todos.

Colocado diante de tdo controversas posicdes, o exército deixou-se levar
pelo conselho ousado de Heitor, sem que o poeta deixe de ratificar a afirma-
¢io de Polidamante de que a virtude militar e a prudéncia ndo habitam num

mesmo homem (XVIII, vv. 312-313):

A Heitor, que dera maus conselbos, louvaram;
mas a Polidamante ninguém louvou, ele que dera excelente conselbo.

66 West (2011, p. 242) entende que a promessa de Heitor a Délon tem por objectivo apenas
antecipar a ideia de que este nio ganhard os cavalos, sem que haja propriamente um indicio de
dolo da parte do principe troiano.

67 Sobre a estrutura deste discurso de Polidamante, vide KIRK, EDWARDS, V, 1991, p. 176-
177.
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A questio de combater em campo aberto ou sob a protecgio das mu-
ralhas implica a avaliagio de outra perspectiva da guerra: a da defesa da
prépria cidadela, quando a estratégia se torna mais defensiva do que ofensiva.
Se o ntimero, quando se tratou do ataque persa a Grécia, no séc. V a. C,, veio
a ser tomado como um factor relevante — da parte dos invasores lido como
uma promessa de vantagem e de vitéria, da dos Gregos como um beneficio
do adversario a neutralizar -, o mesmo elemento nio é estranho a Iliada na
avaliagio da capacidade relativa dos dois campos. Ora no caso troiano, os
Aqueus detinham a vantagem®¥; no entanto, a posigio dos defensores troianos
compensou a desvantagem numérica com o ideal, tal como, no futuro ataque
do oriente 2 Grécia, aconteceu com estes, entio na posi¢io de invadidos. Em
VIII, vv. 55-57, reconhece-se quanto aos Troianos: “Eram em menor niimero,
mas 4vidos de combater na luta pela necessidade de defender os filhos e as
mulheres” (cf. IL, v. 122, II, vv. 125-130). Quando entrincheirados dentro da
muralha, os mesmos Troianos pareciam reforcados e mais capazes de resistir 3
destruigio inimiga (XXI, vv. 586-588). De resto Priamo, na retaguarda, nio
deixou de tomar algumas precau¢des defensivas; criou cies com o objectivo
de estabelecer uma barreira A penetragio na cidadela (XXII, vv. 68-69). E, na
hora extrema, ao opor a Heitor, na sua preferéncia por lutar em campo aberto,
um impedimento eficaz, o velho soberano testou a capacidade defensiva das
muralhas. Por sua ordem, os portdes abriram-se para acolher os fugitivos da
perseguicio de Aquiles (XXI, vv. 531-541, XXII, vv. 1-3), excluindo apenas
Heitor que, resistindo a todos os apelos, se manteve exposto, no exterior, ao
assalto do inimigo (XXII, vv. 5-6). Nio lhe faltou, porém, na hora da decisio,
meméria do debate travado com Polidamante e o reconhecimento da sensatez
do seu comandante de campo (XXII, vv. 99-103).

Como responsivel mdximo pela resisténcia troiana apds a morte de
Heitor, Priamo centraliza a imagem politica de um negociador sensato e
responsével e justifica o ascendente de que Tréia gozava entre os Asidticos. Na
qualidade de pai que acaba de perder o melhor dos seus filhos, a cujo caddver
deve a obrigacio de garantir resgate e sepultura, ei-lo disposto, por inspira¢io
divina, a um jogo de risco com aliados e inimigos. Antes de mais — alerta-o
Hécuba -, ousar percorrer o terreno que o separa do aquartelamento aqueu e
dirigir-se a Aquiles é embaixada que, pelo seu perigo extremo, p6e em causa a
imagem de bom senso de que o rei de Tréia gozava entre aliados e povos sob
seu dominio (81" avOpdrovg keivoug 18° oioty dvéccelg, XXIV, vv. 201-

202). O préprio Hermes que, sob disfarce, o ird acompanhar na sua aventura

68 Embora, se acrescentado o nimero de aliados, a investida contra Trdia parega revestir

para a multidio dos Aqueus um problema (II, vv. 130-133; cf. VIII, vv. 560-563).
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diplomatica, o reconhece também. Este serd, sem duvida, o maior rasgo de

governagio que a Iliada reserva ao velho soberano de Tréia.

ConNcLusio

No seu conjunto, os elementos accionados pelo poema para a carac-
terizago dos Troianos tém de ser avaliados com prudéncia. Parece claro que
nio se pretende uma dicotomia bem definida entre o lado asidtico e o grego.
Pelo contririo, muitos dos elementos caracterizadores do universo asiitico,
em termos geogrificos e antropoldgicos, coincidem com os que se aplicam aos
Gregos. Mesmo assim subjazem, no pormenor, as descri¢cdes do oriente alguns
elementos que se lhe podem considerar proprios, e que globalmente definem

uma diferenca elementar.

Mais importante parece, no entanto, que os critérios utilizados — fo-
cados na paisagem, na construgao urbana, no quotidiano luxuoso e no regime
politico — venham a ser, genericamente, os mesmos, que o mundo cldssico
usou no retrato do que entio se chamou, com outro significado, ‘bérbaro! E,
no entanto, podemos rematar com Hall (1989, p. 154): “Etnografia, exdtico e
chauvinismo surgem por vezes na poesia, mas dificilmente afectam o mundo
dos herdis, onde o status se consegue pela linhagem e pelo valor, e nunca pela

etnicidade”.
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O DISCURSO ETNICO ACERCA DOS
TROIANOS NA ILIADA: UM ESTUDO DE
CASO DE PARIS-ALEXANDRE

Renata Cardoso de Sousa’

“Péris, na Iliada, tanto heréi quanto arqueiro, ndo é nem um
homem completo, nem um guerreiro completo”

(LISSARAGUIE, 2002, p. 115).

Assim Piris ¢ visto pelo historiador francés Francois Lissarague: nem
um homem, nem um guerreiro completo. Piris é geralmente visto pelos au-
tores que escrevem sobre a Guerra de Troia como “vaidoso’, “frivolo’, “comico’,
“luxuriante’, “geralmente uma figura nio heroica” (RUTHERFORD, 1996, p.
33 e 83), “playboy’, “patético” (HUGHES, 2009, p. 219), “egoista’, “superficial-
mente atrativo” (SCHEIN, 2010, p. 22 e 24),“tolo” (CARLIER, 2008, p. 100),
“nao heroico’, "o mais desmerecido dos filhos de Priamo” (REDFIELD, 1994,
p. 113 e 114), “almofadinha” [fop] (GRIFFIN, 1983, p. 8), “antagonista [...]
de Aquiles” (NAGY, 1999, p. 61), “fujao”/“desertor”, ‘covarde” (AUBRETON,
1956/1968, p. 168/202) ou “idiota” (CLARKE apud SUTER, 1984, p. 7).

No entanto, isso nio acontece apenas com os autores que escrevem hoje
em dia: tanto as epopeias homéricas como as tragédias trazem um Paris cons-
tantemente sendo rechagado. O motivo principal é o fato de ele ter causado
a Guerra de Troia, mas Homero traz, além disso, a ideia de ele nio ser um
guerreiro tio bom assim. Ele ¢ alguém a quem se pode causar vergonha? (no
bojo da ideia defendida por Ann Suter de que o discurso que cerca Paris tem a

ver com o discurso idmbico — SUTER, 1984).

O barbaro é a matéria-prima sobre a qual os gregos definem suas

fronteiras étnicas: é observando-o que eles constroem a prdpria identidade.

1 Mestre e Doutora em Histéria Comparada pelo Programa de Pés-graduagio em Histéria

Comparada (PPGHC) da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

2 Segundo E.R.Dodds, a Grécia possui uma cultura de vergonha [shame-culture], nio uma cultura
de culpa [guilt-culture]: esta tem mais a ver com o que o individuo pensa de si mesmo, nio do que
os outros pensam dele. Assim, dizer que Péris é alguém a quem se pode causar vergonha é mais
apropriado do que dizer que Péris é alguém a quem se pode culpar. Nesse ponto, discordamos da
terminologia utilizada por Ann Suter para tratar do personagem: “blame” (culpa) nio ¢é cabivel
para designar o discurso idmbico, sendo preferivel, pois, “acusatério”.
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Entretanto, esse processo de classificagio nio é exclusivo do século V a.C.: j4
em Homero podemos ver um esforco de defini¢io dessas fronteiras, quando o
poeta caracteriza os troianos (sobretudo Piris) para desenvolver uma caracte-
rizagio que implica numa diferenciagio pautada ao mesmo tempo na valoriza-
¢do do inimigo, o qual ndo pode ser inferior (a fim de enaltecer a vitéria), e na

marcagio de alteridades em relagio a ele.

Segundo o antropdlogo Marc Augé, “nio existe afirmacio identitdria
sem redefini¢io das relagdes de alteridade, como nio h4 cultura viva sem cria-
¢io cultural” (AUGE, 1998, p. 28). Identidade e alteridade ndo se opdem nem
se excluem: formam um par, complementando-se, visto que sio “categorias [...]
que a constituem [a sociedade] e definem” (AUGE, 1998, p. 10). O conceito
de alteridade tem uma origem marcadamente antropoldgica: o contato com
outras culturas é imbuido de choques. Contudo, Charles Mugler aponta que
a nogio de outro retrocede mais no tempo do que sua etimologia: alteridade

deriva do latim alter, outro.

Em Homero j4 podemos ver o papel que o vocdbulo 4llos, ‘outro’, desem-
penha para definir o dessemelhante (MUGLER, 1969, p. 1). O préprio conec-
tivo adversativo “alld’, que, até hoje, significa “mas” para os gregos, tem origem
nesse vocdbulo (BAILLY, 2000, p. 82; CHANTRAINE, 1968, p. 63-64): o
“outro” assemelha-se ao “mas’, ao adverso. Assim como o conceito de alterida-
de, o de etnicidade tem um apelo marcadamente antropolégico. Escolhemos
abordar a etnicidade a partir do ponto de vista de Fredrik Barth e, sobretudo,
elucidar o que seja fronteira étnica e grupo étnico, dois conceitos-chave para
entendermos sua abordagem. Compreendemos etnicidade como um discurso
criado por um grupo para legitimar seu lugar social, sendo esse discurso oriun-

do da relagio estabelecida com outros grupos.

A etnicidade é o que impulsiona a formagio de um povo, com a ade-
quagio comportamental das pessoas s normas sociais de um grupo ou s re-
presentacdes que condensam a pertenga a uma comunidade (POUTIGNAT;
STREIFE-FENART, 2011, p. 86). No 4mbito da Histéria Antiga, o historia-
dor americano Jonathan M. Hall procurou sumarizar em oito pontos o que ele
entende por etnicidade a partir de leituras diversas, destacando a associagio de
um grupo étnico com um territdrio e um mito de origem especificos e compar-
tilhados, bem como enfatizando a ideia de que as fronteiras étnicas sio fluidas

(HALL, 1997, p. 33).

A defini¢do de Hall se aproxima bastante da defendida pelo antropélogo

noruegués Fredrik Barth. Para esse autor, o grupo étnico nio é sindnimo de
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sociedade ou cultura. Essa é uma premissa fundamental, visto que trabalhamos

com dois grupos que compartilham de um mesmo c6digo de conduta social
. “ oy o .

(gregos e troianos). Barth afirma que “a identidade étnica é associada a um

conjunto cultural especifico de padrdes valorativos” (BARTH, 2011, p. 209):

esse ‘conjunto cultural” seria justamente a paideia® com o cédigo de conduta

que ela transmite.

Além disso, ele enfoca justamente nos limites desse grupo étnico, a
partir da definicio de fronteira étnica: esse grupo nio é estitico, mas muda
conforme entra em contato com outros grupos, justamente a fim de manter
a propria etnicidade. Assim, “os tragos culturais que demarcam os limites do
grupo podem mudar, e a cultura pode ser objeto de transformagées, sem que
isso implique o esvaziamento da solidariedade étnica” (LUVIZOTTO, 2009,
p- 31). Segundo Barth, “se um grupo conserva sua identidade quando os mem-
bros interagem com outros, isso implica critérios para determinar a pertenca e

meios para tornar manifesta a pertenca e a exclusio” (BARTH, 2011, p. 195).

A etnicidade é, desse modo, relacional: ela tanto se define como se man-
tém a partir do contato com os Outros.“O campo de pesquisa designado pelo
conceito de etnicidade’, afirmam Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart”
(2011, p. 141), é aquele que estuda “os processos varidveis e nunca terminados
pelos quais os atores identificam-se e sio identificados pelos outros na base
de dicotomizagoes Nés/Eles, estabelecidas a partir de tragos culturais que se

supde derivados de uma origem comum e realcados nas interagdes raciais”

A etnicidade também implica na construcio de representagoes sociais,
pois “a identificagio de outra pessoa como pertencente a um grupo étnico
implica compartilhamento de critérios de avaliagio e julgamento” (BARTH,
2011, p. 196), pois assim se tem a ideia de que se “joga 0 mesmo jogo’, nas
palavras mesmo de Barth. Essas representages sio fundamentais para manter
as caracteristicas do grupo, visto que a comunicacdo é o locus privilegiado de
inculcagio delas. Assim, a andlise da representagio de Paris serd fulcral para
compreendermos as relagdes entre os dois grupos étnicos em questio e a fron-

teira que os gregos comegam a construir.

O antropélogo iraquiano Abner Cohen — outro autor que se debruga
sobre o tema da etnicidade — estuda as sociedades africanas contemporaneas,
mostrando como os costumes influenciam a politica e como o discurso étni-
co define relagdes de poder entre grupos étnicos. Assim como Barth, Cohen

também cré que o grupo se (re)define pelo contato com outros grupos étnicos:

3 A paideia é o conjunto de valores e préticas sociais helénicas.
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“Um grupo étnico se ajusta a novas realidades sociais adotando costumes de

outros grupos ou desenvolvendo novos costumes que sio compartilhados com

outros grupos’ (COHEN, 1969, p. 1).

Ainda segundo Cohen, “um grupo étnico é um grupo de interesse in-
formal cujos membros sio distintos dos membros de outros grupos dentro da
mesma sociedade” (COHEN, 1969, p. 4), o que corrobora a ideia do historia-

dor Ciro Flamarion Cardoso, de que

A fronteira étnica depende da cultura, utiliza a cultura, mas nio é
idéntica a esta tltima tomada em seu conjunto. Dois grupos sociais
vizinhos, muito parecidos culturalmente, podem chegar a considerar-
-se completamente diferentes e excludentes do ponto de vista étnico,
opondo-se com base em um tnico elemento cultural isolado, tomado

como critério (CARDOSO, 2005, p. 11-2).

Desse modo, objetivamos, através da caracterizagio de Péris e da anco-
ragem histérico-social da Iliada, mostrar como Homero constréi um discurso
étnico em seu poema, mesmo que gregos e troianos pertencam (ou paregam

pertencer) a uma mesma sociedade.

A CARACTERIZAGAO DE PARis NaA Iriapa (I): 0 “GUERREIRO
COVARDE”

Quando Piéris recua ante a faria de Menelau, Heitor o repreende (II1,
vv. 39-45). Quatro qualificagdes sio utilizadas pelo poeta, através das palavras
do seu irmdo, para nosso herdi: dysparis (literalmente, “dis-Paris”), eidos driste
(“melhor forma”), gynaimanés (enlouquecedor de mulheres) e éperopeuta (en-
ganador). Dysparis é uma qualificagio interessante: ela é composta de um pre-
fixo e um substantivo: djs — é um prefixo de negacio e Pdris o préprio nome
do heréi aqui tratado. Pode ter dado origem ao termo latino dispare, que, por
sua vez, originou nosso ‘dispar” (diferente, dessemelhante). “Paris funesto” é a
tradugdo que Catlos Alberto Nunes d4 a esse termo, a qual é adequada ao seu
significado, visto que a expressio denota as contrariedades do personagem e os
maus pressigios que ocorreram antes de seu nascimento. Embora menos pré-
xima ao sentido original, a tradugio de Haroldo de Campos mantém a alusio,

jogando com o ritmo das palavras: “Paris mal-parido”.

Eidos (forma) ariste (de 4ristos, “melhor”) denota a beleza fisica de Paris,
a qual deveria ser pressuposto, segundo Heitor, para seu bom desempenho no

campo de batalha: por ser o mais belo troiano, deveria ser também o melhor
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guerreiro. Contudo, essa denominagio tem uma peculiaridade: esse epiteto s6
é utilizado para mulheres (SUTER, 1984, p. 72). De homens, apenas Heitor
e Paris sio denominados dessa maneira e essa férmula s6 aparece quando um
dos dois faz algo indigno de sua estirpe no 4mbito militar. Por estar no vocati-

vo (o nominativo é eidos ristos), é designativo de um insulto.

Nosso heréi é um gynaimanés: essa é uma qualificagio formada por dois
substantivos: gyné (mulher) e mdné (loucura), palavra que deriva do verbo
mainomai (desejar ardorosamente, loucamente — ISIDRO PEREIRA, 1951,
p. 113; “ser louco por” [esser pazzo] — NAZARI, 1999, p. 223; ficar/deixar
[rendre] louco — BAILLY, 2000, p. 1217 — ver maind). Anatoille Bailly traduz
essa palavra por “fou des femmes” (louco por mulheres), (2000, p. 422 — ver
gynaikomanés). Carlos Alberto Nunes traduz como “sedutor de mulheres”;
Haroldo de Campos, por “mulherengo”.

Ann Suter nota que esse mesmo epiteto é utilizado para designar Dioni-
sos no Hino a essa divindade (1984, p. 74), traduzindo-o como “he who drives
women mad” (“aquele que deixa as mulheres loucas”) e criticando aqueles que
traduzem a palavra por “women crazy” (“louco por mulheres”). Assim, enquan-
to Carlos Alberto Nunes e Ann Suter preferem para uma tradugio que denota
o aspecto ativo do adjetivo (Piris como agente da sedugio/enlouquecimento),
Anatoille Bailly e Haroldo de Campos optam por um aspecto passivo (Paris
como vitima dessa loucura). “Deixar louco as mulheres” ou “ser louco por mu-
lheres” nio altera, enfim, a ideia de que Péris é um homem relacionado a essa
esfera da sedugio, do amor, da paixio.

Eperopeuta nio ¢ traduzido por Carlos Alberto Nunes: ele une esse
vocibulo a gynaimanés sob a denominacio de “sedutor de mulheres”. Haroldo
de Campos traduz como “impostor”, denotando sua acepgio ligada 4 engana-
¢io. O Le grand Bailly mostra duas tradugdes, ligadas ao verbo éperopetio:
“enganador” e “sedutor” (BAILLY, 2000, p. 906). Ann Suter (1984, p. 75-76)
evidencia que esse epiteto é utilizado também, na tradi¢io poética, para Her-
mes e Prometeu, dois dos maiores enganadores da mitologia. Assim, “engana-
dor” seria sua melhor traducio. Esse epiteto dialoga, entio, diretamente com
theoeides, utilizado para Péris em vérios cantos, no que toca a esfera da dis-
simulagio.

Esse epiteto, que significa, literalmente, “de forma divina” (theoi — deuses;
eidos — forma exterior, aspecto — BAILLY, 2000, p. 584; NAZARI, 1999, p.
146) —, denota a escassa relacio de Piris com o ambiente bélico. Theoeidés
acompanha mais Piris que outros personagens. E como o “de pés velozes’, de
Aquiles, ou o “de muitos ardis” de Odisseu: acaba se transformando em um

epiteto quase que exclusivo para o heréi. Esse é um adjetivo que denota a bele-
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za fisica de um personagem (FONTES, 2001, p. 95).

Ann Suter chama a atengio para a propria etimologia da palavra: ter a
“forma de um deus” é problemdtico, visto que os deuses sempre se disfarcam.
Assim, ser theoeidés é ser, de certo modo, falso: vocé aparenta ser uma coisa
que nio é (SUTER, 1984, p. 63). Além disso, ainda segundo Suter (1983, p.

60-1), theoeidés é um epiteto nio-bélico:

Aqueles aos quais esse epiteto é aplicado com alguma frequéncia, pois
sdo notdveis por serem todos homens, mas nenhum guerreiro: Teo-
climeno, o vidente; Telémaco, muito jovem para lutar; Priamo, muito
velho para lutar. De fato, os quarto pretendentes e Alcinoo comparti-
lham também essa caracteristica comum a esse grupo.

Nio s6 esse epiteto se repete frequentemente, mas também as quatro
palavras que analisamos: elas fazem parte de uma férmula que aparece nova-
mente no Canto XIII (Dyspari eidos driste gynaimanés éperopeutd)e esta tem
um tom acusador. Sdo palavras que Heitor dirige a Piris a fim de censuri-lo,
de constrangé-lo e de, por meio da némesis®, fazer com que ele sinta vergonha
de seu comportamento. Os herdis vivem sob a sombra do aidds, comumente
traduzido como “vergonha” ou “respeito’, mas que, de fato, "¢ 0 medo da desa-
provagio ou da condenagio pelos outros que faz um homem ficar e lutar bra-
vamente” (SCHEIN, 2010, p. 177). Essa nogio de aidds corrobora o cariter
agonistico (competitivo) da sociedade helénica, se configurando numa “vulne-
rabilidade 4 norma ideal expressa pela sociedade” (REDFIELD, 1994, p. 116)

e faz parte do desenvolvimento da poesia idmbica (acusatéria).

Heitor continua sua reprimenda, lembrando a Péris que foi ele quem
causou a guerra, devendo, pois, ele retornar ao campo de batalha para enfrentar
Menelau. O heréi ainda lembra o irmio de que “esses cabelos, a citara, os dons
de Afrodite, a beleza / nio te valeram de nada ao te vires langado na poeira”
(I1L, vv. 46-55). Os cabelos de Paris (kéme), a citara (kitharis) — instrumento
musical —, os dons de Afrodite (dora Aphrodités) — relacionados a0 amor e 2
beleza — e a sua forma fisica (eidos), nao lhe servem para o campo de batalha:
ali é o dominio da forga (bi¢), da coragem (alké), nio da musica, da beleza e
do amor. Aqui também Paris serve de khdrma, um motivo de divertimento para
os outros. E alguém acusavel, vergonhoso, que necessita ser repreendido com
palavras.

4 Némesis “¢ uma ira mediada pelo sentido social; um homem nio somente sente isso, mas se
sente correto em sentir isso’ (REDFIELD, 1994, p. 117). Ainda segundo esse autor, némesis se
contrapde ao aidds: os dois se relacionam a censura, mas este seria uma censura interna (vocé vé
que estd errado, sente vergonha de si mesmo e faz o certo) e aquele uma externa (alguém vé que
vocé estd fazendo algo errado, censura, vocé sente vergonha e faz o certo).
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Piris é mostrado frequentemente também como causador de grande
desgraca para os combatentes. No Canto XXII da Iliada, Heitor diz que nio
vai recuar da luta singular com Aquiles, dando Helena e os bens do palicio
“que o divo Piris nas cncavas naus para Tréia nos trouxe — causa, que foi,
inicial desta guerra funesta” (XXII, vv. 115-116 — grifos nossos). A ideia de que
Piris foi o principio de tudo também se encontra presente no Canto V: relata-
-se que Féreclo foi quem fabricou os navios nos quais Péris foi atrds de Helena
(V, vv. 63-64). Aqui, a arkhekdkos (principio da desgraga) dos troianos foi a
propria partida de Piris, que é denominado como causador de um méga péma

(grande sofrimento) aos seus conterrineos.

A expressio se repete no Canto VI (vv. 280-285), e quando Heitor re-
preende Piris, acrescentando que “Tu préprio, quic, te indignaras, / caso en-
contrasse alguém que fugisse A defesa da pétria” (VI, vv. 329-330). Heitor, as-
sim, exorta Piris 4 batalha, chamando a atengio para o fato de ele ter causado
a guerra. Ele, por sua vez, acalma Heitor, dizendo que estd se preparando para
o embate, visto que ji havia sido exortado pela prépria Helena, que lamenta
nio lhe ter sido destinado um homem melhor, o qual sentisse vergonha pelos
seus atos (VI, vv. 350-351). A reprimenda de Helena, enfim, surtiu efeito, e

Piris vai ao encontro de Heitor, que ocorre ainda no Canto VI (vv. 503-525).

No entanto, ele nio retorna sem escutar mais uma vez algo de Helena:
ela volta a criticar o herdi, afirmando que “nunca teve firmeza, nem nunca hé
de té-1a” (VI, vv. 352-353). Nessa reprimenda, fica claro que a 4té de Paris foi o
motor da guerra. Ao retirar Helena de Menelau quando estava alojado em seu
paldcio, ele cometeu uma infragio: desrespeitou a amizade ritual ou hospita-
lidade (xénia), pritica cara aos helenos (e a todo o Mediterrineo). Essa trans-
gressio foi uma das engrenagens da 4té (cegueira) de Paris: visto que ela se d4
em trés momentos (principio, estado/ato e consequéncia), o “rapto” de Helena
é 0"estado/ato” que teve como principio a escolha de Afrodite® e a guerra como

consequéncia (MALTA, 2006, p. 78).

Mesmo no campo de batalha, quando luta, Piris é repreendido. No
Canto XI da Iliada, Diomedes o reprime por té-lo atingido (vv. 385-395). Isso
se d4 porque Paris é um arqueiro, nio havendo, assim, paridade na luta: ele, na
escala hierdrquica do campo de batalha, ¢ inferior a Diomedes. Na Guerra do
Peloponeso (431-404 a.C.), os arqueiros ganharam grande destaque. Marcos
Alvito afirma, inclusive, que as forgas secunddrias (peltastas, arqueiros, fundi-

buldrios e demais tropas ligeiras) tiveram um papel decisivo (SOUZA, 1988,

5 A makhlosyné, a luxtria, de Péris aparece como a engrenagem-principio dessa 4té, cuja
consequéncia é a prépria guerra (visto que se remete 3 escolha de Afrodite), (XXIV, vv. 25-30).
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p. 64). Contudo, no plano discursivo e comportamental, a falange hoplitica e
a langa sempre foram preferidas (LISSARAGUE, 2002, p. 117). Essa prefe-
réncia se d4 em virtude de uma tradigio de se preterir as tropas ligeiras em
detrimento de uma forma de luta aristocritica que implica na valorizagio do

combate corpo a corpo.

Essa valorizagio ji comeca na Iliada: hd pouquissimos arqueiros na épi-
ca; e, talvez se todos eles morressem em batalha, a Guerra de Troia nio seria
encerrada por causa disso, afinal: “Aqueus e Troianos se batem / corpo-a-corpo
e ndo ficam & espera de apoio / de flechas ou de langas de longe atiradas; / lutando
de bem perto” (XV, vv. 707-712 — grifos nossos).

Mencionados, h4 seis arqueiros na Iliada: Filoctetes e Teucro do lado
aquey; Paris, PAndaro, Heleno e Délon do lado troiano. Tanto Piris quanto
Pindaro e Heleno usam o arco em batalha. Délon aparece em apenas um Can-
to da Iliada, para morrer nas mios de Odisseu e Diomedes. Sua fungio é a de
espiar os aqueus, nio de lutar contra eles, nio chegando a entrar em batalhas.
Filoctetes vem acompanhado de um grupo de arqueiros, que nio chegam a
entrar em agdo. Tampouco o préprio heréi o faz: ele foi abandonado em uma
ilha por seus companheiros no caminho para Troia, em decorréncia de um

ferimento que exalava um odor terrivel.

Ha ainda os l6crios, um povo arqueiro o qual foi auxiliar os aqueus. Sdo
mencionados duas vezes no poema, mas eles nio entram em batalha: sio me-
drosos demais para isso (XII, vv. 712-718). Do lado aqueu, Teucro é o tnico
que luta em batalha com o arco. Devemos nos lembrar de que ele foi expulso

de sua terra pelo pai: ser exilado era algo vexatério (MIREAUX, s/d, p. 255).

Mas falta algum arqueiro nesse time aqueu, nio? Ou foi esquecido o
famoso arco de Odisseu, objeto que definird o destino de Penélope no palicio
de Traca? Justamente: seu arco estd em casa; Odisseu nio o utiliza na guerra.
Aqui, o0 arco tem uma fungio outra, a qual nio se perdera através do tempo:
caca e esporte, passatempos comuns da aristocracia. Na prépria Iliada temos
o exemplo do arco sendo utilizado como forma de recreagio pelos aqueus (II,
vv.773-779). Desse modo, a maioria do contingente de arquearia é oriunda do

lado troiano da guerra.

Os arqueiros nio lutam face a face: atiram de longe suas setas. O seu
comportamento na Iliada é bastante peculiar, pois eles compartilham de uma
comunica¢io nio-verbal e verbal bastante parecida: escondem-se e jactam-se
quando ferem o inimigo (por exemplo, V, vv. 100-106; XIII, vv. 593-597;
vv. 712-718). Fugir e sentir medo é bem mais comum entre eles do que entre

0s outros guerreiros (por exemplo, III, vv. 33-37; XII, vv. 712-718), mas esse

)

95

Dossié



comportamento nio é adequado dentro do cédigo de conduta guerreira, o que
torna o grupo dos arqueiros, de certa forma, marginalizado no campo de ba-
talha, pertencendo a uma categoria hierdrquica inferior 4 daqueles que usam a

lanca ou a espada na luta.

Além de “arqueiro” (toxdta), Paris é também designado por Diomedes
como um patife/malfeitor, (I6bétér) e um espiio de mulheres (virgens) (parthe-
nopipa). Lobéter designa um “comportamento ultrajante [...] ofensivo as regras
da sociedade heroica” (SUTER, 1984, p. 79). Nio é um epiteto exclusivo de
Piris; Tersites, por exemplo, é denominado desse modo por Odisseu (IL, v.
275). Suter argumenta que foi uma denominagio desnecessiria por parte de
Diomedes, visto que ambos estio equiparados socialmente: nio seria o mes-
mo caso entre Odisseu e Tersites, no qual este seria um membro inferior da

sociedade.

Socialmente, nio: ambos sio da elite, um do lado troiano, outro do lado
aqueu; contudo, no campo de batalha, sim, eles estariam dessemelhantes:
como vimos, Paris é das tropas ligeiras. Diomedes seria membro das tropas
pesadas: ele usa os armamentos comuns aos guerreiros homéricos, sobretudo a
langa. Paris deveria procurar alguém do seu estatuto bélico para lutar, e nio se

medir com alguém que estd hierarquicamente acima de sua posi¢io no campo

de batalha.

Parthenopipa (pdrthenos — virgem, mulher que ainda nio é casada —
acrescido do verbo opipeidé — “olhar com inquietude” (BAILLY, 2000, p.
1389), observar curiosamente, segundo Ann Suter, é um epiteto que demons-
tra covardice na batalha (1984, p. 84). Associado A totalidade das outras de-
nominagdes do verso, é, de fato, desmerecedor: em uma batalha o que menos

importa é desejar mulheres.

Kéra aglaé éuma denominagio bastante ambigua‘ Literalmente, signiﬁca
“cornos brilhantes” (kéras, “cornos”; aglaés, brilhante). Pode referir-se tanto ao
seu arco, pois essa arma podia ser feita de chifres de animais, quanto a um pen-
teado, a um modo de arrumar o cabelo (SUTER, 1984, p. 82). Carlos Alberto
Nunes prefere essa tltima acepgio, traduzindo essa expressio como “de cachos
frisados’, bem como Haroldo de Campos, que traduz apenas como “de cachos”
(“sérdido sagitario de cachos”). Referindo-se ou 4 beleza ou ao arco, a acepcio

negativa em relagio a batalha é a mesma.

Ainda nesses versos, Diomedes compara o disparo de arco e flecha de
Péris com o de uma crianga (pdis) ou mulher (gyné). E a segunda vez que Péris
¢ infantilizado na Iliada: a primeira, a qual se d4 indiretamente (visto que ele

nio é mencionado, mas, por ser filho do rei de Troia, a dentincia vale para ele

)
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também), é quando Menelau afirma que “os seus filhos (paides) [de Priamo]
soberbos (hyperphialoi)® ndo sio de confianga (III, v. 105) e que o ancido deve
presenciar o acordo. A terceira vez, também indiretamente, é quando Priamo
denomina os filhos restantes de “criangas mds que causam aflicio” (kaka tékna
katéphénes), (XXIV, v. 253). Isso é uma desvalorizagio deles, uma diminuigio
de valor dessa pessoa que é comparada a uma crianga, pois a sociedade homé-
rica é patriarcal, onde o anér (vario, homem adulto) é quem detém o poder

familiar e politico.

Além disso, ele é comparado a uma mulher. Christopher Ransom anali-
sa a efeminacio de Piris, mostrando que“isso é 1til e informativo para analisar
o‘outro, 0 homem que quebra as regras da masculinidade e cujas transgressoes
e excessos ajudam a definir o ideal de masculinidade promovendo um contras-
te contra o qual a identidade do homem 'real’ pode ser estabelecida” (RAN-
SOM, 2011, p. 35). Ademais, a crianga e a mulher sdo um Outro também: o
Outro social (RANSOM, 2011, p. 36).

No Canto XXIV (vv. 247-262), quando Priamo censura seus filhos, in-
diretamente Piris € insultado também. O ancido fala que s6 restaram os filhos
dignos de censura (elénkhea), os mentirosos (pseiistai), os dangarinos (orkhés-
tai) e os que cantam e dangam (khoroitypiésin aristoi); ou seja, filhos que nio
estdo aptos para entrar na guerra. No campo de batalha, valoriza-se a intrepi-
dez no combate e a habilidade guerreira, em detrimento da danca e do canto.
Mas isso ndo quer dizer que essas praticas nio sio valorizadas na sociedade

grega: estas sio valorizados fora de um contexto bélico. Pelo contririo, faz par-

te da paideia (ARISTOTELES, Politica, VIIL, 5).

Essas reprimendas que Paris sofre, contudo, nio passam em branco para
ele, que sempre as responde. Quando foge do embate com Menelau, recuando
para dentro do exército troiano, Heitor lhe cobre de reprimendas. No entanto,
elas nio ficam sem resposta (III, vv. 59-66): Piris divide a responsabilidade
pela guerra, alegando que nio fora somente ele quem a causou, mas Afrodite
também, ao lhe prometer a mulher mais bela do mundo em troca do pomo
dourado. Essa afirmacio, entretanto, nio parece diminuir a parte que cabe ao

heréi: Heitor, mais i frente, refere-se a ele como o “fautor desta guerra [tod

6 Anatole Bailly, ao traduzir hyperphialos em seu diciondrio, coloca que “en parl. des Troyens”
(falando de troianos), significa “orgulhoso, arrogante’, denotando uma distingio de vocabulério ao
se referir aos gregos. Contudo, o classicista John Heath coloca que essa palavra nio diz respeito a
todos os troianos, mas certos individuos, como Piris, que causou a guerra, defendendo que “nao h4
nada no poema que sugere que Homero considera todos os troianos moralmente contaminados’
[‘tainted’)” (HEATH, 2005, p. 534). Cremos que ha a possibilidade de distingio no uso do

vocébulo, pois os troianos, afinal, so os inimigos na guerra.
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. g - -
eineka neikos éroren]’, férmula que se repete virias vezes para Paris ao longo da

Iliada, como vimos.

Sempre que ele é censurado por Heitor ou por Helena, faz um discurso
que acaba acalmando o seu intetlocutor, ora atribuindo a responsabilidade da
guerra nio apenas a ele, ora se propondo a entrar na batalha, ora defenden-
do-se quando acusado de desservico por Heitor num momento em que ele
esta, de fato, lutando nas batalhas (XIII, vv. 768-788). Essa é uma habilidade
que nio tem tanto valor na guerra quanto a for¢a fisica e a estratégia militar: a
Iliada, por ser um poema bélico, tem mais cenas de batalhas longas do que de
didlogos longos. Contudo, ter uma boa retdrica, clareza na fala, enfim, ser um

hébil orador é uma virtude do anér.

Os troianos sio 6timos falantes: Hillary Mackie explora bastante essa
ideia em seu livro Talking Trojan: speech and community in the Iliad. Ela defen-
de que o falar troiano denota uma praise culture (cultura de elogio), enquanto o
aqueu, uma blame culture (cultura de culpabilizagio). Ela mostra como os troia-
nos, muitas vezes, conseguem dissuadir seus inimigos da luta, como acontece
com Glauco e Diomedes (VI, vv. 120-238): aquele conta a este sua genealogia,
lembrando-o de que seus pais foram xénoi, héspedes, um do outro. Eles, entio,

decidem nio lutar e trocar presentes, transportando a xénia para o campo de

batalha.

A autora também sustenta que os troianos evitam embates em que te-
nham que desferir insultos a outros guerreiros. Quando ha a interpelacio,
eles utilizam epitetos de elogio, nio de reprimenda (MACKIE, 1996, p. 83).
Heitor nio d4 tréplicas (como acontece nessa repreensio seguida da defesa
do Piris — ele nio replica) e seu discurso é introspectivo e reflexivo, bastan-
te poético e construido esteticamente para ser assim pelo poeta (MACKIE,
1996, p. 115). Além disso, os troianos sio os tnicos herdis que suplicam pela
vida em batalha. Destarte, podemos perceber que Péris é um tipico troiano
nesse aspecto: ele é hibil com as palavras. E, se as palavras sio como flechas
(MACKIE, 1996, p. 56), esse elemento combina ainda com o fato de ele ser

um arqueiro.

No Canto VI (vv. 332-341), Piris responde as acusagdes de Heitor e
lhe acalma, afirmando que Hécuba nio trouxe ao mundo um andlkydos (sem-
-gléria). Também quando seu irmio lhe acusa injustamente de estar parado
na guerra, Paris responde (XIIL, vv. 774-788). Do mesmo modo, Helena ouve
respostas (III, vv. 438-446). Assim como se sucedeu com Heitor, Piris acalma

o seu interlocutor através das palavras, amenizando a situagio, e, novamente,
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atribui o acontecido a um deus: ele nio é o responsavel sozinho pelo malsuce-
dido, pois Afrodite é quem lhe d4 Helena de presente, nio podendo ele negar.
Também Athend ajudou Menelau, por isso que ele venceu: nio foi por causa
de sua inabilidade guerreira. S6 hd uma pessoa que a quem Piris nio responde
depois que é interpelado de modo agressivo: Diomedes. Sendo assim, nosso

herdi s retruca troianos e a helena que estd em Troia.

Na Iliada Paris é o heréi da paixio: seus epitetos nio sio bélicos, como
os de outros personagens, e ele nio é o melhor guerreiro troiano. Também nio
é um personagem belicoso. Como lembra Aubreton, “Homero faz de Piris o
homem amoroso por exceléncia, e que ndo pode resistir A paixio que os deuses
lhe inculcaram” (AUBRETON, 1968, p. 202). Um epiteto recorrente de Paris
¢“marido de Helena cacheada” (Elénés pésis éykémoio), reforgando sua relagao
com ela. Ann Suter chama a aten¢io para o fato de que essa construgio formu-
laica aparece somente em relagio a Zeus e a Hera (1984, p. 68) e que, das cinco
vezes que aparece para Péris, quatro sio dentro do campo de batalha (1984,
p. 70). Isso significa, para a autora, que “a sua imagem como ‘EAévng mooig
nbrouoto é aquela de um guerreiro bem-sucedido e conselheiro. [...] Talvez
Piris nio se sinta em casa no campo de batalha por natureza, mas quando ele
de fato luta, ¢ por causa de sua relagio com Helena” (1984, p. 70-71). E o que
Robert Aubreton afirma:

Tendo conquistado a sua‘deusa” [Helena], nada mais interessa a Péris
sendo conservi-la. Para tanto, sio-lhes necessarias a vida e a salvaguar-
da de Tréia. Ele s6 luta em caso extremo, quando Tréia corre perigo,
quando, por conseguinte, seu amor estd ameagado. E hostil a qualquer
compromisso que possa resultar em devolver a Menelau aquela que

lhe arrebatou (AUBRETON, 1956, p. 169).

Essa relagio intrinseca de Piris com a paixio (seja pelos seus epitetos,
seja pela relagio protecional que Afrodite estabelece com ele) tem uma cone-
xdo latente com a sua prépria atuagio na batalha: como excelente heréi do
amor, ele deixa a desejar como heréi bélico. Amor e guerra nio combinam.
Piris treme e muda de cor ao se defrontar com Menelau (IIL, v. 35): ele fica
6khrés, palido. Na poesia de Safo de Lesbos, por exemplo, o apaixonado é des-

crito como um guerreiro covarde é descrito em Homero (FONTES, 2001).

No Canto VII da Iliada (vv. 354-365), os troianos se retinem em assem-
bleia. Antenor, um conselheiro, afirma que o que se deve fazer é devolver Hele-
na e os tesouros aos gregos. Paris, no entanto, descarta essa possibilidade, nio
se opondo, no entanto, a entregar os bens materiais. O problema é Helena: ele

jamais a devolverd. Piris nio faz questio das riquezas, as quais, parece, nio lhe
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faltam: no Canto XI, ele, inclusive, utiliza-se delas para “incentivar” Antimaco
a fazer oposi¢io contra a devolugio da esposa: “[...] Antimaco, o sibio, que,
mais do que todos, fazia / oposi¢io para Helena nio ser restituida ao marido
/ fruto de belos presentes por parte de Péris, muito ouro” (X1, vv. 123-125 —

) . o by , “ g
grifos nossos). Fica claro que Paris “compra” a opinido de Antimaco com “aglad

dora” (belos presentes) e “mdlista khryson” (muito ouro).

Na Iliada, o excesso de ouro de Troia nio designa barbarie, mas, definiti-
vamente, uma alteridade. Somente os troianos sio relacionados 4 posse do ouro
em abundincia (II, vv. 229-231) e eles sio, justamente, o inimigo na guerra.
Embora os her6is homéricos sejam regidos por um ideal de conduta comum,
os troianos sio diferentes dos aqueus: o uso que eles fazem desse cédigo ético

¢é diferenciado as vezes.

Heréis como Aquiles, Agamémnon, Menelau, Odisseu e o préprio Hei-
tor sio qualificados com adjetivos relacionados ao ambiente bélico, o que nio
acontece com Piris, que é mostrado como o bom musico, o bom sedutor e o
belo. No Canto III da Iliada, no qual Helena mostra alguns heréis a Priamo,

isso fica evidente,

Agamemnon é o 4nax: ele é o chefe da expedicio, rei de todos os reis; é
o chefe de homens, o notdvel guerreiro: aqui estd denotado seu aspecto mar-
cial, sobretudo pela sua habilidade de comando. Odisseu, com a sua asticia,
também possui um aspecto bélico tipico: isso se d4 porque essa métis nio estd
ligada apenas 4 dissimulagio, 3 mentira, mas ao planejamento necessirio a
uma guerra. E ele que tem a ideia do cavalo de Troia, que garante a vitéria dos
gregos: essa guerra foi ganha pela métis. Menelau é amigo de Ares (areiphilos),
deus da guerra; e Ajax éo gigante, corpulento, personagem cuja forga fisica so-
brepuja, por exemplo, a for¢a da métis, ligada A inteligéncia. Do mesmo modo,
o penacho de Heitor se refere a uma parte do seu elmo, que, por sua vez, é
parte da armadura de um guerreiro e ainda pode se referir 4 sua habilidade
com os cavalos (ressaltada em outros Cantos), pois o penacho lembra a cri-
na desse animal. O cavalo é necessirio 4 guerra, deslocando os guerreiros no
campo de batalha e, as vezes, auxiliando-os nas lutas. Piris nio possui epitetos
bélicos e o tinico elemento relacionado 4 guerra que ele possui é o arco, o qual

é desvalorizado.

Piris se utiliza de todos os meios para manter a posse de sua amada
Helena, desde suas riquezas até mesmo sua vida: ele s6 entra em batalha quan-
do se vé a ponto de perdé-la. Por isso ele nio possui tantos epitetos ligados a

guerra. Contudo, apenas os aspectos negativos de Piris sio evidenciados?
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A CARACTERIZAGAO DE PAR1s NaA Iriapa (II):
O GUERREIRO CORAJOSO

Piris aparece na Iliada pela primeira vez no Canto III: os dois exércitos
se aproximam e ele chama os aqueus para lutar em um embate singular (III, vv.
15-20), quando um guerreiro luta sozinho com outro corpo a corpo. Esse tipo
de luta é o0 que mais acontece nessa epopeia. Mesmo numa batalha coletiva, em
que todo o exército estd lutando, sdo batalhas singulares que ocorrem: sabemos

o nome de quem mata e de quem morre.

No Canto VII (v. 516), Paris recebe uma designagio interessante, hyios
Pridmoio. Ann Suter (1984, p. 71) chama atengdo para ela, pois estd numa
passagem que “implica numa total reversio da caracterizagio, de covarde para
heréi, de mulherengo [womanizer] para guerreiro”. Paris, como veremos, de-
pois de desafiar os guerreiros aqueus acaba sendo enfrentado por Menelau e
foge, retornando, depois, para um combate singular. Afrodite ainda o retira da
guerra e ele s6 volta a ela no Canto VII. Justamente aqui, no Canto que inter-
media sua fuga e seu retorno, tanto no plano semintico quanto no linguistico

ocorre o turning point de Paris.

No Canto VII, também, Piris mata seu primeiro adversirio na Iliada
(VV. 8—10). Ele é Menéstio, um konznéte's, guerreiro que porta maga, uma espé-
cie de porrete; ou seja, nio utiliza as armas convencionais de guerra homérica
(espada ou langa). Ele também faz parte das tropas ligeiras do exército aqueu,
assim como Paris, que é arqueiro do lado troiano. H4, portanto, uma paridade
na luta: o toxétés lutando contra o korynétés. No Canto seguinte, Péris conti-
nua demonstrar sua qualidade de arqueiro, embora fira um animal: um dos

cavalos de Nestor é atingido por sua flecha (VIII, vv. 80-84).

Péris também retorna 2 agio no Canto XI. E nesse conjunto de Can-
tos (XI ao XIII) que ele mais se mostra um guerreiro ativo, utilizando sua
arma principal: o arco e flecha, que, embora seja um instrumento de batalha,
é problemdtico no que tange ao status em si do arqueiro dentro dela. Ele fere
Macione, afastando-o da luta, e depois Euripilo, que estava retirando a arma-
dura de Apisdone, morto em batalha, ou seja, um heréi que nem combatendo
estava (XI, vv. 504-509; vv. 581-584). Outro de seus alvos é Diomedes (X1,
vv. 369-395). Nosso herdi sai de um esconderijo (I6khos) e jacta-se. A férmula
utilizada é“eukhémenos épos &ada’, tipica dessas situagoes de vangléria (MAR-
TIN, 1989, p. 29). Esse é o comportamento préprio de um arqueiro e por isso
Diomedes lhe endereca muitos insultos. A qualidade de Péris como arqueiro

(toxdtes) é desprezada: “arco e flecha, embora praticado por certos individuos

N
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como Piris e Teucro, é 0 mais longe possivel marginalizada, e o termo arqueiro’

pode ser até mesmo usado como um insulto” (RUTHERFORD, 1996, p. 38).

Piris segue sua participagio em batalha, liderando uma das colunas
troianas contra os acaios (XII, v. 93). Eneias, herdi troiano de quem j4 falamos
em nossa introdugdo, chama ao seu auxilio Péris e outros guerreiros (XIII,
vv. 489-495). Ainda nesse Canto, P4ris mata outro grego, o corintio Euqué-
not, estimulado pela perda de um amigo, Harpalido (XIIL, vv. 660-663; vv.
671-672). Sao duas as vezes que um tiro de arco mata um aqueu. Em todas
as outras passagens envolvendo flechas, apenas Teucro, arqueiro aqueu, mata
com o arco. E interessante perceber que o tinico arqueiro em atividade do lado
aqueu se chama “Troiano”: “Teucro” é outra denominagio para o troiano. Isso
corrobora a ideia do arco ser uma arma tipica desse exército. Geralmente, o
arco apenas fere, causando, na maioria das vezes, uma reprimenda aquele que
é atingido por quem o atinge, como é o caso de Diomedes e Piris (e ainda de

Diomedes e Pindaro).

No Canto XV, Piéris atinge Defoco por tris (épisthe), quando este se
retirava da luta (XV, vv. 341-342). Esta é sua tltima ac¢io em batalha: a partir
dai, ele s6 é mencionado. Aqui, em seu tltimo ato bélico, nosso heréi faz algo
que nio é bem visto. Afinal, o combate deve ser feito face a face e o ataque,
pela frente do guerreiro. Matar ou ferir pelas costas é desonroso, pois nio d4 a

pessoa oportunidade de se defender, nem de ela ver quem a matou.

Aqui aparece outra faceta da caracterizagio do guerreiro Piris, a qual
parece ser exclusiva a ele, mas que é mais comum em batalha do que poderia-
mos imaginar. Em virias passagens, ele é mostrado sentindo medo. Ele foge
do embate singular quando vé que Menelau, de fato, lutaria com ele (III, vw.
21-37). Sua fuga é inadmissivel: ele causou a guerra. O fato de ele ter desen-
cadeado todo o conflito e, a0 se deparar com Menelau, recuar de medo, mexe
mais com os nervos de Heitor do que o préprio fato de ele simplesmente fugir.
Contudo, o aristocrata, que é um guerreiro, deve enfrentar as batalhas, por isso

a fuga é condendvel.

Ainda no Canto III (vv. 39-45), Heitor ressalta que Piris tem todas as
qualidades fenotipicas necessirias aos kaloi kagathoi (belo e bom), mas que
seu comportamento nio estava condizendo com o de um. Carece-lhe forga (bié
phresin) e coragem (alké). A alké é o trago distintivo do guerreiro, junto com a
andreia, a coragem varonil, cara ao género masculino. Cremos que ela é 0 im-
pulso positivo e a qualidade daquele que supera o medo para enfrentar situa-
¢oes-problema; é a justa medida entre inseguranca e convicgio exacerbada. Ela

é uma caracteristica intrinseca do ser humano, mas se manifesta com mais ou

)
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menos intensidade em um individuo consoante trés aspectos: a) predisposi¢io
no cariter, na indole do mesmo; b) incitagio por parte de outra pessoa ou c)
motivagio por parte de outro sentimento,

No caso de Piris, a coragem se manifesta pela incitagio de outrem, bem
como pelo medo de perder Helena: ele aceita devolver os tesouros que ele trou-
xe de Esparta, mas se nega a devolver a consorte. Quando passamos por essas
situagdes-problema, podemos encari-las imediatamente, ou podemos recuar
diante delas, a menos que outra pessoa nos encoraje ou que tenhamos vergo-
nha de recuar, como é o caso de Piris também.

O ato corajoso desse heréi é mensurado a partir da sua intrepidez diante
do confronto com o perigo em um campo de batalha. O valor de um kalos kaga-
thés consiste na sua coragem. O valente é sempre o nobre, o homem de estatuto
social elevado. A vitdria é para ele a distingdo mais alta e o contetido préprio da
vida. Do mesmo modo se d4 com os atletas: a vitdria é essencial para que este
possa reclamar para si um estatuto honorifico semelhante ao de um heréi, que,
ao ficar cara a cara com um igual, o enfrenta, 4 medida que é conduzido “pelo
medo da vergonha” (BALOT, 2004, p. 416)". Ele quer ser reconhecido pela sua
bravura, nio pela sua fraqueza.

Contudo, por mais que o herdi deva ser intrépido, isso nio implica
necessariamente que ele seja proibido de sentir medo: ele é intrinseco ao ser
humano e nio é incomum um guerreiro amedrontar-se na Iliada. Até mes-
mo Aquiles, o melhor dos aqueus, sente medo. Nicole Loraux mostra que “na
epopeia, nio hd guerreiro que nio tenha tremido alguma vez [...]. Nio existe o
grande guerreiro que nio tenha sentido um dia em todo o seu ser o tremor do
terror. Como se o medo fosse a prova que qualifica o heréi” (LORAUX, 2003,
p- 97). Isso se dd porque eles sio humanos: 0 homem é passivel de sentir medo,
mas isso nio o qualifica como um completo covarde. Pelo contririo: “O medo
do bravo combatente revela a verdadeira dimensio do perigo que ele enfrente,

e que o engrandece” (FONTES, 2001, p. 103).

Tanto a coragem quanto o medo coabitam o mesmo individuo. Este é
corajoso & medida que a coragem sobrepuja o medo; é covarde quando o medo
sobrepuja a coragem. Nas palavras de Simon Blackburn, “a coragem nio é a
auséncia de medo (...), mas a capacidade de sentir o grau adequado de medo”
(BLACKBURN, 1997, p. 80). Assim, é incorreto afirmar que o medo é diame-
tralmente oposto 4 coragem, bem como que um herdi é totalmente destemido.
Ser covarde ndo é sindnimo de sentir medo: a covardia implica na recusa total 3
batalha e o nio retorno numa situagio de fuga.

7 Ryan Balot ainda afirma que a coragem ¢ “a qualidade ou disposi¢io do personagem que faz um
individuo superar o medo a fim de atingir um objetivo pré-concebido” (BALO'T, 2004, p. 407).
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Contudo, é fato que o0 medo pesa sobre os troianos e os arqueiros como
um elemento desqualificativo, porque ele estd associado a outras caracteristicas
desvalorativas. Por isso que Péris serd sempre reprimido, mas sem deixar de
ser um exemplo: além das qualidades aristocriticas que ele porta, quando ele
recua em batalha, ele retorna, matando guerreiros inimigos, liderando colunas,
incitando os companheiros i luta. Destarte, isso nao signiﬁca uma contradigio
da Iliada, como afirmou Moses Finley (FINLEY, 1982, p. 43)%, mas um as-
pecto paidéutico: como ser humano, tem-se o direito de sentir medo, de recuar.
Cremos que Péris ndo deixa de ser um personagem paidéutico, nao por mostrar

como #ndo agir, mas, justamente, por mostrar como agir.

Ter medo também é comum; recuar, entretanto, é uma atitude deson-
rosa. Por isso que Piris retorna 4 batalha. Contudo, ele o faz depois de a) ser
motivo de graca (khdrma) para os inimigos, que riem dele e b) ser censurado
por Heitor e Helena: ele sente vergonha de seus atos depois que sua atitude é
internalizada como sendo algo indigno de um anér. Aqui, a némesis de Heitor
desencadeou aidos em Piris. Nessa censura, Heitor afirma que este carece de
bié (forca) e alké (coragem). Contudo, no Canto VI, o mesmo Heitor afirma

que todos sabem que Péris é corajoso (alkimos) e tem valor (timé).

O c6digo de conduta do guerreiro, seja ele de qual lado da batalha for,
é 0 mesmo, bem como a representagio dele. Tanto aqueus como troianos es-
tio sob esse mesmo cédigo e sdo representados da mesma maneira, com as
mesmas vestimentas em batalha: armam-se do mesmo jeito, com os mesmos
tipos de metal, com as mesmas armas. O que diferencia o contingente troiano
do aqueu é justamente o tipo de arma valorizada, nio o valor do guerreiro,
embora se enfatize que mesmo o melhor guerreiro troiano nio é pireo para o

melhor guerreiro aqueu (XXII, v. 158).

O problema de Piris é a demora em entrar no campo de batalha, es-
quivando-se o quanto for possivel (“Mas, voluntario te escusas, nio queres
lutar”). Mas nunca ele a abandona completamente. Essa licio é de extrema
importincia para os futuros polités, guerreiros da pélis, que aprendem a Iliada
e a Odisseia e fazem desse ideal de conduta heroica seu préprio ideal e tém
como maxima a sentenca “hamartein eikos anthropous’, errar é humano (EU-

RIPIDES. Hipélito, v. 615).

Destarte, a Iliada, assim como a Odisseia, configura-se num discurso de

legitimagio da etnicidade helénica, além de um discurso paidéutico. Alids, é

8 “Muitas vezes o préprio material apresentava contradi¢des internas (...). [Péris] (...) aparece
simultaneamente como um desprezivel covarde e como um verdadeiro heréi” (FINLEY, 1982,

p-43).
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através da paideia que essa ideologia serd passada, de geragio em geragio, até
chegar ao ponto de formar os kaloi kagathoi, aqueles bem-nascidos que virio a

governar a pdlis e a vencer os jogos helénicos como atletas.

O DISCURSO ETNICO NA ILiADA:
ANALISE DO NOSSO ESTUDO DE CASO

Como pudemos perceber, dois episdédios desencadeiam reprimendas a
Paris na Iliada: a) o fato de ele ter fugido da batalha com Menelau e de nio
a ter terminado (mesmo que por um designio divino) e b) sua jactincia, de-
sencadeada pelo ferimento de Diomedes. Nio somente Heitor, seu irmio, o
repreende, mas outros heréis, Priamo e mesmo Helena, a mulher por quem
ele luta. Por ser o causador da desgraca de muitos, o seu carter Outro precisa

ser bem delineado.

Alguns autores, como Robert Aubreton e Richard B. Rutherford, defen-
dem que a Iliada demonstra preferéncia pelos troianos. Os argumentos giram
em torno de trés questdes, praticamente: a) a representacio familiar do lado
troiano e de toda a “sensibilidade” dai oriunda (como a cena entre Heitor e An-
drémaca, ou de Hécuba e Heitor); b) o fato de os troianos ganharem a maioria
das batalhas e c) a Iliada terminar com os funerais de Heitor, configurando-o,

pois, como o grande heréi da epopeia.

Ha problemas nesses argumentos: nio vemos cenas ‘comoventes” no
acampamento grego porque eles estdo fora de suas cidades. A “cidade” grega é
improvisada, enquanto a troiana é a cidade “de fato” (MACKIE, 1996, p. 1).
Isso se da porque os gregos sio os invasores e os troianos sio os invadidos. As
esposas, pais, filhos pequenos dos gregos ficaram em seus paldcios: quem vai
aguerraéo anér. Assim, é inviivel entre os gregos cenas relativas ao oikos, a0

domicilio, com suas mies e esposas.

Os troianos ganham a maioria das batalhas porque assim quis um grego:
Aquiles pede para sua mie, a deusa Tétis, que interceda junto a Zeus para fa-
zer com que os troianos ganhassem todas as batalhas, a fim de mostrar a Aga-
memnon o quanto ele fazia falta. Lembremo-nos de que o primeiro Canto da
Iliada trata justamente da rixa que apartou Aquiles da guerra e que a prépria

narrativa dessa epopeia diz respeito 2 ira desse herdi e das suas consequéncias.

O funeral de Heitor encerra a Iliada; o de Aquiles, contudo, nem aparece
nela. Seria um indicativo de que aquele herdi é mais importante do que este
e que sua morte seria o grande final do poema? Nio: a Iliada nio era cantada

num dia inteiro para o ptblico. Sua récita nio demoraria sé um dia, visto que

)

105

Dossié



ela tem 15.693 versos; além disso, esse poema era cantado em episédios nas
competicdes e nos banquetes. Assim, podia se cantar sé o episédio da luta
entre Menelau e Piris, ou s6 o episédio em que Helena descreve os guerreiros
aqueus, ou s6 o episédio em que Piris atira em Diomedes e ele o rechaga, e
assim por diante. Nem mesmo a divisio em Cantos, como conhecemos, havia
sido feita: somente os sdbios alexandrinos fariam isso, muitos séculos depois
da cristalizagio do poema na escrita. Desse modo, nio podemos pensar os fu-
nerais de Heitor como o grande fim da récita: era o grande fim desse episédio.

Nio ha o famigerado the end cinematogrifico na Iliada.

Também existem as consideracdes acerca da bela morte por Teodoro
Renné Assungio (1994/1995). O que importa é o que o herdi faz em vida: sua
morte é o fim de suas facanhas, incluindo o matar. Por isso que Aquiles nio
precisa morrer no poema para ter seu valor corroborado. O que corrobora o
valor de Aquiles na Iliada é justamente o funeral de Heitor: assim como este
seria honrado e rememorado pela morte do guerreiro homenageado (VII, vv.
81-91), Aquiles o serd pela morte de Heitor. Comparando hipoteticamente,
se Aquiles viesse a morrer na Iliada, o valor de Pdris, seu assassino, seria cot-
roborado. E Homero nio queria mostrar isso: Piris, embora exemplo, ainda é
um transgressor das leis da xénia, valor caro aos helenos e a todos os habitantes
do Mediterrineo (VLASSOPOULOS, 2013, p. 90), e causador de uma guer-

ra que fez perecer uma geragio de hemitheoi, semideuses (os herdis).

Em nossa pesquisa, esbarramos sempre com a ideia de que Paris, na ver-
dade, seria um anti-heréi, pois ele apresenta uma série de atitudes que o carac-
terizariam como sendo uma pessoa covarde, medrosa etc. Em primeiro lugar, é
necessdrio termos em mente que os herdis nio sio uma massa indistinta: eles
constituem um grupo social fechado, com um cédigo de conduta modelar, mas
nio podemos nos esquecer de que uma sociedade é composta de individuos,
cada um com sua personalidade especifica. O eu nio se anula por causa do nés,
ele se agrega ao nés, contribuindo com sua singularidade ao todo. Cada heréi
tem a sua peculiaridade: a de Agamémnon é a sua lideranga, a de Odisseu, sua
métis, a de Ajax, sua forca fisica e a de Piris... sua beleza. Homero consegue
construir personagens diferentes, que nio agem da mesma maneira, embora

sejam arautos de um mesmo cédigo de conduta.

Entretanto, embora sejam regidos por esse ideal de conduta, os troianos
sdo diferentes dos aqueus: o uso que eles fazem desse c6digo ético é diferen-
ciado is vezes. Piris mesmo é um transgressor e, embora tente consertar seus
erros, continua sendo o causador da guerra que tanto gera sofrimento a ambos

os lados. Ele ainda est4 em estado de até. Por isso, seu valor bélico é diminuido:
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como destacar alguém que causou uma guerra? John A. Scott vé isso como
uma inovagio de Homero: Paris seria o principal guerreiro troiano no discurso
mitico, mas, como desrespeitou a xénia, causando a Guerra de Troia, perdeu
seu posto para Heitor, que seria um personagem inventado para receber to-

das as caracteristicas as quais teriam pertencido ao préprio Piris na tradigio

(SCOTT, 1913).

Essa ideia, contudo, nio possui argumentagio suficiente para comprova-
40, até mesmo porque o nome de Heitor j4 constava nas tabuinhas de Linear
B (CHADWICK, 1970, p. 98). Nio podemos ir além da documentagio e
afirmar que esse ou aquele personagem é uma criagio exclusiva de Homero,
visto que a Iliada e a Odisseia sdo o resultado de intimeras tradi¢des orais pos-
teriores 4 composigio das obras. Assim como os trigicos reelaboram os mitos
da tradi¢io épica em suas tragédias, Homero também o faz em suas epopeias:
“os materiais que o poeta utiliza para recordar sio versateis, méveis, feitos de
férmulas, de episédios e de um repertério de informacées variado que pode
se empregado com certa liberdade e adequado is conveniéncias poemdticas
e meldédicas” (NUNEZ, 2011, p. 239). Assim como a poesia, o herdi §, ele
mesmo, um todo orgdnico (LUKACS, 2000, p. 66) no que diz respeito ao seu
cédigo de conduta, mas particularizado como individuo, pois um herdi nunca

éigual a outro.

Desse modo, a representagio de Péris ndo ¢, em hipétese alguma, a de
um anti-heréi. Primeiramente, porque é anacronico denomina-lo desse modo:
Massaud Moisés nos mostra em seu Diciondrio de Termos Literdrios que a ideia
de anti-heréi é intrinseca ao romance do século XVIIL. Para ele, ‘o anti-heréi
nio se define como a personagem que carrega defeitos ou taras, ou comete
delitos e crimes, mas a que possui debilidade ou indiferenciagio de cariter, a
ponto de assemelhar-se a toda gente” (MOISES, 1999, p. 29). Além disso, ‘o
herdi eleva e amplifica as agdes que pratica, o anti-herdi as minimiza ou rebai-

xa” (MOISES, 1999, p. 29).

Os heréis de Homero nio sio comuns a todas as pessoas: eles represen-
tam um passado mitico anterior dqueles que ouvem as epopeias e assistem as
representacdes teatrais. S3o “imagens limites” (ROMILLY, 2013, p. 31), que
representam o extremo das acdes e emogdes, visto que sdo paidéuticos. O herdi
é um hemitheés, alguém acima do homem comum e inferior aos deuses, pois é
mortal, como nds, como o publico dos poetas, possuindo atitudes semelhantes
(visto que s3o humanos também), mas, definitivamente, com um estatuto dife-

renciado dos brotoi comuns.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Em virtude do apresentado, pudemos ver como a rememoragio dos he-
réis e de suas facanhas é importante para a configuragio de todo um cédigo
de conduta helénico, corroborando a ideia de uma fungio paidéutica das obras
homéricas. No tocante 2 historicidade desses herdis, ela estd ligada, por um
lado, ao papel que suas personalidades desempenham na vida do publico he-
lénico — que os rememoram e os cultuam — e, por outro, 4 ligacio inextricdvel
entre o autor, que compds os textos, e o seu contexto histérico, fazendo com
que a trama e os herdis sejam constituidos com base na prépria sociedade na

qual eles vivem e conhecem.

Lembremo-nos de que a Iliada, por ter sido composta posteriormente,
diz respeito mais as caracteristicas deste periodo do que do periodo no qual
se travou a guerra de Troia, a época palaciana. No contexto da pdlis, as carac-
teristicas caras A personalidade de Péris nio serdo preteridas na paideia. Pelo
contrdrio: Aristételes, no século IV, dedica um espago em sua Politica a consi-
deragdes sobre o ensino da musica e da gindstica, a qual objetiva, dentre outras

coisas, manter o equilibrio fisico do cidadao.

No tocante a0 nosso objeto principal, Piris, concluimos que ele, como
personagem da Iliada, tem a funcio de servir de um modelo de como agir para
os ouvintes da epopeia. Isso se dd porque ele demonstra atitudes condizentes
com a de um herdi, ou seja, o protagonista desses poemas de exaltagio das fa-
canhas desses seres extraordindrios, que viveram numa época precedente a dos

simples humanos (HESIODO. Trabalhos e dias, vv. 106-201).

Devemos ter em mente que Piris, mesmo nio demonstrando muita
destreza na guerra, nio deixa de ser um heréi: ele possui essas caracteristicas
intrinsecas a eles. Heitor, 20 mesmo tempo em que o chama de covarde no
Canto III, ird reconhecer que ele possui coragem, no Canto VI, como ji vimos
em uma citagio anterior. Quando Piris comete um ato indecoroso, procura
corrigi-lo, a fim de reaver a sua honra; assim acontece quando ele retorna para
combater com Menelau e retorna i guerra no Canto VI. Piris também tem
a sua bela morte, seja falecendo no campo de batalha, seja se destacando pelo

assassinato dos adversarios.

A Iliada, como influenciadora do discurso trigico, mostra um heréi hu-
mano e, portanto, em sua singularidade e em sua relagio com a sociedade na
qual ele est4 inserido. Essa sociedade o reconhece como um 4ristos, um me-

lhot, aquele que deve liderar; contudo, para isso, ele deve demonstrar, pelas
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suas atitudes, que ¢ digno de seu posto: deve zelar para que sua fimé, sua honra,
nio seja manchada através de agdes que ponham em xeque sua areté, sua virtu-

de, causando a némesis da sociedade e seu préprio aidos.

Um heréi pode fraquejar, tremer, sentir medo, mas este nio deve sobre-
pujar o impeto de ficar e lutar. Quando ocorre a fuga, o retrocesso, este deve ser
corrigido, a fim de que se restaure a timé e de que aquele que fugiu nio seja alvo
da némesis dos seus isoi (iguais). E isso o que acontece com Piris, que é muito
mais do que uma simples “contradi¢io da epopeia”: ora ele se mostra corajoso,
ora ele se mostra temente, pois ¢ a representacio de um ser humano. Ele recua
e retorna A batalha, configurando-se num exemplo de como se agir, mas, de

fato, ele é representado de uma maneira diferente e singular pelo poeta.

Isso se d4 devido 4 problemadtica da alteridade e da etnicidade: Péris serd
representado como um modelo de conduta, mas também como um Outro.
Intimeros herdis aqueus poderiam servir para expressar esse movimento de
fuga/retorno, mas um heréi troiano é escolhido. Alids, a maioria dos herdis
que fogem na Iliada é troiana. O caso de Piris se configura num problema de
alteridade interna, tanto por ele ser o inimigo na guerra (o troiano) quanto por

ser o transgressor de normas, inclusive, universais (no caso, a xénia).

Esse modo de caracterizar Péris, ao longo do tempo, vai cada vez mais
sobrepujar-se A sua representa¢io como um kalos kagathés helénico e, grada-
tivamente, esse personagem deixard de ser o theoeidés para ser o bdrbaros, so-
bretudo na tragédia. Defendemos que a Iliada ji traz a ideia de identidade/
alteridade helénica, mostrando um discurso étnico que legitima a centralidade
aqueia em detrimento da troiana. Acreditamos que essa diferenciagio entre
gregos e troianos, em Homero, nio diz respeito a uma diferenciagio entre
o0 grego e o barbaro, ou entre o grego e o estrangeiro, mas entre dois grupos
étnicos: um que estd no Peloponeso e outro que se encontra na Asia Menor,
reapropriando o cdigo de conduta grego e estabelecendo contatos com cultu-

ras nao helénicas. Mas, historicamente, os troianos sio gregos?

Nio podemos afirmar com certeza absoluta. Primeiramente porque as
datas sio fluidas: convenciona-se, através de estudos arqueoldgicos e filolégi-
cos, que Homero compée no século VIII a.C., e mesmo essa datagio pode
ser questionada (MALKIN, 1998; FINLEY, 1962; MORAES, 2013). Con-
venciona-se que a Guerra de Troia aconteceu no século XIII a.C. Além disso,
lidamos com um problema caro & Hist6ria Antiga: documentagio. Ela é es-
cassa e nas escavagdes poucos materiais escritos foram encontrados. Achou-
-se um selo com hierdglifos luvitas no sitio arqueoldgico de Hissarlik (antiga

Troia, hoje na Turquia), o qual data provavelmente do segundo milénio antes
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de Cristo; entretanto, como podemos ter certeza de que ele foi produzido 142
Sendo um né comercial importante, vizinha do Helesponto, o que garante que

aquele selo ndo foi parar em Troia através de comerciantes?

Segundo o hititologista holandés Alwin Kloekhorst, a hipdtese luvita
(que se destacou em 1995) vem sendo bastante questionada e ele defende que
é mais provavel que a lingua falada em Troia nessa época fosse o 1émnio, oriun-
do da regiio de Lemnos e que deu origem ao etrusco. Ele também mostra que
Troia, na época da guerra, provavelmente nio era grega: Tritisa (uma regiio
de Wiliisa, que seria Troia), estava sob dominio hitita, embora haja evidéncias
de embates entre os abhiyawa (aqueus) e esse povo pelo dominio da regido na
época. Contudo, a partir do século VIII a.C. (quando Homero compée seus
poemas e os gregos entram em processo de ‘coloniza¢io”), provavelmente havia
falantes de grego na regido onde fora Troia (KLOEKHORST, 2013, p. 48).
Ela era parte das apoikiai (“coldnias” gregas)®. O historiador americano Barry
Strauss corrobora a ideia de Kloekhorst, afirmando que Troia era uma cidade
grega desde 750 a.C., quando foi povoada por colonos gregos, e assim se man-

teve durante toda a Antiguidade (STRAUSS, 2008, p. 28).

Desse modo, o mundo das apoikiai seria diretamente influenciado pela
cultura e lingua gregas. Vlassopoulos coloca que essas “colonias” eram loci pri-
vilegiados tanto de trocas culturais entre gregos e outros povos, bem como,

paradoxalmente, ajudaram a consolidar um modelo forte do que é ser grego:

“O processo de criar apoikiai fizeram o modelo de uma comunidade
grega se tornar abstrato e candnico: uma comunidade com um corpo
de cidadaos divididos entre tribos, governado por magistrados, con-
selhos e assembleia, equipado com um tipo particular de espago pu-
blico (agord) e adornado com um tipo particular de templo e edificio
publico (teatro, casa concelhia, gindsio)” (VLASSOPOULOS, 2013,
p. 277).

Os troianos sio um grupo étnico dentro da comunidade helénica no
discurso de Homero, tendo em Péris a sintese de alteridade, visto que ele des-
respeita c6digos helénicos. Muitas das caracteristicas desse personagem e dos
troianos sio reapropriadas pelos tragedidgrafos para caracterizar o birbaro
(Péris, inclusive, serd denominado bdrbaros nas tragédias). Dentre esses pon-
tos de diferenciagio estio a predominincia do arco como arma de guerra, o

excesso de ouro, a expressio verbo-corporal (discurso defensivo e dissuasivo, o

9 Kostas Vlassopoulos (2013, p. 103) explica que nio é apropriado atribuir o conceito de “colonia”
a0s movimentos expansionistas gregos do século VIII, pois a “colonizagio” grega é completamente
diferente da colonizagio moderna.

%
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esconder-se, 0 jactar-se), as vestimentas, o excesso de medo, a lida com as artes
musicais, a luxuria, a efeminagio, a stplica pela vida e a procrastinagio para

entrar em batalha.

A funcionalidade paidéutica dos textos que estudamos contribui para tal
movimento, bem como a prépria importincia desse legado cultural oriundo
dos gregos, o qual também se faz sentir até hoje no modo de pensar, de cons-
truir, de escrever. Pudemos ver, com a anilise de PAris, como o autor da Iliada
trabalha com a ideia do heréi e como, através de sua representagio, ele define
as fronteiras étnicas que perpassam essa paideia. Piris pode nio ser o guerreiro
ideal no poema, mas é um homem completo e, a0 mesmo tempo, o completo
Outro.
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EGIPTO, FENICIA, CRETA: TRES ESPACIOS-
-CLAVE PARA EL DISCURSO ETNOGRAFI-
CO EN ODISEA

Graciela C. Zecchin de Fasano®

INTRODUCCION

La definicién del “otro” — compleja e inasible — refleja ostensiblemente
la perplejidad critica que ha producido en el mundo griego este concepto que,
aleatoriamente, se ha ido posando en diferentes sujetos. Desde la primigenia
calificacién homérica como barbarophonon (Iliada, II, v. 867) al lenguaje ex-
trafio al oido griego, hasta los reproches que el feacio Eurfalo dirige a Odiseo
por su aspecto, las problemdticas de identidad han sido multiples y recurren-
tes. Indudablemente, el territorio constituye uno de los marcadores de identi-
dad ineludible y, en este sentido, Odisea resulta un campo proficuo ya que, por
una intencionada coincidencia, los espacios significativos del poema han sido

retomados desde una perspectiva lingiiistica jénica por Herédoto.

La definicién de Chantraine (1977, p. 312) que explica ethnos como un
grupo mis o menos permanente de individuos, soldados o animales, establece
la necesidad de cierta similaridad y convivencia temporal. De estos dos rasgos
se deriva la consecuente aplicacién a nacién o clase y, por extension, la apli-
cacién a pueblo extranjero, apareciendo mds tarde la necesidad distintiva de

aclarar la similaridad o la diferencia (homoethnés/alloethnés).

Parte de esta percepcién — de similaridad o de diferencia - se halla dis-
cutida en el canto 8 de Odisea cuando Eurfalo, con un argumento “excluyente’,
discute la incorporacién de Odiseo como competidor atlético en los juegos
de los Feacios (Odisea, VIII, vv. 161-164). La escena resulta muy atractiva:
los Feacios no son aqueos, sin duda; no hay coordenadas especificas sobre su
ubicacién espacial, pero la vecindad entre Esqueria y los Ciclopes resulta sufi-
cientemente preocupante, ademds, las maneras de los reyes y de la comunidad
parecen “griegas”. Los valores competitivos rigen tanto para los Feacios como

para Odiseo; sin embargo, Eurialo expresa un disgusto absoluto por el aspecto

1 Professora Titular Faculdad de Humanidades y Ciencias de la Educacién (FAhCE)/Centro de
Estudios Helénicos da Universidad Nacional de La Plata (UNLP).
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fisico de Odiseo, quien le parece un mpNKTNpP, un mercader. En otros términos,
un ser ajeno, diferente, peligroso y rapifiador:

OAAGL T®, 66 07 dpo vt molvrdidt Oopilmv,

apy0g vautdmv of e mpnKTipeg 0oy,

QOPTOL T& PVALL®V Kol mickomog oty 6daimy

kepdémv 0° apmaréov: ovd” afintiipt Eotkag.

(HOMERO, Odisea, VIII, vv. 161-164)

No te pareces a un atleta sino mds bien a esto otro: el comandante de
marineros que trafican, uno que estd con frecuencia sepultado en el interior
de la nave de muchos bancos, un vigilante agobiado por la carga y por el
lucro de su rapina.

Aunque el aspecto lucrativo constituye una clave de identidad para Odi-
seo’, Eurfalo parece mds bien estar discutiendo la clase de individuo que el
nuevo extranjero es. La confrontacién entre el aspecto fisico y la condicién
moral, es un tépico iterado en Odisea, con la peculiar impronta de anular el
prejuicio: no todo lo que parece, es de ese modo. La recusacién de diferencias
fisicas se halla asociada al uso del disfraz también recurrente en el poema’, sin

embargo, no todas las diferencias conlleven la carga negativa de la exclusién

de cualidad.

La multiplicidad de lugares es otro aspecto que el poema usufructda
como exposicién de cualidades positivas, sobre todo cuando lugares lejanos se
vuelven prestigiosos, justamente, en razén de su lejania o exotismo. También
a este respecto hay una seleccién homérica, Egipto y Creta son dos lugares
compensados con las calificaciones positivas, Fenicia, en cambio, resulta mds
riesgosa y ambigua, posiblemente por el desprestigio del comercio, que desar-
rollaba como su actividad basica. Un desprestigio que continuard en periodo
clasico al ser considerado el comercio como una actividad que no desarrollaba

la excelencia, contrariamente a lo que sucedia con la guerra o el atletismo.

Naturalmente, el discurso de Eurfalo puede comprenderse como la
simple exposicién de una marginacién social relativa al prejuicio respecto del

aspecto exterior o a las consecuencias nefastas de la migracién y la aventura

2

2 “kepdaeog”, “lucrativo” es el calificativo con el que Atenea reconoce a Odiseo en XIII, v. 291,
Eurfalo, aunque por desconocimiento, acierta en sefialar una habilidad de Odiseo, que considera

erradamente negativa.

3 Los disfraces de Odiseo tienen dos tipologias. La vestimenta y el aspecto fisico son solo una
parte de su identidad, el lenguaje compone un disfraz en cada biografia apécrifa, pero al mismo
tiempo es su rasgo mas personal. Véase MURNAGHAN, 1987, p. 20-25.
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por mar, si no se lo asocia adecuadamente con el contexto espacial y con los

marcadores de identidad que el poema elabora.

Memorias pE EGcipTo

El discurso egipcio® en Odisea ha sido estudiado en relacién con distin-
tos topicos, especialmente, en torno a la problemdtica de Helena y los poemas
de Estesicoro, en relacién con el pueblo devorador de loto de los apélogos,
con la denominacién de la isla de Faros y, finalmente, con la metamorfosis de
Proteo. Esta pluralidad de vinculaciones hace explicita la relevancia de Egipto
entre las gentes y espacios de Odisea. Egipto aparece como un lugar exdtico
compartido por el niicleo de la Telemagquia, por los aplogos y por las biogra-
fias apocrifas que Odiseo compone. Desde una perspectiva narratoldgica, esta
multiple ocurrencia implica una validacién como espacio “real” de existencia
certificada, independientemente de su realidad histérica, aunque en cada nivel
del discurso y de la trama su valencia literaria se diversifica. En primer lugar, la
lejania en tiempo y espacio prestigia a Egipto, componiendo una memoria del
lugar del que se obtienen articulos suntuarios. Los mismos que el basileus Me-
nelao puede ostentar. En segundo lugar, con mayor incidencia del ingrediente

espacial, como un lugar exOtico en un itinerario ndstico.

En la primera parte del canto 4, la juvenil estupefaccién de Telémaco
ante las riquezas del palacio de Menelao ubica el comentario sobre Egipto en
el discurso extradiegético, como una versidn autorial certificada y la posicién
de Telémaco cual “spectator in fabula” nos “representa’; particularmente, frente
al Egipto, sus gentes y sus objetos que el narrador estd presentindonos. Por
una parte, la informacién arqueoldgica corre a través de la presencia de metales
o de materiales preciosos como el bronce, el electro®, la plata y el marfil. Por
otra parte, hay una informacién econdémica acerca de las divergencias sociales
de las comunidades representadas por Homero. La asediada y pastoril Traca,
con tierras inutiles para caballos, resulta inexplicablemente “deseada” frente
a la acaudalada posicién de basileis como Menelao. El discurso de Menelao,
un discurso ndstico que incluye, a modo de catilogo, un itinerario, resume en
una micronarrativa las secuencias posibles de néstos en el nivel macronarrati-
vo, haciendo hincapié no sélo en el itinerario, sino también en la informacién

econOmica:

4 Utilizo esta denominacién en sentido amplio, para referirme a todos los fragmentos donde

aparece Egipto tematizado.

5 Una aleacién natural de plata y oro.
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.. yap moAAd Tofdv Kai TOAL" émoAnOeic
Myoydpmv v oot kai 0ydodte Etet TAOov,
Kbmpov @owiknyv te kai Atyvrriovg Emaindeis,
Aibilomdg 6° ikopnv kot Zidoviovg kai ‘Epepfoig
kol Aoy, tva T dpveg doap kepaol tedédovaot.
TPIG YO TIKTEL PTA0 TELEGPOPOV €15 EVIOVTOV.
&vla pev ovte Gvaé Emdeung ovTe TL TOYUNV
TVPOD KOl KPELDY 0VOE YAVUKEPOTO YAAAKTOGC,
GAA" aiel Tapéyovoty Ennetavov Yoo Ofcat.
(HOMERO, Odisea, IV, vv. 81-89)

...pues después de haber padecido y vagado mucho, en mis peregrinaciones
fui a Chipre, a Fenicia, a los Egipcios, a los Etiopes, a los Sidonios, a los
Erembos y a Libia, donde los corderitos echan cuernos muy pronto y las
ovejas paren tres veces en un aio. Alli nunca les faltan al amo y al pastor,
ni queso, ni carnes, ni dulce leche pues las ovejas estdn en disposicion de ser
ordenadas en cualquier momento.

La geografia trazada ilustra un sector del mediterrdneo que costea el
Asia Menor (Fenicia) y Africa. Encabezado como el tipico relato de viaje pe-
noso (ToAG TaBAV Kol TOAL™ EMaANOELS), el texto elude el tema de la rique-
za, para oscilar entre las denominaciones de comunidades y los topénimos:
Chipre, Fenicia, Libia, frente a Egipcios, Etiopes, Sidonios, Erembos. Dicha
oscilacién podria identificarse con comunidades de territorio con mayor o
menor conciencia limitrofe, ya que, por ejemplo, Sidén® era considerada una
ciudad importante de Fenicia y los Erembos, parecen un pueblo inexistente
histéricamente. Como elemento clasificatorio, la oscilacién entre denomina-
ciones territoriales y de pueblos, exhibe un viaje costero con importante efecto
acumulativo y colorida alternancia, aunque resulta bastante inexplicable desde
qué punto de vista al rico Menelao pueda parecerle atractiva la idea de una
utdpica riqueza pastoril con abundante produccién de leche y animales de cre-
cimiento acelerado. El interés descriptivo del personaje aparece ubicado en un
nivel absolutamente diferente al del discurso extradiegético ¢es que los metales
preciosos interesan mds bien al narrador homérico? ¢o esa riqueza pastoril es

un elemento exdtico en el discurso de tan acaudalado basileus?

6 Puerto fenicio situado en un pequefio promontorio que penetra en el Mar Mediterrdneo, a unos
37 km al norte de Tiro y, ms o menos, a la misma distancia de Beirut. Senalaba el limite norte
de Canadn (Gn. 10:19). En el segundo milenio a.C. Sidén era la ciudad mds importante de los
fenicios, de tal manera que “sidonio” era, en general, sinénimo de “fenicio”. Pero tuvo que ceder su
supremacia a Tiro hacia fines del milenio. Sidén aparece por primera vez en los registros seculares
de los textos cuneiformes de Ebla del periodo prepatriarcal. En la época de Amarna (s. XIV a.C.)
la ciudad le pertenecia a Egipto.
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Una segunda instancia en la construccién de Telémaco como espectador

lo constituye el momento en que Helena sale de su tdlamo:

£k 8" 'EAévn Boddpoto Buddeog Hyyopdpoto
fAvbev ApTéidt ypuonAokdTo Ekuia.

T 8" dp” Gu’ Adpnotn khoiny ebtuktov EOnKeyv,
Adxinmm 8¢ tédmmta pépev polakod Epioto,
Duiad 8" apyvpeov Tdrapov eipe, TOV ol EOnkev
Alkavopn, [ToAvPoro dapap, og Evar” évi ONPnNg
Atyvrting, 601 Thgiota SOLO1G £V KTNILOTO, KETTOL:
0G Mevelaw ddre 30 apyvpéag dcapivioug,
501006 6¢ Tpimodag, déka 6 ypvooio TaAavTa.
yopig & avd’ ‘EAévn dhoyxog mope kdAApo Sdpa:
XPLGENY T  NAakdy Tdhapdv 0 ddKkvKAoV dTaccev
apyOpeov, xpuod 6 &l yelhea KeEKPAOVTO.

OV pd ot apeimorog Pviad Topédnke pépovca
VIHaTOG GoKNTolo BEPUGUEVOV: OOTAP €T AOTHD
NAAKATN TETAVLGTO 108VEQEC E1POG ExOVTOL.
(HOMERO, Odisea, IV, vv. 120-135)

... salié Helena de su perfumada estancia de elevado techo, semejante a
Artemis, la que lleva arco de oro. Adrasta le puso un sillén hermosamente
construido, Alcipe le sacé un tapete de lana mérbida y Filo le trajo el canas-
tito de plata que le habia dado Alcandra la mujer de Pélibo, el cual moraba
en Tebas, la de Egipto, en cuyas casas hay gran riqueza. Pélibo le regalé a
Menelao dos baiieras de plata, dos tripodes de diez talentos de oro; y por
separado la mujer le dio a Helena otros hermosos presentes: una rueca de
oro y un canastillo redondo, de plata, con los bordes de oro. La esclava Filo
dejo, pues, el canastillo repleto de hilo ya devanado, y puso encima la rueca
con lana de color violdceo.

Acompanada de la invisible sensualidad de su perfume, Helena ingresa
enmarcada por la comparacién con Artemisa y por la presencia de sus tres cria-
das mencionadas por su nombre propio.” El fragmento reitera por seis veces
los colores del oro y la plata (ypvoniakdre, dpyvpeov, dpyvpéag, xpucoio,
XPLGENV, APYVPEOV, ¥PVGD) e introduce a los dos primeros personajes egip-
cios, los tebanos Pélibo y Alcandra. La distribucién de dones recibidos por
Helena y Menelao en forma pareja hace culminar la escala cromdtica en la lana
violdcea del canastillo como elemento de prestigio. Por una parte, Helena pare-
ce una mujer convencional de la épica, continda tejiendo tal como la conocimos

en Iliada III, o como lo hace Penélope. Por otro lado, sorprendentemente, la

7 La comparacién de Helena con Artemisa, tal como la de Nausicaa en el canto VI, v. 102-109,
corresponde a una imagen positiva de la diosa que coincide con el motivo oriental presente en las

representaciones arcaicas.
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pareja real de Esparta recibe dones de una pareja egipcia ala que no se le asigna
estatuto de reyes. Resulta excesivamente simple comprender la escena como
una ventana a la domesticidad, ya que hay un sentido marcadamente perfor-
mativo en los movimientos de las siervas y en el pequefio canastillo que permi-
te una analepsis,® una regresion tipica de la épica que, no obstante, instala una
contradiccién. El camino hasta Egipto es penoso, sin embargo, la hospitalidad
recibida amerita el viaje. Los objetos narran un relato compensatorio de los
sufrimientos del viaje, y su valor suntuario representa la confortabilidad y el

motivo por el que pudiera ser deseable viajar.

Como parte de la memoria de Egipto cursada a través de objetos, en
coincidencia con las apreciaciones herodoteas, Odises menciona la elaboraciéon
de firmacos y mezclas, donadas a Helena por otra mujer egipcia Polidamna,
la esposa de Ton. Como ocutre con otros nombres predicativos en el poema,
la mujer egipcia “muy dominante” somete a su poder a muchos, y su esposo
Ton, segtin un escolio de Hellanico (4F153 Jacoby) habria sido un personaje
del mismo nombre, rey de Cdnope, muy cercana a la isla de Faros, que habia
intentado violar a Helena y que, en consecuencia, habia sido asesinado por

Menelao.’

El prestigio obtenido por la expresion asertiva de los egipcios herederos
del médico Pe6n, genera una suerte de priamel del t6pico egipcio de consuno
con el elogio de Helena. Como una primitiva sinestesia, el fragmento suma la
sensualidad del perfume y la escala cromdtica que retine oro, plata y violeta,
con el efecto anestésico del remedio de la pena. Si para Odisea, cada egipcio
es un médico, se comprende la valencia narratoldgica del pasaje, el mito griego
coloreado con el tinte egipcio permite una amable solucién a la pena, en vez
de abrir la veta de la tragedia como sostuvo Peradotto,' el mdirchen crea una

atmosfera que fascina al joven Telémaco.

8 De Jong (2001, p. 98) A dynamic description of an object’, con estructura CBA,BC; la linea
1252 y 133-5 coinciden, Filo trajo y ... Filo dejé el canastillo.

9 Para Ballabriga (1998, p. 63) la proximidad entre los nombres Ton y Faros, permite una datacién
tanto del texto de Odisea, como de los logoi egipcios de Herddoto por contacto con Egipto en el
periodo saita, de lo cual se derivaria la transformacién debida a Estesicoro entre el 623-556.

10 Tanto Murnaghan (1987) como Peradotto (1993, p. 32-58) han analizado la morfologia de los
regresos de Odiseo y Menelao en sus similaridades. Este tltimo - desde una perspectiva polifénica
- considera que en Odisea coexisten dos voces que presentan los acontecimientos con soluciones,
por un lado, tragicas y, por otro lado, maravillosas. El discurso acerca de Egipto en el canto 4 se
halla vinculado a la voz maravillosa del mdrchen, pero en los apélogos, se cuela una visién mas
trigica, ya que si los Lotéfagos son una versién mds folklérica de los egipcios, su dieta produce
un olvido absoluto, mucho més peligroso que el anestésico temporario del que dispone Helena.
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...Tola Awog Buydtmp €xe pdppoka untideva,

£€00A4, T4 ot [ToAbdapva Topev, OdVog TopaKoLTlg
Atyvrtin, tf] mhelota pépet Leldmpog Gpovpa
POPLOKOL, TOAAL PUEV EGONGL pepty LEVa TOAAG OE AVYpaL:
NTPOG 8¢ EKAGTOG EMOTAUEVOG TEPL TAVTMV
avOpammv: 1 yop [Mamovoc sict yevédng.
(HOMERO, Odisea, IV, vv. 227-232)

Tan excelentes y bien preparadas drogas tenia la bija de Zeus, las que le
habia dado la egipcia Polidamna, la esposa de Ton, cuya fértil pradera pro-
duce muchisimos remedios, y la mezcla de unas es saludable y la de otras,
nociva. Cada uno es un médico que sobresale entre todos los hombres pues
alli provienen del linaje de Peon."!

Desde el discurso del narrador se instala la visién suntuaria y mégica de
Egipto, como sostiene Ballabriga (1998, p. 55) esto constituye un hito impor-
tante del imaginario griego, cuya secuela se extiende al libro II de la Historia

de Herédoto.

Diferente dimensién adquieren los datos sobre Egipto con la aparicién
de Proteo. Aunque su perfil es de divinidad secundaria, Proteo habilita un
contraste interesante que se produce también en las versiones contradictorias
de Helena y Menelao sobre los acontecimientos en Troya. El encanto egipcio
lo aporta todo lo que rodea a Helena, Menelao, por su parte, presenta el “otro
lado” del discurso egipcio. Proteo ratifica una falla religiosa punible que deja
a Menelao por veinte dias sin vientos para navegar, de manera que el hecho

reproduce una marca habitual de los Atridas.

Dos rasgos sobresalientes de Proteo comunican una percepcién etno-
grafica: su ancianidad y su omnisciencia. Como representante de una cultura
mds antigua su poder de vaticinar el porvenir y de conocer el pasado le concede
saber el destino de los demds aqueos. La magia de su metamorfosis trasmite la
inasible condicién que forma parte de los atributos etnogrificos que hacen del
lugar, un sitio por el cual Menelao no desea volver a transitar. Su vinculacién
con Poseidén, parece més bien el modo mitico de helenizar su figura, coinci-
dente con el mapa imaginario que hace de Egipto unas veces un territorio y

otras un rio (HOMERO, Odisea, IV, vv. 352-362).12

De hecho, la falla religiosa que explica todas las demoras aqueas al re-

gresat, recogida por Proteo para el caso especial de Menelao, dispone un juicio

11 C£. HOMERQO, Iliada, V, v. 401.

12 Odisea utiliza la denominacién rio Egipto como sinénimo de Nilo (IV, v.

581).
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a la conducta griega desde los ojos de otra cultura. Ya en el canto 3. 299-302,
Néstor se habia referido a la navegacién de Menelao por las costas de Egipto
y a su acumulacién de riqueza, también a las disputas y belicosidad propias de

los aqueos.

En el discurso de Menelao, la representacién de Egipto obliga a conectar
no s6lo con la Palinodia y otros poemas de Estesicoro, sino que propone una
etimologia para la denominacién de poder politico, el sustantivo faraén apa-
rece como una secuela del topénimo de la isla de Faros, ubicada frente al delta
del Nilo y en la que Menelao permanecié estancado (4.355).” Un mecanismo
similar de helenizacién es visible en Proteo, cuyo nombre lo indica como pri-
mero de los reyes de Egipto. La inevitable conexién con los Lotéfagos de los
ap6logos, nos lleva a interrogarnos acerca del pueblo herbivoro y brutal que
juega como antitesis de la brutalidad antropéfaga del Ciclope. Estos esquemas
de contraposicién reiteran en Odisea una lectura de la alimentacién lindan-
te con la correccidn religiosa. La lectura etnogrifica de Odiseo presenta a los
herbivoros en conexién con la magia que produce olvido. Toda la cuestién ali-
mentaria desarrolla en otro nivel las utopias de tierras autoproductivas, como
Esqueria, aunque ésta claramente es horrisona: las frutas envejecen unas sobre

otras y nadie llega a consumirlas.

En el 1abil mapa de la memoria mitica muchos pueblos quedan en una
nebulosa geografica, pero sin duda hay una lectura etnogrifica en la cuestién
alimentaria que privilegia en cada tierra el beso sobre aquella que produce ce-
real. La dieta herbivora de los Lotéfagos, resulta tan peligrosa como el cani-
balismo de Polifemo. A la distincién originaria entre lo crudo y lo cocido,
habria que afadir esta otra entre los tipos de alimentos vegetales y los licteos
que fabrica el Ciclope.

La presencia de Egipto en las biografias apScrifas de Odiseo ofrece otro
camino de interpretacién. Unas veces la visita al lugar es el azaroso resultado
de los vientos, otras veces imposicion divina o castigo por la ausencia de sa-
crificios, pero en las biografias, Odiseo fragua un impulso, similar al impul-
so bélico, de visitar Egipto. Esta pulsién resulta novedosamente presentada
en la biografia ante Eumeo en XIV, v. 246 (Afyvntovde pe Bopog dvayet
voutidhecBat), en construccién alomorfa de la frase convencional para el

13 Se trata segtin Ballabriga (1998, p. 60) de un primer testimonio de la derivacién del nombre

de un personaje a una funcién a partir del topénimo, ya que el proceso mas frecuente es el inverso.

14 Vidal Naquet (1996, p. 34-53) sefiala que Odiseo busca en cada lugar la tierra cultivada que
es sinénimo de trabajo humano, todas las sefiales de las tierras de los apélogos son confusas o
incompletas.
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impulso bélico. Como cretense, Odiseo no sélo suplica al rey egipcio, sino que
éste lo acoge como suplicante y por respeto a la advocacién griega de Zeus
hikesios. El personaje narra que vive un periodo de siete afios en Egipto y acu-
mula riquezas. Finalmente, ante Antinoo en XVII, v. 445 una minima biogra-
fia falsa introduce nuevamente una conducta punible de los compafieros del

héroe, conducta que lo coloca a merced de malas experiencias.

FENICIOS Y PIRATAS

También respecto de los Fenicios la oscilacién entre topénimo y nombre
comunitario demarca su identidad. Distinguida como regién del mediterrdneo
oriental en IV, v. 83 y en XIV, v. 291, Fenicia ofrece la imagen de un comercio
floreciente y una confusa atribucién de ciudades y de calificativos negativos

que hacen de su pueblo un grupo peligroso por motivos diversos.

Los personajes Fenicios masculinos aparecen en XIII, v. 272 y funda-
mentalmente en XIV, vv. 285-309 en la falsa biografia de Odiseo, cuando im-

puta a un fenicio el fin de su estancia en Egipto:

31 t61e DOVIE NABEV Gvip dmaTiiial EiSEMC,
TPOKTNG, Og 1 TOALL KAk~ avOpdTooY EDpYEL:
8¢ W &ye maprembov fiot epectv, dep” ikdueco
Dowvikny, 601 Tod ye dOpoL Kol KTHHOT EKELTO.
(HOMERO, Odisea, XIV, vv. 288-291)

Por cierto, entonces llegé un fenicio experto en engaiios, falaz, que habia
realizado innumerables maldades a los hombres, quien me persuadié con
su ingenio, para que fuésemos a Fenicia,' donde se ballaban su casa y sus
bienes.

La refinada ironia del pasaje en que el astuto y falaz Odiseo inserta,
en medio de un relato mentiroso, con la voz de un cretense - los imputados
tradicionalmente como mentirosos- la calificacién del fenicio como experto

en engafios resulta inexplicable. Excepto que asumamos en Tp®KTNG, una

15 @owvikn es el nombre griego de las tierras bajas llamadas en Septuaginta, Canain. La
etimologia de ®owvikm), atribuida al nombre del hermano de Cadmo, a una palmera, al tinte rojo
que constituy6 la base del comercio fenicio o al Mar Rojo o Eritreo, del cual parecian oriundos,
muestra que el territorio era anhelado por su riqueza. Modernamente se piensa que la etimologia
més segura es la segunda, pero resulta muy atractiva la conexién que en Odisea se produce con otro
texto modelar de la antigiiedad como el Antiguo Testamento, tanto como con el elogio que Odiseo
dirige a Nausicaa en VI, vv. 162-163, a quien ve como el brote de una grécil palmera, ya que los
feacios son equiparados a los fenicios por el mismo Odiseo.
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percepcién claramente etnogrifica de las diferencias entre griegos y otros
pueblos que facultan a colocar todo lo malo en el pueblo ajeno. Més adelante
cuando el fenicio intenta venderlo como esclavo, al trazar la ruta de su viaje
por Creta y por Libia, agrega yevdea fovredcag (HOMERO, Odisea, X1V,
v. 296). Al estereotipo etnografico de fenicio falaz, se suma consecuentemente
el esquema moralizante de Odisea que hace ingresar un naufragio salvador en-

viado por Zeus, cuando iba a ser vendido como esclavo.

Los Fenicios padecen de mala fama, ya se trate de la ficcién generada en
la biografia apécrifa como del relato presuntamente “verdadero” de las penu-
rias de Eumeo. La autobiografia de este personaje contrasta la perversidad de
los Fenicios con la utépica felicidad de su isla natal, Siria, cercana a Ortigia
(HOMERO, Odisea, XV, vv. 403-414). La isla acumula calificaciones positi-
vas. Cuando los habitantes envejecen, Apolo los flecha para una dulce muerte,
no estd muy poblada, posee buenos bueyes y ovejas, estd repleta de vifias y de
trigales (eBPotog, ebunrog, oivomindrg, mordmupog, XV, v. 406). Alli tam-

bién el ingreso de los Fenicios introduce un elemento fortuito de infelicidad:

&vla 8¢ Dotvikes vavasikivtol HAvbov Gvdpeg,
TpdKTOL, popi’ Eyovieg aOOppota vt pekaivn.
(HOMERO, Odisea, XV, vv. 415-416)

Llegaron alli unos marineros Fenicios, mendaces, que transportaban una
miriada de pequefios ornamentos'® en su oscura nave.

Este grupo de Fenicios, persuade a la esclava fenicia de la casa de Eumeo,
de modo que se concrete su rapto, siendo nifio. La acumulacién de perversi-
dades y sospechas, se vierte discursivamente en la calificacién de esta biografia
como una micro-Odisea, cuando Odiseo utiliza la cuantificacién de dolores
para definir el tipo de discurso (6c0 01 maBeg dhyea OO .../, cudntos dolo-
res padeciste en tu dnimo... XV, v. 487).

En el caso de los Fenicios, varones y mujeres, el engafio se suma al des-
prestigio de la actividad comercial, aunque es cierto que Néstor sospecha en
111, vv. 69-75 que la navegacién de Telémaco haya sido motivada por fines co-
merciales (Koté TpRiEw) o predatorios (Katd TpREW).

¢Es esta vision negativa de los Fenicios un modo en que Odisea propone
leer la fractura econémica que la guerra de Troya dejé como secuela? Esta guer-

ra evidentemente propendi a saqueos, previos a la llegada a Troya y, también,

16 Autenrieth (1991, p. 10) propone la traduccién por “elegantiae minutulae, child’s toy” es decir
“juguetes infantiles”.
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posteriores, como el de Odiseo en Ismaro de los Cicones. Los ejercicios pre-
datorios de los guerreros pre- y post-Troya se comprenden en el poema como
ejercicio heroico, pero la misma practica de parte de los Fenicios, es juzgada

por los personajes un asunto punible.

En su caricter de navegantes y conforme a un esquema de correspon-
dencias largamente estudiado en los apdlogos, Fenicios y Feacios se comple-
mentan como los lados real y virtual de los pueblos hallados en viaje. Dentro de
este mismo esquema debemos ubicar a los tafios y los tesprotios, que presentan
una conducta aleatoria, unas veces son piratas y otras veces son aliados. De tal
modo que Atenea puede, por su parte, aparecer como un tafio benefactor lla-
mado Mentes, en I, v. 104-105, y Penélope, por otra parte, puede reclamarle a
Antinoo que su padre atacé junto con piratas tafios al pueblo de los tesprotios,

aliado de los itacenses (HOMERO, Odisea, XV1, vv. 424-430)."7

El tinico pasaje en que Odiseo exculpa a los Fenicios de pretender un en-
gafio se halla en la falsa biografia a Atenea, en XIII, v. 271 cuando, resumiendo
el modo en que llegé a ftaca y presentindose como asesino de Orsiloco, el hijo
de Idomeneo, rey de Creta, convierte a los Feacios en“Fenicios”. Idéntico meca-
nismo se aplica en 14.285-309, Odiseo convierte en traidores a los marineros
tesprotios que debian llevarlo, por orden de Fiddn, ante el rey Acasto y que, sin
embargo, lo han dejado en Itaca. Cuando estos desplazamientos se producen
no sélo es significativo el traslado Feacios/Fenicios/tesprotios, sino también
que la expectativa del personaje fuese llegar a un lugar al que no se llega. Las
biografias transmiten de ese modo la emocién de alteridad experimentada por

Qdiseo, cuando desconoce la costa de Ttaca.

CRETA: UN PARAISO DE LENGUAS COMPARTIDAS

Una posibilidad hermenéutica instalada recientemente ha sido la de con-
siderar las famosas biografias o mentiras cretenses de Odiseo como la prueba
de la existencia de una variante cretense para Odisea conforme a la teorfa de la
multiformidad expuesta por Nagy. En coincidencia con los relatos que com-
pone Odiseo, en el canto I, v. 93 y en el canto III, 313, Zenddoto ha sefalado

que Telémaco ird a Creta a buscar noticias de su padre, en lugar de a Esparta.'®

Reece (1994, p. 156-167) y Tsagalis (2012, p. 309-310) a partir de este escolio,

17 Rohdenberg and Marks (2012) destacan el funcionamiento paralelistico de estos grupos.

18 La discrepancia es la siguiente entre la variante mépuym 8” € Kpnmv y népym & €¢ Xndptnv
en la Vulgata.
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han analizado las biografias dirigidas a Eumeo como una particular referen-
cia “extratextual” a “otra Odisea”, que “nuestra Odisea” ha desechado. Tsagalis,
particularmente, se funda en el hecho de que a Eumeo le parezca fuera de
orden o de la identidad de Odiseo la primera noticia transmitida por Odiseo
sobre si mismo -que él regresard de inmediato- y mas convincente la segunda
informacién — que obtuvo con astucia un abrigo en la noche troyana." El sor-
prendente pasaje en que Odiseo describe Creta ejerce una poderosa atraccidén
para explicar qué significa ese espacio en Odisea, asociado a los demds lugares

atravesados por el néstos, por asimilacién o disimilacién.”

Es preciso destacar que un reciente aporte de Frame (2012) a la pers-
pectiva panhelénica de la difusion del texto homérico, sustenta la tesis de una
difusién y variantes “panjénicas’, con lo cual el espectro de variantes se amplia-
ria con la inclusién de una variante Feacia. Resulta imposible desdefiar la rele-
vancia narratoldgica y compositiva de este enfoque, pero la utopia lingiiistica
de Creta, resulta controvertida frente a los otros parajes utdpicos. La cuestién
alimentaria que privilegia dietas herbivoras o antropéfagas, ya sea en Egipto,
ya sea entre los Ciclopes, ha desaparecido frente a la convivencia comunicativa

de los griegos de Creta.

Durante los apélogos, en donde, asistiriamos al despliegue de la presun-
ta variante textual feacia, los problemas de identidad de Odiseo, se resuelven
por la apelacién al grupo aqueo y a Troya. La definicién colectiva achaioi es
esencial tanto como el punto de partida. Esto nos permite ensayar una res-
puesta respecto de por qué la identificacién colectiva achaioi resulta encriptada
en ftaca y desplazada por la utépica descripcién de Creta con su pacifica convi-
vencia lingiiistica sin problemas de comprensién. En la convulsionada ftaca, el
colectivo de los guerreros achaioi era una marca de riesgo, por lo cual la amable

Creta entra en escena.

En las biografias apécrifas dirigidas a Atenea, Eumeo y Penélope, Creta
sirve para suscitar la imagen de la pequefiez de Itaca que, increiblemente, re-
sulta famosa en el extremo meridional (muvOavopuny T0aknc ye kai &v Kpnn
evpein,/miod vmep movtov XIII, vv. 256-257 y XIV, vv. 199-200 €k pev
Kpntamv yévog ebyopat evpetdav,/avépog apvetoio mdic). Es decir que la

19 No abundaré sobre este aspecto que he resuelto desde la perspectiva dela ficcién y la expectativa
del personaje. Cfr. Zecchin (2014, passim).

20 Creo que el tépico cretense en Homero explica su recurrencia en Platén y posiblemente
confirme el periodo de prevalecimiento cretense de la talasocracia, como apunta Tucidides.
En todo caso, se comprueba el mecanismo consuetudinario de remontarse al pasado para una
propuesta politica diferente.
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extraordinaria descripcién de Creta en el canto XIX? persigue, en primera

instancia, el fin estético de revaluar Itaca:

Kpnm tig yoi” €oti, péom évi oivomt movie,

Ko Kol Tigpo, TepippuTog: &V 3° GvOpwmot
ToAAO1, ATTEPEGTIOL, KOl EVVIKOVTO TTOANEG.

AN & GAA®V YA®ooo peptypévn: év pev Ayatol
év 6 'Etedkpnt &g peyodntopeg, &v 8¢ Kbdmveg,
Awpiéeg te Tprydikeg diot te [lehaoyol.

tfio1 8 évi Kvmadg, peyddn molg, Evia te Mivag
EvwEmpog Paciieve A0¢ peydAov 60pIGTNG,
ToTPOG €010 TP, HEYOOVHOV AgVKAAIDVOG
Agvkodiov 6" Eug tikte kai Tdopevija dvakra:
OAN" O pev &v vijgoot kopwvicwy “TAov icw

0’ ap’ Atpeidnov, Epoi & dvopa kKAvtov Albwv,
OMAOTEPOG YEVET]: 0 8 dpa TPOTEPOG KOl APEi®V.
(HOMERO, Odisea, XIX, vv. 172-184)

Hay una tierra en medio del mar, hermosa y fértil, Creta, y en ella hay
muchos hombres, en nimero, incontables, y noventa ciudades. Una lengua
se mezcla con las otras, pues viven en aquel pais los aqueos, los bravos
Eteocretenses, los cidones, los dorios que estdn divididos en tres tribus y los
divinos pelasgos. Alli se halla Cnosso, una gran ciudad, en la cual reiné
durante nueve anos Minos, quien conversaba con el gran Zeus y fue padre
de mi padre, del magndnimo Deucalion. Este me engendré a mi y al rey
Idomeneo que fue a Ilion en naves recurvadas, juntamente con los Atridas,
mi nombre es Eton y soy el mds joven de los dos hermanos, pues aquél es el
mayor y mds valiente...

Con los recursos usuales en Homero, tales como la triple calificacién de
la isla (koA kol miepo, mepippvtog), los hombres y las ciudades ubicadas
en Creta (v 8" dvOpomovnolloi, drepéotol, kai vvikovta TOANEG)? o
la insistencia en la coexistencia lingiiistica donde no hay conflicto (8AAn &

ALV YADoGO peptypévn), se abre el camino a la caracterizacién de Minos

21 De Jong (2001, p. 469) destaca la combinacién de hechos y ficcién. Aunque lo considera un
pasaje tipico, no creo que la referencia a las noventa ciudades, los diferentes lenguajes y Minos sea
insignificante. Por su parte, Russo (1992, p. 83) destaca el valor histérico y geogréfico de estos

Versos.

22 En Iliada II, v. 649 se menciona Creta con cien ciudades. Cf. Coutsinas (2013: passim). Cf.
Finkelberg (2011, p. 184) quien sostiene que los aqueos deben haber sido los descendientes de los
primitivos micénicos habitantes de Creta, los dorios la ocuparon luego y hasta el periodo clasico,
mientras los eteocretenses deben haber sido descendientes de los minoicos.
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00p1oTC. La convivencia lingiiistica no es azarosa, deviene de la pldtica fami-

liar con Zeus.?

Los tres relatos cretenses poseen como patrén comin constituirse como
relatos de un sobreviviente, en dos casos — los relatos dirigidos a Atenea® y a
Eumeo, se insiste en el contenido emocionalmente penoso, el segundo se ex-
playa mds en lo bélico y en la aventura geogréfica, pero el tercero es el més rico
en una visién utépica de Creta a la que presenta como un paraiso, con una gran
ciudad, convivencia tribal y lo mds importante, confluencia lingiiistica. Esto
ultimo no resulta un dato menor, en una cultura en la que el lenguaje sustenta

la definicién de barbaro.

La insercién en [taca de esta visién extremadamente civilizada de Creta,
se da en el curso de la normalizacién “politica” de la isla, en la que el mito de
Creta abona la conexién con el més all4, con una justicia también utdpica pot-
que se halla, més all4, es decir en el Hades que visita Odiseo o en los campos

eliseos que le tocardn a Menelao.”

CONCLUSION

La presentacién de Egipto, Fenicia y Creta difiere entre el discurso del
narrador extradiegético o autorial y el discurso de los personajes. Los topéni-
mos suelen asentar una visién positiva de la regién nombrada, muchas veces
extendida hacia la utopia, generalmente utopias insulares, como en el caso de
Esqueria de los Feacios, Siria, la isla natal de Eumeo o Creta. Los nombres de
pueblos o gentes se registran en los discursos de personajes con mayor frecuen-
cia y admiten calificativos o juicios de valor, el caso mas concreto es que la ruta
a Egipto es considerada muy penosa e indeseable tanto por Néstor como por
Menelao, y luego el narrador se explaya en elogios de la magia, sabiduria anti-
gua y salud de los egipcios, por no mencionar los ricos enseres que proponen

en Esparta una imagen de la riqueza egipcia.

23 La informacién mds exhaustiva sobre Creta que posee esta tercera biografia estd en relacién
directa con la focalizacién y con el destinatario. Frente al pastor-Atenea se exageran la cuestiones
crematisticas de conservacién del botin, frente a Eumeo se busca una equiparacién de nivel social,
Odiseo como Eumeo ha tenido un origen noble pero limitado a su condicién de hijo ilegitimo,
frente a Penélope desarrolla el discurso del hijo menor de la casa real. La exhibicién de fortuna
concuerda con las caracteristicas del personaje.

24 Cf. Zecchin (2004) donde analicé la biografia narrada ante Atenea en el canto 13 y la biografia
narrada a Penélope en el canto XIX, desde el punto de vista del proceso de anagnérisis. Véase
también Levaniouk (2011)

25 Cf. De Jong (2001, p. 353)
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De igual modo, Fenicia aparece como regién inocua, sin demasiada cali-
ficacién, pero los discursos de los personajes insisten en la peligrosidad de sus

gentes y sus malos hdbitos que van desde el engafio hasta el rapto de nifios.

Finalmente, Creta define en dos sentidos la identidad griega. Por su
similaridad con las utopias disefiadas en la estilizacién de Esqueria, Siria y
la misma Esparta, pero también por su oposicién a lo que la trama del po-
ema propone: los aqueos no han logrado convivir ni compartir un lenguaje
con nadie, no solo en la Troya que destruyeron, sino también en su polémicos

regresos.

BiBLIOGRAFIA

COUTSINAS, N. The Establishment of the City-States of Eastern Crete from
the Archaic to the Roman Period. CHS Research Bulletin, v. 2, n. 1., Disponivel em
<http://nrs.harvard.edu/urn-3:hlnc.essay:CoutsinasN.The Establishment of the
City->,2013. Acesso em 31/07/ 2015.

DE JONG, I. A Narratological Commentary on the Odyssey. Cambridge, Cam-
bridge U. Press, 2001.

FINKELBERG, M.. The Homer Encyclopedia. Cichester: Wiley- Blackwell,
2011,

FRAME, D. Hippota Nestor. Hellenic Studies, n. 37. Washington: Center for
Hellenic Studies, 2009.

FRAME, D. New Light on the Homeric Question: The Phaeacians Unmasked.
In: BERS, V,; ELMER, D.; MUELLNER, L. (ed.). Donum natalicium digitaliter
confectum Gregorio Nagy septuagenario a discipulis collegis familiaribus oblatum.
Center for Hellenic Studies. Disponivel em: <http://chs.harvard.edu/CHS/article/
display/4453>, 2012, Acesso em 31/07/2015.

HAFT, A. ]. The myth the Crete became: the thematic significance of Crete
and Cretan topoi in Homer’s Odyssey and Vergil’s Aeneid. Princeton, Princeton U.
Press, 1981

HEUBECK, A. & HOEKSTRA, A. A Commentary on Homer’s Odyssey. Vol.
II. Oxford: Oxford University Press, 1990.

HEUBECK, A., FERNANDEZ-GALIANO, M. & RUSSO, J. A Commentary
on Homer’s Odyssey. Vol. III. Oxford: Oxford University Press, 1992.

HEUBECK, A., WEST, S. & HAINSWORTH, J.B. A Commentary on Ho-
mer’s Odyssey. Vol. I. Oxford: Oxford University Press, 1991.

LEVANIOUK, O. Eve of the Festival: Making Myth in Odyssey 19. Hellenic
Studies, n. 46, Washington, 2011.

LOUDEN, B. The Odyssey. Structure, Narration and Meaning. Baltimore: John
Hopkins University Press, 1999.

MARTIN, R. P. The Language of Heroes. Ithaca: Cornell University Press, 1989.

MURNAGHAN, S. Disguise and Recognition in the Odyssey. Princeton: Princ-
eton University Press, 1987,

129

Dossié



NAGY, G. The Best of Achaeans. Baltimore, John Hopkins University Press,
1991.

NAGY, G. Homeric Questions. Texas: University of Texas Press, 1996.

NAGY, G. Poetry as performance: Homer and beyond. Cambridge, Cambridge
University Press, 1996a.

PELLING, C. Homero y Herddoto. In: GONZALEZ DE TOBIA, A. M. (org.)
Lenguage, discurso y civilizacién. La Plata: Universidad Nacional de La Plata, 2007,
p.311-332.

PERADOTTO, J. Man in the Middle Voice. Princeton: Princeton University
Press, 1990.

REECE, S. The Cretan Odyssey: A Lie Truer Than Truth. The American Journal
of Philology, v. 115, n. 2, 1994, p. 157-173.

ROHDENBERG, R and MARKS, J. Taphians and Thesprotians: within and be-
yond The Odyssey. Kyklos, v. 1. Disponivel em <http://chs.harvard.edu/CHS/article/
display/5188?menuld=180>, 2012. Acesso em 31/07/2015.

SCHEIN, S. L. (Ed.) Reading the Odyssey. Selected Interpretative Essays. Prin-
ceton: Princeton University Press, 1996,

TSAGALIS, C. Deauthorizing the Epic Cycle: Odysseus’ False Tale to Eumaios.
In: MONTANARI, F; RENGAKOS, A.; TSAGALIS, Ch. (ed.) O presente traba-
lho foi realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional de Desenvolvimento Cien-
tifico e Tecnoldgico — Brasil — e da FAPESP, Fundagio de Apoio 4 Pesquisa do Estado
de Sio Paulo. Agradego a Camila Zanon pela leitura, corre¢oes e sugestoes. Homeric
Contexts: Neoanalysis and the Interpretation of Oral Poetry. Berlin: De Gruyter,
2012, p. 309-346.

VIDAL NAQUET, P. Land and Sacrifice in the Odyssey. A Study of Religious and
Mythical Meanings. In: SCHEIN, S. L. (ed.) Reading the Odyssey. Selected Inter-
pretative Essays, Princeton: Princeton University Press, 1996, p. 33-53.

ZECCHIN DE FASANO, G. Odisea: Discurso y Narrativa. La Plata: EDULP,
2004.

)

130

Dossié



O DISCURSO ETNOGRAFICO E AS VOZES
NARRATIVAS NA ODISSEIA!

Christian Werner?

Perambulagao, nada pior existe entre os mortais.

(HOMERO, Odisseia, XV, v. 343)*

Esse eu era na guerra; mas o trabalho ndo me era caro,
tampouco o senso doméstico que cria radiantes criancas;
sempre me foram caras naus com remos,

guerras, dardos bem-polidos e flechas —

coisas funestas, que para os outros horripilantes sdo.
Mas isso era-me caro, o que o deus pds no juizo;

cada vardo se deleita em trabalbos distintos.

(HOMERO, Odisseia, X1V, vv. 222-28)

INTRODUCAO

Na discussdo sobre a narrativa de matéria histérica, a identidade grega
e o discurso etnogréfico, nos periodos arcaico e cldssico da Grécia Antiga, sio
variados o peso e a fung¢io atribuidos aos poemas homéricos*, ndo s6 por serem
textos em prosa aqueles centrais para a discussdo, mas também pela auséncia
de consenso, entre os estudiosos, sobre como ocorreram a produgio e a trans-
missdo dos poemas. As formas polémicas como Tucidides e, sobretudo, He-
rédoto se posicionam em relagio ao legado homérico (GRETHLEIN, 2011;

1 O presente trabalho foi realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnolégico — Brasil — e da FAPESP, Fundagio de Apoio 4 Pesquisa do Estado de
Sao Paulo. Agradego a Camila Zanon pela leitura, correcdes e sugestdes. Uma versio deste texto
foi publicada em Werner (2018).

2 Professor Livre Docente de Lingua e Literatura Grega na Universidade de Sio Paulo. Lider
do grupo de pesquisa Géneros poéticos na Grécia antiga: tradigio e contexto (CNPq/USP) e
pesquisador dos grupos Estudos sobre o teatro antigo (CNPq/USP) e“Traducio e Recepgio dos
Classicos” (CNPq/UFC).

3 Todas as tradugdes nesse texto sio de minha autoria; as da Odisseia estio em WERNER
(2014a).

4 Acerca da relagio entre o género épico e a matéria histérica, cf. KONSTAN & RAAFLAUB
(2010).
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PELLING, 2007; MURRAY, 2001; MURARI PIRES, 1999) ji revelam
uma complexa teia de interrelagdes entre a producio dos discursos desses
dois autores e a recep¢io de Homero no século V a.C., que é central para a
discussio mencionada. Além disso, reavaliagdes do desenvolvimento da pro-
sa (KURKE, 2011), da recep¢io do discurso mitico em Herdédoto (BARA-
GWANATH & DE BAKKER, 2012) e das formas como os poemas homé-
ricos constroem uma vivéncia de historicidade (GRETHLEIN, 2006 e 2008),
entre outras discussdes recentes, apontam para a necessidade de se reexaminar
as formas como a Iliada e a Odisseia constroem seu mundo heroico no espago

e no tempo’.

Meu objetivo neste capitulo serd rastrear, na Odisseia, alguns elementos
do que chamarei de discurso etnogrifico. Se seguirmos Joseph E. Skinner, que,
baseando-se em James Clifford, define etnografia, em seu sentido mais amplo,
como “uma colegio de ‘modos diversos de pensar e escrever sobre a cultura’ a
partir da perspectiva de alguém de fora (‘outsider’)” (SKINNER, 2011, p. 6),
entdo a origem multipla do género deve ser buscada bem antes do século V
a.C., inclusive, nos poemas homéricos, os quais atestam uma intensa experién-
cia de contatos interculturais que voltou a ser familiar aos gregos pelo menos
desde o século VIII a.C. ou mesmo, como defendeu Irad Malkin, nos séculos
IX a.C. e talvez X a.C. (MALKIN, 1998)°. Para esse dltimo autor, “mitos, es-
pecialmente... os mitos gregos dos retornos de Odisseu e outros herdis, foram
usados para mediar e conceitualizar etnicidade e identidade de grupo” com os
habitantes da Albania, Aptlia e do sul da Italia (MALKIN, 1998, p. xi). Meu
interesse principal, porém, nio serdo esses mitos de retorno (nostos) que com-
pOem a matriz mitica do poema, mas as préticas discursivas que apontam para
“um processo discursivo mais amplo — processo por meio do qual a cultura e

aidentidade grega foram inventadas e definidas” (SKINNER, 2011, p. 14).

O DISCURSO ETNOGRAFICO NA ILiaDA

Johannes Haubold mostrou que a Iliada tem uma compreensio sofisti-
cada do discurso — ou tradi¢io — etnogrifico, que, portanto, existe antes dela

e do qual ela se apropria para marcar, num instante chave e por meio de um

5 Para uma tentativa nesse sentido, cf. WERNER (2014b).

6 Meu interesse é discutir a forma como essa experiéncia é explorada no préprio texto dos
poemas. Assim, deixarei de lado a discussdo sobre a matriz oriental de diversos elementos do
texto (BURKERT, 1992; WEST, 1997; MORRIS, 1997; LOUDEN, 2011), ja que tudo leva a
crer que o conhecimento dessa matriz foi irrelevante na recepgio dos poemas por plateias gregas

(KELLY, 2010).

)

132

Dossié



deus — ninguém menos que Zeus —, a tnica diferenca que interessa para sua
concepgio poética, qual seja, 0 abismo entre deuses — e sua sociedade exética
~7 e homens, e nio as diferengas culturais entre povos (HAUBOLD, 2014).
Z.eus encontra-se, desde o canto XI, no Monte Ida (HOMERO, Iliada, XI,
v. 182), a principal montanha da Trdade e um dos pontos centrais da paisa-
gem poética do poema®, e, no final do canto XII, os troianos finalmente dio
mostras de que a muralha aqueia nio os conseguira conter. Zeus, entio, perde
interesse na batalha e olha para o norte (HOMERO, Iliada, XIII, vv. 1-9)°:

Zeus, apds aproximar os troianos e Heitor das naus,
deixou-os, junto a elas, penarem e se agoniarem

sem cessar, e ele mesmo volveu os olhos brilbantes

e ao longe mirou a terra dos trdcios criadores-de-cavalos,
dos combativos misios, dos ilustres hipemolgos,
tomadores-de-leite, e dos dbios, os mais civilizados homens.
De forma alguma volveu os olhos brilhantes para Troia.
Em seu dnimo, ndo esperava que algum imortal

fosse socorrer troianos ou ddnaos.

Diversos elementos dessa passagem pertencem ao discurso etnografico.
Ha4 um elencamento, na forma de um catilogo, de povos definidos por meio de
epitetos que ddo conta de diferentes aspectos culturais. A Iliada, porém, nio
manifesta interesse, em nenhum momento, em explorar o exotismo daqueles
que combatem em Troia, nem dos aliados troianos nem de outros povos men-
cionados, como os etiopes.10 O epiteto usado para os tricios, aliados troianos,
nessa passagem (“criadores-de-cavalo®) é exclusivo e s6 reaparece mais uma
vez (HOMERO, Iliada, XIV, v. 227)," e outro epiteto exclusivo, akrokomos
(HOMERO, Iliada, IV, v. 533:“com um coque no alto da cabega”), é um hapax
iliddico; ambos sio um indicio do interesse dos gregos pela Tracia jé na época
em que os poemas homéricos alcangaram certa forma estdvel (SKINNER,

2011, p. 83-84). A Tracia estd para o norte assim como o Egito estd para o

7 Para uma breve apresentagio e discussio dessa sociedade, cf. GRAZIOSI (2014, p. 29-42).

8 Ha uma estreita relagio entre os pontos de onde os deuses observam os eventos na planicie
troiana — especialmente o Monte Olimpo — e aquele ocupado por Homero (GRAZIOSI, 2012,
p- 24-28; CLAY, 2011, p. 23-25).

9 A edigdo traduzida é a de Helmut van Thiel (THIEL, 2010).

10 Nem o exotismo das amazonas ¢ explorado minimamente (HOMERO, Iliada, III, v. 189; VI,
v. 186; HAUBOLD, 2014, p. 23).

11 Cavalos, na Iliada, sio associados sobretudo aos troianos e seus aliados (MACKIE, 2008, p.
34-62); cf.,, porém, o simile que acompanha a aristeia de Ajax (HOMERO, Iliada, XV, vv. 679-
685) e JANKO (1992, ad loc.).
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sul da Grécia continental, nio como antagonistas dos gregos, mas como um
conjunto de comunidades com as quais interagiram intensamente (SKIN-

NER, 2011, p. 84-85; LLOYD, 2010, p. 1068-1069).

A Misia parece ser pensada, nessa passagem, como contigua ou quase
a Tracia, ao contririo de fontes posteriores que a colocam na Anatélia (RU-
THERFORD, 2011, p. 545). O epiteto dos misios, por sua vez, talvez seja
formular (JANKO, 1992, p. 42) e indica uma forma de combater corriqueira

no poema, tanto entre aqueus como entre troianos.

Os hipemolgos, literalmente “leiteiros de éguas’,'?

nao parecem ser
fabulosos como os hiperbéreos, mas reais, encontrados por exploradores
gregos que entraram no Mar Negro e se aventuraram para além da foz do
Danubio (WEST, 2011, p. 18), e fazem parte do mesmo universo dos citas
(JANKO, 1992, p. 42; SKINNER, 2011, p. 68). Os 4bios (“sem-violéncia”),
por sua vez, explicitam um par de opostos bastante comum na poesia hexamé-
trica e no discurso etnografico odisseico, aquele formado por bia e diké": “Ai
de mim, dessa vez atinjo a terra de que mortais? / Serdo eles desmedidos, sel-
vagens e nio civilizados (dikaioi), / ou hospitaleiros, com mente que teme o

deus?” (HOMERO, Odisseia, VI, vv. 119-21).

O DISCURSO ETNOGRAFICO NA ODISSEIA:
o EciTto No canTO IV

Tendo em vista uma forma implicita de recusa do discurso etnogréfi-
co na Iliada, que, de forma muito breve, apenas introduz um longo episédio
no centro do qual estd, no universo divino, a seducio de Zeus por Hera e o
auxilio dos aqueus por Poséidon, podemos nos perguntar de que forma Ho-
mero'* e os narradores internos da Odisseia fazem uso desse mesmo discurso.
Como Odisseu se tornou, na antiguidade, o protétipo do “observador-viajante”
(DOUGHERTY, 2001, p. 4), é quase automdtico pensar na Odisseia como
uma exploragio etnografica poética. Como veremos, porém, as fungoes do dis-
curso sio plurais, e s3o as condicées de recepcio do poema que realcam uma

ou outra.

12“A salient characteristic considered suﬂicicntly bizarre to merit an epithet of sorts, an indication,
in short, that mare-milkers were the subject of ethnographic interest” (SKINNER, 2011, p. 69).

13 O uso do superlativo também & caracteristico do discurso etnogrifico (HAUBOLD, 2014, p.
28, n.38).

14 Chamo de Homero a voz nio marcada que enuncia o poema e que se difernecia da voz marcada
das personagens.
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A primeira vez que o leitor do poema depara com um discurso etnogri-

»

fico é no canto IV, no qual se conta a visita de Telémaco e de Pisistrato, filhode
Nestor, a Menelau em Esparta. Assim que entram na casa do rei, sua riqueza 135
patente causa-lhes espanto (Homero, Odisseia, IV, vv. 43-47). A visio é um
sentido muito referido nos primeiros momentos dos jovens na casa de Mene-
lau, bem como aquilo que ela gera, aparéncias (HOMERO, Odisseia, IV, v. 3,
v. 14, v.22,v. 27, v. 43, v. 47,v. 75 etc.). Em parte, trata-se de uma focalizagio
secunddria, ou seja, vemos o paldcio através das impressées dos jovens, mas
essa reiteracio, que parece privilegiar a visio, serve de contraste para audigio
de Telémaco, por meio da qual vai receber informacdes de seu anfitriio que se
mostram mais importantes que a riqueza ostensiva, assinalando que aquilo

que se vé pode ser enganador.

E um comentirio feito de forma inapropriada por Telémaco
(HOHENDAHL-ZOETELIEF, 1980, p. 159; RABAU, 1995, p. 276)"
que torna a riqueza de Menelau motivo de conversa (HOMERO, Odisseia,
1V, vv. 68-75):

Mas apés apaziguar o desejo por bebida e comida,
entdo Telémaco falava ao filho de Nestor,

perto pondo a cabega para ndo os ouvirem os outros:
“Observa, filho de Nestor, tu que agradas meu dnimo,

o relampejo do bronze pela casa ruidosa,

e o do ouro, do dmbar, da prata e do marfim.

Morada assim, por dentro, creio ser a de Zeus Olimpio,

Dossié

com tanta coisa sem conta: reveréncia me toma ao mirar’,

Ao contririo do que fez na casa de Nestor ao longo do canto ITI, Teléma-
co, aqui, desobedece a um protocolo importante: no final do banquete, cum-
priria a Menelau ser o primeiro a falar e indagar a identidade dos visitantes;
além disso, o jovem, a0 comparar a riqueza do anfitrido com a de Zeus em seu
comentirio em voz baixa, possibilita uma reagio negativa dos deuses. De acor-
do com situagdes semelhantes (FORD, 1999, p. 114), em uma possivel res-
posta A indagacio de Menelau, Telémaco deveria louvar Menelau diretamente,
em especial, pela hospitalidade. E por isso que o jovem se dirige a Pisistrato;
ele precisava esperar ser abordado por Menelau. Por outro lado, o comentd-
rio revela uma elaboragio equivocada de uma potencial resposta 4 indagagio
acerca de sua identidade. Claramente, Homero compée a cena tendo em vista

o climax posterior, a entrada de Helena e sua imediata percepgio de que estd

15 E possivel, porém, uma interpretagio benevolente da passagem (OLSON, 1995, p. 81, n. 40).



diante do filho de Odisseu, j4 que Menelau nunca chega a indagar quem sio

os jovens diante dele.

O rei, a0 entreouvir o jovem, deixa claro, em um longo discurso, que o
pano de fundo de sua riqueza é muito sofrimento (HOMERO, Odisseia, IV,
v. 81), dele, do irmio Agamémnon e de outros companheiros, especialmente
Odisseu (HOMERO, Odisseia, IV, v. 78-112). O presente é colocado sob a
perspectiva do passado. A continuidade entre presente e passado é s6 exter-
na, a riqueza presente apontando para supostas virtudes passadas que teriam
permitido adquiri-la. O pano de fundo para o presente como testemunha do

sofrimento passado é o retorno de Menelau.
O discurso de Menelau pode ser dividido em duas partes (HOMERO,
QOdisseia, IV, vv. 78-114)'¢:

Caros filhos, nenbum mortal deveria disputar com Zeus:
imortais sdo suas posses e morada;

dos varoes, algum talvez disputard comigo

em posses. Sim, apds muito padecer e muito vagar,
conduzi-as nas naus e no oitavo ano cheguei,

depois de vagar por Chipre, Fenicia e entre egipcios;
os etiopes alcancei, os sidonios, os erembos

e a Libia, onde cordeiros de sibito tém chifres completos.
Treés vezes ovelbas procriam no ciclo de um ano;

ld nem senhor nem pastor tém caréncia

de queijo e de carne e nem de leite doce,

mas sempre tém leite abundante para a ordenba.
Enquanto eu por ai, recolbendo muitos recursos,
vagava, outro assassinou meu irmao

as ocultas, de surpresa, com truque da nefasta esposas
assim reino, ndo me agradando dessas posses.

Dos pais deveis ter ouvido isso, sejam eles quem
forem, pois muito padeci e perdi a propriedade

bem boa para morar, com muita coisa preciosa.

Eu deveria até com a terca parte em casa

ter vivido, e os vardes, a salvo, os que morreram

na ampla Troia, longe de Argos nutre-potro.

Mas, ainda que chorando a todos, angustiado,
muitas vezes sentado em nosso paldcio —

primeiro com lamento deleito-me no peito, depois
paro: rdpido alguém se sacia do lamento gelado —

a eles todos nao choro tanto, embora atormentado,

16 Discordo de de Jong, portanto, para quem o discurso se desenvolve por associacio (JONG,
2001, p. 94).
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quanto a um tnico, que me faz odiar sono e alimento

ao lembrar, pois nenhum aqueu tanto aguentou
quanto Odisseu aguentou e assumiu. Assim foi preciso

ele sofrer agruras, e eu, dor sempre inesquecivel 137
por ele, pois hd muito estd ausente, e nada sabemos,

se estd vivo ou morto. Talvez chorem por ele agora

Laerte, 0 ancido, a prudente Penélope

e Telémaco, que deixou, recém-nascido, em casa.

Na primeira parte (versos 78-93), o foco é o retorno de Menelau, que
toma a forma de um relato etnografico, um mini-nostos com baixa narrativi-
dade, no qual a forma de conquistar riqueza nio é a pilhagem de uma cidade,
como Troia, mas a recolha intencional de bens ao longo de uma viagem (versos
81-90)". Dessa forma, nesse momento da Odisseia, mostra-se que Menelau
parece dominar o espago assim como Nestor, pela sua idade, mostrou, no canto
III, dominar o tempo (WERNER, 2012b). Entretanto, em que pese 0 verso
81 assemelhar-se a um proémio condensado (“apés muito padecer e muito
vagar”: 1| yop mOALYL maBdv kod TOM Enain0eig)’s, o relato etnografico é
abortado’ por meio da mengio do assassinato de Agamémnon (versos 90-92),
sendo revelado que a riqueza, ao contrario da expectativa criada pelo inicio do

relato, é motivo de desagrado (verso 93).
Dossié

Assim, o fechamento da primeira se¢io do discurso ocorre quando Me-
nelau coloca sua errincia em paralelo com a morte do irmio, mencionando de
novo sua riqueza (ktémasin, 81... kteassin, 93), tema que originou seu discurso
por conta das exclamacées de Telémaco. Esse paralelismo, por sua vez, inicia
uma manipula¢io temporal por meio da qual Menelau destaca as razées de seu
sofrimento presente, que surge como o tema principal do discurso, deslocando

sua fung¢do narrativa para uma posi¢io secunddria.

17 A intencionalidade transparece no uso tradicional do verbo sunageirein (HOMERO, Odisseia,
IV, v. 90); esse sentido fica especialmente claro quando o verbo ¢ usado na voz média (id., XIV, v.
323 = XIX, v. 293). O retorno postergado para juntar riquezas ¢ um motivo tradicional (id., XIV,
321-26; XV, 68-91; XIX, 272-84; LEVANIOUK 2011, p. 199-202). A narrativa de Menelau
sugere que ele escolheu o modo mais longo de voltar para casa com o objetivo de amealhar

riquezas (DANEK, 1998, p- 97).

18 Compare com HOMERO, Odisseia, I, vv. 2-4; nas duas passagens, verifica-se a aliteragio de
/p/: " Avdpa pot Evvene, Modoa, moAdtponov, 6g paio ToAAd / ThayyOn, énel Tpoing iepov
ntoAiebpov Enepoe’ / TOADV &> avOpodny 1dev doten Kol voov Eyvm. A dimensio temporal
presente na fala de Menelau (“no oitavo ano cheguei’, verso 82) também esté presente no (trecho
imediatamente posterior ao) proémio da Odisseia, embora nio seja tio precisa (versos 11-12 e
16-17).

19 Mutatis mutandis, algo semelhante ocorre com o relato sobre a Guerra de Troia iniciado por
Nestor no canto III (WERNER, 2012b).



O verso 95 (émel pddo moAld mdbov kol dmdAeca oikov), em cla-
ro paralelismo com o verso 81, é um novo proémio concentrado, igualmente
marcado pela aliteragio do /p/,*® e d4 inicio, de fato, & segunda metade do
discurso.?! Os versos 94-96 introduzem a mudanga de foco, apontando para
a causa primeira do sofrimento, o rapto de Helena e de parte das riquezas de
Menelau por Piris (AMEIS, HENTZE & CAUER, 1920, p. 99). Menelau
chega a afirmar que se arrepende de ter dado inicio 4 guerra (versos 97-98).
Helena nio é apontada como sua causa tinica, vale dizer, das mortes de aqueus,
mas Menelau também se credita responsdvel! Nesse discurso, dar uma forma

para o passado é rastrear as causas do sofrimento presente.

Tanto a forma da segunda metade do discurso como seus efeitos apro-
ximam-no de um tipico discurso de lamento da Iliada, a0 qual Menelau d4
continuidade apés a entrada de Helena em cena (HOMERO, Odisseia, IV,
vv. 168-189).% De fato, toda a sequéncia de discursos desta noite faz o ouvinte
dar pouca importincia ao relato etnogrifico de Menelau; o destaque da narra-
tiva é aos efeitos que provocam a lembranca de Odisseu — o choro — e a forma
como Menelau e Helena falam de Odisseu na Guerra de Troia (HOMERO,
Odisseia, IV, vv. 219-305). Isso sugere que estd em jogo algo parecido com o

que vimos ser o caso na passagem iliddica discutida na se¢io anterior.

Algo diverso ocorre quando o préprio Homero insere uma pequena di-
gressio etnogrifica ao contar que Helena tem a ideia de usar uma droga para
que os convivas sigam se deleitando com histérias sobre a Guerra de Troia sem

cair em novo choro (HOMERO, Odisseia, IV, vv. 219-32):

Mas entdo teve outra ideia Helena, nascida de Zeus;
de pronto langou droga no vinho do qual bebiam,
contra aflicio e raiva, para o oblivio de todos os males.
Quem a engolisse, apés ser misturada na dnfora,
nesse dia nao lancaria lagrimas face abaixo,

nem se a mae e o pai tivessem morrido,

nem se na sua frente irmao ou filho querido

com bronze tivessem matado, e a ele, visto com os olhos.
A filba de Zeus possuia tais drogas astuciosas,
benignas, que lhe deu Polidamna, esposa de Ton,

no Egito, onde o solo fértil produz indmeras

drogas, muitas benignas, misturadas, muitas funestas.

20 Cf. acima, nota 14; o som /1/ também ¢é recorrente nas duas passagens.

21 O verso 94, embora em anel com os versos 111-12, também refor¢a o fechamento da primeira
metade do discurso.

22 Desenvolvo essa aproximagio em textos a serem futuramente publicados.
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e cada um é médico habilidoso, superior a todos
os homens: sim, sdo da estirpe de Ped.

Aqui, ao contririo do trecho de Menelau, a digressdo nio s6 prepara a
narrativa, mas a sua interpretagio, pois competird ao leitor “separar” a histéria
de Menelau da de Helena, o elogio de Odisseu do autoelogio de Helena, a
representagio de Helena como vitima daquela de auxiliar do inimigo troiano.”

Discursos funestos e benignos, portanto, podem estar misturados.

O Egito é uma referéncia constante no poema e estd presente nos trés
principais relatos de viagens: no retorno de Odisseu por meio do episédio dos
lotéfagos (LIEVEN, 2006, p. 62-63); no retorno de Menelau; e nas histérias
mentirosas contadas por Odisseu disfarcado de cretense na segunda metade
do poema. Em todas elas, em algum momento, algo bom estd misturado a algo
ruim®, Essa ubiquidade e a forte possibilidade de que Homero possa ter se ba-
seado em fontes egipcias, sobretudo para o episédio de Proteu e para as drogas
de Helena (LIEVEN, 2006; MORRIS, 1997, p. 612-614), sugere certa fami-
liaridade de seu publico com relatos relativos ao Egito: “o poder e a riqueza,
vastos, do Egito fizeram dele um pais de superlativos e um objeto de intenso

fascinio” para os gregos bem antes de Herédoto (SKINNER, 2011, p. 99).

Pelo que vimos até aqui, nio basta afirmar que a digressio etnografica de
Menelau serve meramente como “aperitivo” (de JONG, 2001, p. 95) para sua
narrativa mais longa (HOMERO, Odisseia, IV, vv. 346-592), quando conta a
Telémaco como aconteceu sua aventura egipcia ao voltar de Troia, informando
a0 jovem que soube do deus Proteu que Odisseu, naquele momento, ainda
estava vivo: é a primeira noticia efetiva acerca do pai que o jovem recebe desde
que saiu de ftaca. Curiosamente, nio ha digressoes etnogréficas nessa narrati-
va de Menelau. A principal paranarrativa® é a narrativa embutida de Proteu,
que trata dos gregos que tiveram um retorno fracassado, Ajax, Agamémnon e

Odisseu.

Concluindo, pelas passagens examinadas, nio é possivel afirmar que as
digressoes etnograficas tenham um valor em si na tessitura poética odisseica.

23 Odisseu também efetivard, mais adiante no poema, saberes que o aproximam de um médico

(BERTOLINTI, 1988, p. 147; KRUMMEN, 2008, p. 27-28).

24 O mesmo vale para a personagem Egipcio (HOMERO, Odisseia, II, vv. 15-38), cujo
nome relaciona-se  regidio (MORRIS, 1997, p. 612-613): embora seja gentil com Telémaco, é
caracterizado de tal forma a sugerir um possivel antagonismo com Odisseu quando esse retornar

a fraca (WERNER, 2009, p. 32-35).
25 Para uma apresentagio e defesa desse termo, cf. ALDEN (2000).
26 Uma excegio possivel é a mengio do campo Elisio (HOMERO, Odisseia, IV, vv. 563-68), mas

esse é referido de forma sumdria, sobretudo se o compararmos ao Hades, que também fica nos
limites da terra, tal como visto e descrito por Odisseu no canto XI.
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Ao mesmo tempo que o discurso chama a atengio para si, a forma como é
construido e embutido na narrativa principal, seja por uma personagem seja
por Homero, fazem dessas passagens pontes e motivadores, para o receptor do
poema, de uma atividade interpretativa do que é o foco mesmo da passagem
ou da narrativa como um todo; nos exemplos discutidos, a aparéncia engana-
dora da riqueza de Menelau e o cariter de Helena, ela prépria, como as drogas
do Egito, um bem misturado a um mal, um avatar de Pandora®. Vejamos, na
préxima se¢do, se 0 mesmo se verifica na narrativa do retorno realizado por

Odisseu.

O DISCURSO ETNOGRAFICO DE ODISSEU

Partindo do que elaboraram Platio (Repiblica, 393d-94d) e Aristételes
(Poética, 1460a 5-11)*, Egbert Bakker defendeu que as falas das personagens
dos poemas épicos executadas por intermédio de sua prépria voz ocupa um
lugar fundamental nesse tipo de performance narrativa, de sorte que, em 1lti-
ma instincia, temos duas modalidades de desempenho executadas pelo mes-
mo sujeito — 0 aedo — que abarcam papéis distintos desenvolvidos ao longo
da apresentacio do poema: de um lado, Homero; de outro, as personagens,
em particular, Aquiles na Iliada e Odisseu na Odisseia (BAKKER 2009, p.
126-132)%. Entre as personae recriadas por esses papéis, as quais remetem a
instincias culturais distintas, constituir-se-ia um constante didlogo, envolven-
do complementaridade, reacio e competi¢io. Assim, quando uma personagem
como Odisseu conta uma histdria, estaria em jogo uma dinimica que torna o
evento da apresentagio da Odisseia algo plural quanto is vozes que enunciam

discursos, portanto, s personae a elas ligadas®.

27 Para uma discussio recente da caracterizagio de Helena na Odisseia e alhures na Grécia antiga,

of. BLONDELL (2013).

28 Acerca da relagio entre mimésis e diegésis nessas passagens e sua importincia para a referida
discussio, cf,, entre outros, de JONG (1987, p. 1-9), FORD (1992, p. 22), HALLIWELL (2009)
e WHITMARSH (2009, p. 57-58). RABEL (1999-2000), baseando-se em uma interpretagio
do trecho de Aristételes referido, defende que, apds o proémio, Homero desempenha o papel da
Musa; contra, WHITMARSH (id., p. 57, n. 12).

29 Bakker, ao insistir que o aedo desempenha Homero, parte da no¢io de mimese de Homero
defendida por Gregory Nagy em diversos textos (NAGY, 1996). Acerca dos discursos de Aquiles
na Iliada, cf. MARTIN (1989); Aquiles, vale notar, ¢ a tinica personagem do poema que “cita” a
diegese (ELMER, 2013, p. 76).

30 Isso ndo quer dizer que os poemas, sobretudo quando pensados como um todo orgénico, nio
tenham sido associados a um tnico poeta-sibio que os produziu, Homero, a voz nio marcada
dos poemas. Acerca dessa diferenca na discussio platdnica em Repiblica 111, cf. HALLIWELL
(2009). Quando SIMONIDES (19 TEG, em WEST, 1992, p. 123) cita um verso de uma fala
de Diomedes (HOMERO, Iliada, VI, v. 146), ele o vincula a Homero, nio a Diomedes, o que
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Todavia, nem sempre as vozes narrativas de Homero e de suas perso-
nagens parecem se distinguir®'. Assim, a fronteira nio é dbvia quando Odis-
seu, antes de iniciar a narragio de virias de suas aventuras aos feicios, fornece
informagdes etnograficas a seu publico, destacadas formalmente na narrativa

(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 106-115; X, vv. 1-13, vv. 82-86; X1, vv. 13-19).

E consenso que os trechos em questio contém informagdes de que
o narrador Odisseu nio dispoe (ROTHE, 1894, p. 8; de JONG, 2001, p.
225),2 0 que sugere que se trata de caso homélogo aquele em que uma per-
sonagem insere em sua histéria uma cena que, claramente, nio presenciou®,
o0 que nio destoa, de fato, em um poema em que a autoridade da Musa, ao
contrdrio do que ocorre na Iliada, nio é, periodicamente, reiterada®*. Em um
poema no qual abundam narrativas feitas por personagens, Homero apenas

invoca a Musa no proémio; além disso, Odisseu é comparado a um aedo.

estd de acordo com o modo de citagio na Antiguidade: “It is typical of the looseness of ancient
habits of quotation that these words are assigned to Homer, though they are spoken by one of
his characters: the epic poet is assumed to endorse everything said in his poem” (FORD, 1997, p.
91). O jogo poético implicito no uso da citagio por Siménides tem varias consequéncias: “The epic
poem as a structured and dramatic whole thus disappears as it becomes a mine of useful one-liners
and parables” (FORD, 1997, p. 91). Essa é uma discussio que pode ser expandida para a retérica
da representagio ficcional, focando os problemas de se adotar a figura do narrador: “a conflict of
representational objectives is likely to arise in any mediated narrative. There is an inherent tension
between the representational needs of the narrative transmission and those of the narrative
events; and in the case of direct speech, it is almost always the character’s language itself that is
represented, not the narrator’s representation of that language” (WALSH, 1997, p- 16).

31 Um caso complexo no qual ¢ dificil separar a voz de Odisseu da de Homero é o pensamento
do heréi, transmitido por Homero, relativo A solicitagio de presentes que Penélope faz aos
pretendentes; Homero ndo prepara o receptor para a reagio que ele afirma ser a de Odisseu
(HOMERO, Odisseia, XVIII, vv. 281-283): “Isso dito, alegrou-se o muita-tenéncia, divino
Odisseu, / porque ela (sc. Penélope) arrancava dons, enfeitigava o 4nimo (sc. dos pretendentes) /
com palavras améveis, mas sua mente concebia outra coisa’. Como pode Odisseu saber o que se
passa na mente de Penélope? Acerca dessa velha polémica, cf,, por exemplo, STEINER (2010, p.
198-199).

32 A verossimilhanga, porém, nio é um padrio seguro em um género tradicional como a poesia
épica e do qual s6 nos restaram dois poemas.

33 ROTHE (1894, p. 8) cita, como exemplo, HOMERO, Odisseia, XV, vv. 420-54, quando
Eumeu conta a Odisseu a forma como a escrava negociou com os piratas fenicios que, depois, o
sequestraram quando garoto. Para de JONG (2001, p. 379), a vileza da serva fica mais clara por
meio do relato onisciente.

34 No canto I da Odisseia, por exemplo, 0 aedo Fémio nio ¢ vinculado 3 Musa nem por Homero
nem por Penélope e Telémaco, que fazem comentdrios longos a seu canto. Mais tarde, Fémio
ligara seu saber a “um(a) deus(a)” (HOMERO, Odisseia, XXII, vv. 347). No entando, h
algumas mengdes 3 Musa no canto 8, quando Demédoco canta trés vezes; acerca da relagio entre

Demédoco e a Musa, cf. WERNER (2013, p. 27-29).
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Quando Homero, por sua vez, menciona que Atena se dirige a terra dos
fedcios, ele aproveita para contar como ocorreu a fundagio da cidade por Nau-
veloz, cujo povo, no passado, fora vizinho dos ciclopes (HOMERO, Odisseia,
VI, wv. 2-13):

[...] E Atena

foi até a terra, a cidade dos vardes fedcios.

Eles antes moravam na espagosa Hipereia,

préximo aos ciclopes, varoes arrogantes,

que os lesavam, pois na forca eram superiores.

De ld fé-los erguer-se o deiforme Nauveloz,

e assentou-os em Esquéria, longe de varao come-grio;
em volta puxou muro para a cidade, construiy casas,
fez templos de deuses e dividiu as glebas.

Mas ele, jd subjugado pela morte, partira ao Hades,
e Alcinoo regia, versado em projetos vindos de deuses.

Nenhuma dessas informagoes é irrelevante e serdo exploradas na sequ-
éncia, a principal delas, a curiosa contiguidade espacial entre povos que vio se

comportar de forma tio diferente com o forasteiro Odisseu.

Por diversas razées, o cegamento do ciclope Polifemo ¢ a aventura em-
blemdtica do retorno de Odisseu (WERNER, 2009 e 2012a; BAKKER,
2013). A forma como Homero apresenta os fedcios reforca isso, pois eles com-
pdem o publico diante do qual a aventura ¢ apresentada, ou seja, de alguma

forma nunca explicitada condicionam a prépria narrativa®.

Quanto aos habitos dos fedcios e a descri¢io da sua cidade, esses s6 se-
rio fornecidos mais tarde, em parte no didlogo entre Nausicaa e Odisseu, em
parte pelo préprio Homero, que faz o receptor ver essa nova terra por meio dos
olhos de Odisseu. Nio é irrelevante a forma como sio dadas as informagoes
sobre o povo que garantird o retorno de Odisseu, e no qual ele, até o tltimo
momento, nio sabe se pode ou nio confiar (HOMERO, Odisseia, XIII, vv.
200-216).

Assim como Homero com os feicios, também Odisseu diversas vezes
introduz um novo estdgio de seu retorno com os companheiros por meio de
uma digressio descritiva. Veja-se, porém, o caso dos lotéfagos (HOMERO,
Qdisseia, IX, vv. 83-102)%:

35 Mas cf. o chamado “intermezzo” no canto XI (WYAT'T, 1989).

36 Para uma edigio do episédio, cf. ASSUNGAO (no prelo).

»

142

Dossié



... no décimo desembarcamos

na terra dos lotéfagos, que comem alimento floral.

Ld fomos para terra firme e tiramos a dgua,

e os companbheiros logo jantaram junto as naus velozes.
Mas depois de consumirmos comida e bebida,

entdo pedi a companbeiros que fossem pesquisar

quem seriam os vardes, que sobre a terra comem péo,
apos dois escolber e um terceiro, arauto, enviar com eles.
Eles, logo apés partir, juntaram-se a vardes lotéfagos.
Pois os lotéfagos nao armaram o fim dos companheiros
nossos, mas deram-lhes lotus como alimento.

Todo aquele que comesse o fruto meloso do l6tus

ndo desejava servir de mensageiro nem retornar,

mas preferia ld mesmo, com os varoes lotéfagos,
comendo [6tus, permanecer e esquecer o retorno.

A eles, que choravam, conduzi ds naus, a forca,

e, nas cavas naus, empurrando-os sob os bancos, prendi;
e aos outros ordenei, leais companbeiros,

que sem demora embarcassem nas rdpidas naus

para ninguém do lotus (16toio)comer e do retorno esquece (nostoio lathé-
tai).

Aqui Odisseu considera suficiente uma informagio sobre os hébitos ali-
mentares do grupo, a qual pode ser entendido como uma glosa sobre o préprio
nome do povo,”” um recurso nio raro em Homero. Chama a atengio, porém,
que somente no meio da narrativa Odisseu informa qual é o efeito principal,
ou seja, o perigo dessa alimentagio, central para a forma como os lotéfagos re-
cebem estrangeiros. A informagio etnografica, portanto, é completamente su-
bordinada 4 narrativa; ela nio vale por si mesma. Mais que isso: somente apds
mencionar o efeito, Odisseu propde uma etimologiza¢io ainda mais precisa e
relevante que a glosa no verso 84, aquela que aproxima“l6tus” e “esquecimento”
no verso 102 (sublinhados), reforcada pelos ecos sonoros na passagem (em

negrito)®,

O exemplo dos lotéfagos, portanto, talvez relativize a interpretagio mo-
derna segundo a qual o cariter central dado 4 exploragio, na Odisseia, de um
imagindrio etnogrifico que estaria ligado historicamente 4 colonizagio grega

a partir do século VIII a. C. (DOUGHERTY, 2001)*. A hospitalidade (AS-

37 Cf. a observagio acerca dos “hipemolgos” na passagem iliddica discutida acima.

38 No verso 97, “létus” e “esquecer” estio nos extremos do verso: AMTOV EPETTOLUEVOL HEVEUEV
véoTov T8 Aabécbat.

39 Nessa chave, a passagem dos lotéfagos é interpretada como “one that emphasizes the lure of
the exotic and underscores the fact that one of the greatest dangers of travel overseas is that one

Dossié



SUNCAOQO, 2006 e 2013) e 0 esquecimento — e seu contririo — sio temas fun-
damentais do poema como um todo, o que transparece também na passagem
do canto IV examinada na secio anterior; nio se tratam de temas necessaria-

mente subordinados a vivéncia da explora¢io do Mediterrineo.

O exemplo dos lotdfagos sugere, portanto, que as passagens etnogréficas
por meio das quais Odisseu descreve um grupo étnico antes de narrar seu
encontro com ele deixam o puiblico na mesma situa¢io em que se encontrou
Odisseu quando vivenciou o que narra, jé que ndo conta tudo que sera relevan-
te em sua aventura®®, Vejamos mais um exemplo (HOMERO, Odisseia, IX,

vv. 103-115):

E a terra dos ciclopes, soberbos, desregrados,

chegamos, eles que, confiantes nos deuses imortais,

nao plantam drvores com as maos nem aram,

mas, sem semear nem arar, isso tudo germina,

trigo, cevada e videiras, que produzem

vinho de grandes uvas que a chuva de Zeus lhes fomenta.
Eles nao tém assembleias decisérias nem normas,

mas habitam os cumes de montes elevados

em cavas grutas, e cada um impoe normas

sobre filhos e mulberes, e ndo cuidam uns dos outros™.

Em primeiro lugar, esse trecho claramente apresenta os ciclopes como
opostos dos fedcios, ou seja, falta-lhes “todos os sinais tradicionais de uma
estrutura social civilizada” (DOUGHERTY, 2001, p. 126). Nesse sentido,
dependendo das condigdes de recepcio da Odisseia, pode ser pensado ou

bem no contexto da forma subrepticia como Odisseu se comunica com seus

may lose the will to return home” (DOUGHERTY, 2001). Essa restri¢io imagindria do poema
guarda problemas nio tio distantes assim de leituras anacrénicas, ainda que fascinantes, como a
de SHAY (1998, 2002), que, a partir de seu trabalho com veteranos americanos do Vietn3, 1& na
Odisseia os efeitos de uma guerra nos soldados que dela retornam e as formas como lidam com
eles.

40 Em linguagem narratoldgica, “occasionally, he (sc. Odisseu) suppresses his hindsight knowledge
and narrates according to his experiencing focalization, i.e., his focalization in the past, when he
was undergoing the event... revealing these charged pieces of information only later, he springs
a surprise on his narrates and engages them even more in his story” (de JONG, 2001, p. 226).

41"Homer's Cyclopes are described in a manner that can only be callec ethnographic” (SKINNER,
2011, p. 60).

Dossié



anfitrides* ou bem como especulagio antropolégica®, as duas leituras nio

sendo excludentes.

Nao h4 davida que o elemento mais importante da aventura de Odis-
seu, porém, diz respeito aos hébitos alimentares dos ciclopes, ou, pelo menos,
de Polifemo, vinculados a sua falta de respeito pelas regras de hospitalidade
(WERNER, 2012a, p. 9-11; BAKKER, 2013). Isso, porém, como no caso
dos efeitos do 16tus, sé aprendemos por meio da narragio da prépria agio,
quando Polifemo, de subito, agarra dois companheiros para sua refeicio. A
formulagio de Walter Burkert, porém, para quem o que é inesquecivel é a agio,
nio a descri¢io dos ciclopes (BURKERT, 1979, p. 31), nio vale para toda e
qualquer condigio de recep¢io da Odisseia na antiguidade, o que também re-
lativiza a conclusio de Ruth Scodel, para quem as passagens etnogrificas em
questio funcionariam como “falsa dire¢io” (“misdirection”) cuja responsabili-
dade nio h4 como o receptor decidir se é do préprio Odisseu ou de Homero,
que, nesse caso, estaria sobrepondo a sua voz a de Odisseu (SCODEL, 2005,
p- 153). Ao discurso etnogrifico, portanto, foram dadas fungoes diversas ao
longo da recepgio da Odisseia, e nio parece mais ser possivel uma sua circuns-
crigio primeira, no que se aproximam, mutatis mutandis, de outro recurso po-

ético recorrente na poesia homérica, os similes extendidos.

ConNcLusio

Um dos efeitos das passagens etnogrificas como aquelas construidas por
Menelau e Odisseu no inicio de seus relatos é a de sugerir a autdpsia por parte
dos herdis, afinal de contas elas introduzem o encontro com um povo estra-
nho. Isso sinaliza um género etnogrifico exterior 4 Odisseia, mas que nunca é
abragado como tal pelo poema*. Como indicam as epigrafes a este capitulo,
a viagem maritima, seja qual for seu propésito principal, é uma atividade tio
pouco desejével na Odisseia quanto a guerra na Iliada. A exceléncia de Odisseu,

no poema, nio é ligada aos povos que conheceu, muito embora esse seja um

42 A passagem nio dista muito da introdugdo de sua longa narrativa na qual Odisseu elogia a

hospitalidade fedcia (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 2-11; FORD, 1997).

43 Para as diversas formas como o trecho pode ter sido lido como uma especulagio antropoldgica
j4 no periodo clissico, cf. HUNTER (2009, p. 53-77); cf. também NIETO HERNANDEZ
(2000).

44 Trata-se de estratégia bem diferente, por exemplo, daquela visivel no uso do discurso jambico
tal como discutido, entre outros, por STEINRUCK (2008) e STEINER (2009).
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elemento central na recepgio do herdi, o que talvez tenha iniciado pelo proé-
mio do préprio poema®.

Quanto 4 forma como Odisseu conta suas histérias, ou seja, criando um
efeito de surpresa por meio de informagdes nio mencionadas em suas introdu-
¢bes, nio se deve esquecer que ele é comparado a um aedo por Alcinoo, ou seja,
alguém passivel de editar os eventos tendo em vista o efeito que quer causar

em seu publico.

Por fim, ao passo que Homero, ao falar das drogas que abundam no
Egito, subordina ou vincula, em maior ou menor grau, seu relato etnogrifico a
elementos temdticos e poéticos maiores do poema e 4 forma sofisticada como
constréi o episédio de Helena e Menelau, a performance de Odisseu diante

dos fedcios nunca perde de vista uma questio central: o que ¢é ser civilizado?
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OS RESIDENTES DA VIA NEGATIVA: OS
CICLOPES DE HOMERO E OS TUPINAMBAS!

Toannis Petropoulos

A etnografia antiga, medieval, moderna e mesmo pds-moderna, viceja na
negacio e na antitese. Esses modos formais estio associados particularmente
a descri¢des de outros lugares e povos, e 4 ideia da divindade - o outro, KatT’
e&oyNv — em géneros tio diversos quanto o épico babil6nio, os hinos sincritos,
a poesia homérica, a teologia ortodoxa cristd e os relatos etno-histéricos do
Novo Mundo®. Na Grécia Antiga, é provével que a formulagio apofitica (para
usar o termo teoldgico) tenha despontado do contexto da linguagem desfami-
liarizante sobre deuses e monstros antagonistas e suas moradas paradisfacas
ou infernais, e foi adotada pelo discurso proto-etnografico da Iliada e, sobretu-
do, nos apologoi da Odisseia. A apéfase (“negacio”) mostrou-se particularmen-
te influente na etnografia antiga e na subsequente, em especial em descri¢des

de mirabilia, ragas monstruosas e outras coisas exdticas.

Comegarei citando duas passagens da Teogonia de Hesiodo, que sio im-

portantes para os Ciclopes de Homero:

307 [i.e. Tvpdova] dewvov 0’ vBplotv T° avopov
310-311 apnyavov, ov Tt eotedv,/ KépPfepov opunomv, Adew
KOVaL YOAKEOP®VOV

307 [i.e. Tifon] terrivel, arrogante e sem lei
310 indomdvel, indescritivel,/ Cérbero, que come coisas cruas, cdo de Ha-
des com voz de bronze

Tifeu (ou Tifon), o mais temivel monstro do caos de Hesiodo, fara
o seu tltimo ataque ao amorfo regime de Zeus (HESTODO, Teogonia, vv.

836-868); o epiteto privativo 0VOLLOG sugere auséncia da lei cdsmica que essa

1A parte principal do titulo deste artigo é retirada do titulo do meu préximo livro, no
prelo, Residents of the Via Negativa: Homeros Cyclopes and other monsters. Agradeco a
diretora, A vice-diretora Professora Giuliana Ragusa e 4 equipe da Biblioteca Mindlin e da
Biblioteca do Instituto dos Estudos Brasileiros da USP por terem me facultado o acesso e
terem me auxiliado em minha pesquisa sobre a etnografia brasileira dos primeiros tempos.

2 Professor de Literatura Grega Antiga da Democritus University of Thrace e diretor do Harvard

Center for Hellenic Studies in Greece (CHS GR).

3 Ver Petropoulos (no prelo), cap. 3.
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criatura divina representa. No final, Zeus derrotara Tifeu e seu triunfo serd
emblemado por Témis, sua segunda esposa, e por sua filha Diké (a antitese
de anomia) (HESIODO, Teogonia, vv. 901-902). Veremos que os Ciclopes
de Homero (diferentemente de seus trés primos imortais de Hesiodo [Teogo-
nia, vv. 139-146]) também perpetram arrogdncia e anomia, embora nio numa
escala cosmica. Cérbero, que compartilha com Polifemo e outros monstros o
apetite por carne humana fresca, é definido por um adjetivo privativo (“in-
domadvel’, “intratdvel”), por mais uma negagio, 0V Tt QOTEWG, com efeito “im-
pronuncidvel”. Seu préprio nome sintetiza a voz inimitdvel, incompreensivel,
selvagem e inesgotdvel (cf. yohked@mvog) do Outro’; se pronunciado, o nome
do cio é propenso a trazer mé sorte. Hesiodo mostra que é mais fécil definir
algo abomindvel afirmando o que ele ndo é; uma formulagio negativa ¢, pela
mesma razio, adequada para uma descri¢io de algo sublime, igualmente “fora
desse mundo”. A linguagem da abominagio e da monstruosidade sobrepe o

idioma da maravilha e da admiragio.

A Odisseia (V, vv. 58-76), quando a misteriosa e de algum modo imper-
feita ilha de Circe, Ea, é focalizada através dos olhos (e também dos ouvidos e
do nariz) de Hermes, exemplifica a estratégia homérica da catdfase (proposi-
¢do afirmativa) para retratar lugares ou seres estranhos. Ela é complementada
por uma outra estratégia, a apdfase ou “descricio pela negacio” (para usar o
termo ad hoc de Malcolm Davies)®. As palavras iniciais de Hermes a Calipso
tem um elemento de apSfase: “Quem, por sua propria vontade, iria singrar tio
grande extensio de 4gua salgada,/inexprimivelmente [literalmente, “de forma
impossivel de se cantar” < evvénm] vasto (acmetov)?”e, O epiteto aqui suge-
re o isolamento geogréfico de Ea e a alienacio de Circe. Em exemplificacdes
mais longas, a descri;;io negativa é reveladoramente mimética, na medida em
que se aproxima ou imita o processo de elimina¢io pelo qual o observador se
empenha em conferir algum sentido ao nio familiar para mitigar a confusio
da desfamiliarizagio. Como as descrigdes e os relatos de um etnégrafo moder-
no, a formulagio antiga “torna o estranho familiar e simultaneamente preserva
seu prdprio estranhamento”” O observador decompée as caracteristicas de um
lugar ou ser a partir do que nio é (“ndo é/nio tem/nio faz A, B, C, etc), e
entio coloca essas negacdes juntas em um padrio abstrato de inversdes que

culminam em uma inversio maior ou numa antitese, “mas é/tem/faz D”, onde

4 Ver Ford (1992, p. 194) em yoAkedpmvoc.
5 Ver Davies (1987, p. 265-284; 1988, p. 15-24).
6 Bakker (2013, p. 61-65) em acnetog na Odisseia.

7 Assim Crapanzano (1986, p. 52) sobre o etndgrafo como tradutor.
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D é algo maravilhoso, bizarro, medonho ou, pelo menos, extremamente fora

do comum. Eis aqui o padrio basico da apéfase:

Nao é/ nao faz/ nao tem A, nao é/ nao faz/ nao tem B,

Nao é/ nao faz/ nao tem C, mas é/ faz/ tem D, ou

‘Nao é/ ndo faz/ nao tem A, mas é/ faz/ tem B, Nao é/ ndo faz/ nao
tem C,

mas é/faz/tem D

onde A, B, C, D sao termos desejaveis ou indesejaveis (de acordo com
o contexto) e o termo que indica o climax, introduzido pela conjungio
“mas”, também ¢é normalmente desejavel ou indesejavel® (Hesiodo usa
uma variagio dessa forma). Menos frequentemente, a formulagdo ¢ a se-
guinte:

Nao é/ nao faz/ndo tem a, Nao é/ndo faz/néo tem b,
Nao é/ nao faz/ndo tem c,

onde, mais uma vez a, b e ¢ sio condi¢des ou atributos positivos ou negativos.

Em geral, o carater surpreendente do objeto ou ser pode tomado de for-
ma positiva como algo maravilhoso, ou pejorativamente — neste tltimo caso,
o objeto da descri¢io é 0AAOKOTOG (“outro” em um sentido desviante), des-
pertando aporia, horror ou uma reagio similar. Ao expressar antitese ou in-
versio, esse idioma tradicional presta-se especialmente a transmitir as nogdes
de paraiso, primitividade (sem necessariamente as implica¢des do paraiso), e
aberracio etnoldgica, positiva ou ndo. Aqui estdo duas descri¢des etnolégicas
relevantes, ambas em Diodoro Siculo. Na primeira (1.5),° o historiador esboca
a estranha vida do homem primitivo:

Entio, os primeiros homens, uma vez que nenhuma das coisas tteis
para a vida tinha sido ainda descoberta, levavam uma existéncia mi-
serdvel, nio tendo roupas para cobri-los, nio conhecendo o uso da
habitagio e do fogo, e também sendo totalmente ignorantes dos ali-
mentos cultivados. 6 Uma vez que também negligenciavam a colheita
da comida selvagem, eles ndo armazenaram os frutos de que neces-
sitavam etc. 1

8 Essa estrutura é relacionada ao priamel: Davies (1987, p. 267).
9 Citado por Davies (1987, p. 280).
10 Tr.Loeb, 1933.

%

»

152

Dossié



Em 3.15.21, Diodoro, recorrendo ao historiador helenistico Agatarcides

(século IT a.C.), trata dos Comedores de Peixe, que nio faziam uso da palavra e

que eram aparentemente desprovidos de emogio (Iyfvo@dyot), residentes nas

proximidades do mar Vermelho:"

Mas a coisa mais surpreendente de tudo é que na falta de sensibilida-
de, eles ultrapassam todos os homens, a tal ponto que o que é contado
a respeito deles é pouco crivel. E, no entanto, muitos comerciantes do
Egito que navegam, como é sua pritica, através do Mar Vermelho, até
o dia de hoje e muitas vezes navegaram até a terra dos Ictiéfagos, con-
cordam em seus relatos com o que temos dito sobre os seres humanos
que sio insensiveis A dor.[4] O terceiro Ptolomeu, também, que era
apaixonadamente dedicado 4 caca dos elefantes que sio encontrados
nessa regiio, enviou um de seus amigos, de nome Simias, para espiar
a terra; e ele, munido de suprimentos adequados, fez, como afirma o
historiador Agatarcides de Cnido, uma completa investigagio das na-
¢bes que se encontram ao longo da costa. Agora, ele diz que a nagio
dos “insensiveis” etiopes torna iniitil o uso de qualquer bebida e
que a sua natureza nao o requer pelas razdes acima indicadas. 5]
E como um dado geral, ele relata, eles nio mantém nenhuma comu-
nicagio com outras nagdes nem a aparéncia estranha de pessoas
que se aproximam de suas margens tem qualquer efeito sobre os
nativos, mas olhando para eles atentamente eles ndo demonstram
nenhuma emogio e suas expressdes permanecem inalteradas, como
se ndo houvesse ninguém presente. Na verdade, quando um homem
desembainhou a espada e a brandiu contra eles, eles nao fizeram ne-
nhum movimento para escapar, nem, se fossem sujeitos a se senti-
rem insultados ou mesmo as vias de fato, mostrariam eles irritagio, e
a maioria ndo foi movida pela raiva em solidariedade com as vitimas
de tal tratamento; pelo contririo, quando as vezes crian¢as ou mu-
lheres foram massacradas diante de seus olhos permaneceram “insen-
siveis” em suas atitudes, nio demonstrando nenhum sinal de raiva
nem, por outro lado, de piedade. [6] Em suma, eles permaneceram
impassiveis diante dos horrores mais atrozes, olhando fixamente para
o que estava ocorrendo e balangando a cabeca a cada incidente. Con-
sequentemente, afirmam, eles nio falam nenhum idioma, mas por
movimentos das mios que descrevem cada objeto eles apontam tudo
o que precisam."?

Os relatos de Diodoro estio repletos de negacoes exdticas®. Agora me

volto para os Ciclopes de Homero. Nos Apologoi, Odisseu usa uma série de

negacdes para descrever as inversdes no estilo de vida dessa raca de monstros:

11 Discutido resumidamente em Gera (2003, p. 187-188).

12 Tr. Loeb, 1933.

13 O resumo feito por Fécio de Agatarcides ¢ igualmente apofitico e complementa Diodoro em

muitos pontos.
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£v0gv 8 TPOTEPM TAEOUEY GO LEVOL TITOP:
Kvukhonov & €g yoiav vmeppidinv dfepictmv
ikoped’, of pa Beoiot memo1BdTe dOaviTOoGY
0oUTE PLTEHOVGIV XEPGIV PLTOV OVT APOWGLY,
OAAGL TG Y™ domapTa Kol GvipoTa TAvTo hovTaL,
mupol kol kphai N6 dumelo, ai e pEpovoty
0lvoV £pIGTAPVAOV, Kai Qv Atdg duppoc délel
toiow & ot dyopai BovAnedpot obte BEoTES,
AL of y” YymA@V dpéwv vaiovst Kapnva

£v oméoct yYhapupoiot, Oepiotedet 8¢ £KaoTOg
noidmv Nd° AAOY®V, 000" AAAA®Y GAAEYOLOLV.
(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 105-115)

Dali prosseguimos navegando, com um peso no coragdo, e chegamos d terra
dos Ciclopes, os soberbos, os sem lei, que, confiando nos imortais, nada
plantam com suas maos nem lavram; mas tudo lhes nasce sem semear
e sem arar, [110] trigo e cevada, e vinhas que produzem vinho de ricos
cachos, e a chuva de Zeus os faz crescer. Nao tém nem dgoras onde se emite
conselho, nem leis; habitam os cumes de elevadas montanhas em profundas
grutas, e cada um é legislador [115] de seus filhos e esposas, e ndo se preo-
cupam uns com os outros.'*

A sintaxe negativa (OUTE QUTEDOVGLY ... OLT’ OPOMGLY, v. 108, etc.),
opostos bindrios (afepicTwv, v. 106, cf. 0¢oteg, v. 112, Oguctedet, v. 114) e
adjetivos privativos (aBspictmv, v. 106; acmapto Kot ovipota, v. 109) enqua-
dram as inverses estranhas que transmitem recompensa ficil e usos sociais

perversos.

Juntamente com o relato apofdtico nos versos 125-130 (sobre a ignoran-
cia dos Ciclopes a respeito da navegagio e da arquitetura civil), as negacoes e
inversdes citadas formam uma lista de “formas representativas de expressio de

uma cultura”

a) disposicio local (NBog/mBea): eles sdo viepeiotot abépaTor (105,
ver também “g)” abaixo);

b) préticas religiosas: praticamente nenhuma (exceto para o ordculo
confiado a um vidente gigante, vv. 509-514); os Ciclopes complacente-
mente ‘confiam nos imortais” (v. 108, Ogo161 memoBoteg abavartoig),

14 Tr. Perseus.

15 Miiller (1972, p. 57) (que, contudo, nio estd interessado nas negagdes per se); também Skinner
(2013, p. 55-56) na enumeragio de tragos em outras passagens que implicam etnografia.
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c) oportunisticamente se aproveitam do seu parentesco com os deu-
ses'S; eles ndo honram os Olimpicos (vv. 275-276), o que requer sa-
crificio. Essa negligéncia pode ser constatada pelo vegetarianismo
de Polifemo (ver imediatamente abaixo), pois a ingestio de carne é
inexoravelmente ligada ao sacrificio, um “canal de comunicagio com

”17,

os deuses”"’; seu canibalismo ocasional (ver imediatamente abaixo) o

divorcia mais dos deuses;

d) préticas e dieta agricolas: se Polifemo é um habitante tipico, os Ci-
clopes sio, como foi dito, pastores, nio agricultores, que se beneficiam
de fruigio espontanea das colheitas de cereais (vv. 109-110) e videiras
(vv.110-111; vv. 357-358), subsistem de trigo selvagem e cevada, uvas,
e queijo, mas nio de pio; bebem leite, mas nio bebem vinho. Por nio
comerem pio, eles mostram-se incivilizados, exatamente como o genos
de Bronze de Hesiodo (Os Trabalhos e os Dias, v. 146-147, 0vd¢
Tt 61tov £860vteg).!® Eles consomem carne humana como uma fonte
alternativa e esporddica de proteina, assim como se presume que os
homens do genos do Bronze faziam (o canibalismo e violéncia destes
ltimos sio tragos primitivos, atdvicos).’ A Odisseia aqui funde duas
visoes diferentes do homem primitivo, que aparecem em fontes anti-
gas posteriores, ou seja, que 0s primitivos eram vegetarianos ou come-
dores de homens saudédveis®. E quanto ao vinho? Os Ciclopes podem
apenas se aproximar do sabor do vinho, comendo videiras que na so-
ciedade normal sio processadas para “produzir vinho de ricos cachos”
(v 111 e 358, owov gpiotdurov)?.. Se Polifemo teve contato com

16 Bouvier (2002, p. 238) sobre esse “oportunismo”.

17 A negligéncia pode ser percebida na Odisseia (I, v. 65 e seguintes), no contraste assimétrico
entre Odisseu, ‘que se destacava entre os homens por sua inteligéncia e seus sacrificios aos deuses’,
e Polifemo,” o mais poderoso dos Ciclopes, que, estd implicito ex silentio, nio observa nenhum
sacrificio”. Sobre o vegetarianismo de Polifemo, ver Bakker (2013, p. 57), entre outros.

18 A passagem de Hesiodo é prenhe de significado na medida em que é owog (HOMERO,
Odisseia, IX, v. 111, 358, etc.) (ver n. 20 abaixo). West, 188 ad WD 146:“A agricultura, ensinada
inicialmente por Demeter a Triptolemo, é basica para a civilizagio”; Verdenius, 95 ad loc. & 59 ad
WD 82, algnomotv (‘comer grumos de cevada”), que acrescenta que os deuses nio comem pio
(HOMERO, Iliada, V, v. 341, ov citov £50v61). De forma alternativa, mas menos provével, na
minha opinido, a germinacio automdtica do trigo e da cevada na Odisseia (IX, w. 108-109) e os
cachos de uvas para o vinho, emw110-111ew357-358,implicam que a generosidadeda Terra dos
Ciclopes nio é explorada: em campos inexplorados de cereal branco durante a Idade do Ouro, cf.
QOvidio, Metamorfoses, 1.110.

19 O antigo escoliasta, em WD 146, especula que esse genos praticava o canibalismo, visio rejeitada

por West ad loc. Polifemo, contudo, é mais primitivo do que os homens do Bronze.

20 Gatz (1967, p. 165 e seguintes), citado por West ad WD 146. Cf. também os Lotophagoi
(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 96-97), que sio como animais que “saboreiam” os 1étus.

21 Em ambas as passagens, vinho/ otvog = (sentido cheio) "uva a partir da qual o vinho ¢é feito”
“vinho de uva’; dai owov gpiotdpoiov (v. 111, 358) = efetivamente, “vinho feito de ricos cachos
de uvas”.
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vinho antes da chegada de Odisseu (v. 359 ‘aAka T05” apfpocing kol
VEKTAPOG £0TV amopp®E)?, isso foi uma importagio de piratas (vv.
254-255); certamente ele ji teve ambrosia e néctar (v. 359), presumi-
velmente quando ele e seus companheiros desfrutavam da comensali-
dade com os deuses™. Por causa de seu vegetarianismo autossuficiente
(que inclui leite e queijo) os Ciclopes ndo tém necessidade alguma de
construir navios e de navegar em busca de produtos (cf. novamente
125 e segs. E HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, vv. 236-237, se-
gundo o qual a comunidade ideal de justica goza de autossuficiéncia
econdmica, o que evita o comércio ultramarino) %;

e) instituigdes politicas e juridicas e estruturas fisicas associadas: nio
ha assembleias (agorai) nas quais politicas publicas e disputas privadas
possam ser debatidas; portanto, isso estd implicito, nio hd nenhuma
pélis; nenhuma pélis significa nenhum muro nem outras construgdes
piblicas (v. 111, cf. 130)%;

f) padrio de estabelecimento: mais uma vez, nenhum muro, nenhuma
casa — apenas cavernas isoladas (vv. 113-114);

g) estrutura familiar: familias nucleares combinadas com poliginia (vv.
114-115), relembrando, por exemplo, o paradigma dos Tupinamb4
brasileiros?’;

h) autodikia: nenhum sistema ou cédigo de direito comunitdrio; na
realidade, nenhuma lei, simplesmente dominio patriarcal ou reinado
(méprot vopot, duvaoteia) de acordo com As leis de Platio, e pura
teimosia, de acordo com a Etica a Nicomaco de Aristételes®;

22 168’ refere-se ao vinho de Ismaros que estava bebendo. Sobre a vindima de Ismaros e Odisseu,

ver Petropoulos (no prelo).

23 Ver Catdlogo de Mulberes fr. 1, 6-7 (M.-W.) Para mais informagdes, ver Petropoulos (no prelo)

sobre a comensalidade anterior dos Ciclopes com os deuses.
24 Verdenius (134) ad Os Trabalhos e os Dias, v. 237.
25 A cidade ideal de Aristdteles é murada (Politica, 1325b 34-1331b 24).

26 Miiller (1972, p. 56) é um dos poucos estudiosos que insistem, acertadamente no meu ponto
de vista, na poliginia dos Ciclopes. Para uma defesa de sua monogamia ver, por exemplo, Hunter

(1999, p- 254-255) ad Tedcrito 6.26.
27 De Léry, cap.. XVII (= tradugio inglés, p. 156).

28 Platio (Leis, 680 a-b) (correto sobre esse ponto, embora reconhecidamente uma inversio
idealizada do relato homérico, em Bouvier (2002, p. 239-240), cf. Aristoteles (Politica, 1252-b22
e seguintes) (as casas dispersas/ owiot dos Ciclopes eram governadas pelos seus membros mais
velhos /mpecBitaton); id. Etica nicomaiqua (1180 a 28) (os Ciclopes viviam como lhes apraziam,
i.e. incompreensivel em qualquer situagio). Sch. D em Odisseia (IX, v. 106 ; Ernst, 184), talvez
refletindo Platdo (Leis, 680 a ff.), asseguram que os Ciclopes sio (com efeito) automaticamente
Sikorot..mAnv IToAvenov; isso, contudo, é um pedido especial que requer explicar vIepPLEADY
tanto PeYGA®V como abeiGTOV e PN ExOVTOV ypeio VOL®V.
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i) falta de solidariedade social: sua preocupagio com os outros esten-
de-se apenas aos limites da sua familia (v. 115), 4 excegio, a0 que pare-
ce, de casos de ataque 4 casa de um outro [Ciclope] ou de uma guerra

(cf. 410-412).

Os critérios de Odisseu, tomados como um agregado abstrato, definem
cultura no sentido sdcio-antropolégico (é notdvel que a linguagem nio seja
um critério)?. O épico, como observado, mostra que a ideologia e o discur-
so da etnografia j& eram operativos em algum nivel significativo®. Além dos
critérios recém-mencionados, a Odisseia estd também interessada na topogra-
fia, na flora e na identidade grupal de uma maneira que sugere as descricoes
etnograficas mais recentes®. O inventdrio ex eventu do herdi no livro IX??,
que mirava a Typisierung dos Ciclopes e de sua sociedade, supriu mais tarde
os escritores com um esquema para delinear formas modestas (powAot) ou
primitivas de “cultura” (como Platio e Aristételes poderiam afirmar)®. Para
as plateias homéricas, os Ciclopes eram um féssil, um anacronismo, presos
no tinel do tempo dos Apologoi; uma alusio, difusa e vagamente lembrada,
para as sociedades que emergiram durante o caos pré-polis da Idade das Tre-
vas*. Ademais, esses monstros representavam o antecedente e a antitese da
“civilizagdo’, que era sindnimo, inter alia, de vida comunal, do uso do fogo para
cozinhar carne, da fabricagio do ferro, da construgio de navios e do comércio
maritimo, da agricultura organizada, da monogamia, das institui¢des de deli-
beragio civicas, de costumes legais, da xeinia (“hospitalidade formalizada”) e

da religiio organizada.

Os Ciclopes apontam para os “monstros raciais ou étnicos” da posterior
etnografia grega e latina, representando cerca de 40 ragas, entre as quais os
Cabegas de Cachorro que latem (Kynokephaloi) da India, os Cabegas Compridas
(Makrokephaloi) na Citiae os Comedores de Peixe (Ichthyophagoi), desarticulados,

29 Gera (2003, p- 9, nota 39), seguindo outros autores: 0 que importa ¢ se 0s estrangeiros falam a
“linguagem da comunicagio civilizada”.

30 Novamente, Skinner (2012, p. 55 et passim).
31 Novamente, Skinner (2012, p. 5556) e capitulo acima.

32 O enfoque de Odisseu coincidia em grande parte com a de um etnogrifo onisciente; para mais
informagdes, ver Petropoulos (no prelo), cap. 3.

33 Cf. também Miiller (1972, p. 57-58) e abaixo.

34 Giesecke (2007, p. 35, cf. 15) afirma que os Ciclopes ocupam uma “Era Neolitica Dourada” e
que Ttaca, sob os pretendentes, lembra de perto as sociedades cadticas da Idade das Trevas pésK
palaciana (op. cit., 7 cf. 12). A tltima analogia, na minha opinio, é mais adequada A sociedade ciclopeana,
particularmente devido aos paralelos entre os pretendentes e os Ciclopes. Sobre este tema ver, por
exemplo, Petropoulos (no prelo).
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mas de aparéncia normal®

. Embora os monstros étnicos fossem em geral fi-
sicamente deformados, alguns deles eram desviantes apenas na cultura ou no
comportamento, como o conjunto de na¢des monstruosas, que eram essen-
cialmente nio civilizadas ou, na melhor das hipdteses, semicivilizadas. A his-
téria da sua recepgio desde a Antiguidade até o final do século XVII também
interessa a classicistas e historiadores culturais. H4 mais do que um pingo de
verdade na incisiva dentincia de Luciano de “poetas, historiadores, de filésofos
dos primeiros tempos” por terem inventado “monstros e coisas fabulosas” (Ver-
dadeira Histéria, 1.3). Para Luciano, o arqui-teratologos ¢ Homero, a quem ¢é
creditada a fabricagio de “selvagens” (ibid.). Herédoto, o oumpikdtorog, en-
tre os historiadores, contribuiu para a perpetuagio de monstros etnogrificos,
tais como — para nomear apenas alguns — os Cabegas de Cachorro (IV, 191.4),
os Arimaspianos de um sé olho (IV, 17), e a nagio sem lei dos canibais, os

Androphagoi, os mais selvagens dos homens (IV, 106).

As numerosas ragas semicivilizadas de Herédoto, juntamente com os
modelos influentes do homem primitivo, selvagem, de Platio e Arist6teles, sio
suscetiveis de terem colorido, especialmente via educagio retdrica, represen-
tagdes padronizadas de “monstros étnicos” na etnografia greco-romana poste-
rior®, A defini¢io platdnica do que chamarfamos de homem “civilizado” parece
ser formulada em contraposicio consciente ao conceito cumulativo de Home-
ro do ser “selvagem” (agrios)*’. Como Protdgoras observa no didlogo que leva
seu nome, um homem efetivamente “civilizado [...] foi criado entre leis e seres
humanos” e, por uma clara implicagio, possui educagio (paideia), tribunais e
leis, e dedica-se a cultivar a virtude politica, ou areté (PLATAO, Protédgoras,

327c5-d3; cf. 326 b3).

A paradoxografia®® e a histéria pés-cldssica (por exemplo, a obra Indica,
de Ctesias), o sensacionalista e extremamente popular Romance de Alexandre
(mais tarde traduzido para o latim e para os verniculos medievais), o sétimo
livro da Histéria Natural de Plinio e seu resumo feito por Solino, a Cidade de
Deus de Santo Agostinho e mais uma miriade de outras fontes embeberam os

primeiros relatos dos Novo Mundo e seus indigenas a partir do Renascimento

35 Garland (2010, p. 158 e seguintes); sobre os Comedores de Peixe, ver acima.

36 Platao iguala o homem primitivo (cf. To apyotov) a um estado selvagem (ayptotng) in
Leis 680 d.

37 Sobre o ayprog em Homero e a poesia posterior, ver Mauduit (2006), passim.

38 Género da literatura helenistica grega que relata fendmenos anormais ou inexplicaveis do
mundo natural ou humano (N. do T.).
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tardio®®. Homens com cabega de cachorro e homens com um sé olho foram
localizados por Cristévao Colombo no litoral norte de Cuba, em 4 de setem-
bro de 1492; a coincidéncia de que essa tribo Araaque em particular portava
o0 etndnimo “canibas” (e a variante “caribas”) fortaleceu ou mesmo estimulou a
crenca de que uma parcela dos habitantes da ilha tinha focinho de cachorro
(embora, ao contrario dos pares homélogos de Ctesias e Plinio, esses Cyno-
cephaloi dos tempos modernos tinham apetite por carne humana)*. Cerca de
trés meses mais tarde, em 26 de novembro de 1492, Colombo descreveu os
canibas como Ciclopes devoradores de homens com face de cachorro. O ter-
mo compdsito indigena-latino “canibal” foi derivado desse enlace etimolégico
e mitoldgico (canis-canibas) e o esteredtipo étnico do “canibal” tornou-se uma

fixagdo no discurso colonial latino-americano.

* % %

A linguagem da maravilha, do horror ou da repulsa, as vezes apofiti-
ca, reverbera nos primeiros relatos etno-histéricos dos chamados “canibais”
no litoral do Brasil. Jean de Léry, um jovem pastor calvinista, passou um ano
(1557-1558) entre os Tupi na bafa da Guanabara e 20 anos depois (1578)
publicou um relato autorreflexivo, bastante simpatico — um “brevidrio de an-
tropblogo” (nas palavras de Claude Lévi-Strauss) — sobre esses indios (LE-
VI-STRAUSS, 1973, p. 98). A maioria dos exploradores e missiondrios con-
temporineos de Léry produziu, em contrapartida, relatos crédulos, redutores
e profundamente desfamiliarizantes a respeito dos indigenas brasileiros, que
confirmavam a anomalia absoluta do “outro” selvagem/etnogréifico e abriam
mio de investigar quaisquer padrées regulares no estilo de vida amerindia. As
abordagens dos Tupinamba4 feitas mais tarde, no século XVII, careciam igual-
mente da precisio e do “desestranhamento” etnograficos tinicos de Léry, do seu
tom “natural” e de sua estratégia de retratar os Tupi “ndo como outros, mas
como de outra forma”*. Uma razio para a insisténcia desses escritores em um
estranhamento irreconcilidvel pode ter sido sua genuina falta de entendimento
da religio, do governo e da linguagem dos indigenas. Outra razio provavel é
que a énfase numa alteridade inexordvel (que est4 assentada numa espécie de
“orientalismo” do Novo Mundo) legitimou a escravizagio e/ou o exterminio
ou a conversio das populagdes nativas, como outros argumentaram. Examina-
rei, de forma muito breve, um conhecido relato da alteridade sub-humana na

etno-histéria brasileira dos primeiros tempos.

39 Del Priore (2000), passim.
40 Lestringant (1997),um trabalho fundamental, especialmente 27-9.

41 Geertz (1988, p. 69-70), sobre a etnografia africana de Evans-Pritchard.
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A passagem ¢ encontrada na Historia da Provincia Santa Cruz, de Pero
Magalhies de Gandavo, uma cronica expansionista modelada numa histdria
natural que é também a primeira histéria do Brasil; ela foi publicada em Lisboa
em 1576, i.e., dois anos antes da publicagio da Viagem de Léry. Latinista com
interesse na ortografia e na gramdtica do portugués (e amigo de Luis de Ca-
mdes), o autor descreve aqui a linguagem Tupi: “Carece de tres letras, convem
a saber, nem se acha nella, f, nem |, nem r, cousa digna de espanto, porque assi

nem tem F¢, nem Ley, nem Rey, e desta maneira vivem desordenadamente™,

As observag6es acima, tornadas memordaveis pelo dito espirituoso “nem
fé, nem lei, nem rei’, foram tomadas por empréstimo por outros escritores por-
tugueses nos séculos XVI e XVII e repetidas em tradugées por autores fran-
ceses e italianos ao longo do século XVII (ALCIDES, 2009, p. 39 e seguintes).
Como S. Alcides argumentou, a observagio de Gandavo sobre os fonemas Tupi
pertence ao contexto do debate do final do século XVI nos circulos humanis-
tas europeus sobre o uso do alfabeto latino para representar verniculos, como,
por exemplo, o italiano toscano®. O tema dos alfabetos verniculos levantou
a questio tedrica relacionada de se as letras eram instrumentos divinamen-
te equipados para transmitir “a esséncia das coisas e dos conceitos racionais’,
para citar o gramdtico imperial Jodo de Barros, contemporineo de Gandavo
(ALCIDES, 2009, p. 43). Gandavo invoca a linguagem como uma differentia
que lan¢a uma luz sobre a linguagem simbélica mais ampliada da cultura dos
Tupi. E revelador que ele assuma que as consoantes f, | e r, consagradas como
“naturais” em portugués, devam também ocorrer normalmente na linguagem
dos indigenas; e que os amerindios deviam ter também os mesmos termos
abstratos "fé, lei e rei”*. O fato de os Tupi supostamente carecerem dessas
trés letras indica que essa linguagem e a visio de mundo dos seus falantes sio
deficientes®. A auséncia de um atributo-chave ou de um trago anatdmico é um
indicador padrio da deformidade monstruosa, que neste caso é invisivel. O
discurso apofitico do maravilhoso e do monstruoso estd em jogo na nota lin-
guistica de Gandavo. Ela faz lembrar, coincidentemente, os Atarantes (igual-
mente conhecidos como Atlantes) de Herédoto, que habitavam o Saara libio

“ . . » o«
e eram ‘os tinicos homens... que nio tinham nome algum” — “nenhum homem

42 Cap. 10.

43 Para o contexto intelectual das observagoes linguisticas de Gandavo, ver Alcides (2009, p. 41-

44).

44 Gera (2003, p. 190): dizem que Cristévio Colombo teria ouvido palavras familiares nas linguas
indigenas.

45 Levi-Strauss (op. cit., p. 277) relata que os indios Bororo que ele encontrou nio eram capazes
de pronunciar a inicial f da palavra fumo.
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tem um nome seu préprio” (IV, 184)%. Além da falta de nomes proprios, esses
homens tinham outras excentricidades inexplicdveis, reputadas como negati-

vas: ‘eles nio comem nenhuma criatura viva e nio veem sonho algum em seu

sono” (ibid.).

Os Tupi de Gandavo sio igualmente maravilhosos, mas seus tragos sel-
vagens adicionais, longe de serem excentricidades ocasionais, sio a consequén-
cia direta da auséncia das trés consoantes significativas f, |, e r, e dos nomes que
lhe sio associados. Isso parece ser antes um coroldrio da doutrina naturalista
inicial de Sécrates no Crdtilo (385e; 390e) de que as palavras codificam ob-
jetivamente os conceitos aos quais elas correspondem. Podemos supor entio
que Gandavo ou Barros tinha lido uma tradugio para o latim de Crdtilo, de
Platio”. Como um cavalheiro do Renascimento, é quase certo que Gandavo
tenha lido Da invengdo, de Cicero, cujo prologo relata, em termos fortemente
apofiticos, a evolucio dos homens primitivos da selvageria (cf. ferus) a vida re-
ligiosa e civica pelo crescimento mutuamente reforcador da ratio (“razao”) e da
oratio (“a arte da retérica”). Os homens primitivos tornaram-se civilizados me-

diante o treinamento no raciocinio e na eloquéncia por um sébio anénimo*:

Pois houve um tempo em que os homens vagavam livremente pelos campos
como animais.... Eles nao estavam orientados pela razao (ratione animi),
mas confiavam principalmente na forca fisica; ainda nao havia nenhum
sistema ordenado de adoracao religiosa nem de obrigacdes sociais ...nem
tinham eles aprendido as vantagens de um cédigo legal equitativo (CICE-
RO, Da invengio, Lii. 1-2)*

Cicero esta reiterando seu mentot, o estoico Posidonio, e em ultima
instincia as teorias platdnicas da ascensio do homem 2 civilizagio a par-
tir do OnprddNG Plog™. As teorias filosdficas podem, por sua vez, ter devi-
do muito aos Ciclopes sem lei de Homero, com a notavel diferenca de que
essas criaturas falavam um grego épico impecavel! Os indios brasileiros sio,
portanto, compardveis aos estoicos primitivos antes da inven¢io da eloquéncia
por um grande sdbio; como os primitivos desarticulados, antissociais e sem lei

de Cicero, os Tupinambi se assemelham mais a bestas brutas.

46 Breve discussio em Gera (2003, p. 193).

47 Tanto quanto eu sei, os estudiosos nio levantaram a possibilidade de Gandavo ou Barros terem
um divida para com o Critilo.

48 Breve discussio em Beckman (1993, p. 6).
49 Tr. Loeb (1949).
50 Assim também Schwameis (2014, p. 33-34).
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A mensagem de Gandavo, embora nio seja afirmada, é clara: os coloni-
zadores devem, no devido momento, impor aos residentes da Via Negativa a
linguagem, a verdadeira fé, a lei e o governo do rei de Portugal.
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VIAGENS E ETNICIDADE EM HOMERO:
ODISSEU E O CICLOPE

Fadbio de Souza Lessa'

Vamos! Com alegres can¢des eduquemos o grosseirdo!

(EURIPIDES, O Ciclope, vv. 491-493)

A epigrafe que selecionamos para iniciar 0 nosso texto nio é de Ho-
mero. Ela ¢ parte de uma das falas do personagem Corifeu que dialoga com
Ulisses na peca O Ciclope, escrita pelo tragedidgrafo ateniense Euripides e que
recupera para o século V a.C. parte do relato de Odisseu no Canto IX (v. 106-
542) da Odisseia de Homero, descrevendo a presenca do heréi de Traca e de
seus companheiros no interior da caverna do Ciclope Polifemo. Porém, a sua
escolha se deveu ao fato dela sintetizar com clareza a nossa proposta de estu-
do. “Eduquemos o Grosseirio!” — paidedsomen ton apaideuton - talvez seja a
expressio emblemdtica que melhor evidencia a forma como os helenos se viam
e, principalmente, qual percep¢io tinham do outro. O grosseirdo Polifemo ¢ a
alteridade maxima frente 4 cultura helénica. Logo, a nossa epigrafe nos remete
as relagdes de identidades/nés e alteridades/outros, helenos e estrangeiros, co-

nhecidos e desconhecidos, cultura e barbdrie, e etnicidades.

Etnicidade e Homero ou mais precisamente etnicidade e Odisseu. Dois
dos temas mais em voga nas reflexdes historiograficas sobre a Antiguidade gre-
ga produzidas na passagem do século XX para o XXI. A titulo de exemplo
podemos pensar em Jonathan M. Hall com, pelo menos, duas obras de refe-
réncia sobre a questio da etnicidade grega: Ethnic Identity in Greek Antiquity
publicada em 1997 e Hellenicity: Between Ethnicity and Culture de 2002. Ou
ainda Thomas Harrison com Greeks and Barbarians cuja primeira edi¢io data
de 2002. Se retrocedermos a 1984 temos ainda o trabalho L'Etranger dans la
Gréce Antique da francesa Marie-Francoise Baslez. J4 sobre Homero essa enu-
meragdo é certamente mais ampla, porém vale ser destacada duas obras em
especial: The Returns of Odysseus: Colonization and Ethnicity de Irad Malkin,
publicado em 1998, e The Return of Ulisses: A Cultural History of Homer’s
Odyssey de Edith Hall editada em 2008. As tltimas décadas nos ofereceram

1Professor Titular de Histéria Antiga do Instituto de Histéria (IH) e do Programa de Pés-
Graduagio em Histéria Comparada (PPGHC) da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFR]). Membro do Laboratério de Histéria Antiga (LHIA/UFR]) e Membro Colaborador do
Centro de Estudos Cldssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra.
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muitos retornos ao Odisseu; a esse herdi cuja caracteristica mais marcante é o
uso frequente da métis. Ela, segundo Detienne e Vernant, implica um conjunto
complexo .. de comportamentos intelectuais que combinam o faro, a sagaci-
dade, a previsio, a sutileza de espirito, o fingimento, o desembaraco, a atengio
vigilante, o senso de oportunidade, ...” (DETIENNE; VERNANT, 2008, p.
11). Normalmente, no imagindrio cultural helénico, a métis aparece associada

i natureza feminina e nio a masculina.

Feitas as consideragt‘)es acima, convém precisarmos o nosso objeto de
estudo neste texto. Vamos relacionar a temdtica viagens — aqui em especial
a viagem de retorno de Odisseu 2 Iraca?, apés a Guerra de Tréia (1250-40
a.C.) — as questdes sobre etnicidade grega. Sendo mais especificos, iremos
nos deter na passagem de Odisseu e seus companheiros pela ilha dos Ciclo-
pes narrada por Homero na Odisseia, que possui a duracio de dois dias; duas
noites se passam entre a chegada e a partida dos helenos. Oporemos o Nostos®
de maior destaque — Odisseu — ao Ciclope Polifemo, sua alteridade. Francois
Frontisi-Ducroux destaca que hd muitas variedades de Ciclopes, mas todos
sdo gigantes dotados de um tinico olho na fronte. Porém, o mais selvagem den-
tre eles, Polifemo, filho de Poseidon, acolhe Odisseu e devora alguns dos seus
companheiros (FRONTISI-DUCROUX, 2004, p. 46).J4 o préprio Homero

o caracteriza da seguinte forma*:

Esse era o albergue de um sujeito gigantesco.

Vivia isolado. Cuidava dos rebanhos.

Sozinho. Afastado de todos, nao respeitava lei.

O monstro espalbava medo. Nao lembrava em nada
comedores de pao.

(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 187-91)°

2 Com os gregos dos séculos IX e VIII viajando para longe da Grécia, [taca aumenta seu prestigio
devido a sua localizagio privilegiada, na porta de entrada e saida para comerciantes que se
identificavam com a longa travessia de Odisseu (MALKIN, 1998, p. 117).

3 Nostoi eram os herdis que retornaram da Guerra de Tréia. Tiveram importante fungio no
processo da colonizagio grega. Segundo Malkin, a partir do século IX a.C., os gregos passaram
a navegar, explorar e estabelecer contatos com povos amigos e colonizar regices além da ilha de
Traca. Todo o conhecimento sobre essas regides era proveniente das experiéncias adquiridas e dos
mitos, que tinham o papel de explicar aspectos étnicos, genealdgicos além de providenciar um
intermédio cultural entre os gregos e as populagdes nativas que também buscavam nos mitos uma
percepgio sobre suas proprias sociedades. Dentre os mitos aqueles relacionados aos Nostoi eram
um dos tipos mais utilizados (MALKIN, 1998, p. 1).

4 Em Homero os Ciclopes eram selvagens e pastoris, vivendo em uma regido distante sem governo

e sem leis (HORNBLOWER; SPAWFORORTH, 2003, p. 417).

5 Para as citagdes, utilizamos a tradugio da Odisseia feita por Donaldo Schiiller.
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Nao lembrar em nada comedores de pio significa nio ser civilizado, ser
um bdrbaro. Dessa forma estaremos contrapondo a construgio pelos gregos
antigos das nogdes de civilidade versus barbérie. Vale lembrar, assim como o fez
J. Gallego, que a figura do barbaro aparece numa ideologia que justifica a supe-
rioridade dos gregos, especialmente dos atenienses, se pensarmos no Periodo

Classico (GALLEGO, 2001, p. 171-2).

Datadas comumente entre fins do século IX e comegos do VIII a.C.,
as epopeias homéricas nos oferecem antigas tradi¢des orais dos aedos e se ca-
racterizam por mesclarem reminiscéncias da época micénica com realidades
histéricas do inicio do Periodo Arcaico grego, como o processo de colonizagio
bastante presente na Odisseia (JACOB, 2008, p. 26), cuja temética pode ser
sintetizada na conquista que os gregos fazem do mar, sendo Odisseu al¢ado
a condi¢do de herdi desse processo de conquistas®. Na verdade, as obras de
Homero sdo ‘o produto final de um processo de vérios séculos de composi¢io e
transmissio oral de cantos compostos e conservados, em sua maior parte, sem

a ajuda da escrita” (CARTLEDGE, 2009, p. 37).

No que concerne especiﬁcamente a Odisseia, Francois Hartog afirma
que ela“nio é nem uma geografia do Mediterrineo, nem uma pesquisa etno-
grifica, nem a versificagio e musicaliza¢io de instrugdes nduticas (fenicias ou
outras), mas uma narrativa de viagem inteiramente voltada para o retorno, an-
siosa por concluir-se” (HARTOG, 2004, p. 25). Tal visdo também é compar-
tilhada por Corvisier ao afirmar que a poesia homérica nos oferece a ocasiio
de narrar retornos de herdis, esses Nostoi, representando a Odisseia o Gnico
exemplo preservado desta forma de narrativa (CORVISIER, 2008, p. 42). A
construcio do espaco também pode ser vista como a temdtica recorrente nas
epopeias de Homero, mas é na Odisseia e nio na Iliada, que tal temdtica ganha

maior complexidade (ALESSO, 2005, p. 8).

E pertinente pensarmos neste momento na justificativa que Malkin faz
para a adogio do termo retorno usado no titulo de sua obra. Ele foi utilizado
nio somente de forma literal, mas também em termos da fungio do(s) Nostoi
no mundo de exploragio e colonizagio grega com os herdis articulando e me-

diando encontros culturais e étnicos. O autor destaca que “o Nostoi Odisseu
q

6 Mas, nenhuma sintese da Odisseia consegue ser mais completa do que a elaborada por

Aristételes, no século IV a.C. Na Poética, o fildsofo destaca que:
Um homem vagueou muitos anos por terras estranhas, sempre sob a vigildncia
[adversa] de Poseidon e solitdrio; entretanto, em casa, os pretendentes de sua mulber
lhe consomem os bens e armam traices ao filho, mas, finalmente, regressa & pdtria
e, depois de se dar a reconbecer a algumas pessoas, assalta os adversdrios e enfim
se salva, destruindo os inimigos. Eis o que préprio do assunto; tudo o mais sao
episodios (ARISTOTELES. Poética. XVTI, 1455b, 17-23).
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nunca para de retornar, e a Odisseia repercute em histérias de retorno de todo
o tipo”. Mas nio podemos nos furtar A questdo central de discussio do autor
que é a correspondéncia dos itinerdrios realisticos para a experiéncia proto-
colonial grega (MALKIN, 1998, p. 9). O aspecto protocolonial da epopeia
evoca a situagio de velejar e retornar mais do que velejar para se estabelecer
no além-mar (MALKIN, 1998, p. 14); o que corresponderia ao que Hartog
chama de uma viagem ordindria, aquela que pressupde seguramente o retorno;
“excedendo o instante, a viagem estende-se para um futuro que permite ao
viajante contemplar-se, memorizar o que ha para se ver e saborear o prazer de
ver” (HARTOG, 2004, p. 27). O desejo de retorno de Odisseu fica evidente

nos versos iniciais do Canto I da Odisseia (v. 11-14):

Os outros, todos os que tinham escapado da tenebrosa

ruina, estavam em casa — oikoi -, salvos da guerra — pSlemén — e do
mar - thélassan,

Mas Odisseu — nostou -, embora desejasse o regresso e a mulber,

vivia numa envolvente caverna, prisioneiro de Calipso,...

Para Homero, o mar é um mundo sem limites, especialmente 0 oceano.
E ainda um mundo hostil, infestado de monstros marinhos que devoram os
homens (CORVISIER, 2008, p. 41). Para nés, o mar ganha o status de espago
do desconhecido, da alteridade. Mesmo temendo o mar, Odisseu quer possui-
-lo no prazer, isto porque ele nio resiste nunca  vontade de ver coisas estra-
nhas, diferentes (BONARD, 2007, p. 62). Apesar de que o espago marinho
é para Odisseu perigoso, dominio de Poseidon que quer castigar aquele que
cegou seu filho, Polifemo. O mar é a0 mesmo tempo uno e diverso; coabitando
nele muitos espacos, heterogéneos, que ele separa mais que retine. Ele € carente
de referéncias fixas e onde em cada ocasido hd que abrir-se um novo passo. As-
sim sendo, “longe de ser um espago organizado e regido por uma légica carto-
grafica, este mundo maritimo se apresenta como uma justaposi¢io de lugares
inacessiveis, que nenhum itinerdrio consciente pode conectar” (JACOB, 2008,
p- 37; HARTOG, 2004, p. 32 e 34). O mar pode ser ainda um mosaico de
perigos e estranhezas que se sintetiza na figura monstruosa de Polifemo, filho
do deus Poseidon, que obtém o poder sobre os mares (HOMERO, Odisseia,
IX, v.412 ¢ 519; FASANO, 2004, p. 105).

Sé Odisseu o percorre totalmente, porém, a sua intermindvel travessia
é mais que um simples percurso de lugares préximos ou distantes, humanos
ou nio. Hartog destaque que “por ela e através dela, produz-se e traduz-se
uma antropologia homérica ou grega..”. E essa antropologia homérica joga

com espagos sucessivos de contato de nosso herdi, recortado pela dinimica das
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categorias: espaco dos homens comedores de pao; espago dos que estio longe;
e, enfim, um espaco inumano, onde encontramos monstros e seres divinos; e
pelo esforco de Odisseu em preservar o seu status de homem civilizado, a sua
identidade (HARTOG, 2004, p. 32-33; JACOB, 2008, p. 43-44)". Mais do
que fundador da geografia grega, conforme Christian Jocob faz inicialmen-
te mengio, a Odisseia é um texto antropoldgico. E exatamente neste espago
aberto pelo retorno de Odisseu que se inscrevera a experiéncia do outro; e
“0 outro é sempre uma ameaga — € 0 OULrO eXtremo representa um extremo
perigo” (HARTOG, 2004, p. 28; JACOB, 2008, p. 27). Os outros seriam to-
dos aqueles que escapam aos tragos fundamentais da vida civilizada que, para

os helenos antigos, compreende as seguintes caracteristicas:

1. a vida em cidades, regida por leis e regras que organizam a vida
coletiva;

2. o trabalho da terra, que implica em relagdes com os deuses (atra-
vés dos sacrificios) e com os animais (para trabalhar a terra e/ou para
caga);

3. um regime alimentar baseado na preparagio do pio, do vinho, da
carne cozida, consumida no marco ritual do sacrificio (JACOB, 2008,

p. 43-44).

Odisseu luta constantemente para manter a sua identidade de homem
comedor de pao frente A diversidade de realidades vistas e vivenciadas por ele
no seu retorno 2 [taca. Essas interagées do herdi da Odisseia e de seus compa-
nheiros geram estranhamentos. E sio exatamente esses estranhamentos que nos
interessam, pois nos remetem ao conceito de etnicidade. O termo ¢ derivado
do grego éthnos estando o seu significado comumente vinculado a agrupamen-
tos humanos com caracteristicas prdéprias que vio diferencid-los dos demais

(MORAES, 2011, p. 2-3).

As tradugées do termo éthnos apresentam certa unidade. A. Bailly, por
exemplo, o traduz como “raga’, “povo’, “nagao’, “tribo” (BAILLY, 2000, p. 581).
Liddell & Scott acrescentam as traducdes anteriores mais uma nogio, a de

“niimero de pessoas vivendo juntas™ (LIDDELL; SCOTT, 1996, p. 480). J4

7 Interessante destacarmos que “a Odisseia é um dos textos fundamentais da antropologia grega, na
medida em que se coloca o status da identidade (como seguir sendo humano em outros espagos?)
e projeta sobre povos ou seres que se encontram com Ulisses uma trama de elementos pertinentes
que, por auséncia ou inversio, fazem ressaltar a alteridade cultural” (JACOB, 2008, p. 44).

8 No diciondrio coordenado por D. Malhadas, Maria Celeste C. Dezotti e Maria Helena de M.
Neves, encontramos uma tradugio préxima. Ethnos além de “grupo’, “nagio’, “povo’, “raga’, é " uma
multidio de pessoas que agem em conjunto” (MALHADAS; DEZOTTI; NEVES, 2006, p.
13-14).
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Pierre Chantraine traduz como “grupo mais ou menos permanente de indivi-
duos’, “pessoa estrangeira’, “barbara” ou ainda “estrangeiro ao génos, 2 familia”
(CHANTRAINE, 2009, p. 301). Tal tradugio se aproxima mais de nosso
objeto de estudo, pois visto por Odisseu e pelos helenos, Polifemo é exatamen-

te um barbaro, um estrangeiro ao génos helénico’.

Podemos afirmar que as dltimas décadas tém se dedicado a reflexio
acerca das discussdes sobre etnicidade. Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-
-Fenart chamam a atengio para o fato de que para alguns autores “a etnicidade
refere-se a um conjunto de atributos ou de tragos tais como a lingua, a religido,
os costumes, o que a aproxima da nogio de cultura, ou  ascendéncia comum
presumida dos membros, o que a torna préxima da nogio de raga” (POUTIG-
NAT; STREIFE-FENART, 1998, p. 86). Outros estudiosos a definem em
termos de comportamentos, de representagdes ou de sentimentos associados 2
pertenca, ou ainda em termos de um sistema cultural; sendo a cultura enten-
dida como “simultaneamente um aspecto da interagio concreta e o contexto de
significacio desta mesma interagdo...” (POUTIGNAT; STREIFF-FENART,
1998, p. 86 € 109-110).

Para Edward M. Anson, o conceito de etnia aparece associado 4 nogio
de percepcio, isto porque, as semelhancas sé adquirem importancia se forem
consideradas significativas pelos que esto em causa e reconhecidas por outras
pessoas. E destaca cinco atributos significantes na percepgio da etnia, a saber:
1. origem ancestral comum, 2. cultura similar, 3. religido compartilhada, 4. raca
comum e, 5. linguagem similar (ANSON, 2009, p. 5). Segundo ainda Anson,
a ferramenta mais referenciada de assimilacio ou de exclusio entre os helenos
foi a lingua, inclusive o termo para nio-gregos — barbaroi - foi aparentemente
linguistico na origem (ANSON, 2009, p. 18). Nio podemos deixar de concor-
dar com J. Hall que a aparéncia fisica, a linguagem, a religido e a cultura nio
podem ser consideradas necessariamente critérios para a classificagio étnica,
até porque nio sio suficientes (HALL, 2005, p. 13).

Porém, o que julgamos necessirio ressaltar é que a etnicidade implica
sempre na organizagio de agrupamentos dicotdmicos N6s/Eles, sendo neces-
sdria que essa alteridade seja expressa e validada na interagio social. Esta ideia
¢ exatamente constatada por Jonathan Hall quando afirma que “a etnicidade
depende de categorizagio, ou seja, da habilidade em dividir o mundo entre nés
eeles”(HALL, 2001, p. 216). Este processo joga logicamente com a produgio e

transformagio de fronteiras. Elas sio sempre mais ou menos fluidas, moventes

9 No que se refere & questdo do ethnos em Homero e a relagio ethnos e génos, ver: HALL, 2000,
p-35.
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e permedveis, sendo que a sua manutencio “baseia-se no reconhecimento e na
validagio das distingdes étnicas no decurso das interagdes sociais’ (POUTIG-
NAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 111, 152 e 158).

Comecemos a verticalizar a nossa reflexdo acerca da fronteira existente
entre Odisseu/Noés e Polifemo/Eles. Esta fronteira nos remete, de imediato,
a uma segunda: aquela entre civilizado/propriamente humano e barbaro/sel-
vagem. Julgamos necessirio enfatizar que em Homero encontramos pouco ou
nenhum trago de esteredtipos etnocéntricos e de depreciagio de birbaros®

(CARTLEDGE, 1993, p. 38).

A descricio inicial dos Ciclopes feita por Odisseu, além de antecipar o
que ele ird encontrar, atua no sentido de delinear com clareza essa fronteira a

qual nos referimos. Vejamos:

Continuamos a navegar de coracdo amargurado.
A terra dos ciclopes, povo rude, sem lei, foi nosso
porto imediato. Por depositarem a sorte em mdos
celestes, nao mexem um sé dedo para plantar ou
lavrar. O solo produz sem cultivo nem semente
trigo, cevada, videiras. Cachos carnudos vertem
vinho. Zeus avanga cheio de chuva. Eles nao
sabem de assembleias deliberativas nem leis. No
cimo de altas montanhas, vivem em grandes
grutas. Cada qual legisla sobre mulberes e filhos.
Solidariedade de uns com outros nao hd.

(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 105-115).

As oposigdes entre helenos e Polifemo ficam evidentes na passagem. Os
Ciclopes sio um povo rude, sem lei, desconhecem a pritica da agricultura, ape-
sar de viverem num solo fértil (CORVISIER, 2008, p. 46) e de possuirem,
gracas A sorte dos deuses, trigo, cevada e videiras. Segundo o poeta, a ilha “fértil
como ¢, seria produtiva em todas as estagdes” (HOMERO, Odisseia, v. 131
e 357-358). Eles ainda vivem em grandes grutas, nio havendo solidariedade

entre eles. Hé nessa colocagio dois dados claros de oposi¢io: Os Ciclopes des-

10 Quanto ao termo birbaro, Alexandre Moraes destaca que “a etimologia do vocibulo
barbarophdnon é costumeiramente discutida. Sugere-se, por exemplo, que o termo seja decorrente
de uma onomatopéia de bambaino, “bater os dentes” e/ou “tremer de medo’, que teria gerado
por sua vez o latim balbutio. Entretanto, parece mais plausivel admitir que seja apenas uma
representagio de um gaguejar, visto que a repeticio da primeira silaba (bar-bar) soa mal em grego.
Podes er que se tratasse de uma maneira jocosa de se referir aqueles cuja lingua era radicalmente
diferente do grego e que, por isso, gerava estranhamento”. Segundo ainda o autor, o termo pa
Bo 00dv®V (barbarophonon) aparece em Homero (Iliada, I, v. 867) para se referir aos Carios
(MORAES, 2011, p. 11)
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conhecem as nogoes de vida organizada em ofkos e de koinonia, nogdes tio
caras a0s gregos antigos e i vida civilizada. Encontram-se ainda distanciados
de principios fundamentais da vida em pélis que sdo enunciados nas epopeias
de Homero, a saber: a pritica das decisdes em assembleias e a deliberagio ba-
seada nas leis. E para os helenos a vida s6 tem sentido se for socializada; por
isso, o estranhamento de Odisseu. Nio se encontrando no mundo de forma
isolada, o homem, segundo Hartog, se inscreve numa genealogia; isto é, ele
“¢ membro de um oikos que ¢, a0 mesmo tempo, uma residéncia, um sistema

familiar e uma estrutura de poder; pertence a uma comunidade (démos, pdlis,

asty)” (HARTOG, 2004, p. 34).

Entre os Ciclopes, os pastos com cabras em niimero infindo sio encon-
trados, porém a populagio é escassa e eles, embora vivam junto do mar, desco-
nhecem a arte de construir barcos; o que pode denotar a falta de interesse em
sair da ilha, além de conhecer e se comunicar com outros povos. Ou como diz
Homero, “.. para firmar distantes lagos fraternos” (HOMERO, Odisseia, IX,
vv. 118-129).

H4 um consenso de que o desejo de Odisseu é retornar o quanto antes
para o mundo humano dos comedores de pdo. Mas, como esse mundo pode ser
caracterizado?

De acordo com Jacob, este mundo é estdvel, submetido a regras e defi-
nido por uma forma de vida predominantemente agricola (JACOB, 2008, p.
38). Ao contririo, alguns dos espagos viajados pelo heréi da Odisseia, como a
ilha dos Ciclopes, apresenta-se como nio cultivados, desprovidos de sociabi-
lidade, isolado e sem limites determinados, sendo que os seres que povoam
tais espagos comem o alimento dos deuses, interdito aos humanos: Polifemo
devora vivos os companheiros de Odisseu e bebe o vinho sem adicionar a 4gua.
Logo, ele é um galaktophdgos, nio resistindo 2 atragio da carne fresca e do vi-
nho puro (HARTOG, 2004, p. 35-6).

Vejamos como Homero descreve Polifemo:

Esse era o albergue de um sujeito

gigantesco. Vivia isolado. Cuidava dos rebanhos.
Sozinho. Afastado de todos, nao respeitava lei.

O monstro espalbava medo. Nao lembrava em nada
comedores de pao...

Meu coragdo que nio mente, dizia que enfrentariamos
um homem descomunal, um brutamontes, portento

de maus bofes, sem rei nem lei.

(HOMERGO, Odisseia, IX, vv. 187-191, vv. 213-215).
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Polifemo é caracterizado por Homero como um ser gigantesco e mons-
truoso, pastor de cabras, vivendo sozinho frente A vida em comunidade dos
gregos, nio respeitando leis e se alimentando de leite e queijos. Outro aspecto
a ser novamente frisado é que o pio, na passagem acima, ganha destaque como
signo de cultura e ao que tudo indica Polifemo nio o conhece. Mas, as carac-
teristicas mais fortes desse gigante monstruoso nio aparecem nessa citagio,
entretanto é enunciada em seguida quando ele chega com seu rebanho em sua
gruta e percebe a presenca de Odisseu e seus companheiros: a antropofagia e o
nio cumprimento de regras de hospitalidade. Talvez o tinico trago de hospita-
lidade em Polifemo é quando ele, encantado com as delicias do vinho ofertado
pelos helenos, pergunta a Odisseu o seu nome (HOMERO, Odisseia, IX,
355-6).

No que tange aos ritos de hospitalidade (xenia), podemos afirmar que
“todo homem, qualquer que fosse sua condi¢io social, tinha a obrigagio de
oferecer hospitalidade ao estrangeiro ou suplicante” (LIMA, 2010, p. 48) e
que todo estrangeiro (xénos) poderia se tornar um héspede (BASLEZ, 2008,
p. 44). Porém, se no Mundo de Ulisses Moses 1. Finley pode nos oferecer vé-
rios exemplos do cumprimento do ritual de hospitalidade na epopeia homérica
(FINLEY, 1988, p. 116-118), o contato de Odisseu com Polifemo representa
uma excegio, pois o Ciclope o riduculariza no momento em que afirma que
nada tem a ver com o Zeus Hospitaleiro e que eles - os Ciclopes - sio mais for-
tes que Zeus (HOMERO, Odisseia, IX, 272-276). Tal situagio ocorre apds

a seguinte fala de Odisseu:

Suplicamos

os favores devidos a quem viaja, como é costume
entre pessoas civilizadas. Imploro-te que respeites
os deuses. Pedimos protecdo, Zeus, protetor nosso,
espera que os estrangeiros sejam respeitados.
(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 266-270).

Podemos inferir que a fala de Odisseu estd perfeitamente adequada ao
contexto do préprio Periodo Arcaico, época na qual a hospitalidade’ se insti-
tucionalizou e jogou um papel fundamental nas relagdes sécio-politicas (BAS-
LEZ, 2008, p. 43). Entretanto, diferente do mundo humano, onde a recusa de

11 Alexandre Lima sistematiza as etapas do ritual de hospitalidade: ‘o anfitriio cumprimenta
o estrangeiro (xénos), que poderd ser banhado por escravos; em seguida, o anfitrido oferece um
banquete ao estrangeiro. ApSs o banquete, é permitido ao anfitrido fazer perguntas ao seu hdspede
(Quem ele é? Qual a terra de seus ancestrais? Para onde ele est4 se dirigindo?); o anfitrido oferece
abrigo ao hdspede; e, por fim, a entrega de presentes para o xénos, estabelecendo-se os lagos de
hospitalidade entre as duas familias” (LIMA, 2010, p. 45-46).
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receber um estrangeiro era concebida como uma impiedade (LIMA, 2010, p.
45), no nao humano, geralmente, no se praticava a hospitalidade; isto ¢, nao
se acolhia bem o estrangeiro (HARTOG, 2004, p. 36).

Podemos considerar que o discurso de Odisseu busca estabelecer uma
responsabilidade plural para a stplica, se desenvolvendo de acordo com os se-
guintes ritos (FASANO, 2004, p. 105): 1. apresentacio do sujeito: Aqueus
provenientes de Troia (IX, vv. 259-262); 2. pertenca ao grupo de Agamenom
e apelacio A gléria (IX, vv. 263-265); 3. estabelecimento da condi¢io de su-
plicantes (IX, vv. 265-269) e 4. apelagio a Zeus em sua dupla condicio de
protetor de suplicantes e xeinios (IX, vv. 270-271).

Fica evidente para nds que Polifemo nio estava preocupado com cédigos
sociais, se é que os conhecia. O préprio Odisseu faz as seguintes indagacées ao
Polifemo: “Tua selvageria nio tem limites? Quem neste vasto mundo desejard
visitar-te conhecendo teus hdbitos?” (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 350-352).
Tanto as regras de hospitalidade tio demarcadoras da identidade dos helenos
antigos quanto o culto aos deuses s3o desprezados pelo Ciclope, que objetiva-
mente afirma que “Nos, os Ciclopes, nio temos receio de Zeus poderoso (...).
Pelo respeito de Zeus, tio-somente, nio te pouparia, nem a teus sécios ...”

(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 275-278).

Além do desrespeito a Zeus, algo grave para a cultura helénica, Polifemo
j4 indica nos versos acima a sua inten¢do de nio poupar Odisseu e seus compa-
nheiros. Pior do que nio prestar os rituais de hospitalidade, ¢ transformar em
refeicoes os seus héspedes (CORVISIER, 2008, p. 47). Polifemo comete esse

ato, que para os gregos, é de barbirie. Vejamos:
q greg )

As garras do monstro desceram sobre dois dos meus
como se fossem dois cuscos e os espatifou no chio.

O encéfalo encharcou a terra. Cortando-os em
pedagos, armou a comilanga. Triturou-os como um
ledo. Enfiou na goela tripas e misculos. Lambuzou-se
com o tutano dos ossos lascados. Espetdculo
aterrorizante!

(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 288-294).

No total, foram seis companheiros de Odisseu devorados por Polife-
mo. E Odisseu, por té-lo apresentado o vinho, teria o prémio de ser devorado
por tltimo (HOMERO, Odisseia, IX, v. 369). Como j4 tivemos oportunida-
de de mencionar, Polifemo nio é um comedor de pao; ele é um antropéfago.

De acordo com Jacob, este ¢ 0 grau méximo de selvageria e uma volta do ser
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humano a um estdgio animal’; isto ¢, a antropofagia é considerada como uma

regressdo A bestialidade (JACOB, 2008, p. 38 e 40; HALL, 2008, p. 91-92).

Se nos reportarmos 2 tipificagio construida por E. Wolff para os sen-
tidos da palavra bdrbaro, a descri¢io do comportamento dos Ciclopes estaria
mais condizente com o terceiro sentido, aquele que se supée natural ou bestial,
a uma violéncia vista como primitiva ou arcaica. Neste sentido, “a barbdrie re-
presenta aqui a perda de qualquer sentimento humanitério (...), e parece, nesse
caso, resultar da dessocializagdo e da desculturagio” (WOLFF, 2004, p. 23)"2.

Diante desse quadro de incivilidade de Polifemo, Odisseu e seus com-
panheiros que restaram necessitavam deixar a salvos a caverna do Ciclope.
Somente a métis de Odisseu podera salvd-los, tendo em vista que Polifemo
sempre a0 deixar a caverna coloca uma imensa pedra na porta, um indicio de
sua forca fisica frente aos helenos que nio conseguem mové-la (HOMERO,
Odisseia, IX, vv. 240-243). Robert Aubreton ressalta que na Odisseia o heréi
Odisseu torna-se paciente, mas nio perde nada de sua asticia (AUBRETON,
1956, p. 178). E é exatamente o uso da métis pelo personagem que ird salvi-los.
A ideia de Odisseu é, ap6s embriagar Polifemo (IX, 359-63), cegé-lo e, dessa
forma, fugir da sua caverna. A asticia da oferta do vinho ao Ciclope é exitosa,
pois o produto é desconhecido dele, sendo um simbolo de civilizagio frente ao
leite encontrado em abundéncia na caverna de Polifemo (ALVARO, 2002, p.
22).

Odisseu junto com os companheiros prepara um cajado usado pelo
proprio Ciclope. Eles descascam o cajado, Odisseu faz uma ponta agugada,
0 aquecem no fogo e o escondem de Polifemo (HOMERO, Odisseia, IX, vv.
325-329). Homero descreve o momento em que o monstruoso Polifemo é
cego enquanto dormia embriagado.

Eles levantaram

a lasca talbada de ponta ardente, firmaram-na no olho,
e eu, pressionando de cima, a girei ...

Ao vapor que subia da pupila ardiam as pélpebras.
Sobrancelbas sogobram. O fogo fervia a raiz ocular...

(HOMERO, Odisseia, IX, vv. 382-385, 389-390).

Polifemo desperta e seus gritos acordam os Ciclopes vizinhos. Estes in-

dagam-no sobre o que teria acontecido e ele responde: “Camaradas, é Nulisseu!

12 E importante definirmos, ainda segundo Wolff, o conceito de cultura birbara. De acordo
com Wolff, ‘chamaremos de bérbara toda cultura que nao disponha, em seu préprio cerne, de
estruturas que lhe permitam admitir, assimilar ou reconhecer outra cultura — ou seja, a simples

possibilidade de outra forma de humanidade” (WOLFEF, 2004, p. 41).
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Ninguém me agride, ninguém me mata” (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 407-
408). Seus pares, entio, responderam: “Se ninguém te agride, seu Nulo, seus
gritos sio de louco (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 410-411). Também por
astticia, ao ser inquirido por Polifemo, Odisseu se diz chamar Ninguém®
(HOMERO, Odisseia, IX, v. 366). Somente apds ter conseguido retornar ao
mat, ele revela ao Ciclope a sua verdadeira identidade. Ele sente a necessidade
de assinar a sua métis: .. diga-lhe que a facanha é de Odisseu, o Arrasa-Forta-
lezas, filho de Laertes, morador de Iraca” (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 502-
505).

Polifemo ja cego; faltava a Odisseu e seus companheiros deixarem a ca-
verna salvos, Mais uma vez é a métis do herdi da Odisseia que salvard a todos.
ecundo o préprio Odisseu, “muitos planos e enganos eu resolvia na mente,
S d Od
pois o que estava em jogo era a vida’ (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 421-423).
astdcia se constituiu em agrupar os carneiros de Polifemo de trés em trés,
A ast tit g de Polifemo de ¢ t
sendo que o do meio carregava um dos companheiros de Odisseu; enquanto
este sai da caverna embaixo do carneiro mais robusto (HOMERO, Odisseia,
IX, vv. 426-436). Todos conseguem ultrapassar o limiar da caverna, pois Po-
ifemo ao tocar os seus carneiros somente sentia a 13 e, desse modo, permitia a
life t t tiaalie, d d t

saida de todos.

Vencer o monstruoso Polifemo é primordial para que Odisseu retor-
ne A fraca e, cumpra assim, o seu propésito. E necessério tornar o monstro
inofensivo e se utilizar dele préprio para a saida da gruta. E exatamente isso
que a cegueira proporciona. Polifemo retira a pedra que prendia os helenos na
gruta e, assim, permite a fuga. Para tal finalidade, Odisseu nio utiliza somente
a estaca de oliveira e o vinho, mas, principalmente, a palavra. E pela palavra
que ele convence Polifemo a tomar o vinho, mesmo afirmando que “pouco lhe
interessaram as minhas palavras” (HOMERO, Odisseia, IX, vv. 346-353). A

palavra é a principal métis de Odisseu e o singulariza na sua condi¢io de herdi.

A titulo de conclusio, podemos recorrer a uma interessante sintese da

temdtica da Odisseia feita por F. Hartog. Segundo ele:

Antropologia poética, a ‘Odisseia’ se encontra na base da visdo que os
gregos tiveram de si mesmos. Ela forneceu, ndo abstratamente, mas através
de uma narrativa de aventuras, um enquadramento, um paradigma de
longuissima duracao (...) para ver-se e dizer-se o mundo, para percorré-lo
e representd-lo, para ‘habitd-lo’ e dele fazer um mundo ‘humano, isto é

grego (HARTOG, 2004, p. 37).

13 Ver: ALESSO, 2005, p. 25-26.
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Esse mundo humano, que é essencialmente grego, é confrontado por
Homero com os Ciclopes, dentre outros personagens nio humanos. O po-
eta constrdi pela oposicio a prépria identidade helénica, e neste sentido, as
questdes mais atuais acerca do conceito de etnicidade ganham destaque na
Odisseia. Mais do que uma antropologia grega ou um mapa de colonizagio
arcaica, a Odisseia é um discurso sobre identidades e alteridades, que pode ser
evidenciado na luta travada por Odisseu para manter sempre a distincia entre
o humano e o animal. O mundo de Polifemo se confronta com o de Odisseu;

certamente o novo mundo das péleis.
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TELEMACO Y LA EXPERIENCIA HUMANA:
TOMAR LA PALABRA EN EL NOMBRE DEL
PADRE. UNA LECTURA POLITICA DEL INI-
CIO DE ODISEA

Maria Cecilia Colombani’

I. PRiMERA PARTE

Las marcas de la duplicidad estructural

El proyecto del presente trabajo consiste en pensar las transformaciones
subjetivas que se operan en Telémaco en el canto I de Odisea. El trabajo se
moverd en una dimensién claramente antropoldgica tratando de relevar cémo
se va modificando las marcas subjetivas del joven a partir de la intervencién de

la diosa Atenea en el canto L.

La primera marca antropoldgica que vamos a rastrear es la distancia
estructural que separa a hombres y dioses, mds alld de la presencia puntual de
Telémaco en el relato. Tal como afirma Louis Gernet, mas allid de los multi-
ples zarandeos que ha sufrido el concepto de antropologia, puede decirse que
constituye la representacién del ser humano en el plano religioso del mundo,
sobre todo en lo referente a la distancia que separa a los mortales de los
Inmortales (GERNET, 1981, p. 12). Esa distancia es siempre de caricter
ontoldgico porque lo que estd en juego es el ser mismo de ambas realidades,
distanciadas fundamentalmente por la presencia de la muerte en el plano de
los anthropoi. Ese limite es la mas cabal marca antropoldgica y la mas nitida
distancia del plano 4ltero que la divinidad representa en su estructura ontold-
gica. Es desde esa disimetria que los dioses “realizan” y disponen la traza
existencial de 16s mortales; son los verdaderos agentes del rumbo que esas
vidas toman. Ellos han dispuesto el destino de Ulises:“Vino al cabo, al rodar
de os afios, aquel en que habfan decretado 16s dioses que el héroe volviese

a sus casas en las tierras de Itaca” (HOMERO, Odisea, I, vv. 16-17). Los

1 Professora Titular de Problemas Filoséficos e Antropologia Filoséfica da Facultad de Filosofia,
Ciencias de la Educacién y Humanidades da Universidad de Morén e Professora Titular
de Histéria da Filosofia Antiga e Problemas Especiais de Filosofia Antiga na Facultad de
Humanidades da Universidad Nacional de Mar del Plata.
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dioses decretan con el valor absoluto del verbo kraino, llevar a cabo, realizar
y esa decisidn es, como sabemos, irrevocable. Es en este juego de saber-poder
donde se distingue la disimetria ontoldgica y estatutaria; los dioses conocen
y disponen inexorablemente el rumbo de los mortales. Es en este marco don-
de se tensan los vinculos entre “ambas razas o mundos” como los denomina
Gernet, a punto tal que,“Es de ver cémo inculpan los hombres sin tregua a
los dioses achacdndonos todos sus males. Y son ellos mismos los que traen por
sus propias locuras su exceso de penas” (HOMERO, Odisea, I, vv. 32-34). La
referencia de Atenea y el posterior recuerdo de la accién de Egisto, violentan-
do el destino al casarse con la mujer de Agamendn, muerto por Orestes para
vengar el nombre de su padre, dan cuenta de la incomprensién humana del

respeto de esos dos mundos.

Asimismo es siempre por la mediacién y por la voluntad de un dios que
se puede modificar la traza humana. El retorno de Ulises depende en buena
medida de la proteccién de Atenea, quien se dirige a su padre rogando por
el héroe: “pero a mi el corazén se me parte pensando en Ulises, infeliz, que
hace tanto padece de miles trabajos, alejado de todos los suyos y preso en la
isla que circundan las olas all4 en la mitad del océano” (HOMERO, Odisea,
I, vv. 48-50). El dolor parece ser la pieza que mueve el tablero. Atenea sufre
por Ulises y ese sentimiento la lleva a enfrentar al propio Zeus, a quien
vuelve a dirigirse en estos términos: “sNo conmueven, Olimpio, tu pecho
tales cosas?” (HOMERO, Odisea, I, vv. 59-60). Como veremos, también sera
el dolor que la pena de Telémaco le produce a la diosa lo que la lleva a actuar

en conformidad.

En la misma linea, el inicio del canto es la marca inaugural que pone al
hombre en contacto con los dioses en el marco de una relacién disimétrica.
Sin el concurso de las Musas el canto no es posible; los hombres no pueden
ni saben sostener la palabra cantada. Homero y Hesiodo dan cuenta de esa
dependencia que hace del poeta un servidor de lis diosas (COLOMBA-
NI, 2005b):“Musa, dime del habil varén que en su largo extravio, tras haber
arrasado el alcizar sagrado de Troya, conocié las ciudades y el genio de
innimeras gentes” (HOMERO, Odisea, I, vv. 1-3). Son siempre las Musas
las que ostentan el primer conocimiento, la primera forma de saber articulada
en relacién de poder. Por ellas el hombre sabe y puede cantar lo que ellas
le dan a conocer: “Principio da a contar donde quieras, joh diosa nacida de

Zeus! (HOMERO, Odisea, I, vv. 9-10).

La segunda marca que indica la disimetria estatutaria es la temprana
presencia de Atenea en el relato. La diosa, que ya se ha dirigido a su Padre pro-

vocando, incluso, la reunién de los dioses en asamblea para tomar la decision
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del retorno de Ulises, se acerca a Telémaco en actitud protectora y su presen-
cia bajo la médscara de Mentes representa una bisagra dentro del relato y de
lo que constituye el topico que queremos indagar. En efecto, es la presencia de
la diosa la que parece determinar el desplazamiento subjetivo que se produce

en el joven hijo de Ulises y Penélope.

Este es, por otra parte, el verdadero proyecto de nuestro trabajo: acom-
panar las transformaciones que se operan en Telémaco, a partir de su presen-
cia, transida por el dolor y la nostalgia por la ausencia de un Padre de quien
no se tiene noticias, hasta la decidida actitud del joven que lentamente se hace
cargo de una situacién dificil y compleja; actitud impensable en los primeros
versos pero que, de la mano de la diosa-forastero, se encamina hacia un topos
inédito. El presente trabajo recortara el enfrentamiento de Telémaco con su
propia identidad y la ausencia del padre, a partir de un juego de desconoci-

mientos

Aquella distancia entre hombres y dioses a la que aludiéramos ini-
cialmente se ve trastocada o transformada por la voluntad de la divinidad.
Tal parece ser el caso de Atenea que abandona el Olimpo y desciende bajo
la méscara de Mentes. Para ello los dioses han determinado el retorno y 1
activa presencia de Atenea, quien devuelve su rostro estratégico. Una Atenea
estratega anuncia su plan es los siguientes términos: “Yo misma iré en tanto
a las tierras de Itaca; alli de su hijo en el pecho pondré diligencia y valor por
que llame en el 4gora a junta a los d4naos crinados y en ella haga frente a los

muchos galanes que matan sin duelo sus ovejas y bueyes rollizos de pasos de

ruda” (HOMERO, Odisea, I, vv. 1-3).

El poder de Atenea se plasma en estrategia, respetando las marcas
del poder que es pura tictica y obedece a un modelo batallador?. Mas el
poder no queda circunscrito a la univoca posesién de la diosa; su intencién
es que Telémaco asuma su poder, se haga cargo del poder que su condicién de
hijo le confiere, contrarrestando el dominio que los galanes ostentan desde
su progresivo avance sobre el palacio. Hay un proyecto nitido de Atenea,
lograr que Telémaco crezca en poder y en saber; crezca por sus decisiones

crezca su poder, en una empresa que podriamos llamar de “empowerment”.
y p p que p P

El palacio la espera en su calidad de forastero y las marcas de la debida
hospitalidad no se hacen esperar. El descenso al convulsionado palacio de ftaca

es la primera marca de una aproximacidén que mueve las piezas del caleidos-

2 Foucault, M. En su periodo geneal6gico, el poder ocupa el centro de las reflexiones; se trata de
una preocupacién basada fundamentalmente en los modelos de funcionamiento del poder, desde
un modelo restrictivo de sesgo negativo, a un poder productor, de sesgo positivo.
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copio que hombres y dioses juegan en su disimetria ontolégica: “De un gran
salto dejando las cumbres olimpias posdse en la tierra itaquesa, de frente a las
puertas de Ulises y al umbral de su casa, empufiando la lanza broncinea y en
la figura de Mentes, sefior de los Tafios” (HOMERO, Odisea, I, vv. 102-105).
Este es el segundo gesto, aparecer como un extranjero; en efecto, los dioses
suelen no aparecer como tales frente a los mortales. La mdscara es precisamen-
te el pasaporte a una relacién factible. Dejar de ser en apariencia un dios para
devenir, también en apariencia, un mortal. Juego de simulacros que ponen la
pareja ser-no ser o ser-parecer en clave problemdtica. Atenea es Atenea pero
también es Mentes para poder aparecer ante Telémaco y marcar el rumbo del
relato. Se opera una duplicidad estructural y la divinidad se vuelve bifronte:
una cara divina y otra mortal. “Un gran salto” es la imagen perfecta para com-
prender lo que sucede. La diosa desciende y con ello rompe de algiin modo la
distancia natural que separa los topoi, salta ontolégicamente para convertirse
en un par. No hay meramente un cambio de espacialidad al abandonar las
mansiones olimpicas y llegar a fraca; el cambio de espacialidad es también
mutacién ontoldgica ya que la calidad misma del ser de Arena “parece” trans-
formarse. Delicias y capacidades divinas que sélo pueden captarse a partir

del topos divino.
Las marcas de la hospitalidad

El plan estd en marcha y la Atenea estratega no escatima herramientas.
La primera imagen de Telémaco marca su estado de dnimo:“se hallaba recosta-
do entre aquellos galanes penando en su alma y sofiando entre si con el héroe
su padre, si acaso pareciese de pronto y sembrase espanto entre ellos, recobrara
su honor y rigiera de nuevo su casa” (HOMERO, Odisea, I, vv. 113-118). Te-
lémaco sufre, suefia y piensa. No hay marcas de accién sobre la circunstancia ni
sobre los otros en esta primera aparicion, estdtica y hasta cierto punto, pasiva.
Telémaco estd vuelto sobre si. Reforzamos la imagen a partir de lo que cons-
tituir4 el despliegue dramdtico que el joven efectuard a partir de su contacto
con Mentes.

La presencia de Mentes, sefior de los Tafios en ftaca, inaugura un primer
puente tendido hacia el otro, despertando el rol de anfitrién en el joven Telé-
maco. Tal como ocurre cuando llega un forastero, aquel que representa la figu-
ra referente de la casa brinda al recién llegado las marcas de la hospitalidad. La
ausencia de Odiseo ubica a Telémaco en la funcién de hospitalidad que marca
la generosidad del anfitrién. Frente la hybris habitual y caracteristica de los
galanes que invaden con descaro un palacio que les es ajeno, el joven Telémaco
juega su rol adulto y mesurado dando muestras de conocer la leccidn de civili-

dad: acoger a quien llega a la propia casa:“Forastero, salud, bien tratado sers,
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pero antes de explicar a qué vienes habris de saciar tu apetito” (HOMERO,
Odisea, I, vv. 123-124). Se acaba de producir el primer ‘entre” (BUBER,
1974, p. 7 e ss.) entre Telémaco y Mentes y con ello el punto de partida de
una estrategia que transformara la vida del joven y del palacio a partir de la

accién politica que Telémaco desplegard, inscrita en la nocién de resistencia’.

Mentes es atendido con la cortesia que marca el ritual de la hospitalidad.
Una vez mas la comida compartida, ofrecida como un don, es el pasaporte a
una convivialidad que permite la emergencia del logos compartido. Telémaco
desconoce la verdadera identidad del forastero pero poco importa el dato a la
hora de dar inicio al ritual aludido. La presencia del recién llegado es el kairés
para construir ese ‘entre” que posibilita el mutuo contacto: “¢l, tomando una
silla se puso a su lado bien lejos de los otros, no diese a su huésped enojo el
tumulto y le agriase el manjar si quedaba entre aquellos procaces y también
por poder preguntarle del padre en ausencia” (HOMERO, Odisea, I, vv. 132-
135). Los otros son los verdaderos otros, aquellos que tensionan con su acti-
tud, estilo y comportamiento los familiares gestos de lo mismo. La presencia

de los galanes tensiona antropoldgicamente las marcas de la Mismidad y de la

Otredad en la escena cultural (GARRETA, 1999, p. 11).

Los signos de hospitalidad refuerzan la inclusién en el territorio de lo
mismo, dando cuenta de un “entre” compartido, de una misma pertenencia a
un “universo personal”™ que atina en pricticas de reconocimiento, generando
el espacio cultural que, como un tejido, alberga de la intemperie, cobija de la
desnudez antropolégica, la que Telémaco siente a partir de su dolor y la del

forastero en su llegada a tierras otras®.

Es el kairés de la hospitalidad: “Una sierva a este punto llegé con un
jarro de oro, en sus manos el agua vertié sobre fuente de plata y le puso
delante una mesa pulida; la honrada despensera, trayéndole el pan, colocélo
a su lado y otros muchos manjares sirvié que en reserva tenfa. Asomo el trin-
chador, bien en alto sus platos de carne de distintas especies, y puso unas copas

de oro que el heraldo una vez y otra vez les llenaba de vino” (HOMERO,

3 Ver cit.3. El concepto de Resistencia debe ser entendido a la luz del concepto de poder
como un par complementério.

4 Pensamos en la bibliografia cldsica de la Antropologia Filoséfica para esta afirmacién. Tanto
Max Scheler como Ernst Cassirer, Martin Buber o Emanuel Mounier, por nombrar sélo algunos
autores clasicos de la disciplina, aluden aesta posibilidad humana de instituir un universo personal;
se trate de un planteo espiritualista o de una abordaje materialista, el hombre parece estar
transido por un plus que lo territorializa en un cierto espacio ontolégico, traducido, precisamente,
en la capacidad de gestar un késmos humano.

5 Ver cita 7.
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Odisea, I, vv. 136-143). Verdadera leccién antropolégica donde la mesa
marca las pautas del topos comun.

El joven efectiia las preguntas habituales de reconocimiento en gesto
hospitalario e instituyente del espacio existencial compartido, al tiempo que
sefiala con marcada intencién la radical heterogeneidad antropolégica de la
presencia de los galanes en el palacio: “Pero, jea!, tii dime y explica esto otro.
¢Quién eres? ;De qué gente? :Cudl es tu ciudad? ;Quiénes fueron tus padres?
¢En qué barco has llegado hasta aqui? ;Cémo fue que sus hombres te trajeron
a Traca? ;En dénde decianse nacidos?” (HOMERO, Odisea, I, vv. 169-173).
El interrogatorio da cuenta de una inscripcién antropoldgica comin; son las
preguntas primeras, fundantes de una relacién que se inaugura a partir de una
misma pertenencia cultural: la tierra los padres, los contactos, los recorridos,
el rumbo, el mapa existencial por donde circula la vida, la propia y la ajena.

Telémaco no sabe y quiere saber.

Las marcas del conocimiento

“verdad es que Ulises no ha muerto en la tierra, antes bien, esté preso con
vida en el ancho océano” (HOMERO, Odisea, I, vv. 186-187).

Mentes se presenta ante Telémaco, anunciando su intencién de expli-
cérselo todo fielmente (179) e invita al joven a expresar su identidad. Esta
invitacién es un gesto de suma importancia ya que es el dolor, articulado en la
identidad, esa marca humana demasiada humana® que permite poner el logos
en el punto comin entre ambos y diagramar el campo antropoldgico que los
reina como pares, mds alld de la verdadera identidad de Mentes, el sefior de

los Tafios, que, como sabemos, permanece desconocida para Telémaco.

La escena se juega bajo el signo del desconocimiento. Hay una tensién
entre saber y no saber que territorializa a los hombres y a la diosa en topoi
diferenciados de saber. El no saber acompafia a los distintos actores. Telémaco
no sabe la suerte corrida por su querido Padre; tampoco sabe de dénde viene

ni a qué linaje pertenece el forastero; los galanes no saben quién ha llegado al

6 Foucault, M. (1979). En la conferencia “Nietzsche, la historia, la genealogfa” el autor aborda
la tensién Ursprung-Erfindung, origen-emergencia, recorriendo la letra nietzscheana. Se plantea
la dimensién de la emergencia del acontecimiento a partir de las fuerzas que lo posibilitan
por sobre la imagen estitica del origen, a-histérico y no contaminado con los avatares de
la historia. Foucault estd buceando en la genealogia nietzscheana un nuevo modo de pensar
el acontecimiento en el marco de las condiciones posibilitantes, que son siempre de cardcter
histérico-deviniente y no substancial. Es en este marco tedrico donde cobra espesura la idea de lo
humano sin mis, sin recurrencia a trasfondo metafisico alguno.
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palacio. Sélo el forastero sabe, como saben los dioses en un saber que supera la
ignorancia de los mortales. Mentes-Atenea si sabe y desde el horizonte que
ese saber habilita, invita a Telémaco a conocer la verdad:“Yo no obstante te voy
a anunciar todo aquello que inspiran a mi mente los dioses y pienso tendras
cumplimiento aun sin ser adivino ni experto en presagios: no es mucho lo que
ya separado estard de su patria querida, aunque lleguen a atarle con férrea
cadena, que él piensa y medita el regreso, pues siempre fue ducho en ardides”

(HOMERO, Odisea, I, vv. 200-205).

No saber y dolor. Estos son los elementos que ponen en marcha las
transformaciones subjetivas del joven. El dolor del hijo por el desconocimiento
del destino del padre es la mediacién para lograr el vinculo entre ambos. El
dolor es, ademds, el incentivo para desear conocer. La ausencia de conoci-
miento coincide con la ausencia del padre. Quizds sean demasiadas ausencias
para permanecer pasivo.

El deseo de saber impele a la accién. Sin deseo no hay accién y Teléma-
co se encamina a la gesta del reconocimiento, propio y del de su padre:“De él
nacido me dice mi madre, mas yo por mi mismo no lo puedo saber: ;qué mor-
tal reconoce su sangre? Bien quisiera ser hijo de un padre feliz al que hallara la
vejez disfrutando en mitad de sus propias haciendas, mas mi padre es el mas
desdichado de todos los hombres: de ese tal seglin cuentan naci, ya que tu
me preguntas’ (HOMERO, Odisea, I, vv. 215-220). No sin dolor. No sin el
crecimiento que ello implica como actitud existencial. El deseo de saber surge
de la conciencia de no saber, del reconocimiento de la propia ignorancia. Telé-
maco ignora su verdadera identidad, asi como el destino de su padre y quizas
sea esa ignorancia el germen del cambio que se opera en él, asi como las marcas

de un crecimiento que descolocard a los actores del palacio.

Por supuesto que nada de esto seria posible sin mediar la accién indirec-
ta de Atenea o, paradojalmente, la accién directa de Mentes. Aludimos a una
accién indirecta ya que la diosa no ha aparecido en su verdadera dimensién
ontolégica; la mediacién se opera bajo el signo de Mentes y su accién sobre
Telémaco; son estas marcas las que ponen en juego, a su vez, las marcas de
la transformacién que lentamente comienza a operarse en el joven hijo de
Odiseo. Por lo pronto, la angustia de inquirir sobre su identidad, lo cual no es
poco a la hora de iniciar un proceso de transformacién donde la clave es
la relacién saber-poder como ntcleo de subjetivacién. A mayor conocimiento

de si, mayor poder sobre uno mismo.

Quizds sea esta apropiacién la clave del “empowerment” que pasaremos

a relevar.
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II. SEGUNDA PARTE

Es de ver cudnta falta te hace ese Ulises ausente que a estos hombres osados
pusiera las manos encima (HOMERO, Odisea, I, vv. 233-234),

Telémaco conoce perfectamente la causa de su pesar. Si hasta este punto
hemos jugado con la tensién conocimiento-desconocimiento y el joven parecia
desconocer nucleos existenciales vigorosos, ahora podemos afirmar que co-
noce las causas de su afliccidn: la suerte corrida por su padre y la que corre
su querida madre: “y los otros que en Itaca abrupta detentan el mando con
mi madre pretenden casar y disipan mi hacienda. Ella, en tanto ni puede
negarse a una boda que odia ni al abuso dar fin y ellos comen, devoran mi casa
y muy pronto también me tendrdn devorado a mi” (HOMERO, Odisea, I, vv.
247-251). Los versos son fuertes y estdn cargados de una enorme angustia. El
relato da cuenta de una actitud predatoria y usurpadora por parte de los in-
trusos, a quienes ya hemos ubicado en el topos de la Otredad, y, sobre todo, de
un temor concreto por la propia vida, Estamos frente a una situacién limite.
El filésofo Karl Jaspers alude a cuatro origenes de la filosofia, siendo uno
de ellos las situaciones limites como aquellas circunstancias de las cuales el
hombre no puede alejarse ni evadir”. Ahora bien, estos origenes tienen la par-
ticularidad de constituir incentivos para el pensamiento y la reflexién; de alli
su condicién de “origen” a diferencia de lo que serfa un comienzo. El temor
a la propia muerte es el origen de un intento de reflexién por parte del joven,
angustiado también por la sistemdtica destruccién del palacio y la infelicidad
de sus madres. Situaciones extremas que lo ponen en el plano de la reflexién y

de la accién como veremos a lo largo de este apartado.

Una situacién limite constituye entonces una bisagra subjetivante, un
impulso existencial que contribuye a la constitucién de uno mismo como suje-
to responsable. Es, una vez mds Mentes quien invita a la gesta resistencial. El
forastero se encarga de discriminar los planos y las posibilidades respectivas
de decisién y de accidn pero enfatiza la responsabilidad que le cabe a Telé-
maco en la empresa de convertirse en un hombre: “Ello todo, no obstante,
en las haldas estd de los dioses, que haya o no de volver al hogar y cumplir
la venganza en sus propios palacios; ti, en cambio, forzoso es que pienses

en el modo de echar de esta casa a esas gentes” (HOMERO, Odisea, I,

7 Jaspers, K. (1981). De los cuatro origenes de la filosofia que postula, la admiracién o asombro
constituye el origen emblemitico que da cuenta del pdthos que la vastedad de lo real causa en el
sujeto. Al tiempo que da cuenta de esa perplejidad por lo que es y hay, da marcas de la propia
ignorancia del sujeto frente a tamafa inconmensurabilidad.
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vv. 267-270). Las cartas estdn echadas y el plan contintia su traza original.
La estratega divina ha llegado a tierra itaquesa a convertir a Telémaco en un
hombre que busca su destino, hilvanado al de su propio padre. La identidad
de ambos estd intrinsecamente ligada, no sélo por las lineas del linaje, sino por
el territorio existencial donde se inscriben sus vidas respectivas; el dolor es el
niicleo de parentesco y es en nombre de ese dolor que se gesta lentamente la

resistencia como espacio de poder.

El camino de la resistencia implica ejercer el poder alli donde otros pa-
recen haberlo usurpado. Se trata de recuperar para la casa real un poder que
en su eterno juego de circulacién ha ido a parar en manos ajenas. Atenea, la
estratega perfecta, sabe que el primer paso consiste en expulsar a quienes se
han aduefiado de una situacién que debe tener otro duefio. Expulsar a esos
hombres es el primer gesto de recuperacién del poder y la primera decisién

de Telémaco en materia politica en tanto productora de transformaciones.

Deshacerse de los galanes es apropiarse de un espacio de poder que lo
constituye como adulto. Mentes lo insta a tomar la palabra, o cual equivale a
tomar el poder. Tal como sostiene Michel Foucault por poca cosa que parezca
el discurso es aquello de lo cual uno quiere apropiarse®. Ocutre que no se
trata meramente de una cuestion lingiiistica sino de una posesién que implica
modos de instalacién en los juegos de poder. Muy rédpidamente el discurso
entabla vinculos indisociables con el deseo y con el poder. Telémaco debe
tomar la palabra y para ello debe desearlo: “Veamos, tus sentidos aviva y se
graben en ti mis palabras: llama a junta mafana en la plaza a los nobles
aqueos y ante todos explicas el asunto; que sean deidades tus testigos y orde-
na a eses mozos marchar a sus casas” (HOMERO, Odisea, I, vv. 270-274).
Llevar el asunto ala asamblea es una forma de compartirlo con la comunidad
de pares. La asamblea constituye el espacio politico por excelencia y lo que a
ella se lleva es el asunto comiin, aquello que de alguna manera importa
a todos. Tal es el valor que Marcel Detienne le confiere a la palabra didlogos
(DETIENNE, 1986). La sugerencia de Mentes de reunir la asamblea parece
inscribirse en la necesidad de que el asunto de Telémaco se convierta de algtin
modo, en el asunto de todos. Expulsar a los galanes es la prioridad y ello
debe ser anunciado en el marco de la ritualidad que la asamblea impone.
Tomar la palabra en la asamblea es complementario de la accién de expulsar a
los galanes y ello se inscribe en el acto maduro de tomar el poder. La media-

cién de la palabra, bajo la proteccién y tutela de los dioses como testigos, es el

8 Foucault, M. En El orden del discurso Michel Foucault sostiene que toda configuracién epocal
articula una cierta relacién entre discurso y poder, al tiempo que el discurso obedece a una
cierta arquitectura, de reglas especificas de produccién, distribucién y circulacién de los discursos.

%
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acto emblemadtico de ocupar un espacio de poder, articulado en gesto resisten-

cial. Telémaco decide y acttia en consonancia.

El plan exige otras acciones, otras decisiones que en un punto vinculan a
Telémaco con su propio padre en una especie de doblete existencial. También
Telémaco inicia un viaje, un nostos, un retorno a sus raices; la busqueda del
padre ausente es su propia bisqueda identitaria; el retorno a sus origenes es
el viaje hacia una subjetividad que sufre por el desconocimiento del destino
del sefior de la casa. Ir en busca de ello es, de algin modo, salir al cruce
del propio retorno del padre. Peregrinos existenciales que no cesan de buscar
su punto de sosiego. Némades que abren a su paso el universo antropolégico
de retornar a sus origenes. Es necesario partir como fue necesario para Ulises
partir de Troya tras la caida: “ve y coge la nave mejor y con veinte remeros sal
e intenta saber de tu padre perdido hace tanto, ya te venga a informar algtin
hombre, a escuches la fama que venida de Zeus esparce su voz por el mundo”
(HOMERO, Odisea, I, vv. 280-284). Crecer implica viajar, no geogrificamen-
te, sino existencialmente, La geografia a recorrer es interior, no exterior. La
presencia del padre implica escuchar su nombre, su fama, la gloria que lo iden-
tifica y lo hace presente. No hay presencia sin nombre; no hay vida sin la fama
que el boca a boca inmortaliza. Telémaco debe partir a escuchar ese nombre
que es su propio nombre como hijo de Ulises. Escucharlo es reconocerse en
gesto adulto. Saberse hijo de un padre que ha abandonado hace mucho tiempo
la tierra segura. Viajar existencialmente es estar disponible a la novedad: Nada

es seguro cuando el hombre emprende ese viaje al interior de su identidad.

El largo regreso al padre

Forastero has hablado en verdad con afecto entrafiable, como un padre a

un hijo; no habré de olvidar tus palabras (HOMERO, Odisea, I, v. 306)

Atenea, la perfecta estratega, avanza bajo el ropaje de Mentes en la traza
del diagrama existencial; planea con arte fantistico la ruta antropolégica més
ardua: “marcha a Pilo primero e inquiere de Néstor divino; desde Pilo
ve a Esparta y pregintale alli Menelao, que el postrero volvié de los ddnaos
vestido de bronce; y, si nuevas te dan de que vive y regresa tu padre, por muy
grande que sea tu afliccidn persevera hasta un afio, mas, si sabes que ha muer-
to y no cuenta en los vivos, retorna sin mayor dilacién a la patria querida y
levanta en su honor un gran timulo, ofrécele finebres dones, cuanto bien te
parezca, y entrega tu madre a otro esposo’ (HOMERO, Odisea, I, vv. 284-
292). El viaje enfrenta a Telémaco nuevamente con la idea de la muerte como

situacién limite: la posible muerte de su padre.
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De confirmar la muerte, el joven deberd enfrenta nuevos desafios que
corroboraran su estatuto de hombre del palacio. Atras habrd quedado el joven
Telémaco apesadumbrado por el dolor del desconocimiento. Serd la hora de
decisiones fuertes, erigir un timulo para su padre y entregar a su madre en
casamiento, seglin las pautas del dispositivo matrimonial de la casa homérica
(LEDUC, 1992, p. 271). Las decisiones y las acciones consecuentes corrobo-
ran el desplazamiento subjetivo de Telémaco: es él quien tomard las riendas
de una casa que ha perdido a su figura fuerte. Serdn acciones que, por otra
parte, terminardn de ubicarlo en lugar de poder que se estd construyendo bajo

la tutela de Mentes, el perfecto estratega.

El modelo de ejercicio del poder que se despliega implica luchas que po-
sibilitan la movilidad del mismo. Los galanes, a su manera, usurpan un espacio
de poder que debe ser conjurado, tal como hemos anticipado. La expulsién
de los varones es un episodio dentro del modelo de la batalla perpetua que la

consolidacidn, siempre mévil del poder, implica en su dindmica®.

El plan estratégico vuelve a enfrentar a Telémaco con la posibilidad de
la muerte, tema recurrente que sigue flotando en la escena: la propia muerte
en manos de los voraces galanes, la muerte del padre y ahora la muerte de
los intrusos: “Una vez que lo hagas y acabes aquello que digo te pondris a
pensar con la mente y el alma en el modo de matar a esos hombres aqui en tu
palacio, ya sea con engafios, ya en lucha a la luz, pues en nada te cuadra que
te muestras aiin nifio; eres ya muy mayor para ello’ (HOMERO, Odisea,
I, vw. 293-297). La devolucién del forastero no sélo implica la invitacién a un
acto extremo, sino a la devolucién del nuevo estatuto subjetivo de Telémaco.
El desplazamiento lo ha puesto de cara con las decisiones més extremas como
afrontar la responsabilidad de la muerte del enemigo. Sélo desde una fuerte
consolidacién del poder sobre si y sobre los otros se puede vislumbrar un acto
de semejante envergadura politica. Es por ello que Mentes afirma que nada
queda de aquel nifio que un dia encontrara en el palacio sumergido en el
dolor y la procacidad de quienes parecian ostentar el burdo dominio de la casa

real.

El destino de Telémaco se juega en el mismo destino de Orestes, quien
vengara el nombre del padre dando muerte Egisto y agigantara con ese
acto de poder su propio nombre:“Tt, querido, también pues te veo tan alto
y gallardo, ten valor y que alaben tus hechos los hombres futuros” (HOME-
RO, Odisea, I, vv. 301-302). Conocemos las reglas de la légica aristocritica
(DETIENNE, 1986). La verdadera identidad y el verdadero conocimiento

9 Ver cita 3.

)
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son una construccién colectiva y tendida hacia el futuro; los hombres que de
boca en boca mantienen el alto el rumor de la fama, son los co-artifices de un

reconocimiento que supera la espacialidad y la temporalidad del instante.

Crecer en el poder y en el estatuto que ciertas decisiones e instalaciones
otorgan es aspirar a ingresar en ese dispositivo de reconocimiento social que

hace de la Iégica aristocratica el circulo de pertenencia de los aristoi.

Es hora de partir. El forastero ha intervenido suficientemente y ha tra-
zado la ruta a continuar. Es hora de retornar pero las pautas y las cartas
estdn echadas. Ha tenido sobre Telémaco una accién politica extraordinaria:
su presencia ha movilizado la estructura subjetiva del joven y ha causado las
transformaciones esperadas. Esa es la accidn politica; actuar sobre los sujetos,
arrojando nuevos modos de subjetivacién, nuevas maneras en que los sujetos
se hacen cargo de sf mismos:“ti1 sigue vigilindolo todo y atiende a cumplir mis

consejos” (HOMERO, Odisea, I, vv. 304-305).
Las marcas del poder

Las palabras a Penélope como signo de autoridad

Dejéle en el alma fortaleza y valor y un recuerdo mas vivo que antes de su
padre querido (HOMERO, Odisea, I, vv. 320-322).

El plan fue anunciado, las indicaciones dadas y ya es hora de acompafiar
las transformaciones y los deslizamientos de Telémaco hacia otras y nuevas

instalaciones subjetivas. El enfrentamiento a su madre es la primera muestra

de ello.

Un aedo antas las desventuras de los ddnaos de Ilién. Un canto que las-
tima a Penélope, seguramente por el recuerdo de su amado esposo. Es ella
misma la que pide a Femio interrumpir el canto por el dolor que le provoca,
ya que, como ella misma afirma: “royéndome va el corazén en el pecho, pues
ni mi como en nadir se ceba un dolor sin olvido” (HOMERO, Odisea, I, vv.
341-342). Dolor perpetuo por la perpetua ausencia del ser querido; dolor
reconocido por Telémaco porque fue y es su mismo dolor por la ausencia
eterna de un padre cuya recuerdo cala muy hondo. Pero las marcas son otras
y Telémaco reacciona ante esa expresién de dolor, mostrando un nuevo mode-
lo de instalacién. El dolor de su madre es el kairos para mostrarse desde otro
topos: “sPor qué, oh madre, le impides al hibil aedo que trate de agradar como
su genio le inspire? La culpa no la tiene el cantor, sino Zeus, que reparte sus

dones y los da a cada cual de los hombres segiin su talante” (HOMERO,
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Odisea, I, vv. 346-349). Telémaco conoce la marca antropoldgica inaugural:
los dioses son los verdaderos artifices de la suerte de los mortales, no un simple
cantor, a quien nada hay que reprocharle. Si el canto se vuelve insoportable,
el destino de su madre es retornar a su sala y firmemente se lo hace saber,
despertando el asombro de Penélope que lo desconoce en su palabra firme y
autoritaria: “mas ti vete a tus salas de nuevo y atiende a tus propias labores,
al telar y a la rueca, y ordena, asimismo, a tus siervas aplicarse al trabajo; el
hablar les compete a los hombres y entre todos a mi, porque tengo el poder
de la casa” (HOMERO, Odisea, I, vv. 355-359). Fantdstica resolucién
de una transformacién que empieza a emerger. Telémaco es el hombre de la
apalabra autoritaria. La palabra que evoca el logos del padre de familia, como
evoca Detienne, a propésito de la palabra sensata que caracteriza a Nereo, el
anciano del mar (DETIENNE, 1986). Palabra de quien ostenta la firmeza
que le dona su autoridad sensata. De nifio a sefior de la situacién, Telémaco
estd dando pruebas de un deslizamiento marcado por los signos del poder;
poder sobre si y sobre los demds; por eso detenta ‘el poder de la casa” y desde
alli distribuye los espacios y las funciones. Por eso el espacio de su madre es
el que le corresponde a la mujer segin las pautas de la casa homéricay
por eso sus propias pautas son las que le corresponden al varén de esa misma
casa homérica: hablar, hacer uso de la palabra como herramienta de poder.
Palabra que instala en el juego politico de indicar el rol de cada cual. Tejer y
hablar. He alli la tensién en los juegos de poder y en los topoi que los actores
ocupan al interior del oikos que parece ir ganando en autoridad legitima frente
a la usurpacién cometida. El gesto de Telémaco no pasa inadvertido: “Admi-
rada la madre tornése y marché a su aposento con el recio discurso del hijo

grabado en el alma” (HOMERO, Odisea, I, vv. 360-362).

Las palabras a los galanes como signo de la resistencia

Ni una palabra mds. Ni una concesién mas. Ha llegado la hora de enca-
rar a quienes poseen un pseudo-poder. Es el kairds de un giro decisivo en
la estructura politica del palacio. Es la hora sublime del plan trazado por el
forastero y la ocasién de percibir la contundencia de la transformacién sub-
jetiva que venimos relevando: “Pretendientes que con esa insolente altivez
asedidis a mi madre, del banquete gocemos en paz y que tal griterio cese
al punto, que es dulce escuchar a un cantor como éste, semejante su voz a las
mismas deidades, Mafiana, con la luz de la aurora, saldremos al 4gora todos y
bien claro os diré cuanto tengo en el 4animo” (HOMERO, Odisea, L, vv. 367-

373). El joven hijo de Odiseo ha puesto en claro cudl es su nuevo papel. Tomar
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la palabra en el dgora es la muestra de una autoridad que se lleva al punto
comtn, que se coloca es t6 méson, en el espacio que ocupan los asuntos que
atafien al grupo. De alli la convocatoria. El dia siguiente marcaré la definitiva
posicién de Telémaco frente a os pretendientes ya que deberdn dejar las salas
que con altivez ocupan. La posicién clara del joven implica el reproche por la
actitud predatoria que os caracteriza: ‘no obstante, si pensdis que es mejor y
mis grato seguir devorando la fortuna de un solo varén sin gastar de lo propio
devoradla, mas yo he de clamar a los dioses eternos por si Zeus me concede
el castigo de tales desmanes y algtin dia en mi mismo palacio moris sin ven-
ganza” (HOMERO, Odisea, I, vv. 375-380). La imagen y la advertencia son
contundentes. La representacion de la muerte retorna ahora como posibilidad
y es anunciada sin mediacién alguna. Ya ha estado presente en el relato de
distintas maneras pero ha llegado el kairés de traer su evocacién con la firme-
za de quien detenta el poder de efectuar una advertencia de ese registro ante
quienes constituyen una amenaza para la tranquilidad del palacio. Telémaco
no duda en imponer su palabra como signo de un empowerment progresivo
y definitivo, que sélo puede ser captado a partir del largo sufrimiento
padecido. Las muestras del desplazamiento que venimos relevando no dejan
de admirar a los galanes: “Tal les dijo Telémaco y ellos, mordiendo sus labios,
se admiraban del nuevo valor que mostraba al hablatles” (HOMERO, Odisea,
I, vv. 381-382). Quizds sea el mismo asombro de Penélope ras las palabras
pronunciadas. El esto discursivo de Telémaco genera el asombro de quien deja
de reconocer al hombre que era familiar; la extrafieza obedece al pathos del no
reconocimiento identitario del otro a partir de su transformacién subjetiva.
Telémaco ha dejado de ser el joven familiar a la mirada y la consideracién de
los galanes para devenir un “otro’, una forma de extrafio existencial a partir de
la posesién del poder que, por supuesto, debilita otros poderes en el marco
de la funcionalidad estratégica que le conocemos como nota dominante. Hay,
pues, un rasgo que, en este momento de la circunstancia, emparienta a los
pretendientes y a Penélope: el desconcierto frente a la emergencia de una auto-
ridad firme pero juvenil en un tépos que parecia carecer de ella ante la ausencia

del sefor de las tierras.

Apenas un gesto de resistencia en las palabras de Antinoo: “De seguro,
Telémaco, inspiran los dioses palabras tan ufanas y te hacen hablar con tama-
fia osadia, mas que el hijo de Crono no quiera otorgarte en la tierra itaquesa
que bafian los mares el reino paterno” (HOMERO, Odisea, I, vv. 384-

387). Antinoo sabe que la fuerza de Telémaco est4 inspirada por los dioses,
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tal como sabe Telémaco que la posible posesion del reino serd puro favor del
Crénida: “Aunque a mal me lo lleves, Antinoo, tendré que decirte que, si Zeus
me lo da, tomaré de buen grado ese reino. ;O es que piensas tal vez que rei-
nar es la gran desventura de los hombres? No es asi, bien de cierto, que el rey
por de pronto tiene bien abastada su casa y sin par su honra” (HOMERO,
Odisea, I, vv. 389-393). Telémaco no sélo reivindica la posesién de lo que
le pertenece sino que ademds reivindica la accién politica de la cual viene
dando notables muestras. Reinar, mandar, ejercer el poder y la autoridad
sobre los demds es el desafio que el joven est4 dispuesto a asumir. Recuperan-
do la idea foucaultiana que ha guiado algunas de nuestras reflexiones, uno
desea aduefiarse del discurso porque, a su vez, desea aduenarse del poder que
el mismo expresa en una maridaje estructural. Desear la palabra como lo ha
hecho el joven trae de suyo afrontar los riesgos del poder como aquello que

también se desea.

Querer gobernar en el nombre del padre es el deseo del joven,
sin olvidar la presencia del verdadero artifice del reino; la posesién del poder
implica el acto de reconocimiento del poder del padre, mas alld de su ausencia.
Crecer constituye el acto responsable de asumir lo que a uno le pertenece sin
olvidar jamds el origen de tal posesion: “yo seré soberano en mi casa, mandan-
do en los siervos que gané mi padre para mi en los combates Ulises divino”
(HOMERO, Odisea, I, vv. 397-398). El modelo es siempre agonistico.
Telémaco lucha por recuperar lo que su padre ha ganado en la lucha; la 16gica

aristocritica se juega siempre en el marco de la batalla perpetua.

Ardua jornada. Suelen ser duros los dias en los que se expresan trans-
formaciones subjetivas de peso. Palabras, resistencias, sentimientos diversos,
marchas, contramarchas, acciones, reacciones, elementos todos constitutivos
de un dispositivo que el viejo forastero, ya reconocido secretamente por Te-
lémaco como la diosa Atenea, ha diagrama con exquisita precisién. La

mafiana serd también ardua y el viaje aguarda surcando el mar.

Es hora de un merecido descanso: “All4 el lecho buscé revolviendo en
su mente mil cosas” (HOMERO, Odisea, I, v. 427), mientras él en la noche,
cubierto e finas azaleas, meditando el viaje qued$ de que Atenea le hablara”
(HOMERO, Odisea, I, vv. 443-444).

Quizés sélo resta esperar la noche y con la luz del dia ya veremos lo que

acontece.
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III. TERCERA PARTE

“La Aurora temprana de dedos de rosa” (HOMERO, Odisea, 11, v.
1): el nuevo kairés

La mafiana ha llegado y con ella la definitiva consolidacién de un mo-
delo de ejercicio del poder que se articula en un légos que da cuenta de la au-
toridad.

Es necesario reunir a los varones en la plaza porque es ese el epicentro de
la actividad politica. Es el espacio politico por excelencia. Entendemos lo po-
litico como aquello que da cuenta del ejercicio del poder, de los juegos que se
dan entre los distintos actores que pueden y saben con su discurso tensar las
relaciones de poder. Esa ritualidad politica, de la cual dard muestras extraor-
dinarias la Grecia clisica, encuentra en la reunién de los dinaos crinados un
antecedente notable, quienes, “sin tardanza se fueron juntando” (HOMERO,
Odisea, I1, v. 7). El primer signo de poder que detenta Telémaco es su mis-
ma aparicién. Las marcas regias se dejan ver en una presencia que no pasa
inadvertida: “Un divino esplendor por el cuerpo por el cuerpo vertidle Atenea,
admirdbanse todos al vetle, cediéronle paso los ancianos y vino a ocupar el
sitial de su padre” (HOMERO, Odisea, IL, vv. 12-14). Volvemos a recuperar
el concepto e asombro desde una vertiente filoséfica; los ddnaos admiran al
joven en el usual uso del término pero, a nuestro criterio, hay una especie
de admiracién o maravilla en términos de desconocimiento, tal como ha
dado cuenta Jaspers y nosotros hemos referido en apartados anteriores. No
conocer esa figura que de joven inexperto y padeciente ha pasado a ocupar

el sitial del padre con todas las marcas que representan un espacio de poder.

La convocatoria implica la reunién de la asamblea que marca el espacio
material y mental de la prictica institucional. No se trata de una mera
reunién azarosa, sino de una circunstancia que obedece a pautas precisas de
organizacién que la convierten en el kairés de una ritualizacién politica propia
de la configuracién histérico-mental que estamos relevando. Reunir la asam-
blea y tomar el cetro para pronunciar la palabra son os gestos que convierten
al momento en una circunstancia de vida colectiva: “Tal deciales y el hijo gozé
del elogio; sintié ganas de hablar y no pudo seguir en su asiento; levantdse
en mitad de la plaza y al unto un heraldo, el prudente Pisénor, le puso en las
manos el cetro” (HOMERO, Odisea, II, vv. 35-38). He aqui las pautas de la
préctica institucional: sentir deseos de hablar, abandonar el lugar privado para
ocupar el méson como lugar simbdlico del centro, hablar a la asamblea desde

ese tépos emblemdtico y tomar el cetro como simbolo de la autoridad. Pasar al
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méson implica que aquello que se va a pronunciar es un asunto que im-
porta a todos: por eso se abandona el lugar privado, espacio de las cuestiones
que atafien a no solo, para acceder a un espacio publico de plena visibilidad
para el grupo de guerreros. No obstante, en este caso puntual se produce
un matiz interesante que complejiza las pautas estindares de la prictica:
Telémaco va a hablar de una afliccién propia pero que roza atodos cuantos

estan escuchando.

La ritualidad se pone en marcha por el deseo de Telémaco de hablar. Tal
como analizamos precedentemente, uno desea aduefiarse del discurso y desde
ese deseo toma la palabra como bisagra subjetivante: “Nada sé de negocio
comin que traer con vosotros, es mi propia afliccién quien me mueve, dos
males a un tiempo es mi hogar han caido. No sélo perdi a mi buen padre, que
segtin la piedad de su mando lo fue también vuestro, mas hay una cosa peor
que destrozada mi casa totalmente bien pronto y habrd de acabar con mi
hacienda: asediada a disgusto mi madre se ve por los hijos de los hombres mas
nobles de aqui” (HOMERO, Odisea, II, vv. 44-51). Estas son las dos afliccio-
nes que aquejan al joven y desea compartirlas como efecto politico. La casa y la
madre, eventualmente convertida en esposa. Los galanes se encuentran bajo el
signo de la transgresion. Prueba de ello es que no acuden al padre de Penélope,
Icario, a cumplir con las pautas que el dispositivo matrimonial exige tienen una

actitud predatoria para con la casa.

Ahora bien, ;cudl es el escenario mental en el que se inscriben la casa
y la esposa en el universo homérico? Dénde radica la afliccién de Telémaco.

Proponemos un breve atajo para dar cuenta de ambos tépicos.

Las sociedades estructuradas en ‘casas discretas”. El matrimonio
como marca de identidad cultural

Iliada y Odisea plantean un tipo de sociedad estructurada en “casas dis-

cretas” que no se entrecruzan y mantienen un dispositivo de unifiliacién.

Homero nunca dice qué es la casa; mds vale, lo que devuelve es una
suerte de inventario de elementos solidarios y afines a ella: la esposa, los hi-
jos, la parcela de tierra, cleros, el techo elevado de la casa, su hogar central
circular, eschara, las riquezas que se ponen en movimiento, prébata-ganado,
y las riquezas que se poseen en reserva, ktemata, los viveres y los objetos de
valor, keimelia. Se trata de “inventario” instituyente del propio concepto; no es
meramente la enumeracién de elementos, sino aquello que permite acceder al

concepto mismo.

De esta manera, la estructura en casa es un concepto simbélico elabo-
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rado a partir de cuatro elementos instituyentes, de cuatro “signos concretos”:
en primer lugar, la casa; en segundo lugar, su contenido, esto es, las cosas
poseidas; en tercer lugar, la parcela de tierra y por tltimo, el ganado. Son estos
signos concretos los nombran la casa como concepto, de algtin modo, intangi-
ble conceptualmente. Tal como sostiene Leduc, “Cada uno de estos signos es
a la vez una riqueza completamente material y, para decitlo con palabras de
G Durand, la ‘epifania de un misterio, en este caso, el misterio de la

insercién de los hombres en la sociedad global” (LEDUC, 1992, p. 277).

La casa homérica es, por lo tanto, un objeto simbélico, y es, sobre todo,
una cosa concreta, la habitacién, la habitacién “bien construida”; en realidad,
la casa es el conjunto de elementos “bien construidos”: el techo elevado, con
una viga maestra, que parece ser el significado primitivo de oikos; es este techo
“bien construido” el que cubre la eschara, el hogar central, circular y matricio,
donde cada mafiana se pone en marcha el ciclo de la casa, encendiendo el fue-
go, que bafia con su luz la reunién de los que se sientan a su alrededor. Se
trata de aquello “bien construido” que cobija la ritualidad de poner en cir-
culacién la diaria cosmicidad que la propia casa guarda y reproduce. Estamos
en presencia de una ensambladura de cosas “bien construidas’, de un encastre
que constituye un “todo” que envuelve las partes, una “misteriosa epifania’, que
no es otra que la del grupo de la reproduccién instituida. El valor del fuego
es de un simbolismo radical: “El fuego, que flamea en medio de la casa“con
un agradable olor a cedro y tuya’, bafia con su luz bienhechora a los comen-
sales sentados en torno a él, Y bien, en esta ensambladura de ‘cosas bien
construidas, o, para citar a AristSteles, en ese ‘todo’ que envuelve a las ‘partes,
el pensamiento social ve la ‘misteriosa epifania’ de un grupo humano que
no tiene nada de natural: el grupo de la reproduccién instituida” (LEDUC,
1992, p. 277). El escenario constituye el espacio de una comunidad que
se instituye como tal, de un grupo que se instala como perteneciente a un
holon, a una totalidad que los envuelve, al tiempo que posibilita su institucién
como grupo.

La autora trabaja acertadamente el valor del hogar-fuego y su lugar cen-
tral, tanto en la narrativa homérica, como en la configuracién simbdlica de la
casa: allf se dirige el padre a presentar a su hijo legitimo, luego de cinco dias
de haber nacido; en ese lugar va a darle un nombre, a colocarlo en posicién
vertical y; asi, con estos actos ritualizados, convertirlo en una parte de la casa,
esto es, en una parte constitutiva del “todo”; de esa totalidad que envuelve a
las partes. Tal como afirma Leduc, “tener un nombre equivale a haber sido
reconocido por el padre y por la casa, a pertenecer al grupo de quienes tienen
un padre, un nombre y una casa, es decir, al grupo de los residentes libres”

(LEDUC, 1992, p. 278).
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Proponemos una lectura politica que nos parece acertada, en la medi-
da en que el gesto ritualizado, que pone en juego distintos actores y elementos
simbdlicos, determina la pertenencia o no a una cierta estructura social. No
se trata meramente de una prictica doméstica de alto valor simbélico, sino el
eje de delimitacién de distintos topoi sociales, de distintos espacios-categorias,
territorios-estatutos, que ese hijo, esa casa, ese padre, esa esposa ostentarin
en el concierto general de la sociedad. Como contrapartida, “en las sociedades
homéricas, los no libres -los dmoés- no tienen nombre, ni padre, ni casa. Son
designados por su lugar de origen y alojados por su amo” (LEDUC, 1992, p.
278). Los elementos y las informaciones no son anecddticas; por el contrario,
a nuestro parecet, estin determinando los juegos de poder que, a partir de
ciertos elementos y pricticas simbdlicas, se dan al interior de una determinada
configuracién epocal que, como anticipamos, dialoga con el mito, tejiendo ese

tapiz siempre abierto y renovado entre mito y sociedad.

Retornemos al valor del fuego. Asimismo, es ese el lugar simbdlico al
cual va a acurrarse la desposada el dia de la boda. La casa.-fuego se convierte
asi en un eje nodular de ritualizacién simbdlica, Los grandes acontecimien-
tos instituyentes de la vida familiar pasan por ese espacio; espacio instituyen-
te de la vida del grupo. El padre, la esposa y los hijos guardan isomérficamente
una relacién simbélica con ese fuego central. “El padre, que lleva el mismo
nombre de la casa, es, como ella, un todo y mantiene unidos los elementos
del grupo reproductor” (LEDUC, 1992, p. 278). Parece darse un cierto
isomorfismo padre-casa en su estatuto de todo-holon. El padre resulta ser un
doblete de la casa, en tanto elemento cohesionante de las partes que integran
el todo. Estamos en presencia de una estructura que puede ser leida desde
las reglas de funcionamiento del poder del padre. El padre-casa, la casa-padre
constituye el nodo de un tipo de poder que se ejerce desde el valor simbdlico

que los elementos presentes en el dispositivo instituyen.

Si la casa es el simbolo de la pertenencia al grupo residencial, la
posesién de la tierra es la que articula la jerarquia. De este modo, la condicién
social de las casas estd ligada a su acceso a la tierra y este acceso es el eje de
la organizacidn jerirquica. La casa y la tierra son riquezas que determinan
la condicién social. La casa y la tierra son bienes indefectibles y a exclusiva
disposicién de sus titulares. Nuevamente, mds alld del valor simbélico de la
tierra, la lectura que cabe es una lectura politica, porque el tipo de tierra que
se posee determina un cierto estatuto de poder, que, a su vez, determina, la
accesibilidad a practicas sociales que se juegan en el marco de una lectura po-
litica, como el acceso a las deliberaciones de las asambleas. Asi, “Los hombres

de casas arraigadas en la tierra nutricia participan en las comidas comunes y se
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reinen para empresas colectivas, Entonces constituyen el laos, la colectividad
de los guerreros, que se sienta en el 4gora para escuchar al rey y a los con-
sejeros y se levanta al llamado de su grito de guerra” (LEDUC, 1992,
p- 278). Nitida consecuencia politica a partir del modelo de inscripcién te-
rritorial. Ahora la posesién de la tierra parece estar asociada a la posesién de
la palabra como derecho de los hombres del laos. La inscripcién politica, en el
marco de los juegos politicos que la sociedad homérica propone y despliega,
parece estar en estrecha conexi6én con la posesion de la tierra. Tierra y palabra.
Tierra y poder parecen ser las nuevas asociaciones simbélicas que el dispo-

sitivo pone en juego.

Definitivamente, “Casa y tierra son riquezas que determinan la con-
dicién social. Por tanto, ocupan un lugar especifico en la clasificacién. Per-
tenecen a la categoria de cosas inméviles y situadas mds alld del campo de la

adquisicién y de la posesién” (LEDUC, 1992, p. 279).

Las riquezas que las casas ponen en circulacién, el ganado, por ejemplo,
son las que se acrecientan o, al menos, son pasible de ser acrecentadas, y
constituyen los elementos posibles de reciprocidad, instituyendo las reglas
mismas de la reciprocidad, al tiempo que determinan el rango en el seno de la

condicién social.

En este anilisis de las riquezas que pueden ser pasible de entrega,
los rebafios parecen tener un doble destino: el matrimonio y el sacrifico; dato
no menor esta segunda dimensidn, ya que la muerte ritual de los rebafios abre
el topos sacrificial que comparten hombres y dioses; luego, la carne es com-
partida por los hombres al celebrarse el banquete, espacio antropolégico por
excelencia, donde cada uno tiene su parte, sellando, con ese reparto equitativo,
su amistad. Estamos en presencia de un valor simbélico de notable jerarquia:
los rebafios parecen ser el elemento que pone en juego manifestaciones antro-
poldgicas de extremada importancia. Reciprocidad, philia, intercambiabilidad,
camaraderia, elementos no menores que van constituyendo el pasaje hacia la
institucién de la polis. Tal es precisamente el nodo de lectura de Marcel De-
tienne: ver en qué medida la palabra didlogo, entendida como esquema mental
y como palabra bisagra, es la que anticipa y posibilita con su ritualidad el adve-

nimiento de la polis como hecho decisivo (COLOMBANI, 2005a).

Desde otro lugar, bovinos y ovinos van y vienen porque son los encarga-
dos de seducir a la casa de la novia. Es en este contexto donde Leduc retoma
la expresién de Lévi Strauss, “la casa homérica es siempre dos en uno’, ya que
estd fundada sobre el matrimonio legitimo y reproduce matrimonios legitimos

como forma de perpetuarse (LEDUC, 1992, p. 279). En otros términos el

197

Dossié



sistema funciona de modo tal que garantiza la reproduccién de lo Mismo y; al
hacerlo, garantiza la continuidad y la conservacidn del dispositivo que instituye

lo social.

Por tal motivo, no hay casa sin una esposa que haya sido obtenida segiin
las reglas especificas. Las reglas son claras y, al ser cumplidas, la mujer que dard
los hijos legitimos tiene un estatuto particular reconocido frente a las otras
mujeres, en tanto parte de la casa. La mujer puede ser dada con tierra, riqueza
de la que se dispone pero que no se posee, o bien, puede ser dada con objetos
de valor, riqueza sobre la que se ejerce posesion, ktesis, y se tiene a la mano.
Asi, segin la riqueza con la que es dada, la mujer ocupa distintos lugares

al interior de la casa.

Este es el universo mental en el que se inscriben las dos aflicciones de
Telémano. El relato del dolor por la casa da cuenta de la fractura del modelo
descrito y del temor por el quiebre del patrimonio que la conservacién de
la casa como una unidad implica: “Entretanto la casa me ocupan un dia
tras de otro, nos degiiellan los bueyes, ovejas y cabras lozanas, al banquete se
dan y se beben el vino espumoso sin mesura y sin cuenta; consiimese
todo, pues falta en mi casa un varén como Ulises capaz de echar una tal mal-

dicién” (HOMERO, Odisea, II, vv. 55-60).

La ira y el desagrado de Telémaco no se hacen esperar en la asamblea
reunida. Recordemos la intencién: devolver el disgusto que los usurpadores
le provocan, al tiempo que efectia una peculiar revelacién en torno a su
propia percepcién: “yo no puedo a mi edad, pero luego ¢seguird mi desgra-
cia? ;Jamds llegaré a hacerme fuerte? En verdad si tuviera poder defenderme
sabria, que sus hechos son ya intolerables y es grande la afrenta que muere mi
hogar” (HOMERO, Odisea, II, vv. 60-64). Los versos son interesantes a fin
de problematizar el tépico que venimos relevando. Si bien, a nuestro criterio,
Telémaco esta sufriendo un proceso de transformacién subjetiva que lo aleja
de su ser nifio, la percepcién que él mismo devuelve de su propia subjetividad
es la de una situacidn atin endeble politicamente. Estos versos se presentan, a
nuestro entender, como un punto de retorno a un sentimiento de fragilidad
y vulnerabilidad anterior a las muestras del “emporwement” que viene cons-
truyendo. Mis alli de la complejidad de la percepcién que de si tenga y
tengamos, lo cierto es que la capacidad de demostrar la ira es determinante:
“1Indigndos como yo de este ultraje y llenaos de rubor por los pueblos vecinos!
iLa ira de los dioses temed, que ellos pueden torcer vuestra suerte en su odio

a las obras perversas! (HOMERO, Odisea, II, vv. 64-67).

)
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IV. CUARTA PARTE

El tejido sin fin de la dama. La fidelidad como marca de la identidad
de Penélope

Telémaco no deja de reprocharles el dolor que le causan con sus ac-
ciones; su ira es un sentimiento muy fuerte, que lo lleva a una accién que
enmudece a los hombres de la asamblea: “Asi dijo irritado y al suelo tirando
su cetro prorrumpid en fuerte llanto; tomé la piedad a las gentes y en silencio
quedé la asamblea no osando ninguno dar respuesta a Telémaco en ella con
agrias palabras” (HOMERO, Odisea, II, vv. 80-83). El joven parece
haber quebrado a los hombres a partir de la exhibicién de un sentimiento de
dolor inigualable. Sélo Antinoo 0s6 una respuesta, ubicando su dolor en la
actitud de su madre y no en la conducta de los galanes. La obstinada actitud
de Penélope, “la mujer sin igual en astucias” (v. 88), es quien desata la verdade-
ra situacién de dolor al no tomar un esposo entre los pretendientes. Incluso,
Antinoo denuncia la actitud de la dama, a quien presenta como una verdadera
estratega, no sélo por el emblematico ardid del tejido, sino por una ciet-
ta ambigiiedad que caracteriza su actitud y dilata la situacién al infinito. Sin
duda, “ninguna el ingenio mostré que Penélope muestra en sus trazas; con
todo una cosa de cierto ha olvidado, que tu hacienda y tus bienes irdn con-
sumiéndose mientras ella siga en aquel pensamiento que le han puesto ahora
en el alma los dioses” (HOMERO, Odisea, 11, vv. 121-125). La afirmacién
de Antinoo nos reubica en el dispositivo matrimonial griego para comprender

la relacién entre el matrimonio y la acumulacién de riquezas.

Proponemos, pues, el segundo atajo anunciado oportunamente para re-
ferirnos ahoraa la situacién matrimonial y ver cémo Penélope representa
un modelo de esposa que explica el paradigma matrimonial de las sociedades
homéricas, no sélo en relacién a su unién con Ulises, sino a la eventual dis-
posicién de los galanes de acercarse a la casa de Icario segtin las reglas del
dispositivo matrimonial. Tal como sostiene Eurimaco, hijo de Pélibo: “Por
mi parte, a Telémaco quiero exhortar ante todos a que obligue a su madre
a volver a la casa paterna: hay aqui quien aspira a la boda y apresta los dones
que se deben a un padre entregar por la hija querida” (HOMERO, Odisea, II,
vv. 194-197).
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De Penélope a Ulises. El largo camino al pasado

Dame oidos, joh diosal, que ayer, visitando mi casa, me mandaste cruzar
en mi nave el océano brumoso por saber del regreso al hogar de mi padre en
ausencia tanto ha (HOMERO, Odisea, II, vv. 263-265).

Volvamos a la trama del canto. Telémaco insiste en retener a su madre en
el palacio, ms alld de las pretensiones de los galanes o del potencial empobre-
cimiento de su casa, cuyos riesgos analizamos precedentemente. Su posicién
frente a Antinoo es contundente y firme: “Ni por pienso, joh Antinoo!, he de
echar de mis casas a aquella que la vida me dio y la crianza” (HOMERO,
Odisea, II, vv. 131-132).

La resolucién de mantener en el hogar a su madre habilita la actitud que,
una vez mds, sostiene el joven como obstinada posicién: invitar alos galanes
de retirarse del palacio: “Si os sentis en el fondo del alma irritados por ello,
de una vez mis estancias dejad, procuraos otras mesas y comed de lo vuestro

invitdindoos por turno” (HOMERO, Odisea, IT, vv.138-140).

Quizds hayan sido éstas las tltimas palabras hacia los galanes referidas
a su actitud y a la critica situacién del palacio y de su madre. Ha llegado
la hora de partir y de dejar atrds la vida que tanta ira y dolor despierta en el
joven. Telémaco no olvida, sélo suspende la consideracién de la situacién para
saber de su padre porque cabe que alli estd la clave de alguna transformacién

posible en las actuales condiciones de vida tanto de la casa, como de su madre.

El viaje en un viaje de multiples aristas y ésta es una de ellas. Si
algo ha de modificar las actuales condiciones de existencia de todos los actores
que juegan el drama en Itaca, eso serd el conocimiento definitivo de la suerte

corrida por el padre hoy ausente.

Asi le responde Telémaco a Eurimaco: “Oye, Eurimaco, oid los cons-
picuos galanes presentes, no mdis ruego os haré, ni siquiera mencién de
estas cosas. Las conocen los dioses, las saben también los argivos: sélo os
pido una nave ligera con doce remeros que me abran camino en el mar por
un lado y por otro” (HOMERO, Odisea, II, vv. 211-213). El joven les hace
saber sus planes de llegar a Pilo y a Laconia en busca de las tan ansiadas
noticias para definitivamente tomar las medidas del caso si Ulises ha muerto:
“volveré sin tardanza a la patria querida, una tumba serd alzada en su honor,
toda ella de finebres done cubriré como es justoy me madre tendrd nuevo
esposo” (HOMERO, Odisea, II, vv.221-223). Telémaco vuelve a hilvanar la

ecuacién que nos ha acompafnado como clave interpretativa: Saber es poder. El

%

»
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joven necesita saber para poder ejercer politicamente alguna transformacién
que cambie la estructura de la casa, lo cual implica su propio estatuto y el de
su madre. La ausencia de Ulises ha generado una cierta forma de ausencia de
poder que sélo el conocimiento puede superar. La actual incertidumbre es la
peor aliada para lograr algiin cambio que descomprima los distintos niveles
comprometidos: su situacién de hijo, la situacién de su madre asediada, la
hybris reinante en el palacio a partir de la presencia predatoria de los ga-
lanes, la conservacién material de la casa ante la amenaza del debilitamiento,
el destino politico de la casa y el alivio del dolor que todos esos elementos
combinados causan en el joven. Sélo el conocimiento aliviard el dolor que el

desconocimiento produce.

El viaje es entonces un viaje que existencialmente debe arrojar un cierto
bienestar més alld de las noticias que se recaben; una especie de pharmakon
que pueda sanar las heridas del desconocimiento; un remedio eficaz para plan-
tarse ante las circunstancias definitivamente desde el lugar que la verdad per-

mite en su matriz esclarecedora.

En el marco de los juegos de poder que se entablan entre los actores, la
voz alzafda de Mentor es interesante a la hora de captar el concepto de resis-
tencia. Mentor, viejo amigo de Ulises, suspende también la mirada sobre los
galanes, tal como lo ha hecho Telémaco al anunciar su partida, y se dirige a viva
voz al pueblo para denunciar su pasividad, su falta de reaccién y la ausencia
de resistencia como gesto politico: ‘quien me indigna es el resto del pueblo,
pues todos estdis como mudos ahi sin alzar vuestra voz ni hacer frente a esos
hombres ni, siendo los mds, ponéis coto a los menos” (HOMERO, Odisea, II,
vv. 239-241). El llamado a la accién politica es contundente e, incluso apela a
un argumento de caricter cuantitativo aludiendo al niimero de unos y otros.
Unos pocos han trastornado con su accién el orden ante el silencio y la accién

coémplice de la mayoria.

Quizds sea esta voz la que, junto con la de Telémaco, constituya el punto
de ruptura con la situacién dominante. De todos modos es hora de dejar paso
a otro tipo de accién; los discursos cesan, la asamblea se disuelve, los galanes
vuelven al palacio y sélo un acontecimiento rompe la mismidad de la circuns-
tancia: la partida. El viaje opera como aquello que rompe la habitual familiari-

dad de la vida que el palacio ostenta desde la partida de su sefior.

Sélo un acontecimiento politico existencial rompera los limites de esa
habitualidad estdtica. Un acontecimiento que operard como lo otro que fractu-
ra lo mismo. A la mismidad estructural de una casa que parece acostumbrada

a las reglas de juego, Telémaco, inspirado por Atenea, la perfecta estratega,
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opone el acontecimiento que rompe el esquema de funcionamiento y con ello
mueve las piezas, arrojando una nueva figura al caleidoscopio. Eso es un acto
politico: generar la fractura del dispositivo estdtico para que se genere el
intersticio de alguna transformacién posible. El viaje opera como el punto de
fuga, como el casillero vacio que permitird mover las piezas en un orden nue-

Vo, porque consigo arrojaré el conocimiento de lo atin desconocido.
CONCLUSIONES

Otra larga jornada que llega a su fin

Tal diciendo su mano arrancéd de la mano de Antinoo con presteza (HO-

MERO, Odisseia, II, v. 321).

Los hombres han dicho y han hecho lo que debian hacer y decir y ha
llegado la hora de la ruptura definitiva que pone en marcha la empresa de
Telémaco. Los distintos actores han jugado sus roles respectivos y las cartas
han sido puestas en circulacién. Telémaco han planteado su plan, los hombres
de Ttaca se han expresado desde sus diferentes lugares y pretensiones. El plano
humano ha devuelto su expresién y el canto culmina con la presencia de Ate-
nea; en efecto, el comienzo del canto Iy el final del segundo parecen constituir
una estructura que se abre con la presencia de lo divino y se cierra con la mis-
ma presencia singular. Es como si el plano divino hiciera su emergencia para

abrir y cerrar la secuencia dramdtica.

La diosa vuelve a aparecer y Telémaco siente su presencia en el momen-
to fundamental de la trama; a punto de partir hacia la busqueda de su padre,
de sunombre, de su ausencia o de su presencia, la diosa retorna para reforzar
con su presencia el plan que ella misma urdiera como una estratega perfecta.
Su obra estd siendo consumada y el joven, a punto de cumplir su mandato:

partir para retornar desde otro lugar.

Ambos retoman el didlogo interrumpido por la secuencia que se jugara
en el plano humano; la conversacién restaura la permeabilidad de los topoi,
intersecta el plano divino y el 4mbito humano en una didlogo que da cuenta
de la intervencién de los dioses sobre los hombres y de la dependencia de és-
tos frente a lo 4ltero: “Dame oidos, joh diosa!, que ayer, visitando mi casa, me
mandaste cruzar en mi nace el océano brumoso por saber del regreso al hogar
de mi padre en ausencia tanto ha: me lo van difiriendo los hombres aqueos,

pero atin més los galanes henchidos de mala soberbia” (HOMERO, Odisea,
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IT, vv. 262-266). Telémaco conoce perfectamente que sin el auxilio de Atenea
la empresa resultard imposible. Ese es el conocimiento fundamental de los
mortales; la mayor sabiduria humana consiste en reconocer la dependencia de
la divinidad, Quizis ése sea el intimo mensaje que mds tarde el ordculo dejard
oir a todos los hombres de sensata voluntad. El “condcete a ti mismo” es, en
tltima instancia un llamado a reconocer el propio limite y saber que son los

dioses aquellos que disponen la suerte de los mortales.

Atenea se acercd y, una vez mds, le ofrecié unas palabras de aliento y
proteccién. Este gesto es de vital importancia antropoldgica: los dioses, cuando
asi lo disponen desde el arbitrio que caracteriza su estatuto, otorgan el sosiego
que los mortales necesitan para enfrentar las situaciones limites, tal como las
hemos descrito. Atenea retorna bajo el eco de Mentes vy ratifica el valor de
Telémaco para emprender su gesta, al tiempo que identifica ese valor con el

propio valor del padre.

Es este, a nuestro criterio, un primer elemento de consideracién a la hora
de pensar las conclusiones de ambos cantos, ya que el joven encuentra a su
padre en su propio valor. El coraje y la fuerza operan como modos de iden-
tificacién primera entre padre e hijo, al tiempo que constituyen operadores
de identidad compartida:“No serds desde ahora, Telémaco, vil ni insensato si
ha calado en tu 4nimo el noble valor de tu padre: tan perfecto varén era él en

palabras y en hechos, y tu ruta no habrd de quedarse incumplida y sin logro”

(HOMERO, Odisea, 11, vv. 270-273).

El segundo aspecto a considerar sobre el final del canto es la defini-
tiva particién entre dos tipos de hombres, territorializados por la diosa en los
topoi respectivos que a cada uno le corresponde a partir de sus cualidades. Te-
lémaco representa un tipo de varén prudente, con caracteres semejantes a los
de su padre, tal como analizdramos precedentemente, y los galanes aparecen
incluidos en otro linaje, en otra estirpe de baja especie y por ello el joven
debe seguir su empresa mds alld de ellos: “Deja, pues, a esos hombres que
sigan su plan y sus trazas, insensatos, que estdn por igual desprovistos de
juicio y honradez: no perciben la muerte y el negro destino que ya encima les
viene, pues todos caerdn en un dia” (HOMERO, Odisea, II, vv.281-284).
Los actores que juegan el drama en el palacio permiten la particién entre
las categorias de varones que dibujan el mapa de lo Mismo y de lo Otro en
materia moral, ya que lo que pareciera tensarse es la relacidn hybris-sophrosyne.
Telémaco aparece como un joven prudente, ni vil ni insensato, ni necio ni

cobarde, mientras los galanes constituyen el contra-modelo.
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El tercer punto a relevar es la plena corroboracién de lo que fuera nues-
tra hipétesis de trabajo: el desplazamiento de Telémaco de nifio a joven adul-
to, capaz de llevar a cabo una empresa de envergadura. A las consideraciones
analizadas en torno a las cualidades que acompafian al joven, podemos asociar
las palabras de la diosa al referirse a las posibilidades de éxito: “Confia en que
pronto acabados tendrds los trabajos que intentas” HOMERO, Odisea, II,
vv. 280). “Pero ti logrards y bien pronto ese viaje que anhelas” (HOMERO,
Odisea, I1, vv. 285).

Los tdpicos anteriores quedan demostrados en el rechazo de Telémaco
a la invitacién de Antinoo de reunirse con los galanes a comer y beber. El
rechazo del joven es, quizis, la prueba més nitida de la particién antropolégi-
ca que se ha instituido en el interior de la casa de Ulises: “sCémo puedo, oh
Antinoo, comer ni gozar con vosotros soportando callado y tranquilo tamana
arrogancia? ¢No es bastante, galanes, lo mucho y precioso que antafio de mis
bienes cogisteis?” (HOMERO, Odisea, II, vv. 310-311). Nada tiene que hacer
Telémaco con esos varones transidos por la hybris. Este reconocimiento que
le permite elevar la voz y renunciar a permanecer callado es prueba suficiente
de su crecimiento y madurez. Telémaco ha comprendido la leccién primor-
dial que territorializa a los hombres en los espacios ganados a partir de sus
comportamientos. No hay nada que compartir con los galanes porque no hay
elementos comunes que hablen de una misma pertenencia identitaria. La con-
ducta de los galanes los aleja de las pautas culturales de los hombres de bien y
Telémaco ha elegido otra ruta; no sélo la ruta que lo lleva al rastro de su padre,
sino otra ruta existencial, marcada por su crecimiento: “Muy nifio era yo en
aquel tiempo, pero ahora, que soy ya mayor y que voy escuchando lo que
dicen otros, el 4nimo crece en mi pecho y he de hacer por echaros encima las
parcas funestas desde Pilo si voy, 0 aqui, si me quedo en la isla” (HOMERO,
Odisea, II, vv. 313-317). El palacio estd lleno de burla humillante; los
galanes insisten en su actitud predatoria y butlesca. El joven ha jugado su
destino de intentar cumplir su anhelo, més alla del clima que se vive en su casa.
Todo esta dispuesto. Hombres y dioses se unen en una gesta comtin. Atenea
no abandona a Telémaco y los hombres dispuestos, tampoco. Pilo espera; los
rastros del padre, también. Las libaciones de rutina estdn preparadas. Ya no
hay retorno a una edad otra; Telémaco ha crecido. En efecto,“ Tal el barco en la
noche y la aurora se abrié su camino” (HOMERO, Odisea, II, vv. 434).
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O CONTEXTO FUNERARIO HOMERICO:
AQUILES E SUAS ACOES MAS (KAKA ERGA)

Bruna Moraes da Silva'

INTRODUCAO

“A morte é um problema dos vivos” (ELIAS, 2001, p. 10). E assim que
Norbert Elias, em sua obra A soliddo dos moribundos, refere-se a esse fendmeno
que vai muito além da destruicio de um estado fisico e bioldgico. Morrer, como
sustenta Rodrigues, é acima de tudo um perigo sociolégico (RODRIGUES,
1991, p.11), cabendo aos sobreviventes o desenvolvimento de estratégias que
lidem com o aniquilamento que a morte provoca. Ainda assim, cada socieda-
de possui uma forma de representar esse momento, cercando-se de elementos
simbdlicos para caracterizd-lo, integrando-o tanto em seu universo mental

quanto em suas priticas institucionais (VERNANT, 1988, p. 34).

Na Antiguidade grega isso nio era diferente. Ainda que o fim da vida
fosse compreendido como a alteridade por exceléncia (VERNANT, 1988, p.
34), procurava-se maneiras de se lidar com esse momento, sabendo que este
outro deveria ser agregado ao corpo social. A notédvel preocupagio com a morte,
mesmo com as especificidades de cada periodo, notabiliza-se, sobretudo, pelo
cuidado que os sobreviventes demonstravam em relagio a seus mortos, seja

através do lamento ou dos ritos finebres.

A literatura homérica é uma das documentagées da Grécia Antiga que
destaca para nds esse zelo, sendo através dela que “nossas mais antigas e com-
pletas imagens da morte grega sio providas” (GARLAND, 1985, p.1). O
aedo, que a todo tempo faz questio de enfatizar a superioridade dos deuses
e a condi¢cio mortal dos homens — “que feito folhas vicam por/ um tempo,
florescendo, nutridos de frutos, / mas, vida breve, logo perecem, exinimes”
(HOMERO. Iliada, XXI, vv. 462-466) — foi responsivel por amoedar em
suas epopeias diferentes c6digos de conduta ante o fim da vida que, devemos
ressaltar, eram partilhados pelo grupo social que o ouvia: a aristocracia guer-
reira (SCODEL, 2004, p.45), uma classe fechada e com intensa consciéncia de
seus privilégios, de seu dominio e de seus costumes (JAEGER, 2010, p. 42).

1 Mestre em Histéria Comparada e doutoranda do Programa de Pés-graduagio em Histéria
Comparada (PPGHC) da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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As imagens dessa pequena elite, representada nas epopeias pelos he-
réis, pode ser vista ‘como um modelo destinado a explicar e justificar o tipo
de estrutura social mantido pela aristocracia” (KRAUSZ, 2007, p. 45). Desse
modo, o publico do aedo, além de se deleitar com as narrativas acerca de sua
genealogia, educava-se através de seus versos, que eram tidos como verdadei-
ros veiculos educativos na sociedade grega, tragando “paradigmas de compor-
tamento, padrées do que é e do que nio é aceitdvel, e justificativas para modos
especificos de organizagio social” (KRAUSZ, 2007, p. 20), fazendo parte da
chamada paideia®,

Ante a morte, esses paradigmas de comportamento aparecem especial-
mente quando os guerreiros demonstram a honra e a coragem ao enfrentar
esse momento, buscando a gléria eterna entre seu povo através de seus atos
e, inclusive, de uma bela morte’. Mas também, o canto de Homero lembrava 3
sociedade as atitudes que deveriam ser seguidas em relagio ao morto, como o
luto e a realizagio de um funeral digno, evidenciando-se como estes “sio pro-
jetados para fornecer a qualquer pessoa que tenha perdido a vida o acesso a
uma nova condi¢io de existéncia social, para transformar a auséncia do desa-
parecido em um estado positivo mais ou menos estdvel: o estatuto de morto”

(VERNANT, 1989, p. 82).

A vista disso, tendo como corpus documental as epopeias de Homero e
a temdtica da morte como objeto de pesquisa, propomos, no presente artigo,
destacar o papel social do discurso proferido pelo aedo dentro da comunidade
em que era cantado, evidenciando de que maneira o trato com a morte nele
presente detém uma dimensio simbdlica ao reforcar os cédigos de condutas

a serem seguidas em relagio a esse momento, mas também ao demonstrar

2 Significando, literalmente, educacdo de meninos, perfazendo-se em um conceito muito amplo e
complexo, paideia pode ser simplificado como um conjunto de atividades educacionais e culturais
da sociedade grega, que possuia como objetivo a construgdo de um cidaddo com areté (exceléncia,
virtude), honra e coragem, através de atividades que levavam a harmonia entre o corpo e a mente.
Apesar de ser um termo que aparece apenas no século V a.C., em uma tragédia de Esquilo, como
ressaltado por Jaeger (JAEGER, 2010, p. 335), suas préticas sio muitos anteriores, levando-nos
a utilizar esse conceito para as epopeias de Homero que, inclusive, devemos deixar claro, nio
instruiram apenas os homens de seu tempo. No Periodo Classico, por exemplo, as criangas
aprendiam a ler com suas obras e chegavam a sabé-la de cor, mesmo com seus 14 mil versos -
Iliada - e 12 mil versos - Odisseia, além de tocarem citara recitando seus versos. Ademais, segundo
Romilly, “foi encontrado, no Egito, o testemunho concreto de que ainda na época helenistica
Homero servia para exercicios escolares da escrita, de paréifrase, de transcrigdes em lingua

moderna ou de comentirios” (ROMILLY, 2001, p. 111).

3 A bela morte, conceito muito debatido por Vernant (1978), consiste em morrer jovem em campo
de batalha, como um homem valoroso, demonstrando toda virilidade, honra e coragem a fim de
que a beleza juvenil do guerreiro fosse remorada e servisse de exemplo para geragdes vindouras.
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maneiras de como ndo se agir, isto é, transgressoes a esses c6digos, alteridades

dentro de um mesmo seio social.

Isso porque, como destaca-nos Maria do Céu Fialho, devemos ter em
mente que o outro nio é apenas o birbaro ou o estrangeiro, mas que “a identi-
dade helénica conhece tensées, fissuras e oposicdes de alteridades internas no
seu seio — o Outro pode, também, ser o Grego, como rival, inimigo, invasor,

infrator de cdigos de comportamento” (FIALHO, 2010, p. 114).

Para Marc Augé, antropélogo que se dedicou 4 andlise do conceito de
alteridade, a identidade somente pode ser produzida pelo reconhecimento des-
se Outro (AUGE, 1998, p. 19 e 20), que pode ser: 1) o Outro exdtico, que é
definido a partir de um “nés’ supostamente idéntico (nds franceses, europeus,
ocidentais)”; 2) o Outro étnico ou cultural — visto em uma relagio “nés e eles”,
como é o caso dos gregos frente aos barbaros; 3) o Outro social — que se define
pela posigio assumida dentro de um mesmo sistema (a mulher, a crianga, o es-
cravo, o transgressor) e o Outro intimo, que esta presente em todos os sistemas
sociais, remetendo-se as multiplas identidades neles existentes (AUGE, 2008,

p.22-23).

Ainda que nio possamos constatar uma formagio fechada nas obras ho-
méricas do que posteriormente serd compreendido como sociedade helénica,
é inegdvel que a consolida¢io de uma identidade ji possui seus gérmens em
suas epopeias, sendo estas criadas, como ressalta Maria do Céu Fialho, conco-

mitantemente ao fendmeno da colonizagio e da expansio gregas, iniciadas a

partir do século VIII a.C. (FIALHO, 2010, p.116)*.

Algumas tradi¢des eram tidas como universais ou pan-helénicas nos
versos homéricos, como a xénia (hospitalidade), o respeito aos mais velhos, o

culto aos deuses e a realizacio de funerais, cerne desta pesquisa.

Do mesmo modo, ainda que nio haja bdrbaros em Homero, a alteridade
pode ser vista em diversos momentos em suas obras, seja no contato com seres
excepcionais, como os ciclopes e as sereias; nas rela(;(‘)es de género; no contato

com o inimigo; com a morte e com os mortos. Isto é, com os diversos outros

4 Apesar de todo debate acerca da datagio obras Iliada e Odisseia, assim como a existéncia de
um individuo Homero, localizamos a criagio do aedo, assim como grande parte dos homeristas,
no século VIII a.C. Isso porque, ainda que em suas epopeias seja narrada uma época anterior
a que teria vivido — o periodo Palaciano (XVII — XII a.C.) — ele nio deixa de imiscuir em suas
obras questdes do seu cotidiano, sendo visto diferentes costumes arcaicos fazendo parte da vida
dos heréis mitolégicos, como é o caso da incipiente iségoria nas assembleias aqueias; a contestagio
dos reis, sendo seu poder alvo de disputas e discussio; a expansio para o mar e o contato com
diferentes povos, conectando-se ao cariter proto-colonizador de Odisseu (MALKIN, 1998, p. 3).
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existentes no cotidiano grego, reverberados nas representacdes sociais® concebi-

das pelo aedo.

Um dos exemplos mais evidentes de alteridade interna nas obras homé-
ricas que destaca o que Augé denomina de outro social, é a do her6i Aquiles.
Transgressor de normas, conhecido desde o inicio da epopeia Iliada como o
heréi da hybris, ele desrespeita cédigos helénicos, chegando a ser denominado
pelo aedo de 4grios anér, homem selvagem (HOMERO. Iliada, XXI, v. 314).
Duas dentre uma mirfade de quebras de cédigos de conduta realizada pelo
Pélida dio-se exatamente em relagio a momentos de morte, objeto de nossa
pesquisa: a primeira delas ao realizar sacrificios humanos em honra a seu ami-
go falecido Pétroclo, atitude nio aceita em meio a sociedade grega; e a segunda
a0 empreender um descomedido ultraje ao corpo do principe troiano Heitor.

Nio obstante, por ser um heréi e, ainda mais, o maior dos aqueus, ele
deve se redimir de suas faltas, realizando a¢oes dignas de um aristof, o que serd
posto em pauta apenas no ultimo Canto da Iliada, como veremos, ao concor-
dar em devolver seu inimigo morto ao rei Priamo.

De todo modo, a fim de analisarmos esse cariter paidéutico das obras
homéricas ao levar aos seus ouvintes os cddigos de conduta grego — ou a que-
bra desses — perante a morte, devemos investiga-las nio apenas em sua superfi-
cie linguistica, mas sim em sua discursividade, isto é, tendo em mente que o dis-
curso é contextualizado, nio se podendo atribuir um sentido a um enunciado
fora de um contexto (CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2012, p. 171) e
demonstrando como a linguagem pode ser vista como uma mediagio entre o

homem e a realidade social (ORLANDI, 2012, p. 16)°.

O discurso e as representagdes sociais presentes nas obras homéricas
vio, assim, muito além de apenas narrar o fim da vida de grandes herdis e he-

5 Utilizamos como aparato teérico o conceito de representagio social, analisado a partir das
perspectivas de Denise Jodelet. Segundo a autora, as representacdes sociais devem ser entendidas
como o estudo “dos processos e dos produtos, por meio dos quais os individuos e os grupos
constroem e interpretam seu mundo e sua vida, permitindo a integragio das dimensées sociais e
culturais com a histéria” (JODELET, 2001, p.10). As representagdes sio, assim, as interpretagdes
que os individuos ou grupos constroem sobre determinados objetos, podendo estes serem pessoas,
coisas, ideias ou fenﬁmenos naturais; reais, imaginarios ou miticos. Dessa forma, esses sistemas
de interpretagio organizam e orientam nossas condutas, sendo tanto processo como produto
dessa apropriagio que os sujeitos fazem da realidade que os cercam, elaborando-a psicolégica e
socialmente. Ademais, devemos enfatizar que as representagdes sociais circulam nos discursos,
sendo um fendmeno observavel, podendo revelar diferentes elementos da sociedade como normas,
crengas, valores e atitudes.

6 A metodologia da Andlise de discurso proposta por Eni P. Orlandi poe em destaque nio apenas
aanlise do discurso per se, mas dos processos e condi¢des de produgio do mesmo, pois ‘o analista
de discurso relaciona a linguagem 4 sua exterioridade” (ORLANDI, 2012, p.16). Dessa maneira,
o texto deve ser analisado em sua discursividade, tendo ciéncia da sua capacidade provocar efeitos
de sentido entre os locutores (ORLANDI, 2012, p.21). Dessupm:ﬁcializando o texto, objetiva-se
analisar a materialidade linguistica: o como se diz, o quem diz, em que circunstincias. Busca-se
compreender, assim, 0o modo como o discurso que analisamos se textualiza, assim como a ideologia

que ele constréi (ORLANDI, 2012, p. 65).
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roinas. Analisando-as a partir de seu local de produgio, entendendo-as como
um fenémeno de comunicagio social, elas se destacam como dispositivos ca-
pazes de organizar as condutas dos homens e expressar “aqueles (individuos
ou grupos) que as forjam e ddo uma definigio especifica ao objeto por elas

representado” (JODELET, 2001, p. 21).

A vista disso, colocaremos em destaque nio somente a anlise de caso
de Aquiles, mas igualmente o contexto funeririo no qual esse herdi se inseria,
tanto na obra do qual se faz protagonista quanto no universo discursivo
homérico, demonstrando que um exame dos ritos finebres presentes nos
versos do aedo é capaz de revelar um certo nimero de constantes, isto ¢, de

regras usualmente seguidas na relagio entre 0s vivos e 0s mortos.

O CONTEXTO FUNERARIO HOMERICO E O PAPEL DOS VIVOS
PERANTE A MORTE

Diferentes sociedades, cada uma a sua maneira, apropriam-se da morte
construindo-a no universo cognitivo dos individuos e grupos que as formam.
Organizando-se como poder, essas sociedades constituem-se como um siste-
ma de regras contra caos e a entropia que o fim da vida de um ente ou amigo
querido pode causar em meio a elas, “contra o que a mutila, contra o que que-
bra o curso normal das coisas, contra o que ameaga sua coesio e solidarieda-
de (RODRIGUES, 1991, p. 15). Organizam-se, sobretudo, para darem uma
resposta social e afetiva aos falecidos, mas igualmente para nio deixar que eles
se apaguem de sua memoria, pois “se os vivos conhecem seu nome, o morto

continua um pouco vivo’ (RODRIGUES, 1991, p. 12).

Assim sendo, saber lidar com a morte delineia-se através da institucio-
nalizacio desse momento, ou seja, da definicio de estratégias elaboradas pelos
sobreviventes para lidarem com a dor da perda, cumprindo “a fung¢io de facili-
tar essa passagem para os vivos’' (FLORENZANO, 1996, p. 64). Igualmente,
as praticas funerdrias, as maneiras de se lidar com o corpo do falecido, sio
parte de uma politica que demarcam uma mudanca de territorialidade, isto ¢,
o fim da vida na terra e o inicio de um novo estatuto nesta.

Dessa maneira, além de uma manipulacio fisica do morto, hd uma mani-
pulacio metafdrica, sendo a morte, assim como outros ritos da sociedade grega
(casamento, nascimento), um fenémeno de transformagio, de incorporagio de
um individuo em uma nova categoria social.

Homero, ante a necessidade de realizar essa institucionalizagio, expli-
cita, como citado, diversas condutas a serem seguidas tanto por aqueles que
estdo na iminéncia de morrer quanto pelo grupo social do qual fazem parte,
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que terd de lidar “contra e através do desaparecimento de seus membros’, cons-

truindo-se como um sistema de regras para tal (RODRIGUES, 1991, p. 11).

A vista disso, o discurso proferido pelo aedo perpassa uma verdadeira
politica em relagio 2 morte ou, ainda mais, uma ideologia funerairia, conceito
que deve ser entendido como um sistema de representa¢des no qual

Todos os elementos significativos que, dentro das praticas como dentro dos
discursos relativos & morte, referem-se ds formas de organizacao social, ds
estruturas do grupo, traduzem as diferencas, os equilibrios, as tensées em
meio a uma comunidade, testemunham sobre sua dindmica, sobre suas in-
fluéncias sofridas, sobre as mudangas operadas (GNOLL; VERNANT,
1982, p. 5-6).

Destarte, analisar essa ideologia funerdria, como destacam d’Agostino e
Schnapp, nio se trata apenas de “‘um fim em si mesmo, mas de um meio privi-
legiado de alcangar uma visdo social da Antiguidade” (DAGOSTINO, SCH-
NAPP, 1982, p. 20), verificando-se, acima de tudo, a construgio de uma agio
simbélica que é capaz de desvelar a estrutura social em que estdo inseridos,
seus valores e prerrogativas (MORRIS, 1992, p. 1), evidenciando temiticas
como status, hierarquia social e conflitos ideoldgicos.

Investigar as epopeias em sua materialidade linguistica, dando destaque
ao campo discursivo conectado aos tratamentos devidos aos mortos, faz-nos
assim revelar como as circunstincias nas quais o poeta se inseria eram capazes
de influenciar a maneira pela qual suas representagées se constituiam. Os ritos
finebres descritos por Homero podem ser compreendidos, desse modo, nio
como priticas em si mesmas, mas como ritualiza;ées, isto é, como um conjunto
de estratégias culturais especiﬁcas que, apesar de seguir certas prescrigoes, é
singular e dinimico, sendo capaz, inclusive, de contestar a ordem social, mate-
rializando-se nas performances poéticas e servindo como uma eficaz forma de
comunicagio simbdlica (BELL, 2009, p. 74).

Dessuperficializando o discurso homérico, podemos verificar que ape-
sar de sabermos que os rituais funerdrios descritos pelo aedo ganham propor-
¢bes muitas vezes nio vistas em outras documentagdes a respeito da temdtica
na época em que compunha’, seria erréneo afirmar que eles nio mantinham

nenhuma relagio com as prerrogativas dos grupos aristocraticos que o ouvia.

7 Como destaca Sourvinou-Inwood, “Costumes funerdrios homéricos nio tem correlativos em
uma sociedade real; eles sio um constructo, uma fusio de elementos que tinha se originado em
diferentes periodos e lugares” (SOURVINOU-INWOOD, 1995, p. 108). Porém, segundo
arland, isso nio invalida o fato de que muitas das praticas descritas pelo aedo existiam ainda
Garland lida o fato de q tas d. ticas descrit lo aed t d
na Idade Classica e até mesmo Helenistica. O autor cita, inclusive, que os epitifios de periodos
posteriores s epopeias continham muitas ideias presentes nos versos de Homero, demonstrando

a influéncia de suas epopeias na sociedade (GARLAND, 1985, p. XI).
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Como ressalta Marta Mega de Andrade, entre os séculos VIII a.C. — no qual
localizamos Homero — e VI a.C,, os ritos flinebres e os monumentos criados
em prol da meméria do morto “estariam inseridos no contexto da celebragio
quase heroica de um individuo por seus méritos” (ANDRADE, 2003, p. 232),
fato que pode ser sustentado pela afirmagio de Morris, segundo a qual “herdis
homéricos nio foram, talvez, figuras reais, mas no século oitavo, o heréi estava

sendo criado como um ideal aristocrata” (MORRIS, 1989, p. 306).

Esse ideal, analisado nos rituais post mortem, relacionava-se, sobretudo,
como a prépria citagio de Marta Mega Andrade nos suscita, 4 necessidade de
um elogio péstumo voltado para individuos, marcado por monumentos fiine-
bres que, no Periodo Arcaico, eram celebrados a partir de seus antepassados
‘como uma figura arquetipica de significado humano atemporal” (HUM-
PHREYS, 1980, p. 104), conectando-se ao culto dos ancestrais e, até mesmo,

aos cultos heroicos que, para muitos autores, teriam se iniciado no século VIII

a.C. (ANTONACCIO, 1994).

Desse modo, os funerais nio eram apenas um meio através do qual
honrava-se os mortos, mas igualmente uma oportunidade pela qual os kaloi
kagathoi demonstravam seu prestigio em meio 4 sociedade, destacando-se os

individuos mais nobres e afirmando hierarquias.

Por nio existirem regras que delimitassem as familias aristocraticas
a respeito da exibi¢do desses rituais dedicados aos mortos, a demonstragio
do status social era vista especialmente na suntuosidade que eles comportam.
Segundo Garland, “um funeral apresentava oportunidade inigualdveis para a
ostentagio da riqueza, solidariedade entre parentes e orgulho familiar” (GAR-
LAND, 1985, p. 20).

Nas obras homéricas, especialmente na Iliada, o elogio dado é igualmen-
te individual e marcado pela suntuosidade®. Apesar de vermos guerreiros and-
nimos cremados em piras coletivas (HOMERO. Iliada, VII, vv. 327-343)°,

para os grandes herdis mortos em combate, do qual conhecemos seu prestigio

8 Na Odisseia, quando Athend se dirige a Telémaco, solicitando que fosse em busca de seu pai,
refere-nos a essas ricas exéquias dadas aos mortos: “Se ouvires que ele vive e que retorna a Itaca,
/Suporta a dura espera, mesmo se de um ano, /Mas se ouvires que jd morreu, erige um timulo/
Tao logo chegues, ricas oferendas funebres, / Muitissimas, concede (HOMERO. Odisseia, I, vv. 287-
291 - grifos nossos).

9 Ainda que os guerreiros andnimos tenham sido cremados em uma tinica pira e a eles tenha sido
erigido um tinico sepulcro, seus ossos deveriam ser devolvidos ao final da guerra as suas familias,
para que assim pudessem dar-lhes as honras completas, como a prépria passagem supracitada
destaca.
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e/ou genealogia, como ¢ o caso de Pitroclo, Heitor e Aquiles, eram eviden-
ciadas as honrarias necessérias, ou seja, os cuidados com o corpo do morto,
as oferendas, banquetes e jogos finebres, ritos essenciais em meio aos niicleos

aristocraticos.

Inseridos na chamada shame culture (cultura da vergonha), na qual o
aidés, o medo da desaprovagio é “a mais potente forca moral que o homem
homérico conhece” (DODDS, 2002, p. 26), além da coragem diante da morte
e dos inimigos ser uma das prerrogativas para que o herdi nio fosse vitima da
léthe, do esquecimento, aos vivos era dada igualmente a responsabilidade dos
cuidados do corpo do morto, assim como da eregio de uma estela que o dig-
nificasse e mantivesse seu nome na memoria social, apresentando-o como um
exemplo para as geragdes vindouras, inclusive as que ouviam o aedo. Como nos
recorda Odisseu na obra em que protagoniza,“as honras finebres, / se somaria

o kléos, renome entre os aqueus” (HOMERO. Odisseia, V, vv. 311-312).

Por conseguinte, dedicar-se ao estudo da morte na sociedade grega anti-
ga vai muito além de investigar um evento per se. Os helenistas que se debru-
caram sobre a pesquisa dos ritos funerarios pelos quais o corpo do morto de-
veria ser submetido destacam como o fim da vida é demarcado culturalmente
entre 0s gregos antigos como um processo, ou seja, por estigios que o compde
e o significam, que vio desde o momento do 6bito até a inclusio do morto
no reino do Hades (VELASCO, 1989, p. 20). Esses estdgios, definidos pelos
antropdlogos como de passagem, conectam-se sobretudo as mudangas fisico-
-biolégicas que ocorrem nos seres humanos, rodeados de rituais e cerimonias

préprias (FLORENZANO, 1996, p. 7)™,

Desse modo, dar essas honrarias aos mortos, seu géras thandnton™, relacio-

nava-se, nos poemas homéricos, sobretudo, ao fato da morte ser recompensada

10 Os ritos de passagem, como nos remete Nicole Belmont, sio aqueles que acompanham as

mudancas de lugar, estado, ocupagio, posigio social e idade (BELMONT, 1997, p. 16).

11 Entre os gregos antigos, o termo Y£pog (géras) se define como uma marca de honra, um
privilégio, uma distingdo recebida por outrem ou merecida por seus préprios méritos (BAILLY,
2000, p. 398), seja em vida ou apés a morte. Na épica homérica, vemos, por exemplo, que a ira
de Aquiles, o protagonista da Iliada, d4-se pelo fato de Agamémnon ter-lhe tomado seu géras de
guerra, a sua escrava Briseida, cometendo através de sua dte um ultraje a0 negar o direito do Pélida.
O geras thanénton concebe-se, assim, como aquilo que é devido ao morto — enterro préprio, luto e
lamento — sendo implicito no significado do termo duas questées essenciais: 1) as prerrogativas
impostas aqueles que sobreviviam ao lidarem com seus mortos, visto que os ritos finebres
destacam-se como responsabilidade social dos vivos (HOLST-WARHAFT, 2005, p. 7); e 2) o
merecimento por parte daqueles que se foram que, em nossa documentacio, devemos recordar,
tratam-se, muitas vezes, de herdis/heroinas, falecidos que segundo Burkert exigem uma veneragio
adequada (BURKERT, 1993, p. 396).
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pela rememoragio, pois esses herdis eram, antes de tudo, ancestrais que de-
veriam ter seus nomes reverberados tanto através da poesia épica quanto das
suas tumbas (ANTONACCIO, 1994). Como nos evidencia Bouvier, a“morte
nio é um corpo que desaparece no vicuo, mas uma figura que se inscreve na
memoria de cada um, que busca compartilhar as qualidades exemplares do

morto’ (BOUVIER, 1999, p. 65).

Assim sendo, ndo apenas bastava aos herdis realizarem feitos decorosos
ou terem uma bela morte, mas cobrava-se dos vivos um tratamento adequado
especialmente para que o morto nio fosse esquecido, sendo diversas passagens
elucidativas a respeito desse fato.

Na Iliada, poema no qual os cuidados com o morto mais se destacam,
vemos através da morte do heréi Sarpédon, por exemplo, os rituais prestados
aos guerreiros mortos em batalha. Apds perder sua vida e ter seu corpo como
alvo de ultraje por parte dos aqueus, Zeus, pai do herdi, teme essa agio, dando

a Apolo as seguintes ordens:

‘Do sangue escuro, Febo dileto, depura

Sarpédon, arrendando-o das flechas; levando-o
bem longe, lava-o na dgua de uma corrente; unge-o
de ambrosia e o reveste de imortais roupagens;
depois, a portadores velozes o entrega,

aos gémeos Sono e Morte, que o conduzirdo

ao opulento e vasto pais dos Licios, onde

os parentes e amigos lhe dardo sepulcro,

e estela [TOpPo € 0TAAY], privilégios e pompas da Morte [yop yépag
gotl Bovoviov)’

(HOMERO. Iliada, X VI, vv. 667-675).

As palavras do deus indicam, desse modo, alguns dos cuidados basicos
que compunham esse géras: a limpeza do corpo, livrando-o do sangue e da po-
eira; o uso de Sleos para ungir o caddver, a escolha de vestimentas para orni-lo,
assim como a erecio de um sepulcro e estela pelos mais préximos (“parentes
e amigos”).

Na Odisseia, temos mais um exemplo elucidativo do que era devido ao
morto. Elpenor, a primeira psykhé que Odisseu entra em contato no mundo
dos mortos, destaca claramente o papel dos vivos diante dos falecidos: o heréi
polimétis, ao ver a alma de seu “scio insepulto, ainda sobre a larga terra, /pois
que o soma, seu corpo morto, nds deixdramos/sem pranto e sem sepulcro no
solar de Circe [...]” (HOMERO. Odisseia, X1, vv. 51-53), dela recebe um pe-
dido, destacando a necessidade de obter um funeral digno e as prerrogativas

para tal:
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Suplico em nome de quem sonhar ver,

de teu pai, que se desdobrou por ti na infancia,
de tua mulber, do filho que deixastes s6,

sei que daqui, onde Hades mora, aportards,
em nave bem-lavrada, na insula Eeia,

onde te rogo, chefe, que me rememores!

Nao me abandones insepulto e sem lamento,
Quanto tefores (numes nao te punas por
mim!), mas com minhas armas todas me incendeia
E a beira do oceano cinza erige o timulo

de um infeliz: vindouros saibam que eu vivi!
Faze isso por teu nauta e espeta sobre a tumba
O remo, que, vivendo, usei ladeando amigos’

(HOMERGO, Odisseia, X1, vv. 66-78).

Desse modo, de acordo com d’Agostino e Schnapp, toda pritica funerd-
ria constituia-se de trés etapas: “aquela do tratamento do cadéver, de sua de-
posicio, e das oferendas que o acompanham” (D’AGOSTINO, SCHNAPP,

1982, p. 18). Redfield analisa mais a fundo esses estgios, salientando-nos que

‘o funeral envolve, assim, a retirada do corpo, a criagio de um mo-
numento e certos atos significativos pelos enlutados. O primeiro, vou
sugerir, lida com o homem morto como um ser orgénico, o segundo
trata-o como um ser social; o terceiro propde uma relagio entre os

mortos e os vivos” (REDFIELD, 1994, p. 171).

Em nosso corpus documental, verificamos em suas passagens diversos
cuidados com os mortos sendo expostos, ainda que nio haja uma delimitagio
clara dessas etapas. A primeira delas que vemos sendo apresentada, denomi-
nada préthesis, remetia-se ao cuidado com o corpo e a purificagio do caddver a
ser realizada. Apds a limpeza, o corpo deveria ser decorado com flores e joias,
sendo finalmente deitado sobre uma superficie (kliné) e coberto com um man-

to que deveria veld-lo durante o caminho para a tumba.

Na Iliada, os funerais de Pitroclo e Heitor demonstram-nos esses cuida-
dos. Aquiles ordena que os companheiros

Pusessem

na pira megatripode e lavassem, presto,

o sangue a fluir do corpo de Pdtroclo morto.
Posta na pira a tripode depuradora,

nela verteram dgua e com lenha escaldaram
em fogo ardente a tripode bojuda. Quando

limparam o cruor cadaveroso e as chagas untam

»
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de unguento de nove anos. No leito funéreo

o recobrem, com linho fino, da cabeca

aos pés. Langam por cima um manto todo branco.

Noite adentro o deploram os Mirmidaes, juntos,
Pranteando-o [yowVTEG] com o heroico Aquiles, pés-velozes
(HOMERO, Iliada, XVIII, vv. 342-354).

E, do mesmo modo, solicita que o mesmo seja feita ao corpo de seu ini-
migo:

Da carreta, belas-rodas, tomam

os dons para o resgate da cabeca hectérea,
numerosos, deixando dois mantos e tinicas,
bela-urdidura, para transportar, cobrindo-o,

o caddver. Aquiles chamou suas ancilas,
mandando que o lavassem e ungissem, apés
remové-lo de modo que o ancido nada visse,
evitando que, doido, nao freasse a ira e Aquiles,

ferido, desse fim a Priamo, transgredindo

o comando de Zeus. Lavado e ungido, as flimulas
vestiram-no de manto e tinica. O Aquileu,
soerguendo-o, ao carro bem-brunido icou-o, por seus

parceiros ajudado

(HOMERO, Iliada, XXIV, vv. 579-591).

A préthesis, usualmente, ocorria apds o dia da morte e deveria durar ape-
nas vinte e quatro horas, assim como o corpo deveria ficar exposto o tempo
necessirio para que a morte fosse comprovada (GARLAND, 1985, p. 26).
Porém, podemos verificar através da documentagio que o tempo poderia ex-
ceder muito mais do que isso. No funeral de Heitor, por exemplo, o seu corpo
fica exposto por nove dias (HOMERO. Iliada, XXIV, v. 664) e o de Aquiles
por dezessete (HOMERO. Odisseia, XXIV, vv. 62-65).

Segundo Garland, “a duragio dessa etapa era determinada, aparente-
mente, ou pela posi¢io social do falecido ou pela dor sentida pelos sobreviven-
tes”(GARLAND, 1985, p. 26). Igualmente, como destacado por Humphreys,
“uma familia nobre desejando fazer a exposi¢io mdxima em honra ao um
membro morto iria, em primeiro lugar, prolongar a préthesis por tanto tempo
quanto possivel, antes da decomposi¢io do corpo” (HUMPHREYS, 1980, p.
99), ressaltando como os funerais homéricos ecoavam as prerrogativas da so-
ciedade aristocritica para qual o aedo cantava, evidenciando o status do morto

e de sua familia através dos cuidados com seu corpo.
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A segunda etapa dos ritos finebres, denominada ekphord, refere-se ao
trinsito do corpo de sua casa, no qual j teria de haver recebido todo o trata-
mento necessdrio, até o local de cremagio ou sepultamento, como visto na pas-
sagem acima, descrevendo os cuidados com o corpo de Heitor. Esse transito
ocorria em carros finebres, no qual o caddver era exposto sob uma cama, com
lengéis, mantas e travesseiros, realizando uma associagio entre sono e morte,
que até os dias de hoje se faz natural para nés (VERMEULE, 1979, p. 13).
A cabega do morto deveria ser apoiada nas mios dos parentes e amigos, como
Aquiles faz com Pitroclo (HOMERO. Iliada, XXIII, vv.137-138), e Andrd-
maca com Heitor (HOMERO. Iliada, XXIV, vv. 723-725).

Apbs a ekphord, os ritos finais deveriam ocorret, isto é, a cremagio ou
inumagio do corpo. Em Homero, todas as referéncias aos funerais sio marca-
das pela pira funeraria, como ja visto em algumas passagens aqui citadas'% O
fogo, segundo Mirto, era considerado um meio catirtico de tornar o cadaver
sagrado (MIRTO, 2012, p. 89) e, devido a isso, vemos personagens exigindo
que essa etapa funebre fosse cumprida. Heitor, por exemplo, temeroso pelo
ultraje que Aquiles deseja cometer ao seu corpo, suplica-lhe que se corpo seja
restituido aos seus pais a fim de ser cremado (HOMERO. Iliada, XXII, v.
339-343); A psykhé de Pitroclo vai a Aquiles em sonho e, do mesmo modo,
solicita que a ele seja dado seu quinhio de fogo (HOMERO. Iliada, XXIII,
wv. 69-77).

No momento da cremagio — a qual era seguida pelo recolhimento dos
ossos a fim de serem enrolados em um tecido e postos em urna que seria entet-
rada, assim como a eregio de uma estela (GTNANV), de um séma (ofpLar)* sobre
o tamulo (TVpB0OG) — oferendas ao morto eram realizadas.

Usualmente, animais eram sacrificados em honra ao amigo ou ente que-
rido a fim de que ele recebesse seu géras thanénton. Todavia, um caso peculiar,
como aqui j4 citado, se destaca em meio ao funeral dado a Pétroclo, do qual
Aquiles fora pupilo e com o qual construiu uma forte relacio de philia. As
honras prestadas ao amigo do Pélida, como destaca Mirto, nio possui nenhum

paralelo em quantidade ou variedade com o periodo histérico e até dentro dos

12 Devemos ressaltar que apesar de a cremagio ser o principal ritual finebre descrito pelo aedo,
o Periodo Micénico, no qual Guerra de Troia estaria inserida, nio conheceu essa pritica. Os
timulos encontrados dessa época sio, inclusive, uns dos artefatos arqueoldgicos mais utilizados
para sabermos acerca dela (MIRTO, 2012, p.84), demonstrando como Homero expde em suas

obras ritos existentes no perfodo histérico que se insere.

13 O termo séma possui diferentes significados dependendo do contexto, como identificar,
marcar ou recordar (SOURVINOU-INWOOD, 1995, p. 136). No caso dos funerais ele seria a
identificacio e rememoragio do morto, sua mnéma.

J

»

217

Dossié



préprios poemas (MIRTO, 2012, p. 86), sendo as oferendas oferecidas pelo

Pélida uma transgressio ao que se ocorria em sociedade.

Do mesmo modo, Aquiles comete outro ato desmedido ao nio possibili-
tar, em um primeiro momento, a realiza¢io dos funerais de Heitor, ultrajando
seu corpo de maneira vilipendiosa. Para os gregos antigos, morrer ataphéi, sem
suas honras funeririas, configurava-se como prejudicial tanto para o falecido
quanto para aqueles que ficavam, fazendo-se uma obrigagio de cunho ético dar
sepultura ao morto, assim como o luto, pois essas s3o prerrogativas “sine qua

non de uma boa morte” (SOURVINOU-INWOOD, 1995, p. 130).

Dessa maneira, as a¢des de Aquiles o transformam, como aqui defendi-
do, em um outro social, uma alteridade que se destaca internamente na socieda-

de homérica, sendo alvo de reprovagio até mesmo pelo préprio aedo.

A ArTERIDADE INTERNA EM HOMERO: ESTUDO DE CASO
DE AQUILES

Como citado, ainda que nio seja possivel estabelecermos para as obras
homéricas a ideia de uma sociedade helénica, nio podemos deixar de notar
tracos da formagio de uma helenicidade nos versos do aedo, chegando este a ser
admitido até mesmo por Platio — que defendia a expulsio dos poetas de sua
polis ideal™ — como o educador de toda a Hélade, “digno de ser estudado no

que entende com problemas da educagio e das relagdes humanas’, sendo im-

prescindivel acatar seus ensinamentos (PLATAO, Republica, X, 606-607a).

Todavia, esse valor pedagdgico visto em suas obras dava-se igualmen-
te através de exemplos negativos, postulando-se casos em que os cédigos de
conduta nio eram seguidos ou eram transgredidos. Aquiles, herdi que comete
excessos durante diversos momentos na poesia em que sua ira se faz prota-
gonista, forcando até mesmo que os deuses intervissem, é um dos casos a ser
mencionado a respeito da alteridade interna vista nas obras de Homero, isto ¢,

dos desvios de normas consideradas universais pelo aedo.

O primeiro caso a ser analisado, como j4 exposto, dd-se nos funerais em
honra a Pétroclo, companheiro de Aquiles tanto em armas quanto em ami-

zade. Os ritos fnebres realizados para o herdi, como destacado por Annie

14 Platio acreditava que Homero prejudicava sua pélis ideal, pois utilizava em suas epopeias
personagens que expressavam tdo livremente suas emogdes que prejudicavam o controle das
mesmas por parte da audiéncia (GRIFFIN, 2004, p. 157). Ademais, para o filésofo, o aedo
demonstraria em suas obras uma impiedade e imoralidade atreladas aos deuses, igualmente o

criticando por isso (CARLIER, 2008, p. 12).
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Schnapp-Gourbeillon, nio possuem nenhum equivalente nos achados arque-
olégicos da Grécia Antiga, sendo uma ceriménia singular tanto em meio a
sociedade grega quanto no préprio discurso homérico (SCHNAPP-GOUR-
BEILLON, 1982, p.77).

Somadas is ricas exéquias dadas ao morto, como aqui j4 citado, jogos
em sua honra, assim como banquetes, foram igualmente realizados, demons-
trando uma extrema suntuosidade em seu funeral, uma versio “enriquecida’ da
ceriménia dedicada, por exemplo, a Heitor (SCHNAPP-GOURBEILLON,
1982, p. 80).

A vista disso, alguns estudiosos colocam Pitroclo e o géras a ele pres-
tado, como um therdpon do Pélida (SCHNAPP-GOURBEILLON, 1982;
NAGY, 1999; WITHMAN, 1958), isto é, um substituto ritual, prenunciando
a morte que lhe ocorrer fora da narrativa da Iliada (NAGY, 1999, p. 33). O
lamento exacerbado dado ao morto, assim como o uso da saudagio khaire ao
heréi (HOMERO, Iliada, XXIII, v. 19 e 179-180) — termo que no século
VIII a.C. nio era habitual para pessoas falecidas e sim apenas para deuses
— refor¢a o comportamento anormal de Aquiles durante toda a Iliada, demar-
cando seu excesso e o citado papel de therdpon realizado por Patroclo, visto que
“ele é 0 espelho em que Aquiles projeta suas préprias motivagdes, necessidades
e desejos” (SOURVINOU-INWOOD, 1995, p. 185), sendo, inclusive, deno-
minado de “meu igual, cabega a par da minha” (icov &pfj kepaAf)) (HOME-
RO, Iliada, X VIIIL, v. 82).

Ainda assim, o ato que mais se destaca nos funerais ao heréi ¢ o rito
sacrificial a ele prestado, um sacrificio aberrante devido aos estatutos das viti-
mas (LORAUX, 1982, p. 29-3), visto que a oferenda dada Pitroclo remete-se
a dois cachorros, quatro cavalos, bois, ovelhas e, acima de tudo, doze prisio-
neiros troianos (HOMERO. Iliada, XXIII, vv. 166-8 e 173-179), o que de-
marca uma transgressio inadmissivel dentro das normas da sociedade helénica

(SCHNAPP-GOURBEILLON, 1982, p. 83).

Isso porque, dedicar um homem ao cutelo do degolador, como ressalta-
do por Albert Henrichs e outros autores, estava presente apenas no imaginirio
dos gregos, sendo um tema de impacto que teria feito parte unicamente de seu
passado histérico, (HENRICHS, 2013, p. 182), encontrando-se, desse modo,

sobretudo nas documentagoes poéticas.

Ademais, sacrificar cavalos e cachorros — ainda que a arqueologia com-
prove casos em que isso fora feito — seria, segundo Annie Schnapp‘Gour‘
beillon, tdo monstruoso quanto sacrificar homens devido ao cardter de compa-

nheirismo desses animais (SCHNAPP-GOURBEILLON, 1982, p. 82-83).
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Ato de selvageria, que poderia, ainda assim, remeter-se a uma atividade
do passado ou A criatividade poética, o sacrificio ritual dado como oferenda ao
morto fora descrito por Homero como uma a¢io maldosa — kaka £pya (HO-
MERO, Iliada, XXIII, v. 176), meditada no intimo por Aquiles, que aticava“a
terra fiiria da fogueira até saciar-se’, sendo denominado pelo aedo, como citado,

de 4grios anér, 0 homem selvagem (HOMERO. Iliada, XXI, v. 314).

Até mesmo o Escamandro — rio no qual Aquiles joga os guerreiros troia-
nos mortos oferecidos em sacrificio — revolta-se contra o heréi, ameagando-lhe

com uma sepultura de lama, isto é, um antifuneral:

Nem forca, nem beleza, nem armas esplendidas
lhe vao valer, pois logo jazerd no fundo

palustre, encasulado em lodo; a recobri-lo

ey mesmo deporei seixos e pedregulhos

sem conta; os Aqueus ndo poderdo sequer seus
ossos resgatar, tanta lama o engolird.

Aqui terd um sepulcro, por mim mesmo erguido;
Assim, ao funeral ndo vai faltar-lhe tumba...

(HOMERO, Iliada, XXI, vv. 317-324).

Seu ato é, assim, repreendido por mais de uma vez, demonstrando-nos
um ensinamento por parte das obras homéricas daquilo que nio era admissivel
em uma sociedade, mesmo que fosse uma agio cometida pelo filho de uma
deusa, que tem como possibilidade a escolha de seu destino: vida longa longe
da guerra ou a gléria imperecivel morrendo belamente (HOMERO. Iliada,
IX, vv. 410-416).

Outro caso em que vemos um ato desmedido sendo cometido pelo re-
bento de Tétis dd-se no momento em que esse se vé vitorioso frente a seu

inimigo Heitor que, devemos recordar, matara Pitroclo.

A promessa de ultrajar o corpo do principe troiano devido ao assassina-
to de seu amigo fora feita por Aquiles por trés vezes ao longo da Iliada (HO-
MERO, Iliada, XVIII, vv. 336-333; XXII, vv. 344-355; XXIII, vv. 180-184),
dizendo que aos cies jogaria seu corpo, e até mesmo que sua carne comeria,

cometendo um aikia'® sem precedentes nas obras homéricas.

15 Como destacado por Vernant, ‘o aikia, o ultraje, consiste em desfigurar, em desumanizar
o corpo do adversirio, em destruir nele todos os valores que nele se encarnam, valores
indissoluvelmente sociais, religiosos, estéticos e pessoais’, buscando o desonrar e privi-lo de uma
figura bela que poderia permanecer na meméria social, mas que serd mandada para o mundo
obscuro do esquecimento (VERNANT, 2009, p. 429). O corpo deixado ao relento, sujeito a
tornar-se alimento para os animais, como péssaros e cachorros, é, assim, diversas vezes citado na
Iliada contrastando-se a um funeral digno.

N

»

220

Dossié



Mesmo com os pedidos exacerbados por parte de Heitor, que suplica
pela alma, pelos joelhos e pelos pais de Aquiles por um funeral digno (HO-
MERO, Iliada, XXIII, vv. 339-343), o Pélida nega seus géras thandnton, rea-
lizando seu ato de hybris que destaca, inclusive, como ‘o destino do caddver de
Pétroclo encontra-se absolutamente conectado ao de Heitor [...] um é inse-
pardvel do outro: o primeiro em excesso de honra, e o0 segundo em excesso de

indignidade” (SCHNAPP-GOURBEILLON, 1982, p. 83).

Esse excesso de indignidade, causado pela desmesura de Aquiles, pro-
voca exacerbado lamento nos pais do principe troiano ante aos atos cometidos

com o corpo de seu filho:

Os tendoes dos dois pés lhe fura, do calcaneo

ao tornozelo; passa-lhe através tiras

de rijo couro tdureo, que ata a biga; deixa-lhe

a cabega no solo arrastar-se; & biga alga-se,

bem alto erguendo o arnés glorioso; entdo, gustiga
os corcéis que, incitados, de bom grado voam.

Um rodopio de poeira o caddver levanta;

os cabelos azul-negros circum-espalbam-se,

a fronte, outrora bela, ora pulverulenta,
rodeando-a; aos Aqueus dera Zeus que a Héctor, em sua
prépria pdtria, injuriassem: cabega no po.

Vendo o filho, a mae livra-se do veu, desgrenha-se
e soluga alto; o pai deplora-o, lamentoso;

por toda a pélis estd em pranto o povo, como

se Ilion, do dpice a base ardendo em fogo ruisse

(HOMERO. Iliada, XXII, vv. 395-409).

Desse modo, tal como Schein, concordamos que

A verdadeira ofensa de Aquiles ao purgar seu édio e soliddo no corpo de
Heitor nao é contra Heitor, mas contra a familia e a comunidade que dese-
jam chord-lo e enterrd-lo. Ele estd violando a necessidade social por partes
dos vivos de enterrar os mortos com decoro ritual e formal, a fim de huma-
nizar o fator morte e fazer isto mais tolerdvel (SCHEIN, 1984, p. 188).

A dor da perda de Priamo e Hécuba se demonstra tamanha que chega
a comover, excetuando-se Hera, Poséidon e Athend, até os proprios deuses
(HOMERO, Iliada, XXIV, vv. 20-27), que acabam por agir em prol de Heitor

nio permitindo que seu corpo fosse ultrajado.

Apolo torna-se um daqueles que reprova os atos de Aquiles, denomi-

nando-o de “mortifero’, dizendo aos imortais que o herdi

%

»
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ndo tem juizo sdo na mente malsinada,

)

nem é flexivel de animo; selvageria
é 56 0 que ele conhece, feito ledo fortissimo

e soberbo, que, para saciar-se, ao rebanho 222
nédio preda. A piedade, Aquiles aboliu-a

e a reveréncia, fausta ou funesta aos mortais.
[..]

Isso ndo é

bom, nem belo. Valente embora, tema Aquiles
que nés nos indignemos contra ele: furioso,
desandou a ultrajar um himus jé insensivel!’
(HOMERO. Iliada, XXIV, vv. 40-54).

Zeus, que nio deixa de demonstrar seu apreco por Heitor ao longo da
Iliada, concorda com Apolo e solicita a Tétis que diga a Aquiles para entregar
o corpo do troiano a seu pai, ameagando o herdi com sua firia caso o desobe-

decesse:

A teu filho refere a ira dos deuses; quanto,

mais ainda, me enfureco: mente demente, ele

retém, a beira-nau, irremisso, o caddver

de Héctor. Se ele me teme, vé que, pronto, o livre.

Mandarei a Priamo, Iris, a nincia, a dize-lbe Dossié
que vd as naus aqueias, para remir o filho

com dons que a Aquiles o dnimo acalentem’

(HOMERO, Tliada, XXIV, vv.114-120).

A vista disso, diante desses episédios 20s quais conectamos um caso de
alteridade interna na sociedade descrita por Homero, o aedo nio deixa de per-
mitir que Aquiles reveja seu estatuto heroico, ainda que apenas ao final da
Iliada. Inclinando-se A vontade divina, aos pedidos dos deuses e 4 suplica de
Priamo, o Pélida concorda em devolver o corpo do inimigo troiano, iniciando
ele préprio a prothesis do falecido. A partir disso, o maior dos aqueus consegue
se livrar da sua condi¢io de outro, redimindo suas kaka érga e conseguindo sua
reinsercdo social.

Isto posto, identidade e alteridade, como ressalta Augé, nio se opdem,
nio se excluem: formam um par, complementando-se, visto que sio categorias
que constituem uma sociedade e a definem (AUGE, 1998, p. 10), funcionando
como maneiras de conhecer e construir, no caso da Antiguidade descrita por

Homero, o inicio de uma helenicidade.



CoNcLusAo

Cantando o que era solicitado por seus ouvintes, os versos de Homero
nos demonstram diferentes questdes do ambiente em que seu publico estava
inserido. Os poemas deveriam ter significado para ele (REDFIELD, 1994, p.
23) e como ressalta Mirto, “as vérias aventuras dos herdis dio sentido, estabi-
lidade e ordem a0 mundo real e sdo a base para as normas, ritos e costumes
na sociedade que lembra aqueles heréis” (MIRTO, 2012, p. 116). Através dos
mitos heroicos, entrava-se, assim, em contato com uma série de tradi¢des dos

gregos antigos. Como destacado por Luis Krausz,

A poesia oral desempenba papel central como instrumento para a trans-
missdo dos valores culturais que organizam o comportamento dos indivi-
duos e seu relacionamento mdtuo. Costumes, pardmetros humanos, ma-
neiras de encarar a vida, a morte e os deuses, sdo transmitidos de uma
geragdo a outra por meio de wuma memoria coletiva estruturada por mitos
e em forma poética (KRAUSZ, 2007, p. 17).

Desse modo, as palavras de Homero eram revestidas de autoridade e
possuiam um papel efetivo em meio a sociedade ao levar os ideais pregados
para a aristocracia ao qual ele se dirigia (REDFIELD, 1994, p.40). Dessu-
perficializando nosso corpus documental, podemos entender os discursos nele
proferidos nio meramente como a transmissio de uma mensagem do emissor
para o receptor (ORLANDI, 2012, p. 21), mas como um objeto simbdlico que
é capaz de produzir efeitos de sentido ante a sociedade, efeito de poder que se
manifestam através dos poetas e das relagdes que suas obras mantém com seu

publico.

Possuindo a morte como uma temdtica constante em seus versos, o aedo
narrava tanto a respeito de como os herdis enfrentam o fim da vida quanto
sobre como aqueles que ficam lidam com seus falecidos. Pér em seus versos
temdtica de tamanho impacto nio era uma escolha desintencionada. Seus
discursos significavam em meio a sociedade através dos cédigos de conduta
presentes nas epopeias no que compete aos ritos funeririos que deveriam ser

exercidos pelos vivos, ritos que, devemos ressaltar,

Comunicam, assimilam e expulsam o impacto que provoca o fantasma do
aniquilamento. Os funerais sdo ao mesmo tempo, em todas as sociedades
[...] uma crise, um drama e sua solugdo: em geral, uma transi¢go do de-
sespero e da angistia ao consolo e a esperanga (RODRIGUES, 2006,
p.20-21).

)
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Ainda assim, como citado, esse exercicio paidéutico realizado através das
obras homéricas no que compete a relagio entre vivos e mortos, poderia se
dar através de exemplos de cardter negativo, ou seja, de quebra de cédigos de
conduta por parte daqueles intitulados como heréis. Desse modo, Aquiles,
ao realizar dois atos de hybris tanto no funeral de seu companheiro Pitroclo
quanto no aikia ao corpo de Heitor, pdde ser demonstrado como um caso de
alteridade interna nas obras homéricas, isto é, de transgressdes realizadas por
um individuo dentro de um grupo de guerreiros, que apesar de suas especifi-
cidades, poderiam j4 ser compreendidos como o inicio da formagio de uma
identidade helénica.

Portanto, a anélise dos ritos funebres e do seguir ou ndo seguir as normas
estabelecidas na sociedade em relagio 4 morte, evidencia a mediagio existente
entre a vida e a morte, os vivos e os mortos e os vivos e os deuses, funcionan-
do tanto como um instrumento de coesdo social quanto como um pretexto
de exacerbagio de tensdes em meio a sociedade (DAMET, 2006, p. 98). Eles
significavam uma honra necessaria a ser prestada ao morto, mas também “uma
necessidade para o vivo” (MIRTO, 2012, p. 4), sendo aquele que cometesse
ultrajes no momento de dar o géras thanénton ou de nega-lo, visto como um

outro social.
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versidade Paris-1 Panthéon-Sorbonne. Pauline é especialista no estudo da
histéria do género, da histéria da religido grega, assim como da historia
dos costumes e da politica. A renomada helenista que tem uma vasta e im-
portante publicacdo na drea participou de vdrios eventos produzidos pelo
NEREIDA/UFF (Ncleo de Estudos de Representagées e de Imagens da
Antiguidade). A entrevista ora publicada foi concedida e traduzida pela
Profa. Dra. Talita Nunes Silva Gongalves em abril do corrente ano

ENTREVISTA

TNSG: A Histéria de Género se encontra entre os temas de pesquisa pertinentes
a sua producdo bibliogrifica. Em que momento o género se tornou relevante a sua
pesquisa? Porque esta abordagem despertou seu interesse? Qual é a definicao que
adota do conceito?

PS-P. A histéria do género tem suas raizes na histéria das mulheres que se
desenvolveu na Franca na década de 1970 em conexio com a luta das mulheres
para obter diferentes direitos, um movimento social que foi denominado como
‘feminismo!

Na Franca, o campo histéria das mulheres como vertente da histéria
grega se baseou em pesquisas conduzidas sobre os mitos e o imaginario. De
fato, os trabalhos de J. P. Vernant, Marcel Detienne, Nicole Loraux (entre ou-
tros) mostraram a importincia da diferenca dos sexos no pensamento grego.
O masculino e o feminino, sua oposi¢io ou sua complementaridade, foi um
dos grandes meios de construir o mundo, ao lado da diferenca de status (li-
vre / escravo, cidaddo / nio-cidadio) e das hierarquias econdmicas e sociais.
Ao mesmo tempo, a histdria das mulheres e, em seguida, a histéria do género
foram grandemente influenciadas por estudos em outras dreas das ciéncias so-
ciais, particularmente a antropologia e a sociologia. Do ponto de vista de seus
métodos e também de seus debates, a histéria do género é necessariamente
uma histdria multidisciplinar.

E dificil datar quando «o género se tornou relevante para minha
pesquisa». Posso dizer que isso aconteceu de forma gradual e sem interrupgio.
Quando estdvamos escrevendo os volumes da “histéria das mulheres’, o que
nos interessava ji era ver a interacio entre o mundo masculino e o mundo
feminino, e estudar a construgio dessa relagio em profundidade histérica.

Em minha pesquisa adoto uma defini¢io ampla de ‘género’: Por género,
compreendo a maneira pela qual uma sociedade classifica os dominios mascu-
lino e feminino em sua cultura, suas institui¢ées, sua politica. O género é uma
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categoria social construida em um contexto histdrico particular. A maneira
pela qual a sociedade ateniense do século V a.C., por exemplo, construiu em
seus textos legislativos, suas institui¢des, suas obras literdrias, seus monumen-
tos, suas imagens, a relagio entre o masculino e o feminino é especifica desse
momento histérico. Essa forma particular de construgio social e politica pode
entio ser confrontada com outras formas que contribuem para forjar a identi-

dade civica, o que leva A inclusio do género em uma histéria global.

Isso foi o que tentei fazer ao estudar os muitos temas relativos a
constru¢io de género na vida dos homens politicos da cidade ateniense no
Periodo Cléssico.! E é isso que busco ao trabalhar com os tratados sobre “Mo-

ralia” de Plutarco e outros tépicos.?

TNSG: Suas pesquisas também dio um lugar especial is imagens. Como a
iconologia permite aos historiadores da antiguidade compreender a constru-

¢io do género?

PS-P. E dificil responder a esta questio de maneira geral. Para respondé-la é
melhor ter em mente temas precisos retirados da iconografia grega. Eu tomo
dois exemplos, as cenas em torno do guerreiro e as cenas de banquete. Um
momento muito importante da vida civica tratado nas imagens permite refletir
sobre a construgio do género na cidade ateniense, este momento é ‘traduzido’
nas cenas em torno do guerreiro, de seu armamento, de sua partida e de sua
morte. Nos vemos ai os papéis diferentes e complementares do masculino e
do feminino, e a importincia do papel da mie na ideologia civica. Os artistas
que criaram tais imagens enfatizam a parte feminina necessiria a realizacio da
guerra e da protegio da cidade. Nio s6 as mulheres dio filhos 4 cidade, mas
elas os fazem guerreiros, elas aparecem como um elemento central da fabrica-
¢io do herdi tanto nos tempos miticos como nos tempos das cidades: apare-
cem na entrega das armas, estio presentes durante o rito de libagio por oca-
sido da partida, as vezes por ocasiio dos combates, e nos funerais. As imagens
mostram este papel das mies e esposas sobre as pinturas nos vasos cerimicos

destinados ao universo masculino: Anforas e crateras sio vasos usados no ban-

1 SCHMITT-PANTEL, Pauline. Hommes illustres, Mceurs et politique 2 Athénes au Véme
siécle. Paris : 2009, Aubier.

2 SCHMITT-PANTEL, Pauline. ‘Historias e narragdes em Plutarco : o exemplo dos Erotikai
Diegeseis (Historias de amor). Phoinix, 2012, p. 73-102; SCHMITT-PANTEL, Pauline. ‘O
Cinturio das Amazonas: entre casamento e guerra, uma historia de género. In: ZIERER, Adriana;
VIEIRA, Ana Livia B. Hist6ria Antiga e Medieval. Conflitos Sociais, Guerras e Relac¢es de
Género: representagdes e violéncia, Sio Luis: Ed. UEMA, 2017, v. 6.
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quete. Se reiterarmos estas observacdes dentro da perspectiva da construgio

do género, nds vemos que é necessario abandonar uma apresentagio da cidade
q

grega que opde de modo radical os espagos e as fungées masculinas e femini-

nas. A realidade é muito mais matizada. Mulheres e homens constroem muito

frequentemente de modo solidrio o conjunto dos valores que dio coesio a

comunidade.

Segundo exemplo: as imagens de banquete sobre os vasos cerimicos que
sio muito numerosas e permitem igualmente refletir acerca do modo grego
de construir o género. Em duas palavras, trata-se de ver como as imagens de
simpésio (de banquete) abordam a presenca de homens e mulheres no ban-
quete. Um percurso por estas imagens permite questionar a vulgata destas ico-
nografias: ao lado dos homens adultos do sexo masculino, os homens jovens
seriam os paides - os futuros cidadios, as jovens mulheres seriam as hétaires,

as cortesas.

Em outras palavras: haveria uma diferenca de status entre os homens
jovens e as mogas que estavam sobre uma kliné, os primeiros eram valorizados
(convidados do banquete), enquanto as mogas seriam desvalorizadas (instru-
mentos servis do prazer masculino). Eu poderia mostrar que essa leitura foi
histérica e ideologicamente muito marcante’ Ela atribui um status as ima-
gens que nio corresponde ao que elas estio de fato dizendo. O importante na
imagem € o cariter intercambidvel do jovem e da jovem que estd ao lado do
cidadio adulto do sexo masculino, sendo que a diferenga de status e a eventual
hierarquia passam entre o cidadio e os outros personagens. Do ponto de vista
da construcio do género, esse conjunto de imagens destaca, assim, mais uma
vez, a importincia na comunidade ateniense do lugar do individuo enquanto
cidadio. Pode-se dizer que a qualidade de cidaddo ou nio-cidadio supera a

associagio a um sexo.

A iconografia permite que os historiadores entendam certos aspectos da
construgio do género na antiguidade, mas devemos primeiro colocar um novo

olhar sobre as imagens, isto &, colocar as questdes do nosso tempo as imagens.

TNSG: Desde a primeira edicio da Histéria das Mulheres no Ocidente
(1990), volume organizado por Georges Duby e Michelle Perrot, a senhora
explicava as razdes pelas quais os historiadores da antiguidade deveriam utili-

zar o género. Como o seu uso pode contribuir para uma melhor compreensio

3 SCHMITT-PANTEL, Pauline. Aithra et Pandora. Femmes, Genre et Cité dans la Gréce
antique. Paris : Ly>Harmattan, 2009.
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da antiguidade? A seu ver quais sdo atualmente na Histdria Antiga as princi-
pais linhas de investigagio de género? Quais sio os desafios que hoje se apre-
sentam aos estudos de género na antiguidade? De que maneira tais estudos

podem contribuir com os debates atuais sobre o género?

PS-P. Se o reconhecimento da diferenca dos sexos como objeto da histéria foi
a forca motriz da pesquisa na década de 1990, o desafio dos estudos atuais é
determinar onde, quando e como a construgio do género é significativa, de al-
guma forma, para o fazer histérico.* O género é agora entendido como uma in-
terrogagio sobre o papel desempenhado pela diferenca dos sexos na sociedade.
Para esclarecer o funcionamento das identidades de género, é desejivel variar
trés critérios de andlise: a diversidade dos tipos de fontes levadas em conta, a
diversidade geogréfica e cronoldgica, a diversidade dos tipos de atividades con-
sideradas. O objetivo é perceber como o género interage com outras formas de
diferenciagdo - como status politico, posi¢cio socioecondmica, parentesco - em

um dado contexto cronoldgico e cultural.

Na histéria antiga, as mulheres, como individuos ativos, tornam-se ob-
jetos de investigacio, sem pressupor polaridade ou antagonismos sexuais. Tra-
ta-se de conhecer a fungio que as mulheres ocuparam em diferentes praticas

sociais, econdmicas e politicas.

Um exemplo da diregio tomada pelas pesquisas é a constitui¢io em an-
damento de um banco de dados cujo nome é“Eurykléia’, aquelas que possuiam
um nome ou como tornar as mulheres visiveis, que serd uma base de dados
on-line, Esta base de dados visa reunir todas as ocorréncias de mulheres que
realmente viveram e que sio nomeadas pelo seu nome pessoal em documentos
antigos, incluindo documentos arqueoldgicos.” A drea geografica da pesquisa é
a bacia do Mediterrineo em suas extensdes orientais e ocidentais, no periodo
que vai do século VII a.C. ao III d.C. Esta base de dados nio pretende produ-

zir um diciondrio biogréfico de mulheres antigas, nem é um empreendimento

4 SEBILLOTTE CUCHET, Violaine; ERNOULT, Nathalie (Org.). Problémes du genre
en Greéce ancienne. Paris : Publications de la Sorbonne, 2007. BOEHRINGER, Sandra;
SEBILLOTTE CUCHET, Violaine. Hommes et femmes dans 'Antiquité grecque et romaine.
Le genre : méthode et documents. Paris : Armand Colin, 2011. SEBILLOTTE CUCHET,
Violaine. Régimes de genre et antiquité grecque classique (Ve-IVe si¢cles av. ].-C.). Annales HSS,
jul-set 2012, N°3, p.573-603. SEBILLOTTE CUCHET, Violaine. Touchée par le féminisme.
LAntiquité avec les sciences humaines. PAYEN, Pascal ; SCHEID-TISSINIER, Evelyne
(Org.), Anthropologie de I'Antiquité, anciens objets, nouvelles approches. Turnhout: 2012.
BOEHRINGER, Sandra ; SEBILLOTTE CUCHET, Violaine (Orgs.). Des femmes en action.
Meétis, Hors Série 2013.

5 Veja a apresentacdo desta pesquisa € um primeiro dossié de artigos na revista Pallas
99/2015: Femmes et actes de mémoire, p.9-131.
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prosopogrifico, mas sim um estudo das percep¢des antigas das mulheres atra-
vés do estudo da fonte que produziu o nome e da forma de sua enunciagio. O
usudrio do banco de dados deve ser capaz de avaliar a maneira como o sexo do
personagem aparece, se ele se relaciona com uma fungio ou uma atividade so-

cial, e em que proporgio ele influencia ou nio a recep¢io das agdes realizadas.

Um questionamento do que hd muito se diz ser uma caracteristica fun-
damental das sociedades antigas estd emergindo: a exclusio das mulheres da
politica. Se pensarmos na cidadania empiricamente (como fazem os anglo-sa-
xdes), as mulheres encontram seu lugar na cidade como cidadas. Os trabalhos
de Josine Blok, Claudine Leduc, Violaine Sebillotte, entre outras, mostram a
inclusio das mulheres em uma cidadania definida de modo amplo.® Essas mu-
lheres sdo, na verdade, individuos totalmente cidadios, que se caracterizam
pela participagio na pdlis, na politeia, nos koina, nos hiera kai hosia. Aos olhos
dos atenienses, por exemplo, hd mulheres politai, cidadis. A distingdo entre
cidadios e cidadis existe para certas fun¢des na polis, mas nio na natureza ou
na qualidade dos individuos. Se as cidadis sdo excluidas como mulheres das
instituicdes deliberativas e judiciais das cidades, elas sdo cidadas plenas quan-
do se trata de encarnar as fungdes de autoridade em outras dreas da vida social,

especialmente no campo das relagdes com o divino.

De minha parte, vejo aqui a necessiria integracio do género na reflexio
que tem sido realizada nos tltimos anos sobre a natureza da politica nas cida-
des gregas, uma reflexio que até agora tendia a nio levar em conta as mulheres
em sua anélise. Com a nova geragio de estudos de género, entramos na histéria
antiga em uma fase de conquista. Fim a‘infelicidade’ das mulheres ‘sem cabeca,
‘sem sexo, sem nome e sem poder. Uma outra pdgina da histéria das mulheres
estd sendo escrita, ela estd nas mios de uma nova geragio de historiadoras e
historiadores que tem no coragio, tanto quanto nds tivemos h4 trinta anos
(momento da publicagio da Histéria das Mulheres no Ocidente), de inscrever

sua abordagem de modo militante no mundo contemporaneo.

6 BLOK, Josine. Citizenship in classical Athens. Cambridge : Cambridge University Press, 2017.
SEBILLOTTE CUCHET, Violaine. ‘Ces citoyennes qui reconfigurent le politique. Trente ans
de travaux sur IAntiquité grecque. Clio, Femmes, Genre, Histoire, 43/2016, p. 185-216 . De
modo mais geral, ver: SCHMITT PANTEL, Pauline. ‘Citoyens, citoyennes, citoyennetés’. In:
SCHMITT PANTEL, Pauline (Org.). Citoyennetés et droits de ’homme. Marseille-Paris :
Mucem/Hazan 2016, p. 22-37. FROHLICH, Pierre. ‘La cité grecque entre Aristote et les
modernes. Cahiers Glotz, XXVII, 2016. E a resposta de Violaine Sebillotte Cuchet, ‘Gender
studies et domination masculine. Les citoyennes de Athénes classique, un défi pour I'historien des
institutions. Cahiers Glotz, XX VIII, 2017.
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TNSG: No Brasil a questdo do género tem sido alvo de debates e suscitado reagao
conservadora por parte da sociedade. Alguns politicos tém defendido a limitagao
da autonomia docente ao propor o fim de determinadas discussoes em sala de aula.
Dentre tais discussoes que visam abolir se encontra o debate sobre o género. Como
a sociedade francesa reage as discussoes em torno deste conceito? Como a classe

politica tem lidado com esta questdo?

PS-P. Os debates foram animados também na Franca. Surgiram por ocasiio
da inser¢io da mengio de género nos manuais de“ciéncia e vida da Terra” desti-
nados aos alunos das escolas secundirias, e foram conduzidos pelo movimen-
to contra o “casamento para todos” (lei que visava permitir o casamento com
pessoas do mesmo sexo, lei votada em 17 de maio de 2013). Era necessirio
resistir a uma evolugio juridica considerada ilegitima e “impedir a difusio para
as criangas do conceito de género que enfraquece sua identidade sexual ho-
mem / mulher”. Essa“teoria” colocaria em risco o contrato social, promovendo
a ‘indiferenciagio’ dos sexos. Assim, a dentncia da “teoria do género” toca no
elo entre a democracia sexual e a republica igualitiria. Aqueles que se colocam
contrarios ao uso do conceito de género’ sio mulheres e homens préximos do
catolicismo tradicional e de grupos politicos conservadores, até mesmo de ex-
trema direita, que encontram ai uma maneira de atacar um governo socialista.
O debate atinge a esfera do estado. A Ministra dos Direitos da Mulher colocou
on-line em 6 de junho de 2013 um video intitulado “A teoria de género nio
existe”. E o Ministro da Educagio Nacional em 28 de janeiro de 2014 declarou
A assembleia: “Nio dé ouvidos aqueles que querem semear o édio e a divisio
nas escolas. O que fazemos nio é a teoria de género, eu a recuso, é promover
os valores da Republica e a igualdade entre homens e mulheres”. A “teoria do
género” nio existe, mas sua fantasia invadiu o espago publico e alimentou as
oposiges politicas. Essa controvérsia, tio vivida em 2014, estd desatualizada?
Certamente que nio. Até hoje as questoes de género sio importantes, tanto na
Franga quanto na Europa e no mundo, e sio indissocidveis das reconfiguragoes

politicas.
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