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Resumo:
Palavras chave: A partir de alguns relatos etnograficos conduzidos no seio de torcidas
organizadas de futebol, assim como através de imagens que compdem
Estudos da subjetividade seus cotidianos,materiaisem cruzamento tedrico com autores como
Simmel, Gumbrecht, Mauss, Hubert, Clastres, Durand, Durkheim,
Antropologia Maffesoli e alguma influéncia na filosofia de Nietzsche,este artigo
Juventude esmiuga esse universo, particularmente seus paroxismos intimamente
relacionados a tematica do Mal. Desses cruzos entre empiria e teoria,
Epistemologia entdo, sugerimos que universos jovens e populares de nossas cidades,
mesmo sendo constantemente reduzidos sob a maquina do discurso
Imaginario determinante e criminalizador, podem guardar em seus complexos

cotidianos, ricos reservatérios de formas de viver, de imagens, de
narrativas, de rituais, de experiéncias estéticas, de epifanias, que
operam como “tecnologias” encantadas na defesa e garantia cotidiana
da manutencdo de uma zona subjetiva que celebra o indeterminado,
0 enigma, em contrapeso ao fantasma do desencantamento pela
determinacao racionalista, esclarecida.
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Resumen:

A partir de algunos relatos etnograficos conducidos en el seno de
barras bravas de futbol, asi como a través de imagenes que componen
sus cotidianos, materiales en cruzamiento tedrico con autores como
Simmel, Gumbrecht, Mauss, Hubert, Clastres, Durand, Durkheim,
Maffesoli y alguna influencia en la filosofia de Nietzsche, este articulo
detalla este universo, particularmente sus paroxismos intimamente
relacionados a la tematica del Mal. De eses cruzamientos entre empirea
y teoria, entonces, proponemos que universos jévenes y populares de
nuestras ciudades, incluso siendo constantemente reducidos bajo la
maquina del discurso determinante y criminalizador, pueden guardar
en sus complejos cotidianos ricos reservatorios de formas de vivir,
de imagenes, de narrativas, de rituales, de experiencias estéticas, de
epifanias, que operan como “tecnologias” encantadas en la defensa
y garantia cotidiana da manutencion de una zona subjetiva que
celebra lo indeterminado, o enigma, en contrapeso al fantasma del
desencantamiento por la determinacién racionalista, esclarecida.
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From some ethnographic reports conducted within football supporters

Keywords:
groups, as well as through images from their everyday lives, materials
Subjectivity in theoretical intersection with authors as Simmel, Gumbrecht, Mauss,
Hubert, Clastres, Durand, Durkheim, Maffesoli and some influence
Antropology on the philosophy of Nietzsche, this article explores this universe,
Youth particularly its paroxysms closely related to the theme of Evil. From
these crosses between empiricism and theory, then, we suggest that
Epistemology young and popular universes of our cities, despite being constantly
reduced under the determinant and criminalizing speech machine,
Imaginary

can save in their complex everyday lives, rich reservoirs of ways of
living, images, narratives, rituals, aesthetic experiences, epiphanies,
operating as enchanted “technologies” in defense and guarantee of
a subjective zone that celebrates the indeterminate, the enigma, in
counterweight to the ghost of disenchantment by the rationalist and
enlightened determination.
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Torcedores organizados:
enigma como contrapeso ao fantasma
da razao esclarecida

Era jogo do Fluminense contra o Fri-
burguense pela primeira rodada do Cam-
peonato Carioca de 2012 no Estadio de
Moga Bonita em Bangu'. Dudu, da Torcida
Organizada Young Flu, que foi meu princi-
pal auxiliar na pesquisa, definitivo em es-
pecial para uma entrada bem feita no cam-
po, apresentou-me a um torcedor ja antigo
da torcida que naquele momento expunha
para venda algumas camisas-pirata do Flu-
minense na praca em frente ao Estadio.

—Esse aqui, € 0 Xox0, com ele vocé vai
ouvir muita histéria! — apresentou-me Dudu.

— Ah se vocé quer ouvir historia,
pega meu telefone que nessa torcida eu ja
vivi tudo, tudo mesmo, vocé nem imagina.
Olha aqui — disse ele arregagando uma
das mangas e exibindo seu ombro — essa
tatuagem aqui eu fiz na cadeia.

Era uma tatuagem com a inscrigao
Young Flu, bem pequena, feita provavel-
mente com tinta de caneta mesmo, como
€ comum em tatuagens feitas em presidio,
resultando em uma cor gasta meio esverde-
ada e em letras ndo alinhadas, o que corro-
bora a construgao do imaginario do desgas-
te e da ruina como indices corporais, € que
carregam justamente em sua degradacao,
os indicativos da experiéncia vivida. Um
imaginario que fora ainda reafirmado pela
maneira como Dudu o apresentou, ndo por
acaso seguido prontamente da exibi¢cao da
tatuagem como cartdo de visitas naquele
nosso primeiro contato. Ao exibi-la, ele ain-
da bateu trés vezes uma de suas maos com
relativa forga sobre o ombro tatuado, o que
fazia vibrar ndo somente o ombro batido,
mas o arsenal memorial que aquele corpo
carregava. A isso, ele seguiu dizendo:

— A Young Flu € a minha vida! Para
vocé ter uma ideia, eu coloquei Young Flu
nos nomes dos meus filhos.

— Sério? Como assim?

— E sério, posso te mostrar as identi-
dades deles, o mais novo é Marcos Young
Flu e a menina é Mariana Young Flu. Se
vocé quiser, me liga e a gente marca de
conversar, € muita historia.

Diante do baixo conhecimento me-
morial que em boa parte dos casos temos
de nossos préprios nomes de familia, cuja
ancestralidade, por mais que a carregue-
mos, muitas vezes segue desconhecida
durante toda nossa vida, esse senhor pa-
rece ter se dado conta de que o elemen-
to memorial que constitui com mais forga
as bases de sentido de sua vida, ou ainda,
aquilo que melhor Ihe pde em contato com
o0 mundo e que encheu seu reservatorio de
histdrias, € justamente sua longa e intensa
vivéncia na Young Flu. Sendo assim, ainda
que tal batismo de seus filhos soe, a primei-
ra vista, como loucura, ele possui 0 mesmo
sentido que qualquer outro sobrenome de
familia, ou seja, exprime a comum vontade
de que uma matriz memorial ndo seja es-
quecida, abrindo caminho, portanto, a con-
tinuidade de determinada heranca cultural,
de uma espécie de segredo passado pelo
nome aos seus descendentes.

Outro ponto que me chamou atencao
nessas nossas primeiras palavras, menos
aneddtico do que este ultimo, porém mais
significativo ao que nos importa nesse arti-
go, foi o fato de ele ter prontamente revela-
do sem muita cerimbnia, seu passado como
presidiario. Tal informacao, parecia ter-me
sido passada como mero fato historico, dito
aparentemente de maneira despretensiosa,
ao final de um frase, descentralizada, deixan-
do em segundo plano aquilo que agora con-
sidero sua funcao primordial, atuante menos
conscientemente que inconscientemente.
Primeiramente, ter estado preso assume
nessa situagao, uma funcéo somente positi-
va, bem diferente da negativacdo comum as
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durezas enfrentadas por quem carrega esse
passado na sociedade em geral. Cabe en-
tao a pergunta: do que se trata tal positivida-
de nesse cenario particular? Sugiro, para co-
megarmos a refletir sobre isso, pensarmos
no aspecto ambivalente que a vida em pre-
sidio assume no imaginario social, em geral
mais ou menos compartilhado. Por um lado,
um lugar que representa o fim da liberdade,
0 encarceramento total e que, portanto, age
como fantasma ameacador coletivo a fim de
agirmos de tal maneira que possamos evitar
sermos levado a esse lugar. No entanto, por
outro lado, a propria dureza de seus muros,
0 proprio rigor nas trancas de suas celas,
também aviva a curiosidade geral sobre o
seu cotidiano carregado de segredos, refor-
cados ainda pela também paradoxal sedu-
Ca0 que Nnos causa essa comum sensagao
de liberdade atrelada ao vitalismo de inten-
sidades e irresponsabilidades intimamente
relacionado ao imaginario da vida do crime
— fator amplamente utilizado nos romances,
policiais ou n&o, no teatro, no cinema e cla-
ro, fator também de alta fertilidade no seio
de diversas culturas jovens. E, no entanto,
0 conceito de “enigma” que acredito seja o
mais determinante ao que desejo desenvol-
ver aqui. Afinal, tanto a imagem da cela bem
trancada, serve a manutencédo desse enig-
ma, como também a atracao, prépria de tal
seducgao proibida, assume a mesma fungao
nessa protegéo do enigma.

Georg Simmel (2010)" chegou a bre-
vemente desenvolver a fungcdo socioldgica
que o segredo assume nos rituais, no coti-
diano, nos lagos sociais, na mutua solidarie-
dade a fim de produzir tanto os fatores de
coesao quanto os de exclusao no seio de so-
ciedades secretas, mas que talvez, de ma-
neira menos reforgada, estejam também em
funcionamento em todo tipo de agrupamen-
to, mesmo nos mais efémeros. Como pre-
tendo complexificar o conceito desenvolvido
de maneira um tanto ligeira sob a alcunha
de “segredo” por Simmel, nele restrito a esse
papel socioldgico estrutural, decidi pelo uso
de uma outra palavra que poderia até ser-
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vir de sinbnimo a “segredo”, mas que a meu
ver tem maior peso — “enigma”. Se “segredo”
transmite a ideia de algo conhecido por um
grupo de pessoas que pode, mediante algu-
mas manobras e intencoes, revela-lo ou ndo
a outras, podendo entio constituir elemento
de posse, sendo também algo de conteu-
do definido, capaz de ser “esclarecido” com
uma simples vontade de seu proprietario, e
Cujo acesso sanaria em definitivo uma curio-
sidade, o “enigma” pode supor uma insolu-
bilidade patente, que € bem o caso do con-
ceito que pretendo desenvolver neste artigo.
Em outras palavras, para somente introduzir
momentaneamente o que esta em jogo, ser-
-lhe apresentado nédo leva a possui-lo, ja que
por natureza ele é incapturavel, transborda e
resiste diante de qualquer tentativa de defi-
nicao; € mais um contato de comunhao que
de controle, mais adentrar numa vibragao di-
namica impedindo qualquer fixagdo do que a
oferta de um dominio, € langar-se num “de-
vir-ilimitado” que opde obstaculo a qualquer
possessao da vida.

Por ora, retomemos alguma empiria.
Os grupos de jovens que estudo acabam
compartiihando uma série de caracteristi-
cas similares as das sociedades secretas, 0
que fica evidente em suas frequentes sus-
peitas quanto ao meu trabalho, especial-
mente quando encontrava jovens ainda ndo
conhecidos em minha experiéncia de cam-
po. Eu ndo compunha ainda seu cotidiano,
nao havia, entdo, estado ritualisticamente
nem proximo do seu enigma e, portanto,
havia sobre mim uma espécie de local de
fronteira, onde a gestdo mais rigorosa des-
se enigma assumia um papel fundamental.
Por exemplo, em Paris", quando conver-
sava com um jovem torcedor de 27 anos,
negro e que também ja estivera preso du-
rante dois anos, ao ser perguntado sobre
uma briga que havia acontecido algumas
semanas antes na Praca da Bastilha contra
torcedores do Zagreb, time da Croacia, ele
respondeu em tom de voz bem baixo, pare-
cendo preocupar-se com quem eu realmen-
te era e com quem, por azar, pudesse estar



por perto: “Nao, sobre isso eu nao falo.” — o
que eu ouvi como sendo “sobre isso eu ndo
falo com vocé”, afinal, diante da importancia
do episddio, era 6bvio que naquela semana
ele tinha sim falado sobre isso por diversas
vezes com seus companheiros.

Dai, portanto, que para esse tipo de
pesquisa, a qualidade esta intimamente liga-
da a presenga empirica por longa duragéo do
pesquisador nos locais de socializagdo, ao
chao do cotidiano, especialmente naqueles
onde a seguranga de si podera estar nota-
damente em risco, ou seja, onde a condi¢ao
de “estar junto”, ou “no bonde™ com eles,
opere uma suficiente repressao da posicao
destacada de “pesquisador’, possibilitando
algum nivel de aglutinagéo, embora nado to-
tal, para que justamente através dessa flexi-
bilizagdo da sua “posicao”, possam passar
doses desse enigma. Talvez assim, pouco
a pouco, ao miudo, de segredo em segredo
(e agora sdo mesmo segredos) como esse
gue O parisiense recusou me contar, vocé
possa ir paulatinamente “sentindo” o enigma.
Em resumo, o “estar junto” tdo recorrente na
obra de Maffesoli, aqui ndo € somente uma
expressao que sintetiza uma tendéncia de
nossa época de justaposigcbes em oposigao
a modernidade divisora, mas também uma
urgéncia metodologica. Somente a analise
esfriada e posicionada subjetivamente no
exterior, “acima” do vivido, de onde se “fala”
dele, que o “transcreve” sem se ‘“inscrever’,
funcionando na légica “sujeito e predicado”, e
de la operando pela expressao de certezas,
cujo tipo por exceléncia € um jornalismo que
dificilmente permite expressar duvidas sobre
0 que acabara de ver pela primeira vez, nao
da mais conta. E justamente, entdo, quando
se pensa, dotado de uma qualidade moral
superior, ter acessado determinado enigma e
logo imediatamente, “ao vivo”, o “desvelado”,
dado a ele uma expressao final, uma “infor-
macao”’, ai esta dada, entao, a forma de seu
mais baixo nivel de compreensao. E, portan-
to, a crenca na transparéncia do “desvelado”,
o estado mais “vedado” da “velagao”, para
usarmos termos heideggerianos (2010).

Como bem disse Simmel (2010, p.
388), “a sociedade secreta compensa ain-
da o momento de exclusao proprio de todo
segredo”. Um segredo, portanto, € elemento
que por um lado pode isolar aquele que o
conhece, mas que encontra na comunidade
sua compensagao, lhe permitindo um pa-
radoxo fundamental, o de continuar sendo
segredo ao mesmo tempo em que € com-
partilhado por alguns, o que Simmel (2010,
p. 388-389) bem resumiu assim: “ndo é en-
tdo contraditério que o segredo seja tanto
favorecido quanto destruido pela socializa-
¢cao”. Ja o enigma, forma mais desenvolvida
do segredo, poderiamos dizer, justamente
pois, pela socializagdo conduzida na propria
continuidade da convivéncia, sendo reforca-
do por rituais de iniciacdo e de passagem,
passa a ser sentido ndo em seu conteudo,
uma vez que nao o possui em limites cogni-
tivamente discerniveis, o que o igualaria ao
destrutivel segredo, mas, em sua forma, em
seu modo de inscri¢ao, traz a frente da cena
0 corpo, os humores, a experiéncia estética,
como locais por onde encontra boa condu-
tibilidade, necessitando para isso, portanto,
da fissura das barreiras do monopdlio da
racionalidade cognitivo-instrumental (SAN-
TOS, 2011) concentrada no individuo, as
quais, se permanecessem bem fincadas,
emperrariam sua circulagao. Assim, o enig-
ma garante sua indestrutibilidade, garante
sua insolubilidade, ja que nao possui valor
de dureza, ndo se estabelecendo em par-
te alguma mesmo estando por todo lado,
inclusive nos pequenos segredos aqui e ali
revelados. No entanto, para entender o que
quero dizer, faz-se necessario compreender
também a dimensao formal do segredo, o
qual contém sim um conteudo que pode ser
contado, diferentemente do enigma, mas
tem sua importancia ndo somente no reper-
torio desse contado possivel, tendo-a tam-
bém e principalmente na gestdo econémica
feita por aqueles que o possuem, em sua
gradativa e seletiva contagdo. No mesmo
sentido, Simmel (2010, p. 394) também dis-
se, “o pathos do segredo, que € sempre per-
ceptivel e que se deve sempre preservar, da

39



ao lago formal ao qual ele esta ligado, uma
importancia superior aquela do conteudo.”

Trata-se de um papel importante
que assume no fortalecimento dos elas
sociais, nas narrativas que vao por esse
processo sendo aqui e ali compartilhadas,
assim compondo um manancial moven-
te de forte capacidade agregadora, ja que
nesse universo, “ter histérias” € analogo a
“ter marcas”, a “ter vivéncias”, e portanto,
ser voz sempre convocada a mais uma
contagdo. Em outras palavras e tentando
apontar melhor a diferenga entre segredo
e enigma, a expressao “essa tatuagem eu
fiz na cadeia”, seguida da afirmacédo de que
possui muita histéria para contar, quer nas
entrelinhas dizer “guardo comigo um vas-
to repertério de historias secretas que é
preciso vocé ouvir para entrar em contato
com esse nosso mundo”, ou seja, ele es-
taria disponivel a me ofertar alguns segre-
dos, certamente motivado por eu ter sido
apresentado a ele por um outro integrante,
também experiente e também fonte acu-
mulada de vasto repertério de histérias, o
Dudu, disponibilidade imediata que muito
provavelmente ndo aconteceria se eu o
abordasse como um absoluto desconheci-
do, determinantemente destacado de seu
cotidiano, ou seja, conduzido em minha to-
talidade pela racionalidade cognitivo-instru-
mental ndo implicada, fora “de todo rito”.

Continuando, entdo, no que ha
nas entrelinhas desse encontro, “em todo
caso, a razao porque fazemos essas lou-
curas, nao tem explicagao”, e aqui sente-
-se 0 enigma, sempre aparecendo assim,
escondido numa negagdo, forma unica
que pode “aparecer”, “devir-louco” para
usarmos expressao deleuziana (2011), li-
mite instransponivel a estreiteza de nos-
sa linguagem viciada na instrumentagéo
de objetivos informativos e transparentes.
O segredo, portanto, afirma-se numa afir-
magao, enquanto que o enigma s6 pode
afirmar-se negando, em fungao da ausén-
cia patente de conteudo enunciavel que o
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caracterize, estando entdo em estado de
invisibilidade mesmo que sentido por todo
lado, inclusive nos segredos.

Tal caracteristica formal do segredo
no jogo social Ihe confere uma dimensao
muito mais ampla aproximando-o entdo do
enigma, ja que nao se trata, portanto, de
simplesmente descobrir alguma coisa que
Ilhe sera finalmente mostrada, o que seria
conferir ao conteudo uma superioridade.
O segredo, entéo, requer um cuidado, ou
seja, ndo pode acontecer sem que seu
conteudo seja bem guardado e mostra-
do somente apds longo e fino esforgo na
manutencao temporaria de seu desconhe-
cimento, cuidado de cujo rigor depende a
magicidade do jogo “esconder x mostrar”,
definitivo a intensidade que se experimenta
no ultimo momento. Perceber sua agao for-
mal, entao, é dar atencao a sua dimensao
inconsciente, aos seus efeitos invisiveis,
ao enigma que esse manejo torna presen-
te sem que no entanto seja capturado. Em
outras palavras, trata-se de, aos poucos,
tanto pelos rituais mais bem formalizados,
quanto pelos quase imperceptiveis peque-
nos rituais do cotidiano, perceber tanto as
transformacdes corporais e psiquicas em
curso nos gestos, nas maneiras de dizer,
nos valores compartilhados, nas imagens
oferecidas, nos tracos, em suma, em seus
impactos formais, esse mistério inapreen-
sivel do enigma que tem no segredo ape-
nas uma de suas variantes e que nutre uma
espécie de intriga popular dissimulada, es-
corregadia, insubordinada no impedimento
da vitéria da maquinaria normativa cogni-
tivo-instrumental empenhada na fixacao
das suas subjetividades. O enigma, entao,
como arma negativa a opressao epistemo-
l6gica colonizadora regida pela raciona-
lidade de tipo instrumental, como esque-
ma que embaralha e impede a instalagao
plena de qualquer engenharia epistémica
empenhada no interrompimento do dina-
mismo vital pela instalagdo de uma ordem
estabelecida imobilizadora, movimento de
resisténcia portanto. Voltando, entédo, a



Simmel, nesse trecho ele parece aproxi-
mar o que chama de segredo, da nogéo de
“‘enigma” que aqui desenvolvo:

um fato sociolégico primario, uma certa
maneira de estar junto, uma coloracao,
uma qualidade formal das relagbes, que
determinam, numa agéo reciproca dire-
tamente ou indiretamente com os outros,
0s habitos do membro do grupo ou do
proprio grupo. (SIMMEL, 2010, p. 393)

Penso que em diversos momentos
da etnografia base a este artigo, podemos
perceber a circulacdo desses segredos,
sentindo a riqueza do repertério desses
jovens. No entanto, como ja dei a enten-
der, ha uma diferenca de qualidade relativa
a variagao da intensidade de suas doses,
estando ao que me parece, 0 enigma mais
exposto pelo embagamento promovido na
sublime sensagao oferecida quando das
doses mais intensas. Com isso quero dizer
que ha uma evidente injegao de vitalismo no
ambiente e nos corpos envolvidos, quando
frequentemente péem em cena o que ha de
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mais bizarro, escatoldgico, absurdo, bruto,
surreal, violento, tenso, arriscado, portanto
Mal, seja no momento mesmo que se vive
um episodio desse tipo, seja quando se
esta compartilhando alguma memoria vivi-
da. Em outros termos, ter acesso a historia
€ acessar um segredo, mas € no absurdo
surrealista que for¢a a barra da inexplicabi-
lidade, que pde a carga no que transborda
a normatividade, deixando o fundamental
paradoxo acontecer, que entdo nos é ofe-
recido o enigma ofuscado por ele mesmo.
Para pensar um pouco o papel antropolo-
gico dessas intensidades e seus efeitos no
imaginario, vamos a algumas situagdes,
tanto vividas por mim durante a pesquisa
etnografica, quanto que me foram conta-
das por alguns dos praticantes.

Voltando de um jogo do Fluminen-
se contra a Ponte Preta em Campinas, ja
era tarde da noite no meio da estrada, em
algum ponto proximo a divisa de Sao Pau-
lo com o Rio de Janeiro, Xox6, 0 mesmo
da tatuagem, estava de pé no corredor do
Onibus recontando suas historias.

Fig. 1: Torcedores na caravana da Young Flu
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— Meu irméo, hoje é lazer isso aqui
rapaz. Quem se lembra do René Paraiba?
E o William, porra, hoje € lazer a Young
cara. A gente ia para o jogo, chegava ma-
chucado e voltava machucado so6 de apa-
nhar dentro do énibus, nem precisava ter
porrada com outra torcida. O “Passa Fome”
batia igual um caralho! O Carlinhos Cape-
ta da bateria, ele te batia de maceta! René
Paraiba te dava era chute! Ele te pres-
sionava... “Escala o time! Quem vai jogar
hoje?” Porra, lembra o “Pé na Cova™? Por-
ra... € o falecido, como se chamava mes-
mo?... E aqueles dois |la de Piedade... O
Donty e o Dentinho, vai tomar no cu, porra
maluco, caralho! “Escala o Time! Canta o
Hino! Que dia foi fundado o Fluminense?
Que dia foi fundada a Young? Quem ¢é o
presidente da Young? Quem € o presiden-
te do Fluminense? Quem é o Massagista?”
Cruz credo — relatava Xox6, lembrando os
interrogatorios de perguntas que serviam
e seguem servindo como uma espécie de
falso juri ritualistico para que uma resposta
mal dada sirva de licenga a alguns golpes
fundamentais ao processo de iniciagdo. —
Hoje é “passeio tricolor”. Nao tem um ba-
tom, ndo tem um ketchup, ndo tem mos-
tarda, ndo tem maionese, ndo tem papel
higiénico sujo, ndo tem mais nada disso.
Cara, era demais. “Vai dormir? Ta beleza
entdo, dorme ai, tranquilidade...” Era cruel
cara. Sofri pra caralho... Tomar no cu. —
Nesse momento, o 6nibus deu uma nova
parada. — Porra, vai parar de novo? O que
esta acontecendo, 6 Barba? Porra, come
farinha cara! Minha avé mandava eu co-
mer farinha. Come farinha com maisena e
vinagre porra, estd com caganeira e toda
hora a gente tem que parar!

Parece-me que ha um recorrente
mecanismo, quase sempre em operagao
quando se trata de recontar o passado de
uma cultura e compara-lo ao presente, que
€ a tendéncia inconsciente de intensificar
as experiéncias passadas mais do que de
fato foram e enfraquecer as atuais mais do
que de fato sdo. Trata-se, a meu ver, de
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um saber popular que age a fim de resis-
tir a um tipo de apaziguamento natural de
todas as coisas, ou seja, que pela forga
do absurdo, do exagero, busca lambuzar
o presente com aquilo que |he da dinamis-
mo, impedindo que o fantasma da morte
pelo enfraquecimento, pela inércia, dé fim
a cultura. As doses exageradas com que
se relatam o que ha de raiz é, portanto, o
que Ihe serve de humus, garantindo sua
perduracdo, o que se reflete também nos
apelidos, indices dessas radicalidades de
raiz que sao transferidos por meio desse
batismo extraoficial (Passa Fome, Capeta,
Pé na Cova). O enigma é esse alimento,
e sinto ser inegavel o papel do Mal como
ingrediente prioritario de tal receita que
mantém viva a memoria pelo prazer da
dor, o que ja fora bem indicado em dife-
rentes momentos pelo maldito Nietzsche,
como podemos ver nesse trecho:

Quando o homem julgava necessario
criar uma memoria, isso era acom-
panhado sempre de sangue, de mar-
tires, de sacrificios; os mais espanto-
sos holocaustos e os compromissos
mais horriveis (como o sacrificio dos
primogénitos), as mutilagées mais re-
pugnantes (como a castragao), os ri-
tuais mais cruéis de todos os cultos
religiosos (porque todas as religides
foram em ultima analise sistemas de
crueldade), tudo isso tem sua origem
naquele instinto que soube descobrir
na dor o auxilio mais poderoso da me-
moéria. (NIETZSCHE, 2007, p. 59)

Seguindo com outros relatos con-
tados nessa mesma viagem pelo mesmo
Xox0, percebemos bem a fungéo similar
entre o que havia de violento no relato an-
terior e no que ha de surrealista e escato-
l6gico nos préximos.

— Escuta essa, essa virou lenda.
Nem me lembro mais em qual viagem foi,
mas o Samuel, o Capeta e o Passa Fome
desceram do Onibus em uma barraca na



Dutra e roubaram um porco e um cabrito
da senhorinha 14! Cara, olha o absurdo,
agora vocé imagina um porco e um cabri-
to viajando com a gente em um 6nibus ja
podre de merda do banheiro!

— Outra lenda, pra fechar... Nao
me lembro bem, mas acho que foi via-
jando para Campos. Na volta, paramos
para fazer um rango, ai ja viu, todo mundo
roubando comida como sempre e ai me
chega a policia rodoviaria, revista todo
mundo e ndo encontra nada. De repente,
se escuta aquele grito seco junto com cho-
ro, adivinha... Tucano vem carregado pelo
colarinho, ele tinha roubado a estatua de
uma santa, mas nao era qualquer estatua.
Era enorme! Era maior do que ele, e ele
ainda ficou tentando escondé-la embaixo
da camisa! Puta que o pariu, geral mijou
nas calgas de tanto rir... E detalhe, ele ar-
gumentou com o policial que era pra mae,
uma senhora muito religiosa.

H4, portanto, no repugnante, uma
ambivaléncia que lhe confere um papel pre-
cioso na comunhao das gentes, justamente
pela sua capacidade de pér em confluéncia
os contrarios, de fazer emergir o que ha de
comum no dicotdmico. “Quanto pior, me-
lhor”, “ha males que vem para o bem” diz a
sabedoria popular. E quanto a isso, a antro-
pologia esta também plena de exemplos,
como esse relato de Pierre Clastres quanto
a jocosidade dos Yanomami.

Os jovens, em particular, adoram os
ditos jocosos: “Vem conosco até o
pomar. Vamos te enrabar!”. Em nos-
sa viagem aos Patanawateri, Hebewe
chama um garoto de uns doze anos:
“Se me deixares te enrabar, te dou
meu fuzil”. Todos ao redor dao garga-
lhadas. E um gracejo muito comum.
Os jovens sao muito impiedosos com
os visitantes de sua idade. Por algum
pretexto, levam-nos até o pomar e ali
0s dominam para desatar o cordao
que prende o pénis, suprema humilha-

¢ao. Brincadeira comum: vocé dorme
inocentemente na rede, quando uma
detonagdo o mergulha numa nuvem
nauseabunda. Um indio veio peidar a
dois ou trés centimetros de seu ros-
to...” (CLASTRES, 2011, p. 43)

Sobre tal propriedade germinativa
e criadora do Mal, que precisa, como vi-
mos, ser tomada em doses vez ou outra
exageradas para garantir a perduragao de
tudo, Jung também ja tratou em seus es-
tudos sobre a libido, partindo em determi-
nado momento de uma analise do Fausto
de Goethe, como nesse trecho particular-
mente significativo:

Novamente o diabo entrega a Fausto
o instrumento milagroso, assim como
no inicio, aproximando-se de Fausto
sob a forma do cao negro, responde
a pergunta deste ‘Mas quem és tu?’,
com as palavras:

Uma parte daquela forca,

Que sempre quer o mal, e
sempre cria o bem. (GOETHE, apud
JUNG, 2011, p. 154)

Tal ambivaléncia que faz do Mal prin-
cipio propulsor de tudo, do melhor e do pior,
e que o torna, portanto, ingrediente funda-
mental ao que venho chamando de enigma,
traz em si, no sentido aqui proposto, todas
as caracteristicas da jungao, incluindo ai até
mesmo o0 seu contrario, o Bem, que nesse
jogo é diairético, age inversamente sempre
pela cisdo, empenhando-se na retirada do
Mal de cena, trabalhando na légica do es-
clarecimento ideal, contra-enigma portanto.
Percepcdo que encontra amparo nos es-
tudos de Gilbert Durand sobre os regimes
diurnos e noturnos do imaginario, no qual
0 primeiro incluiria os simbolos carregados
do sentido da separagao, do desgarrar-se
do mundo, da ascenséo, da transcendén-
cia, do enquadramento binario, onde pode-
mos colocar para o nosso estudo, a pulsao
esclarecedora, o Bem do colonizador, en-
quanto o segundo, o noturno, incluiria as
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simbologias de religagdo, da ambivaléncia,
do mundo em sua complexidade, do des-
censo, da aceitagdo de nossa condigédo
mortal, ou seja, o Mal, o dinamismo, o enig-
ma subalterno. Nas palavras de Durand:

Pode-se mesmo dizer que todo o sen-
tido do Regime Diurno do imaginario
€ pensamento “contra” as trevas, €&
pensamento contra o semantismo das
trevas, da animalidade e da queda, ou
seja, contra Cronos, o tempo mortal.
[...] Todas as representacbes e todos
os atos sao “encarados do ponto de
vista da antitese racional do sim ou do
nao, do bem ou do mal, do util e do
prejudicial...” (DURAND, 2002, p. 188)

E quanto a passagem ao regime noturno
do imaginario ele diz:

A representagao ndo pode, sob pena
de alienagdo, permanecer constante-
mente com as armas prontas em esta-
do de vigilancia. O proprio Platdo sabe
que é necessario descer-se de novo
a caverna, tomar em consideragao o
ato da nossa condicao mortal e fazer,
tanto quanto pudermos, bom uso do
tempo. [...] Enfim, a esquizofrénica tra-
tada por Séchehaye esta no caminho
da cura quando ganha horror ao exclu-
sivo mundo da iluminacao e se religa
a um ritual e a um simbolismo noturno.
(DURAND, 2002, p. 193)

Portanto, ascende, desliga-se,
separa-se, eleva-se, racionaliza-se, mas
conforme se avanga nessa trajetéria, que
geralmente cré-se linear rumo a negagéao
do mundo logo esclarecido, em algum
momento ha a curva de retorno, e € o
Mal, o enigma, como elemento primor-
dial do que Durand chama de regime no-
turno, que assume nessa curva o papel
de ponto de convergéncia, uma espécie
de ima terrestre, um sentido figurado da
gravidade, poderiamos dizer, ja que n&o
a toa é sobre a simbdlica da queda e da
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descida que Durand vai se dedicar em
boa parte de seus estudos. Por fim, esta-
mos mais em encruzilhadas que em vias
retas. Levando em conta, entdo, nosso
material empirico, tanto as memorias
contadas carregadas de exageros e sur-
realismos, assim como os momentos de
risco vividos, a tensdo que ja se supde
a quem veste a camisa de uma torcida
organizada, as rezas que precedem a sa-
ida de suas caravanas e caminhadas, as-
sim como os momentos hipertrofiados de
quando estdo em grandes aglomeracoes,
sdo performances em algum grau in-
conscientes que abrem caminho as sen-
sibilidades desse regime noturno, desse
religamento ao mundo, ja que provocam
excitacbes comuns ao que de fato esta
em jogo — doses do enigma na comunhao
com o corpo social, com o corpo coletivo,
com o todo, numa sociedade colonizada
pela légica fragmentadora da ditadura do
esclarecimento racional cuja base de cal-
culos é o individuo autossuficiente. Algo
que Jean-Marie Guyau (2008), ao tratar
da aceitacdo de nossa condicdo mortal
como elemento dos prazeres inerentes
ao risco, em texto de 1884, chamou de
experiéncia “sublime”, na acep¢ao mais
ampla e rica do termo, indicando a ex-
periéncia de entrar em contato com algo
grandioso, majestoso, n&o apenas no co-
mum sentido de elevado, transcendente
ou de tudo o que fora expurgado das im-
purezas. Afastando-se dessa dicotomia,
o sentido dado por ele, aceita que ha algo
de puro no impuro, que ha algo de gran-
dioso no que nos antecede e, portanto,
ha uma excitacdo “sublime” quando en-
tramos em contato com o que esta para
além de n6s mesmos, o0 enigma, eu diria,
e tudo isso, entendido também como par-
te integrante de uma “ordem” mais am-
pla, uma “ordem” césmica que supde o
caotico, o aspecto menos controlavel do
sensivel, ou seja, uma ordem que sabe
bem que logo chegara uma curva do Mal,
uma dose de enigma impedindo o apri-
sionamento do mundo em seu esclare-



cimento bem calculado, liberando-se da
contengcdo da homogeneizagéo e dispa-
rando um “devir-plural”.

O perigo encarado por si ou por outro
— destemor ou dedicagdo — ndo é uma
pura negacao de si e da vida pessoal: é
essa vida mesma levada ao sublime. O
sublime, na moral como na estética, pa-
rece estar sempre em contradicdo com
a ordem, que constitui mais propria-
mente a beleza; mas isso ndo passa de
uma contradi¢cdo superficial: o sublime
tem as mesmas raizes que o belo, e a
intensidade dos sentimentos que ele
supde nao exclui uma certa racionalida-
de interna. (GUYAU, 2008, p. 129)"!

Ultrapassando, entdo, as dicoto-
mias, podemos chegar a dizer que esta
em curso nao o fim da racionalidade, mas
a emergéncia de uma outra racionalidade
mais do interior, que resgata o sensivel
como um de seus elementos, mesmo que
tenha justamente nessa sua caracteristica,
uma predisposi¢ao a seguir como que clan-
destina a maior parte das consciéncias,
mas que segue atuante sob o cinismo da
consciéncia. Precisamente o que Maffesoli
relacionou a um “hiper-racionalismo”:

...faco referéncia a Jacob Boehme,
que dizia existir “um jogo alegre da
eterna geracdo” capaz de permitir a
manutencao de tudo que é / esta. Se-
guir tal pista ndo é dar provas de ir-
racionalismo; € antes uma espécie
de “hiper-racionalismo” a moda de C.
Fourier, que integra a analise social
parametros até entao dela comumente
excluidos. (1985, p. 35)

Poderiamos, entdo, seguir trazen-
do diversas outras memorias de situa-
¢des paroxisticas como as contadas pelo
Xox0, assim como episodios etnograficos
vividos por mim com esses dois ultimos,
mas para 0 momento, esses relatos ja
sao suficientes ao que me proponho que

€ perceber esse vitalismo irradiado tan-
to no risco vivido quanto na carga dada
aos absurdos nessas historias contadas,
como indicativo das sensagdes corporais,
da epifania portanto, que experiéncias
que suspendam de nés mesmos o domi-
nio sobre nés mesmos, ao menos por um
tempo, ou seja, que lancem nosso corpo a
uma espécie de relaxamento do controle,
mergulhando-o numa espécie de espaco
analogo a um dinamismo inaugural, ori-
ginario, que ao mesmo tempo comporta
a imanéncia de nossa morte e de nosso
renascimento, € capaz de provocar. Ainda
que soe estranho, entdo, aos ouvidos da
humanidade esclarecida e todo o reino por
ela erguido, ha uma espécie de imperativo
estrutural na humanidade que, em muitos
momentos, encontrou sociedades mais
habeis em seu manejo melhor equilibrado
— a indissociabilidade entre prazer e per-
da de si, duas dimensdes amalgamadas
das quais depende a epifania que funda
a experiéncia estética. Relaxado do auto-
controle, portanto, o corpo vé diluir-se os
cuidados que costuma tomar na sua pre-
servacao, suspendendo assim o tempo
em sua concepc¢ao linear como parametro
condutor de uma rigorosa economia de si,
cujo gestor € a consciéncia. Nesse esta-
do, o tempo fica sobrepujado ao espaco,
restando ao corpo a platitude da presenca
que, para ser sentida, tateada, apreendida
enquanto tal, alarga os poros de todos os
sentidos desse corpo, o qual, nessa condi-
cao, s6 pode sentir-se se atravessado, dai
0 parentesco estreito entre a comunhao
e a dor, entre as iniciagbes de todo tipo
e 0 esgotamento corporal que elas susci-
tam, entre a morte e o renascimento — o
enigma. Nesse sentido, toda experiéncia
estética comporta uma violéncia, supde,
para acontecer, um corpo desarmadura-
do, forte porque fragil e por isso bom con-
dutor de sensacgoes. Tal sabedoria, adubo
primordial em tantas e tantas sociedades
e que |hes protegia de qualquer desnutri-
cao por falta de fascinio, no entanto, no
reino da humanidade esclarecida moder-
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na, por exceléncia pequeno-burguesa, ou
melhor, usando palavras da molecada que
pesquiso, “mongoloides que nunca briga-
ram na vida”, encontra uma dificuldade
tdo dura quanto sua base epistemoldogi-
ca em render-lhe espaco. Nas palavras
de Nietzsche, quando em “O Nascimento
da Tragédia” fazia reveréncia a sabedoria
dionisiaca em contrapeso aos homens de
segura consciéncia:

Existem homens que, por falta de expe-
riéncia ou por estreiteza de espirito, se
afastam de semelhantes fenédmenos,
como se afastam de “doencgas conta-
giosas”, e na segura consciéncia de
sua propria saude os ironiza ou os la-
mentam. Esses infelizes ndo suspeitam
da palidez cadavérica e do ar de es-
pectro de sua “saude”, quando diante
deles passa rugindo a vida ardente dos
sonhadores dionisiacos. (20073, p. 31)

Para desenvolvermos melhor, en-
tdo, essa sabedoria sacrifical frequente-
mente convocada quando uma socieda-
de, comunidade, grupo ou tribo precisam
remediar seus lagos com a comunh&o,
quando é preciso reatar o Corpo “Socie-
tal” (MAFFESOLI, 2011), sera preciso ul-
trapassar as dimensdes limitadas do indi-
viduo, essa que estamos acostumados a
usar como base de reflexdo. E para pen-
sar sobre isso, o campo dos estudos da
religiosidade parece-me muito proficuo.
Por exemplo, percebo em diversos mo-
mentos no estudo de Durkheim (1996)
sobre a vida religiosa, algumas reflexdes
que se aproximam desse conceito de for-
¢a mais ou menos imperativa que intimi-
da a consciéncia a fim de abrir caminho
a coesao de grupo, o que se formos ter
como parametro o sujeito auténomo filho
do iluminismo, sera entendido exatamente
como no trecho abaixo, como uma sensa-
¢ao de “obrigagao”, nogao que s6 pode ser
utilizada se tratamos de um ser “de cons-
ciéncia”. Em todo caso, ao final do trecho,
Durkheim mesmo aponta essa incapaci-
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dade de atribuirmos a analise a categoria
da consciéncia, finalizando a reflexdo com
uma expressao interessante — uma forga
“‘confusamente sentida”:

Portanto, se ele se comporta desta ou
daquela maneira, [...] ndo é somente
porque as forgas que nele residem sao
em principio fisicamente temiveis, é
porque ele se sente moralmente obri-
gado a comportar-se assim; tem o sen-
timento de que obedece a uma espécie
de imperativo, de que cumpre um de-
ver. [...] Todos os seres que comungam
do mesmo principio [...] se consideram,
por isso, moralmente ligados uns aos
outros; tém deveres definidos de assis-
téncia mutua, de vendeta, etc., [...] mas
nao saberiamos dizer até que ponto ela
[a forca] é expressamente consciente,
em que medida, ao contrario, ndo é
apenas implicita e confusamente sen-
tida. (1996, p. 192-193)

Sintetizando, a euforia das situa-
¢cbes aqui contadas e de tantas outras des-
se cotidiano, assim como o interesse por
inscrever sensacoes de alta intensidade fi-
sica quando se conduz batizados, rituais de
iniciagcao e passagem, parece-me demons-
trar bem os efeitos extravagantes desse
contato magico com a forga do conjunto,
do qual o corpo nao pode sair incolume,
e abandonando a questdo propriamente
religiosa, podemos dizer que se trata por
fim de uma resultante aparicdo sensivel
do enigma, a materializagao concreta, en-
quanto marca no sensivel, do que é abs-
trato, talvez. E nesse sentido, também, que
entendo esse outro trecho de Durkheim:

...uma espécie de forca anbnima e im-
pessoal que se manifesta em cada um
desses seres, sem no entanto confun-
dir-se com nenhum deles. Nenhum a
possui inteiramente e todos dela parti-
cipam. Ela é independente dos sujeitos
particulares em que se encarna, tanto
assim que os precede como sobrevive



a eles. Os individuos morrem; as gera-
¢Oes passam e sao substituidas por ou-
tras; mas essa forca permanece sem-
pre atual, viva e idéntica. (1996, p. 190)

Forca que também interessa a Ma-
ffesoli e que ele, em certa ocasiao, chamou
de “saber incorporado”, expressao que vai
nos auxiliar na proposicao desse choque
epistemoldgico definitivo que, a meu ver,
esses jovens nos ofertam — aquele que re-
conhece e devolve ao corpo, sua condigao
de 6rgao produtor de saberes, complexifi-
cando assim a propria no¢gao moderna de
“saberes”, uma vez que convoca as dimen-
sbes do sensivel, da presenca, da fisicali-
dade, a sua elaboracdo. Dimensdes essas
que até entdo precisaram ser interditadas
desse processo, a fim de que, desgarrada
dessa fonte de incapturas, dessa imanente
ginga nunca plenamente capturavel que é
0 corpo, a consciéncia pudesse triunfar e
abrir caminho ao reino da humanidade es-
clarecida. O maior impedimento da susten-
tacao desse reinado, no entanto, estava no
seu proprio interior, ou melhor, em sua proé-
pria superficie que mesmo apos severas
tentativas de separacgao, seguia ali dando
contornos fisicos, atribuindo presenca a
este “ser” que tentava transcender-se por
si mesmo, mantendo nele uma terrivel gra-
vidade, um enigma que nao se deixa es-
clarecer. E essas juventudes, em meio a
tantas outras poténcias contemporaneas,
s&o eloquentes em exibir desavergonha-
das as fissuras indicativas da saturacao
desse projeto, em sentir-se bem ao nivel
do chao. Nas palavras de Maffesoli, entao:

Existe um “sensus naturae” que sabe,
de um saber incorporado, que existe
uma forga natural responsavel por to-
das as manifestacbes da vida. Forca
multiforme, sob muitos aspectos inde-
finida, algo esponténea, e que escapa
as institucionalizagcbes excessivamen-
te rigidas. E que esta, igualmente,
além e aquém dos enrijecimentos con-
ceituais. (2007, p. 89)

E claro, no entanto, que tais apa-
ricbes de tal forga enigma nao se dao
a todo tempo de maneira exagerada,
como as que privilegiei aqui. Vale desta-
car, portanto, que mesmo nas manobras
mais sutis do dia, mesmo nos gestos
mais despretensiosos, ela também esta
ali comportada, quieta porém operante.
Nao me parece haver, entdo, nenhuma
acao, minima que seja, uma piscada
de olhos que seja, conduzida absoluta-
mente, em sua totalidade, pelo individuo
encerrado em si mesmo. Porém, ain-
da assim, ndo se pode menosprezar a
constante antropoldgica segundo a qual
toda sociedade sempre abriu espago a
alguns eventos extraordinarios, justa-
mente a fim de fazer emergir doses mais
vigorosas dessa fonte originaria que ao
mesmo tempo estda em todos e n&o se
pode ser apreendida por ninguém. Sera
entao para desenvolvermos melhor essa
recorréncia das experiéncias de exagero
e sua funcao, que iremos a superficie pri-
mordial de seus efeitos, o corpo e o con-
ceito de epifania como sensagao sentida
na experiéncia estética. Nas palavras de
Gumbrecht (2010, p. 140), com quem a
partir de agora estabelecerei intensa tro-
ca, depois de assumida inspiragdo em
Jean-Luc Nancy, epifania trata-se da
‘sensacéo [...] de que ndo conseguimos
agarrar os efeitos de presenca, de que
eles — e, com eles, a simultaneidade da
presenca e do sentido — sdo efémeros”.

A epifania, entdo, disparada sem-
pre por uma experiéncia estética e portan-
to inscrita no empirico, ao passo que nos
nutre com sensagdes que recarregam 0O
corpo da sua proépria existéncia e de sua
presencga, sendo ele ponto de sinergia da
experiéncia vivida, por outro lado, ndo nos
oferece como compensacdo econémica,
algum sentido acabado, esclarecido e li-
vre de equivocos, que possa, atraves do
trabalho intelectual, da “interpretacéao”,
preencher com algum “sentido”, com al-
gum “esclarecimento”, esse vazio deixado
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pela experiéncia de despossessao de si,
oferta que garantiria o imediato processo
de reintegracdo de posse. A “aquisi¢ao”
do sentido, portanto, que trabalharia feito
anestesia no apaziguamento do dinamis-
mo disparado pela epifania, € justamente
0 que ela esquiva-se em nos oferecer. A
experiéncia estética, entdo, opera como
resisténcia a logica de loteamento da ra-
cionalidade cognitivo-instrumental, uma
vez que, se esta funciona acumulando
propriedades de “sentido”, a outra fun-
ciona mais na légica do dispéndio"!, cujo
efeito por exceléncia € o corpo extasiado.

Pensando, entdo, esse corpo mo-
derno assujeitado ao reinado vigoroso
do cognitivo, Gumbrecht, em diversos
momentos, sustenta uma reflexdo muito
aproximada daquela nog¢éao de “saturacéao”
em Maffesoli:

Aquilo de que, pelo contrario, sentimos
falta num mundo téo saturado de sen-
tido e, portanto, aquilo que se trans-
forma num objeto principal de desejo
(n&o totalmente consciente) na nossa
cultura — sem surpresa nenhuma, no
contexto desse livro, admito (e espero)
—sao fendmenos e impressodes de pre-
senca. (GUMBRECHT, 2010, p. 134)

Disso, a partir dessa consagragao
de uma economia mais dispendiosa que
avarenta, podemos caminhar entdo com
a reflexdo em torno da intima proximi-
dade entre a experiéncia estética, seus
efeitos epifanicos, e o “deixar-se” cair em
exageros, o que anteriormente fomentou
a expressao “toda experiéncia estética
comporta uma violéncia”. Como o uso da
palavra “violéncia” em um sentido de po-
sitividade, reconhecendo nela uma fun-
¢ao social afirmativa, dispara em nossas
mentalidades demasiadamente corrompi-
das por uma concepgao avarenta de si,
um alerta, esta acaba por constituir um
tabu. Assim entéo, vale uma parada para
desenvolvermos melhor a nogéao de “vio-
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[éncia” como elemento, nas mais variadas
doses, necessario ao acontecimento esté-
tico, que aqui nos interessa.

. minha principal reacao a objecao
de que posso estar promovendo a
“‘estetizacdo da violéncia” é que, se
insistissemos numa definicao da es-
tética que excluisse a violéncia, nao
s0 eliminariamos apenas o aparato de
guerra, a destruicdo de edificios e os
acidentes de trafego, mas também fe-
némenos como o futebol americano,
0 boxe e o ritual da tourada. Permitir
a associacao da experiéncia estéti-
ca a violéncia, ao contrario, ajuda a
compreender por que certos fendbme-
nos e eventos se nos revelam tao ir-
resistivelmente fascinantes — embora
saibamos que, pelo menos em alguns
desses casos, essa “beleza” segue
junto da destruigcdo de vidas. (GUM-
BRECHT, 2010, p. 144-145)

Em primeiro lugar, é preciso de-
sassociar o reconhecimento da dimenséao
estética da violéncia, de uma logo auto-
matica legitimagao ética de qualquer ato
violento, da qual sei corro o risco de ser
acusado, ainda que nao seja o caso. Em
outras palavras, a sensagao de epifa-
nia ndo € regida por réguas morais que,
graduadas do Mal ao Bem, condicionem
seu acontecimento somente ao avango
em diregdo a ultima extremidade. N&o
por acaso, € comum que a intensidade
de uma epifania venha de maneira ambi-
gua acompanhada de um repudio, como
0 que podemos ter diante da imagem de
uma cidade bombardeada, ou de um la-
mento revoltado quando testemunhamos
um assassinato. Em todo caso, a funcao
catartica que o assassinio, como tema
principal no teatro antigo, na tragédia gre-
ga, teve no elevado enlagamento empa-
tico do corpo de todos os envolvidos na
cena, impedindo inclusive que utilizemos
as categorias cindidas de “personagem”
e “espectador’ para compreendé-la, as-



sim como a alta expectativa e audiéncia
que capitulos de novelas contemporane-
as alcangam quando da morte de algum
de seus personagens, dao sinais de que
essa relagao indissociavel entre epifania,
catarse, experiéncia estética, comunhao
e sacrificio violento, segue como um eco
arcaico muito presente. Nesse sentido,
nao € surpreendente que o espectador
popular, mesmo hoje, ainda interponha o
ator televisivo quando o encontra na rua,
no mercado, no shopping, chame-o pelo
nome do personagem e cobre dele com
autoridade, uma outra postura “na nove-
la”, langcando sobre o corpo dele, inclusi-
ve, 0s humores da paixao, seja de raiva
ou de amor. Algo de parentesco proximo
ao funcionamento do coro na tragédia
grega descrito por Nietzsche, assim como
do teatro na Idade Média citado por Gum-
brecht, atitudes que aos olhos do homem
esclarecidamente civilizado s6 podem ser
frutos de uma ingenuidade lamentavel:

De fato, tinhamos sempre pensado
que o verdadeiro espectador, fosse
quem fosse, devia ter sempre ple-
na consciéncia que é uma obra de
arte que esta diante dele e ndao uma
realidade empirica, enquanto o coro
tragico dos gregos € necessariamen-
te obrigado a reconhecer, nas perso-
nagens em cena, seres que existem
materialmente. O coro das Oceanides
cré verdadeiramente ver diante de si o
titd Prometeu e se considera tao real
como considera real o deus que esta
em cena. (NIETZSCHE, 2007a, p. 58)

A copresencga de atores e espectado-
res na cultura medieval parece ter sido
uma copresenca “real”’, na qual ndo se
excluia o contato fisico mutuo — de fato,
esse contato era tao pouco excluido,
que os espectadores das representa-
¢bes da Paixao no final da Idade Média
chegavam a “executar” o corpo do ator
que representava Cristo, apedrejando-
-0. (GUMBRECHT, 2010, p. 54)

Sendo assim, a “desmedida”, o “éx-
tase”, para usarmos termos que estardo no
proximo trecho também retirado de Nietzs-
che em “O Nascimento da Tragédia”, séo
dimensdes que ndo se alcangam por meio
da reflexdo, do pensamento, mas sim pela
experiéncia estética, portanto sdo tambéem
elementos protagonistas nos sazonais
cuidados a que se dedicam comunidades
com mito, a fim de evitar a ameaga da ple-
na individuacéao, contra a qual a “desmedi-
da”, o “éxtase”, o sacrificio, portanto, séo
frequentemente convocados a atuar.

O individuo, com toda a sua ponde-
racdo e sua medida, submergiu no
esquecimento de si do estado dionisi-
aco e esqueceu os preceitos apoline-
os. A desmedida se revelou verdade;
a contradigcdo, o éxtase nascido da
dor falava espontaneamente de si, do
coracao da natureza. (NIETZSCHE,
2007a, p. 45-46)

Se, entdo, é de experiéncias que
lancem o corpo em gestos, movimentos,
comportamentos, linguagens, expres-
soes, reconhecidamente movidas né&o
exclusivamente pela sua dimensao dirigi-
da, mas por algo para além e para aquém
de si mesmo; se € um corpo (des)possu-
ido, entdo, que é convocado a suspen-
der a memoria de si para performatizar
a memoria coletivaV", de grupo, da tribo;
se esse corpo tragico, entdo, é levado a
periodicamente perder-se, morrer e re-
nascer, logo, sera justamente de meca-
nismos de “violéncia”, numa acepg¢ao do
atravessamento de nossa subjetividade,
da dinamizagéo de nossa inércia pessoal,
gque 0s exageros necessarios serdo cons-
truidos. Em todo caso, por “exagero”, ou
por “violéncia”, ndo se pode compreen-
der apenas suas versdes hipertrofiadas,
como as que naturalmente parecem es-
tar mais destacadas neste artigo, mas
também as hipo que ao revés, geralmen-
te por privagdes, também rompem com
a “vida bem calculada” moderna, como
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0s jejuns, os isolamentos monasticos,
o virtuoso combate que as meditagcdes
de diversos tipos impdem a emersao de
qualquer pensamento, tudo isso também,
operando repressdes ao reinado do si
mesmo esclarecido. “Afinal, ha muito a
experiéncia estética tem sido associada
a acolher o risco de perder o dominio so-
bre nés mesmos — pelo menos por algum
tempo”’(GUMBRECHT, 2010, p. 145).

Repressodes de si podem encontrar
catalizacbes de diversos tipos e diferentes
intensidades, ou seja, voltando ao nosso
cotidiano, n&o € preciso estar disposto a
frequentar assiduamente situacdes de bri-
ga para que o imaginario sedimentado a
partir delas, encontre na sua subjetividade
uma recepcgao prazerosa. Os combates ir-
radiam e os efeitos de contagio proprios
desses exageros podem ser percebidos
nessa franca fala do Bozo, membro da ba-
teria da Young Flu:

Cara, eu nunca gostei de briga, sei |3,
nao faz parte de mim, sempre fui mais
calmo. Mas por outro lado, eu gosta-
va de ouvir que a Young colocou al-
guma outra torcida para correr, eu me
amarrava em ficar sabendo. Também
sempre gostei do “Duende Verde”,
tenho varios adesivos, desenhos de
bandeiras, tudo guardado. E de qual-
quer maneira, € um monstro, € Mal,
né? (Bozo em entrevista realizada em
abril de 2013)

Assim como em Paris, enquanto
aguardavamos a chegada dos 6nibus para
a caravana que nos levaria a Toulouse
para assistir ao jogo do PSG contra o time
da casa, chegou a noticia de que um gru-
po de torcedores do proprio PSG, mas, no
entanto, rivais tradicionais daquele grupo
com quem eu estava, também viajariam
e em maior numero do que “nés”. Dian-
te disso, David, que eu sabia “ndo era de
briga” e ja havia me confessado que nao
gostava disso, virou-se para mim e disse:
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— Hoje estou com uma vontade de dar uns
chutes em alguém. — disse encenando no
ar a mimica de um chute que, pelo que
percebi, simulava atingir alguém que ja
estivesse no chao.

Em um soco, em um abraco, em
um canto, em um bonde que marcha pu-
lando e soltando morteiros, em uma ca-
misa, em uma historia absurda, por todo
lado o enigma, o todo, o corpo societal
circula e acimenta uns aos outros. Seja
vivendo com mais frequéncia esses exa-
geros, seja sendo atingido de maneira
mais sutil por essas irradiagdes dos seus
prazeres, ou mesmo quando se chora a
morte de um amigo, ou ainda se come-
mora meio friamente a morte de um rival,
0 que é inegavel é o papel fundante do
Mal no erguimento e na perduragdo do
todo. E nesse sentido, entdo, que em
nossa epoca, ao que se chama mais ou
menos provisoriamente de pos-moderni-
dade, como aponta bem o trecho seguin-
te de Maffesoli, estaria em curso esse
retorno do Mal, do Mito, algo ao mesmo
tempo revigorante e destrutivo. Em uma
palavra, uma época de “crise”.

Nunca sera demais insistir nessa for-
te caracteristica da pds-modernidade:
a reafirmacao dos fatores impessoais
exatamente onde, numa perspectiva
de horizonte curto, os observadores
sociais, limitam-se a recitar a ladainha
do individualismo. Com efeito, o de-
sejo do grupo, aquilo que chamamos
de ideal comunitario, € uma tendéncia
de fundo. [...] Um vitalismo que temos
dificuldade de levar em conta porque
comporta, logicamente, um certo ex-
cesso. A vida e o gasto estdo intima-
mente ligados. E, como observa V.
Jankélévitch, referindo-se a Guyau
e a Simmel, o préprio da vida é pro-
vir de um impulso “semi-inconsciente,
de uma pulsao instintiva originaria das
profundezas escuras”. (MAFFESOLI,
2007, p. 82-83)



Ano 7, nimero 12, semestral, out/2016 a mar/ 2017

Figura 3: Bandeira da Forga Jovem do Vasco com o Eddie

Disponivel em http://www.pragmatizes.uff.br
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Da mesma maneira, alguns sim-
bolos que tais sociedades ou grupos
sintetizam e que passam a lhes servir
de icone representativo, sdo carrega-
dos dessas mesmas caracteristicas. Em
nosso caso, por exemplo, a presencga
gquase unanime de motivos monstruo-
sos e bélicos na elaboragdo dos simbo-
los de cada torcida organizada, como o
Duende Verde de boca aberta e dentes
afiados no caso da Young Flu, o Eddie,
morto-vivo da Forgca Jovem do Vasco, o
Tazmania da Bamor do Bahia, o canhdo
de trés canos da Torcida Jovem do Fla-
mengo, a caveira da morte da Torcida
Jovem do Botafogo, utilizada em dese-
nho semelhante pela Torcida Os Fana-
ticos do Atlético Paranaense, a propria
morte com sua foice da Furia Indepen-

dente do Parana e da Comando Verme-
Iho do CRB de Alagoas, assim como a
recorréncia de animas em formas an-
tropomorficas como o urubu musculoso
da Raca Rubro-Negra e da Cearamor, o
cachorro bravo da Furia Jovem do Bota-
fogo, o ledo tanto da Torcida Jovem do
Sport como da Torcida Uniformizada do
Fortaleza, o rato da Torcida Jovem Fa-
nautico, o macaco da Camisa 12 do In-
ternacional, o galo da Galoucura do Atlé-
tico Mineiro e da Torcida Jovem do Galo
do Treze de Campina Grande, a cobra
coral armada com duas metralhadoras
da Torcida Inferno Coral do Santa Cruz,
o dragao da Torcida Trovao Azul do Con-
fianca de Sergipe, o touro negro da Tor-
cida Falange Tricolor do Fluminense de
Feira de Santana, entre outras.

Figura 4: Cabega do Duende Verde na sede da Young Flu

Disponivel em http://www.pragmatizes.uff.br
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Figura 6: Tanque da Torcida Jovem Fla

Disponivel em http://www.pragmatizes.uff.br
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Todas s&o imagens que carregam
em si o tema da morte, ou ao menos da
imanéncia dela, sendo a frequéncia de
dentes, bocas, garras afiadas e a foice,
portanto, instrumentos de corte, de trinca,
indicativos de uma morte por dilaceramen-
to, figura ambivalente do imaginario que
por ser recorrente em uma série de ima-
gens arquetipicas de contornos variados
em diversas narrativas miticas, ocupou
um bom pedaco dos estudos de Durand
(2002, p. 84), para quem, “na maior parte
dos casos, a animalidade, depois de ter
sido o simbolo da agitagado e da mudanga,
assume mais simplesmente o simbolis-
mo da agressividade, da crueldade”. Mais
adiante, ele ainda reafirma: “o animal € as-
sim, de fato, o que agita, o que foge e que
nao podemos apanhar, mas € também o
que devora, o que réi” (DURAND, 2002,
p. 90). E indo mais especificamente para
a boca e em alguns casos o bico, e aqui
guardamos associagdo também a lamina
da foice e as garras também frequente-
mente protuberantes, Durand diz:

... € assim a boca que passa a sim-
bolizar toda a animalidade, que se
torna o arquétipo devorador [...]. Re-
paremos bem num aspecto essencial
desse simbolismo: trata-se exclusiva-
mente da boca armada com dentes
acerados, pronta a triturar e a morder,
€ nao da simples boca que engole e
que chupa que [...] é a exata inversao
do presente arquétipo. [...] E, portan-
to, na goela do animal que se vém
concentrar todos os fantasmas ter-
rificantes da animalidade: agitacao,
mastigagado agressiva, grunhidos e
rugidos sinistros. (2002, p. 84-85)

Aqui, cabe, entdo, deixarmos mar-
cado esse dinamismo proprio de toda
monstruosidade, essa figura que da con-
tornos extravagantes ao caos originario
que precede toda criagdo, logo, sendo
todo monstro, portador de um “devir-dio-
nisiaco” embaralhador das cartas, ato
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que antecede o recomego do jogo. Nao,
por acaso, entdo, trata-se de uma figura
mitica que por toda parte ativa as preo-
cupagdes em sua domagao, imanéncia
de todo devir pré-remodelagem, por isso
um “agitador” milenar, do qual poucas
vezes a humanidade igualou o sentido
do seu possivel dominio ou morte apds
dura batalha, com a plena e definitiva
anulacdo de sua poténcia. E recorrente,
nesse sentido, portanto, que a monstru-
osidade carregue em si uma espécie de
predisposicao a multiplos renascimen-
tos, uma eternidade pautada em suces-
sivas mortes, como € o proprio caso do
Duende Verde utilizado pela Young Flu
que, originado da histéria em quadrinhos
do Homem-Aranha, € um de seus vildes
mais poderosos, reaparecendo sempre,
mesmo apos ter sido dado como morto,
algo proximo das figuras de “morto-vivo”,
como o Eddie e a prépria Morte com a
Foice, que da a morte a condi¢cédo de vi-
vente, de movente e ndo a inércia na
qual se assenta boa parte das paranoias
modernas com a morte finda. Sendo as-
sim, entdo, todo monstro potencialmente
eterno porque morre muitas vezes, nao
€ surpreendente que haja nele também
uma dimensao divina, como apontaram
Mauss e Hubert no célebre estudo sobre
o sacrificio, mais precisamente no capitu-
lo dedicado ao sacrificio do deus, a partir
de uma longa lista de combates mitoldgi-
cos entre um deus e um monstro, embate
que flagra também uma ambivaléncia, a
divindade atribuida também ao monstro.

E uma diferenciagdo de outro tipo que
se devem os mitos cujo episodio cen-
tral € o combate de um deus com um
monstro ou com um outro deus. Tais
sdo, na mitologia babilénia, os comba-
tes de Marduk com Tiamat, isto é, o
Caos; de Perseu matando a Goérdona
ou o dragao de Joppe, de Belerofon-
te lutando contra a Quimera, de Sao
Jorge vencedor do Dadjdjal; € também
o caso dos trabalhos de Hércules e,



enfim, de todas as teomaquias; pois
nesses combates o vencido é tao di-
vino quanto o vencedor. (MAUSS; HU-
BERT, 2013, p. 93)

Nesse caso, no lugar do simples
triunfo do Bem contra o Mal, que somos
hoje levados a usar como principal for-
ma de interpretacdo desses eventos, os
autores apresentam na sequéncia a fre-
quéncia com que, logo depois, o vitorio-
so, consternado com o fim do vencido,
também morre — “para completar a prova
da equivaléncia desses temas, digamos
que sucede muitas vezes de o deus mor-
rer apos sua vitéria” (MAUSS; HUBERT,
2013, p. 94). Mauss e Hubert nos ofere-
cem assim uma concepg¢ao mais tragica,
atribuindo ao monstro e ao deus, a condi-
¢ao de serem “desdobramentos do mes-
mo génio”, figuras resultantes do afasta-
mento duplo diante do qual, a batalha ndo
€ a consagracao da divisdo, como somos
acostumados a encarar a partir de nossa
concepgao belicista do tipo aniquilante,
norma para o homem esclarecido, mas
sim, a prépria ocasiao do reencontro; os
golpes aqui, a falta de exemplos de um
covarde “correr da luta”, assentam-se
mais numa vontade epifanica, portanto
efémera, porém frequente, de reuniao
dos contrarios.

Essas equivaléncias e alternancias
se explicam facilmente se conside-
rarmos que os adversarios confron-
tados com o tema do combate sao
o produto do desdobramento de um
mesmo génio. A origem dos mitos
desse tipo foi geralmente esque-
cida; eles sao apresentados como
combates meteoroldgicos entre os
deuses da luz e das trevas ou do
abismo, entre os deuses do céu e
do inferno. Mas é extremamente di-
ficil distinguir com clareza o carater
de cada um dos combatentes. Sao
seres de mesma natureza cuja di-
ferenciacdo, acidental e instavel,

pertence a imaginacao religiosa.
(MAUSS; HUBERT, 2013, p. 94)

Nesse mesmo sentido, € interes-
sante notar que em episédios mais tardios,
o Duende Verde também se apossa do
Homem-Aranha e o deixa psiquicamente
confuso quanto a sua identidade. Por ora,
retomemos Durand e a ambivaléncia da
boca, para concluirmos essa intima proxi-
midade das categorias boca, dentes, morte
e renascimento. Se a boca e analogamen-
te as garras sao, juntas, forcas de dilacera-
¢ao, de destruigédo, simbolos que segundo
a psicanalise, como aponta o proprio Du-
rand, estdo relacionados a sensacao de
incompletude, o engolimento, o ventre e a
digestdo formam um sistema onde esses
pedacos sao reatados, se reacomodam, se
reembaralham e de onde podem voltar re-
nascidos, como aponta o trecho abaixo:

O engolimento ndo deteriora, muitas
vezes mesmo valoriza ou sacraliza.
“O engolido nao sofre uma verdadei-
ra desgraca, ndo € necessariamente
vitima de um acontecimento infeliz.
Mantém um valor.” O engolimento
conserva o herdéi que foi engolido.
(2002, p. 206)

Em resumo, portanto, a partir da
costura entre alguns materiais etnografi-
cos e determinada plataforma tedrica, este
artigo sugere que universos jovens e po-
pulares de nossas cidades, como é o caso
das torcidas organizadas neste nosso ar-
tigo, apesar de serem constantemente re-
duzidos sob a maquina do discurso deter-
minante e criminalizador, podemguardar
em seus cotidianos,ricos reservatorios de
formas de viver, de imagens, de narrativas,
de rituais, de saberes, de epifanias que
operam como “tecnologias” encantadas
na defesa e garantia cotidiana da manu-
tencdo de uma zona subjetiva que celebra
o indeterminado, o enigma, em contrapeso
ao fantasma da imobilizagéo pela determi-
nacgao racionalista, esclarecida.
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