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Tantos grupos humanos, tantas culturas e sociedades

So many human groups, so many cultures and societies

José Abilio Perez Junior, Leandro Durazzo e Derley Menezes Alves

Ao longo da histéria das ciéncias
sociais, a ubiquidade de termos analiti-
cos como cultura e sociedade, a despei-
to de suas varias acepgdes possiveis,
sempre determinou a variedade também
de suas abordagens tedricas e mesmo
metodoldgicas. A historicidade do ter-
mo cultura, fortemente influenciado pela
concepgao romantica de uma Alemanha
ainda em formacao (ELIAS, 1990), é
bem conhecida, tanto na disciplina an-
tropoldgica quanto nas demais ciéncias
humanas. Também sera bem conhecida
a concepcao de padrdes culturais que
se fortalece na antropologia dos Estados
Unidos (BOAS, 2004; BENEDICT, 1934),
sobretudo, e o entendimento de cultura
como certo tipo coletivo reconhecivel,
que dai deriva.

Mais recentemente, teremos uma
forte contestacao a ideia de uma unida-
de analitica delineavel — se bem que no
conceito de sociedade, nao propriamen-
te cultura. Questionando a existéncia de
algo que se pode chamar, com proprie-
dade, de “uma sociedade”, Marilyn Stra-
thern (2014) argumenta sobre a obsoles-
céncia tedrica do conceito, dizendo que
os antropologos ha muito utilizam a ideia
de sociedade como um expediente reto-
rico, e ndo como um instrumental teori-
co. Sendo retérica e ndo teoria, entao, a
ideia de sociedade ja nao daria conta de

compreender as multiplas dinamicas de
socialidade observaveis em campo, ja
que o trabalho de campo €, por for¢ca da
tradicao, um dos maiores diferenciais da
antropologia — e que também serve de
inspiracao para diversas areas coirmas.

A posicéo de Strathern neste deba-
te, datado de 1989, faz coro ao que Ed-
mund Leach ja dizia na década de 1950.
Para o autor, ndo seria possivel ao antro-
pologo dizer de “uma sociedade” ou “uma
cultura”, em seus sentidos totalizantes,
posto que tais unidades nao se encontra-
riam verdadeiramente em campo, sendo
antes uma invengao do encontro etnogra-
fico (também cf. WAGNER, 2012). Para
Leach, o estudo de “sistemas sociais”, pa-
drées de organizacdo dos grupos huma-
nos, corresponderia mais verdadeiramen-
te a observacgdes feitas em campo do que
as pretensdes universalizaveis de “mo-
delos de estrutura social”’, que critica em
Radcliffe-Brown. Dai se perguntar se “é
legitimo pensar a sociedade Kachin como
organizada de acordo com uma conjun-
to particular de principios, ou essa vaga
categoria Kachin incluiria uma série de di-
ferentes formas de organizagao social?”
(LEACH, 1964: 3, tradugao nossa).

Ja Marshall Sahlins, tematizando
a persisténcia de ideias sobre culturas,
nao se furtara a afirmar que “fala-se mui-



to em ‘culturas da resisténcia’, embora
fosse claramente mais acurado descre-
ver o que vem acontecendo a diversas
vitimas do imperialismo ocidental como
resisténcia da cultura” (SAHLINS, 2013:
85). O deslocamento tedrico-conceitual
do autor, colocando a cultura como aqui-
lo que resiste a homogeneizagdo im-
posta — e ndo como em Clastres (2013),
onde a sociedade (primitiva) é resistente
a homogeneizagao — é sintomatico, pos-
to que nos encaminha para o entendi-
mento de cultura como uma instancia de
certa forma hermenéutica e instrumen-
tal do pensamento antropoldgico. Desse
modo, nao veriamos “culturas” distintas
e isoladas, mas entenderiamos proces-
sos de pratica e representagcdo sociais
como dando corpo a distintas organi-
zagbes de grupos humanos, algo que
também veremos despontar em Barth
(2000). Marshall Sahlins prossegue:

A subversao cultural, ao envolver a
integracéo do estrangeiro nas cate-
gorias e relagdes do familiar — uma
modificagdo nos contextos culturais
das formas e forgas externas que
modifica também seus valores —, é
algo consubstancial as relagdes in-
terculturais [...] mesmo as vitimas
das modernas relagcbes de depen-
déncia [colonialista] agem no mundo
como seres socio-histéricos. Para
parafrasear Freud falando de Marx,
eles nao se tornam subitamente
conscientes de quem séo quando re-
cebem seu primeiro contra-cheque.
Ao contrario, as forgcas da hegemo-
nia capitalista, ao serem mediadas
pelo habitus de formas especificas
de vida, realizam-se segundo os es-
guemas de universais culturais alie-
nigenas. (2013: 85)

Fica claro que a cultura, no senti-
do sahlinsiano, nos conduz a uma forma
de compreensdao hermenéutica da cul-
tura, em que seu sentido é dado antes

pelas possibilidades de entendimento
que fornecem aos grupos humanos do
que, como quereria Boas, aos tragos
distintivos reconheciveis em cada co-
letividade. Por possibilidades de enten-
dimento queremos dizer, claro esta, as
formas através das quais determinados
grupos fazem frente as hegemonias he-
terbnomas, aos diversos colonialismos
homogeneizadores com que se defron-
tam (SAHLINS, 1997). Basta, para isso,
lembrarmos do célebre caso da “cultu-
ra com aspas” através do qual Manuela
Carneiro da Cunha ilustra detidamente
0s percursos pelos quais povos indige-
nas manejam elementos de suas tradi-
cdes, inserindo-os conscientemente em
complexos relacionais nos quais ha uma
explicita assimetria de forgas (CUNHA,
2009), e com isso fazendo frente a pro-
cessos hegemoénicos que avangam sobre
propriedades intelectuais tradicionais e
coletivas. A cultura se torna uma questao
de sobrevivéncia, desse modo, mas tam-
bém de inteligibilidade, como veremos.

Socialidades, inteligibilidades
e grupos étnicos

Se tomarmos o célebre trabalho de
Mary Douglas, Pureza e Perigo (1966),
veremos de partida que ela se interessa
em entender simbolismos e ritualidades
— especialmente religiosos — ndo enquan-
to instancias sociais isoladas, apartadas
da socialidade mesma que compde o0s
grupos humanos. Antes, sua intengéo é
compreender simbolo e rito como partes
de um complexo integrado, uma totalida-
de de sentido para aqueles seus pratican-
tes. Para a autora, pureza e perigo nas
relagdes sociais demarcam formas de in-
teligibilidade dos seres humanos com o
mundo que os circunda, e com suas pro-
prias praticas sociais.

Mas as concepcdes simbdlicas
da autora também apontardo para a im-



portancia da cultura como algo perva-
sivo, nao isolavel, e para as ideias de
purificacdo e impureza como elemen-
tos constantemente dispersos pela vida
social. As diferencas observadas entre
sociedades “primitivas” e outras mais
complexas, como a india bramanica,
repousam antes em suas elaboragdes
estruturais do par purezal/impureza,
considerando sua analise, do que em
diferencas propriamente de natureza
essencializada. Mostra-se, por exem-
plo, que o estudo das diversas praticas
rituais bramanicas concernentes a puri-
ficacdo e a suas observancias, quanto
mais aprofundados, mais conduz a ob-
viedade de estarmos “estudando siste-
mas simbolicos” (DOUGLAS, 1966: 49).
Ha aqui uma clara convergéncia com al-
gumas consideragdes de Louis Dumont,
para quem o entendimento das divisdes
de castas indianas também deveria se
pautar numa contextualizacdo das pra-
ticas analisadas, pois cada situagao
social poderia implicar distintas aproxi-
macodes dos nativos as concepcgdes de
pureza/impureza (DUMONT, 1979).

A preservagdo da pureza e O
afastamento do perigo, desse modo,
nao corresponderiam a diferentes esta-
gios de complexidade — ou “evolugao” —
de cada “sociedade” ou “cultura”. Antes,
seriam organizagdes simbdlicas de sen-
tido, por isso de inteligibilidade, por par-
te de tais grupos sociais, tanto do mun-
do em que vivem quanto das praticas
que tém por caracteristicas. “A analise
do simbolismo ritual ndo pode comecgar
até reconhecermos o ritual como uma
tentativa de criar e manter uma cultura
particular um conjunto de pressupostos
através do qual a experiéncia é contro-
lada” (DOUGLAS, 1966: 157).

Também Clifford Geertz argumen-
tara sobre a potencialidade simbdlica,
ou seja, de sentido, que o pesquisador
pode encontrar em sistemas rituais e re-

ligiosos. Longe estaria a concepgéo de
cultura como conjunto apenas materiali-
zavel de praticas e (auto)representacoes
sociais; com a dimensao de sistema sim-
bdlico, o que se configura como cultura
€ 0 complexo jogo de suporte sociocultu-
ral e afirmac&o de inteligibilidade interna
de cada contexto e grupo social, desde
aqueles outrora tidos por “primitivos” até
os mais colonialmente “complexos” e
“avancados”.

Com A interpretagcdo das cultu-
ras de Geertz (1973) da-se outro passo
no sentido de compreender hermeneuti-
camente a ideia de cultura em antropo-
logia, distante mas ainda tributaria da
Kultur alema (ELIAS, 1990). Porque se
€ verdade que também os “tragos cultu-
rais” e seus “padroes” derivam, de certo
modo, da classica distincdo tedrica en-
tre Kultur e civilization, ndo deixa de ser
verdade que suas formas de atualizagao
foram diversas, a depender dos autores.
Em Geertz, temos um marco no desafio
antropoldgico a ideia iluminista de abs-
tragcdes universais, sejam nas categorias
tidas por transcendentes — Cultura e So-
ciedade, e mesmo Humanidade — sejam
nas universalizagdes tomadas a despeito
da densidade dos contextos em que se
apresentam. N&o haveria Cultura, Ho-
mem, Sociedade, na concepgao interpre-
tativa de Geertz, justamente porque as
iniciais maiusculas arrebatariam tais no-
cdes — validas, em certos contextos — de
seus espacos vitais, do campo etnografi-
co mesmo em que foram observadas. Ou
construidas, se voltarmos a inveng¢éo da
cultura que Roy Wagner aponta na antro-
pologia (2012). Como Sherry Ortner co-
mentara, ainda sobre Geertz:

o foco mais duradouro da antropo-
logia geertziana tem sido [dos anos
60 até os 80, época desta citacéo] a
questao de como os simbolos mode-
lam os modos em que atores sociais
veem, sentem e pensam sobre o



mundo ou, em outras palavras, como
os simbolos operam como veiculos
de “cultura”. (ORTNER, 2011: 423)

O que resta, portanto, das nogdes
centrais cultura e sociedade quando,
como vemos, suas historias estdo mar-
cadas pela contestagao de tedricos dos
mais diversos? Ou, ainda mais, a que se
dedicaria a investigacao cientifica quan-
do, por seu proprio exercicio teorico, ja
nao fosse possivel esperar encontrar o
“Universal” da “Cultura” “Humana”? N&ao
mais padroes culturais como foco de ana-
lise, entdo, mas sistemas culturais e pa-
drdes de inteligibilidade, formas de comu-
nicacdo e sentido que congreguem, de
maneiras sempre variaveis, os diversos
seres humanos onde quer que estes se
encontrem em companhia uns dos outros
— para nao mencionarmos, claro est3,
a profusdo de relagdes estabelecidas
entres seres humanos e outros nao-hu-
manos, que comporiam relagdes sociais
tanto com animais (Ingold, 2007) quanto
com outros sujeitos cosmoldgicos possi-
veis (Durazzo, 2016).

Edmund Leach ja apontara que a
“sociedade Kachin” ndo seria exatamente
“‘uma sociedade”, mas um complexo de
relagcdes sociais em que individuos e gru-
pos proximos dinamizariam uma constan-
te circulagao das/pelas categorias sociais
gumsa e gumlao, como a etnografia expli-
ca (LEACH, 1964). A antropologia de Le-
ach evidenciaria, assim, um sistema de
comunicagao social, em que a “cultura”
Kachin ndo representaria formalmente
uma estrutura social modelar, mas per-
mitiria aos diversos atores sociais articu-
larem suas acdes — e os entendimentos
sobre as acdes — num universo simbdlico
compartilhado. Num universo cultural de
inteligibilidade, se quisermos.

E pelo transito possivel entre ca-

tegorias sociais locais — gumsa e gumlao
— que os proprios birmaneses da regiao
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se compreendem, delineando diferencia-
¢cOes entre si e estabelecendo aqueles
pertencentes a nucleos mais proximos
ou mais distantes de si proprios. Fredrik
Barth, em seus estudos sobre etnicidade,
poderia chamar tais dindmicas de grupos
étnicos, apontando em suas fronteiras,
ou seja, nos limites que diferenciam uns
dos outros, uma das caracteristicas et-
nograficas mais marcantes para o tema
(BARTH, 2000). Diferentemente de um
culturalismo mais radical, ou mesmo de
estruturalismos nos moldes de Radcliffe-
-Brown ou Lévi-Strauss, os grupos étni-
cos de Barth se caracterizariam, anali-
ticamente, por uma condi¢cao até entao
nao muito enfatizada na antropologia: se-
riam, segundo o autor, tipos organizacio-
nais. Nem modelos de estruturas, como
quereriam uns, nem exemplos de esta-
gios evolutivos, como defenderiam ou-
tros. Nem, ainda, tipos culturais auténo-
mos porque autossuficientes. Justamente
0 contrario: os grupos étnicos como tipos
organizacionais se definem e fortalecem
no movimento de relagdo com grupos e
sujeitos distintos, mantendo na alteridade
seu motor principal.

Agora, a analise antropologica tem
por forca de sua tradicio tedrica e discipli-
nar, como vemos, a possibilidade de arti-
cular uma série distinta e por vezes com-
plementar de analises e metodologias.
Ainda com Leach, sabemos que tendén-
cias empiristas e racionalistas podem mui-
to bem compor corpo tedrico e base para
estudos de félego, como os do préprio au-
tor (LEACH, 1978). Pensando a dimenséao
simbdlica da cultura, por assim dizer, Le-
ach n&do abandonaria a consideracéo so-
ciohistorica das trocas econémicas e das
instituicées. Por sua vez, a énfase organi-
zacional de Barth nao o faz perder de vista
que, assim como a hermenéutica antropo-
l6gica de Geertz poderia dizer, grupos ét-
nicos possuem complexidade total para as
vidas e socialidades daqueles sujeitos que
0s compdem e que por eles transitam.



E possivel considerar tanto so-
ciedade quanto cultura como conceitos
teoricamente obsoletos, frutos de um
empenho retérico mais do que uma ela-
boragao propriamente teorica e analitica
(STRATHERN, 2014). Entretanto, pode-
-se também historicizar as tendéncias
intelectuais que conduzem as ideias
desde o berco até sua formulacgao ter-
minolégica, com isso desnaturalizando
sua pretensa universalidade (cf. ELIAS,
1990; GEERTZ, 1973). Procedendo
desta maneira, temos possibilidades de
complementar instrumentais tedricos e
analiticos, mesmo metodoldgicos, de
acordo com as necessidades e opor-
tunidades de nossas pesquisas. Por-
que, ja que sabemos ser uma tendén-
cia académica a bagagem “previamente
adquirida” sobre os grupos com quem
trabalhamos (CLASTRES, 2014: 222),
bagagem esta que levamos a campo, o
investigador deve sempre estar aberto
para compreender o que encontra, sob
as mais diversas luzes.

Como a consideragdo simbo-
lica da cultura e das praticas sociais
nos indicam, como sumarizado aqui,
abrem-se novas vias de compreensao
antropolégica a cada novo elemento en-
contrado em campo, bem como a cada
ajuste tedrico e terminolégico realizado
por parte do pesquisador. Nao despre-
zar quaisquer abordagens, por obso-
letas que sejam ou possam parecer, e
também nao se apegar irrefletidamente
aos bastides das ciéncias sociais — cul-
tura, sociedade, pessoa, religido, quais-
quer que sejam. Eis um procedimento
tedrico apropriado para, a nosso ver, a
consideracao contextualizada e valida
dos fenbmenos sociais sobre os quais
nos dedicamos.

Neste dossié, que em muito refle-
te a variedade possivel de estudos so-
bre cultura e religido, veremos que ha
uma oscilacdo em tudo benéfica para

0 campo em questao, seja uma oOsci-
lacdo de abordagens e métodos, seja
em problemas de pesquisa e objetos de
analise. O que até aqui dissemos ser
verdade para cultura, i.e., sua mais que
multipla capacidade de significar conte-
udos simbdlicos e formas organizacio-
nais, também se mostra relevante para
o que tomamos por religido. Afinal, é
mais que sabido que religido, enquanto
objeto e conceito, tampouco se presta
a universalizagdes: € na profusdo de
possibilidades sociais que as religibes
— religiosidades, praticas religiosas, fe-
ndémenos religiosos — se fazem.

Religides, filosofias e circulos
hermenéuticos

Noutros termos, se uma aborda-
gem ingénua consideraria 6bvia a ca-
tegoria “religiao”, que abarcaria cristia-
nismo, islamismo, budismo, judaismo,
Xxamanismo, etc., a verdade é que, apos
todo o século XX de acalorados deba-
tes, os pesquisadores chegam ao século
XXI sem disporem de um consenso mi-
nimo sobre quais os tragos essenciais
e elementares que um fenbmeno deve
apresentar para ser considerado como
‘religioso”. Nao obstante tal dificuldade
imposta a pesquisa, a Ciéncia da Reli-
gido tem se firmado como um campo
plural, distinto da teologia por apresen-
tar carater laico, em constante dialogo
com outras areas de pesquisa em cién-
cias humanas e sociais.

Um dos marcos inaugurais da
Ciéncia da Religiao pode ser encon-
trado no livro “O Sagrado”, de Rudolf
Otto (1985), que langou um vocabulario
que hoje permeia largamente os estu-
dos da disciplina, tal como o conceito
de numen. Contemporaneo a Husserl e
empregando o método fenomenoldgico,
Otto se dedica a delineacao da experi-
éncia da consciéncia do homo religio-
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sus diante do Sagrado que, segundo o
autor, é caracterizada pelo duplicidade
entre o carater fascinans et tremendum
— fascinante e aterradora — desse con-
tato com o numinoso. A fenomenologia
do sagrado, fundada na obra de Otto e
expandida por Mircea Eliade, pode ser
apontada como uma as principais cor-
rentes no estudo da ciéncia a religidao
durante o século XX.

Eliade elaborou uma das primei-
ras propostas de organizagao da disci-
plina da Ciéncia da Religido encontrada
lancada em 1949, intitulada “Tratado de
Histoéria das Religides” (2010). Segun-
do o historiador romeno, a Ciéncia da
Religiao (Religionwissenchaft) se es-
truturaria, idealmente, em duas areas
complementares: i) uma que se dedica-
ria ao estudo dos principios universais
e arquetipicos do fenbmeno religioso,
a que chama “hierofanias”, tais como
os deuses celestes, teluricos, o sim-
bolismo das aguas, a sacralidade da
vegetagao, o tempo ciclico, a tematica
da iniciagao...; ii) enquanto a segunda
area, que apresentaria metodologia do-
cumental, se especializaria no estudo
de fendmenos especificos, sobretudo
considerados em termos de desenvolvi-
mento histoérico.

Apesar de seu dialogo com Jung
e sua participacdo no Circulo de Era-
nos (ORTIZ-OSES et al, 1994), Eliade
sublinha a inspiragao platénica (e nao
junguiana) de seu conceito de arquétipo.
Desse modo, manifestagcbes de deuses
ligados aos espacgos celestes seriam
atualizacdes dos arquétipos uranianos.
Quaisquer que fossem os fenédmenos
religiosos descritos empiricamente, no
interior da histéria das religides, esses
seriam atualizagdes, ainda que diferen-
ciadas e unicas, dos principios contidos
na arquetipologia geral, a qual teria sido
obtida por meio de uma metodologia fe-
nomenoldgica e comparativa, da qual
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podemos tracar as origens em James
Frazer, Max Muller e George Dumeézil.

E possivel que abordagens ba-
seadas na Historia das Religides de
Eliade tenham formado a corrente mais
influente no interior da Ciéncia da Re-
ligido nos Estados Unidos, onde é co-
nhecida por Escola de Chicago. No en-
tanto, logo na década de 1950, diversas
criticas incidiram sobre esse sistema,
visto por muitos como redutor, devido a
langar a arquetipologia como um a priori
para a compreensao de qualquer fend-
meno. Ocorre, assim, uma pluralizagéo
de abordagens, tais como a Sociologia
da Religido, a Psicologia da Religido, a
Histéria da Religido, a Geografia da Re-
ligido e a Antropologia da Religiao, da
qual a maior parte dos trabalhos no pre-
sente volume se aproximam.

Além das contribuicbes da cor-
rente fenomenoldgica, também se faz
relevante mencionar a grande influén-
cia exercida pela hermenéutica — termo
hoje em dia de impacto quase univer-
sal nas ciéncias humanas, mas que em
sua moderna concepgao € inicialmente
empregado pelo tedélogo protestante e
filosofo Scheleiermacher (1999), para
quem o logos se revela na linguagem
por meio do testemunho da experiéncia.
Ao se propor enquanto método compre-
ensivo, a hermenéutica se opde ao fun-
damento explicativo da ciéncia natural.
Promovendo o giro linguistico, portanto,
enfatizando que o testemunho deve ser
objetivado na linguagem, e assumir sua
estrutura, tal metodologia se diferencia
de uma critica subjetivista das tradi-
coes cartersiana ou kantiana, situando o
acesso a compreensao dos fendmenos
na esteira de uma efetiva interpretacéao
destes (RICOEUR, 1978).

A multiplicidade possivel de in-
terpretacoes, claro esta, permanece em
poténcia de acordo com as abordagens



analiticas, as configuragdes contextuais
dos fendmenos e sua variabilidade tem-
poral, sempre ofertando novos campos
hermenéuticos a novos empreendimen-
tos investigativos. A isto nos debruca-
mos neste volume, apresentando traba-
Ihos que, diversos, contribuem para a
recém-consolidada area de Ciéncias das
Religides no Brasil, bem como a nossas
varias areas correlatas.

Dos artigos neste volume

O primeiro texto deste dossié, de
Fabio Gerobnimo Mota Diniz, apresenta
uma comparagao entre as figuras de
Medeia e Jesus Cristo. Para tanto, o
autor parte de uma constelagao image-
tica que caracteriza a representacao de
Medeia na literatura grega, a saber, fe-
minina, estrangeira e feiticeira. O autor
prossegue sua analise apontando pos-
siveis nexos de comparacao entre as
personagens Medeia e Jesus a partir
da deusa Hécate, da qual Medeia é sa-
cerdotisa, e Maria, mée de Jesus. Por
fim, o autor nos apresenta o que ele
chama de exercicio simbolistico, uma
nova forma de leitura do universo artis-
tico, aplicado as duas figuras centrais
para sua analise.

Felipe Freitas de Souza nos apre-
senta, no segundo texto, uma analise do
discurso de ddio contra muculmanos na
internet, especificamente no Twitter. Se-
gundo este autor, temos a construcéo de
imagens estereotipadas que justificam e
fundamentam a pratica de violéncia tan-
to fisica quanto simbdlica tendo como
alvo mucgulmanos. O Islam é conside-
rado, nesse esquema preconceituoso,
como monolitico, estatico, alheio a nos-
sa sociedade, inferior, némesis e ma-
nipulador, sendo justificavel, portanto,
a discriminagdo contra seus fiéis. Essa
discriminagao tem assumido tragos cada
vez mais violentos, o que sugere, diz-

-nos o0 autor, muito mais uma tendéncia
a barbarie do que a civilizagao.

O terceiro texto, de Mirinalda
Alves Rodrigues dos Santos, discu-
te acerca do ensino religioso na Base
Nacional Comum Curricular apontando
como a presenga do ensino religioso na
referida BNCC serve, no atual cenario,
para legitimar um discurso conserva-
dor e preconceituoso que defende uma
visao limitada do ensino religioso, que
impede os alunos de acessarem a di-
versidade religiosa.

Na sequéncia, temos o texto so-
bre as festas do Divino Espirito San-
to pelo Brasil, escrito por Débora B. G.
Thomsen, Rosalia Maria Netto Prados e
Luci Mendes de Melo Bonini. Neste arti-
go, estudam-se as festas do divino dos
municipios de Mogi das Cruzes-SP, Al-
cantara-MA, Pirendpolis-GO, Sao Joao
Del Rei-MG e Vale do Guaporé-MT/RO,
tendo como conceitos chave do estudo
as questdes do regionalismo e do patri-
monio cultural que vao apontar para as
diferencas e variagcdes das festas em
cada cidade. As autoras investigam se
ha alguma politica consistente para que
se reconhegam tais festas como patri-
monio cultural nessas localidades.

Dentro do horizonte da midiatiza-
¢ao voltada para a questao religiosa te-
mos o artigo de Fernanda Lima Lopes,
FE MIDIATIZADA? Indagacbes sobre a
abordagem comunicacional da questéo
religiosa na era das tecnologias digitais
em rede. Trata-se de um trabalho de
cunho tedrico que pretende preparar uma
base para futuras pesquisas de cunho
empirico acerca do tema. Nesse sentido,
ele apresenta algumas definigbes de ter-
mos religiosos bem como um mapa das
visdes teodricas acerca da midiatizagao.

O sexto artigo, de autoria de
Marcia Zanin Feliciani, Leandra Cohen
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Schirmer e Aline Roes Dalmolin, anali-
sa a atuacao do Pastor Silas Malafaia
contra o PLC 122/2006, proposto pela
deputada lara Bernardi com o objetivo
de criminalizar atos de violéncia fisica
e/ou simbdlica referentes a sexuali-
dade e género. O Pastor Malafaia foi
uma das vozes mais importantes a re-
presentar os interesses conservadores
que entendem este tipo de legislagao
como ofensivo a familia e a liberdade
de expressdo. As autoras analisaram
sua atuacao tanto no Twitter quanto no
Facebook no periodo de discussao e
votacao do projeto de lei.

O sétimo artigo, de Robson Dias,
Eliane Muniz Lacerda e Victor Marcio
Laus Reis Gomes, analisa documen-
tos da CNBB da época da ditadura. Os
autores levam em consideragao cin-
co casos de religiosos acusados pelo
Estado de praticar atividades subver-
sivas, publicados nos jornais Folha de
S. Paulo, Jornal do Brasil, O Estado
de S. Paulo e O Globo. As perspecti-
vas tedricas adotadas sado: Teoria da
Noticia, da abordagem da Hipotese de
Agenda-setting e do enquadramento
de noticias. Os autores nos convidam
a refletir acerca das relagcbes entre
organizagdes num cenario de contro-
le como era o da ditadura civil-militar,
bem como acerca do papel da Igreja
como geradora de noticias.

Em seguida temos o artigo de Vi-
viane Bernadeth Gandra Brandao, sobre
as Festas de Agosto conforme a Oficia-
lidade Catdlica. Trata-se de uma analise
da percepcgéao de lideres catdlicos oficiais
que atuam em Montes Claros-MG, a res-
peito da dindmica contemporénea das
Festas de Agosto que acontecem na ci-
dade. A autora investiga como a institui-
¢ao lida com as mudancas culturais que
repercutem nas festas, considerando a
maior autonomia do individuo diante da
Igreja em nosso tempo.
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Por fim, concluindo brilhantemen-
te este dossié, temos o artigo do profes-
sor Purushottama Bilimoria, The Missing
God of Karl Jaspers (and Heidegger). O
autor nos apresenta um estudo acerca
do modo como Deus é concebido nas
filosofias de Heidegger e Jaspers. De-
pois de uma analise da divindade nes-
ses dois pensadores o autor passa a
dialogar com a escola de pensamento
indiana chamada Nyaya, propondo as-
sim um proficuo dialogo entre tradigdes
orientais e ocidentais.

Esperamos que este dossié
possa despertar e enriquecer o debate
sobre religides no Brasil. Boas leituras
a todos!

Dr. José Abilio Perez Junior (Progra-
ma de Po6s-Graduagdo em Ciéncia da
Religido/UFJF)

Leandro Durazzo (Doutorando - Pro-
grama de Pés-Graduagao em Antropolo-
gia Social/lUFRN)

Derley Menezes Alves (Doutorando —
Programa de Pés-Graduagdo em Cién-
cias das Religides/UFPB)
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