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Resumo

No Brasil, hd em algumas etnias indigenas a pratica do chamado “infanticidio” indigena que
consiste no homicidio ou abandono de criancas na mata, em razao de serem portadoras de
alguma deficiéncia fisica ou mental, gémeos ou filhos de maes solteiras. Neste estudo, o
objetivo é analisar tal pratica a luz do sistema constitucional e infraconstitucional brasileiro
de modo a articula-lo ao direito, sua interpretacio das normas e regras juridicas, a sociologia
e antropologia na leitura de uma sociedade nomeadamente multiétnica.

O ponto de tensao, que despertou interesse pelo estudo, é a contraposicao do direito a vida,
garantido constitucionalmente no Brasil e por tratados internacionais dos quais o Brasil é
signatario, e o direito a preservacdo dos costumes pelos povos indigenas, também garantido pela
Constituicdo Brasileira e internacionalmente.

Embora a sociedade brasileira tivesse conhecimento da existéncia de praticas diferentes nas
comunidades indigenas, o “infanticidio” indigena chamou a atencio, especialmente, em razdo
da proposta do Projeto de Lei 1.057 de 2007, intitulado Lei Muaji, pelo qual se pretende a
criminalizacdo daquele que, tendo conhecimento do risco de infanticidio, ndo notificar as
autoridades competentes.

Esse Projeto de Lei, em virtude da narrativa legal, para fins deste estudo, foi considerado
como um instrumento de audibilidade ao clamor de grupos de dissenso, os quais quebraram
a unidade monolitica de sua cultura, recusando-se a praticar e/ou consentir com a pratica do
infanticidio.

Além de procurar estabelecer os marcos juridicos, sociais e culturais para alcancar uma linha
de comunicacdo que desse conta da complexidade da analise, também articulou-se, na grade
tedrica juridico-cultural, o relativismo cultural e o universalismo dos direitos humanos.

Tratando-se de um trabalho acima de tudo tedrico, a metodologia utilizada foi
fundamentalmente bibliografica, no entanto, buscou-se também suporte empirico em
documentarios e programas jornalisticos, a fim de identificar as interpretaces possiveis
cotejadas a vista desses materiais.

Mais do que analisar a pratica do “infanticidio” e adotar uma ou outra posicdo entre o
universalismo dos direitos humanos e o relativismo cultural, observa-se com destaque que o
direito a diferenca, pressuposto do relativismo cultural, ndo pode representar a obrigacdo da
diferenca, impedindo o didlogo intercultural (Pinezi in Souza e Lidério, 2008).
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Outro aspecto importante é considerar que, mesmo as sociedades mais coesas,
culturalmente falando, podem ter fissuras nessa coesdo em razdo da inconformidade de
seus agentes de transformacdo. Numa sociedade multicultural, o reconhecimento nao se
restringe a simples cognicdo do outro por parte da consciéncia, mas considera a razido como
“historicamente contingente”, admitindo que seu contelido varia ao longo de diferentes
épocas, sociedades e culturas (Hegel in Feres Junior, 2010).
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Abstract

In Brazil, some indigenous groups in the practice of the “infanticide” indigenous consisting
in killing or abandonment of children in the woods, since they may be suffering from

some physical or mental disability, twins or children of single mothers. In this study, the
objective is to analyze this practice in the light of the constitutional and infra Brazilian
system to articulate it to the right, its interpretation of legal norms and rules, the
sociology and anthropology in reading a particularly multi-ethnic society.

The point of tension that sparked interest in the study, is the opposition of the right to

life, constitutionally guaranteed in Brazil and by international treaties to which Brazil is a
signatory, and the right to preserve the customs of indigenous peoples, also guaranteed by
the Brazilian Constitution and internationally.

Although Brazilian society was aware of the existence of the indigenous communities of
different practices, “infanticide” indigenous drew attention especially due to the proposal
of Bill 1057 of 2007 entitled Muaji Law, for which it is intended to criminalize him that,
being aware of the risk of infanticide, not notify the competent authorities.

This Project of Law, due to the legal narrative, for purposes of this study, it was considered
as a hearing instrument to the cry of dissent groups, which broke the monolithic unity of
their culture, refusing to practice and / or consents with the practice of infanticide.

In addition to seeking to establish the legal, social and cultural frameworks to achieve a
communication line realized the complexity of the analysis, also articulated in the legal
and cultural theoretical grid, cultural relativism and universalism of human rights.

In the case of a job above all theoretical, the methodology used was fundamentally
literature, however, we sought to empirical support for documentaries and news programs
in order to identify possible interpretations collated to view these materials.

Rather than analyze the practice of “infanticide” and adopt either position between
the universalism of human rights and cultural relativism, there is especially the right
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to be different, cultural relativism assumption, may not represent an obligation of the
difference preventing intercultural dialogue (Pinezi in Lidério and Souza, 2008).

Another important aspect to consider is that even the most cohesive societies, culturally
speaking, may have cracks that cohesion because of the nonconformity of its agents of
transformation. In a multicultural society, recognition is not restricted to simple cognition
on the other by the consciousness, but considers the reason as “historically contingent”,
admitting that their content varies over different eras, societies and cultures (Hegel in
Feres Junior, 2010).

Keywords

Infanticide, Indigenous Cultural Practices, Multiculturalism, Universalism, Cultural
Relativism, Human Rights.
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A pratica do “infanticidio” indigena verificada em algumas etnias brasileiras e sua
implicacdo juridica representa uma situacdo de tensdo, em que de um lado se tem o direito
d vida e de outro o direito a preservacdo da cultura. O que torna essa tensao ainda mais
sensivel é o fato dela estar colocada entre duas visdes de mundo que se debrugcam sobre
0 mesmo eixo: a vida. Para os povos indigenas, a vida significa plenitude de paz e alegria,
com respeito e harmonia na convivéncia com a natureza, da qual se consideram filhos. Ja para
os nado-indios, a quem eles chamam brancos, vida é um elaborado conceito, com definicdo
social, juridica, religiosa e que se traduz como o0 bem maior de todo ser humano.

Para a anélise do “infanticidio” indigena foi priorizada a aproximacéo relacional entre
principios fundamentais e direitos constitucionais indigenas, direitos humanos,
relativismo cultural, sem dar as costas a expressiva manifestacdo de parte representativa
desse povo, evidenciada pelo documentéario “Quebrando o Siléncio”.

Principios fundamentais e direitos constitucionais indigenas

Em Direito, os principios sdo considerados como norteadores das interpretacoes
constitucionais ou infraconstitucionais, e se constituem numa matriz epistemoldgica
considerada nova, cujo desafio é equacionar suas dimensdes em toda a abrangéncia.
Os principios se constituem no critério fundamental desse trabalho hermenéutico.

A palavra principio, da extensao principios fundamentais do Titulo | da Constituicao Federal,
para José Afonso da Silva (1999, p.95), “exprime a nocdo de mandamento nuclear de um
sistema”. Celso Antonio Bandeira de Mello a define como sendo “verdadeiro alicerce do
sistema, disposicao fundamental que se irradia sobre diferentes normas compondo-lhes o
espirito e servindo de critério para sua exata compreensao e inteligéncia, exatamente por
definir a légica e a racionalidade do sistema normativo, no que lhe confere a ténica e lhe
da sentido harménico” (Mello, 1997,p. 817).

A Constituicdo Federal em seu art. 1° elege 5 (cinco) principios fundamentais que
alicercam todo o seu texto. O inciso Il do mesmo artigo define a dignidade da pessoa
humana como um desses principios. A postura hermenéutica aplicavel as situacdes em
que ha superposicao de direitos fundamentais tem sido objeto de discussdes no Superior
Tribunal de Justica e demais tribunais do pais.

Diante desse principio, a atuacao estatal deve promover condicdes para que todos possam ter
uma vida digna, que no caso dos povos indigenas ndo é apenas individual, mas também coletiva.
Assim, a aplicacdo dos direitos humanos em relagdo aos povos indigenas necessariamente deve
considerar a organizacao social, os usos, costumes e tradicdes desses povos, bem como a natureza

coletiva dos bens que formam o seu patrimonio cultural, territorial e ambiental. (Curi, 2009, p. 3)

Vale considerar o posicionamento de Robert Aléxy (2002, p. 82/87), para quem principios,
juntamente com as regras, sdo espécies do género norma, e possuem o carater de mandato
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de otimizacdo, em que toda realizacdo deve ser na maior medida possivel, sugerindo a idéia 144
de avaliacdo das possibilidades juridicas e reais existentes.

[...] O conflito entre regras pode ser solucionado, segundo o ordenamento normativo do direito, de
duas maneiras: ou através de uma cldusula de excecdo que uma das regras teria, o que eliminaria

o conflito ao estabelecer uma solucao especifica para o caso, ou entio, uma delas estaria a lesar

o ordenamento juridico o que a tornaria invalida, e, portanto deveria tal regra ser expelida do

mesmo ordenamento”. (Aléxy, 2002, p. 87/89)

Para este autor, a colisdo entre os principios, diferentemente das regras, se da no plano
do seu peso valorativo e nao no plano da validade para o qual é imprescindivel o texto. Essa
diferenca na solucio dos conflitos entre regras e entre principios, da-se justamente pelo
fato de que, no segundo caso, a solugcao ndo estd no ordenamento normativo do direito,
mas na ponderacao do hermeneuta.

A ponderacio de principios é chamada por Aléxy (2002) de mdxima da proporcionalidade,
que por sua vez é composta por maximas parciais, quais sejam: adequacao, necessidade
e proporcionalidade em sentido estrito. Na primeira, busca-se estabelecer uma relacao
entre o meio empregado e o fim atingido, na segunda deve-se considerar qual o meio
mais benéfico ao destinatario e na terceira maxima parcial, a ponderacio nos valores
propriamente ditos.

Barroso (1998, p. 141) afirma que a dogmatica moderna avaliza o entendimento de que

as normas juridicas podem ser enquadradas em duas categorias diversas: as normas-
principios e as normas-disposicdo. Estas ultimas, também referidas como regras, tém
eficacia restrita as situacdes especificas as quais se dirigem. J4 as primeiras, simplesmente
chamadas de principios, tém normalmente maior teor de abstracdo e uma finalidade mais
destacada dentro do sistema.

Segundo Canotilho (1991, p. 172-173) os principios possuem uma natureza normogenética,
ou seja, os principios sdo fundamentos de regras ou normas que estdo na base ou
constituem a ratio de regras juridicas, desempenhando uma funcido normogenética
fundamental.

Assim, ao contrapormos o direito a vida ao direito a preservacdo da cultura, ambos direitos
constitucionalmente garantidos, ndo vemos outra saida sendo a utilizacdo do principio
fundamental da dignidade da pessoa humana para ajustar a valoracao dos direitos
aparentemente colidentes. N3o se trata de atribuir maior valor a este ou aquele direito
constitucional, mas, sim, de pautarmos a solucao da contraposicdao com base num preceito
maior que norteie as demais decisoes.

Assim, o principio aplicado ao caso concreto interfere no direito normativo e em sua
interpretacdo, invertendo a ordem de valores, fazendo prevalecer, neste caso, a dignidade
da pessoa humana.

A Constituicido Federal de 1988, rotulada de Cidadd e que nasceu sob o signo da
esperanca, afirma logo em seu predmbulo o compromisso com valores supremos de uma
sociedade fraterna, pluralista e sem preconceito. Ela tem como fundamento a dignidade
da pessoa humana e como objetivo construir uma sociedade livre, justa e soliddria (...) sem
preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminacdo.

Essa Constituicao traz consigo um novo paradigma em relacdo aos povos indigenas, ou
seja, a antiga politica integracionista cedeu lugar a uma politica de reconhecimento,
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garantindo aos indigenas, mesmo que timidamente, o direito de continuarem sendo 145
indigenas, bem como mantendo seus usos, costumes, linguas, organizacao social e
territorio.

O conceito de Reconhecimento foi utilizado pelo fildsofo Charles Taylor para analisar uma
questao imprescindivel no debate contemporaneo da teoria politica: a combinacao entre
sociedade multicultural e o sistema politico democratico liberal. Este conceito ganhou
status de conceito filoséfico em Hegel, na Fenomenologia do Espirito, ndo se restringindo
a simples cognicao do outro, por parte da consciéncia, mas considerando a razdo como
“historicamente contingente”, admitindo que seu contetdo varia ao longo de diferentes
épocas, sociedades e culturas. (Feres Junior, 2010)

Nesse sentido, para Taylor, Hegel teria revolucionado o entendimento da formacao da
identidade e da pessoa moral ao propor que a geracao da identidade, a geragao interna,
ndo teria um fundamento Unico, residindo nesse ponto a conexdo entre identidade e
reconhecimento, na medida em que, para Hegel, a condicdo humana em sociedade seria
fundamentalmente dialdgica.

Considerando esse compromisso da Constituicdo Federal/88, sua interpretacio nao pode
ser feita tomando por base um artigo isoladamente, sem guardar coeréncia com os demais
vetores constitucionais que fazem parte da esséncia da mesma, por também estarem
comprometidas com essa dindmica da vida em sociedade. Entre esses vetores estao os
chamados direitos fundamentais, classificados, segundo a Constituicao Federal, em cinco
grupos:

1) direitos individuais (art. 5°);

2) direitos coletivos (art. 5°);

3) direitos sociais (arts. 6° e 193 e ss.);
4) direitos a nacionalidade (art. 12);
5) direitos politicos (arts. 14 a 17)

Segundo Afonso da Silva (1999, p.187/188) a Constituicao, agora, fundamenta o
entendimento de que as categorias de direitos humanos fundamentais nela previstos
integram-se num todo harménico, mediante influéncias reciprocas, até porque os direitos
individuais, consubstanciados no seu art. 5°, estdo contaminados de dimensao social de
tal sorte que a previsao dos direitos sociais, entre eles, e os direitos de nacionalidade e
politicos, quebra-lhe o formalismo e o sentido abstrato.

Segundo J.J. Gomes Canotilho (1998) “direitos fundamentais sio os direitos do homem,
juridico-institucionalmente garantidos e limitados espacio-temporalmente (...) direitos
fundamentais seriam os direitos objetivamente vigentes numa ordem juridica concreta”.

Norberto Bobbio distingue trés fases no desenvolvimento dos direitos do homem:

num primeiro momento, afirmaram-se os direitos de liberdade, isto é, todos aqueles direitos que
tendem a limitar o poder do Estado e a reservar para o individuo, ou para grupos particulares, uma
esfera de liberdade em relacdo ao Estado; num segundo momento, foram propugnados direitos
politicos, os quais - concebendo a liberdade ndo apenas negativamente, como nao-impedimento,
mas positivamente, como autonomia - tiveram como consequéncia a participacdo cada vez mais

ampla, generalizada e frequente dos membros de uma comunidade no poder politico; finalmente,



REVISTA ESTUDOS POLITICOS Vol. 6 | N.1 ISSN 2177-2851 “INFANTICIDIO” INDIGENA: UMA PERSPECTIVA
JURIDICO-ANTROPOLOGICA

Wilsimara Almeida Barreto Camacho

foram proclamados os direitos sociais, que expressam o amadurecimento de novas exigéncias 146
- podemos dizer, de novos valores - como o bem estar e da igualdade ndo apenas formal, e que
poderiamos chamar de liberdade através ou por meio do Estado. (Bobbio, 2004)

Em seguida, outro problema se apresenta: como assegurar legitimidade e estabilidade de
instituicoes liberais em uma sociedade onde existe uma pluralidade de sistema de valores,
uma variedade de culturas, uma sociedade multicultural. Dai, temos a justificacdo dos
chamados direitos de “quarta ordem”, direitos culturais e de minorias.

O Estatuto do indio de 1973 traz em si a questio do regime tutelar em relacdo aos
indigenas, que envolve a tutela incapacidade e a tutela prote¢do. Com o advento da
Constituicdo/88, fica controvertido o entendimento quanto a recepcao dos dois aspectos
do regime tutelar.

Como a nova Constituicdo abandonou o paradigma da integracdo substituindo-o pelo
paradigma do reconhecimento, cujo fundamento é exatamente a diferenca, cabe inferirmos
que a forma de tutela privilegiada é a da protecdo.

Barreto (2009, p. 43) afirma que “a CF/88 - que reconhece o indio como diferente, sem que
essa diferenca possa ser confundida com incapacidade e que reconhece a capacidade do
indio para ingressar em juizo na defesa de seus direitos sem depender da intermediacao

- alterou substancialmente a natureza do regime tutelar indigena: primeiro, esse

regime passou a ter natureza exclusivamente protetiva; segundo, passou a ter estatura
constitucional. Portanto, esta protecdo constitucional esta protegida de ataques pela via do
processo legislativo ordinario”.

Acrescenta ainda Barreto (2009, p.43) que seria o cimulo da contradicdo invocar a tutela
indigena como base de entendimentos que coloquem em risco, ou nao protejam, o direito
mais importante de qualquer ser humano: o direito a vida. A CF/88, numa proposta de
interacao, reconheceu aos indigenas direitos e também imp6s a Unido o dever-poder de
“proteger e fazer respeitar” esses direitos.

A garantia dos direitos constitucionais atinge a Nacdo Brasileira em toda sua pluralidade,
reconhecendo o direito a diferenca. Assim, ao se falar em direito a diferenca, Rezende (2009)
chama a atencio para a doutrina idealizada por Zaffaroni e Pierangeli, a que chamaram, no
ambito do Direito Penal, de “erro culturalmente condicionado”.

Para esclarecermos do que se trata esta doutrina é necessario diferenciarmos
compreensdo de conhecimento, em relacio as ilicitudes. Isto porque compreensdo é mais
abrangente que conhecimento e esta condicionada a uma internalizacao de valores.
“Pode haver conhecimento sem compreensio, mas ndo pode haver compreensio sem
conhecimento”, diz o autor.

O respeito a diversidade cultural implica a impossibilidade de se exigir de membros pertencentes a
culturas diversas que ja tém internalizados os seus valores préprios que ajam em desconformidade
com estes valores para, ao contrdrio, seguirem os valores contidos na norma, quando houver
conflito entre eles. (Rezende, 2009, p. 86)

A questio é que sdo duas as possibilidades de se considerar essa diferenca. A primeira

se refere aos grupos indigenas que ja tém sua cultura internalizada e que por ela se
determinam, sem qualquer problema de ordem pratica ou emocional ou, pelo menos, sem
qualquer problema que os impeca de vivé-la como estabelecida. A segunda, refere-se a
grupos indigenas que, limitados ou ndo a uma Unica etnia e tendo internalizados os seus
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valores culturais, ja ndo conseguem mais se determinar de acordo com os mesmos na sua 147
totalidade.

Com certeza estamos diante de fatos reveladores de um processo de transformacao
cultural em que o rompimento com alguns valores é inexoravel, ndo restando, a quem quer
se seja, outro papel a ndo ser o de reconhecimento e protecdo a esse fendmeno social.

Essas transformacdes que os individuos geram em seus préprios meios socioculturais
classificam-se em dois grupos. No primeiro, os agentes passivos da transformacéao cultural
apenas vivem na sociedade sem questiona-la, tomando-a como fato consumado. No
segundo, os agentes ativos da transformacao cultural sdo individuos que questionam, lutam
e trabalham no intuito de transformar para melhor o seu mundo. (Prosdocimi, 2006)

Ainda no que tange ao respeito a diferenca, Pinezi (in Souza e Lidério, 2008, p. 144)
acrescenta o relativismo cultural como uma teoria em que compreender e respeitar a
diversidade cultural é fundamental. No entanto, corre-se sempre o risco da radicalizacdo e/
ou absolutiza¢do, uma ocorréncia ruim, a saber, a da imposicao cultural de um grupo sobre
o outro.

Corroborando com a questao do relativismo cultural levado a extremos, o antropélogo
Denys Cuche, citado pela autora, acrescenta:

O relativismo ético pode corresponder as vezes a atitude reivindicadora dos defensores das
culturas minoritarias que, contestando as hierarquias de fato, defendem a igualdade de valor
das culturas minoritarias e da cultura dominante. Mas, geralmente, ele aparece como a atitude
elegante do forte em relagado ao fraco. Atitude daquele que, assegurado da legitimidade da sua
propria cultura, pode se dar ao luxo de uma certa abertura condescendente para a alteridade.
(citado por Pinezi in Souza e Lidério, 2008, 145)

Pinezi (in Souza e Liddrio, 2008) sugere uma relacao dialégica entre as culturas onde o
contato é um pressuposto, pois o principio absoluto postulado pelo relativismo cultural
radical exalta a diferenca contrapondo-a aos valores dos direitos humanos e justificando
com isso os regimes de segregacio. E nesse sentido que Denys Cuche adverte: O direito a
diferenca é entdo transformado em obrigacdo de diferenca, reforca Pinezi.

Rouanet, em seu artigo Etica e Antropologia, fala:

[...] temos, isso sim, que tratar nossos interlocutores como seres racionais, capazes de
argumentacao, e a melhor maneira de prestar homenagem a dignidade humana desses seres
racionais é inclui-los na esfera da argumentacao, em vez de manté-los num santudrio extra-

argumentativo, como os animais ameacados de extin¢ao. (Rouanet, 1990)

Considerando a capacidade racional e argumentativa e a dignidade humana é que
destacamos a importancia do documentario Quebrando o Siléncio, uma vez que evidencia a
presenca desses elementos, ndo s6 nos depoimentos pessoais, como também nas reflexdes
feitas em grupo.

Marité e Tximagu lkpeng: Eu tinha que pensar muitas vezes, vérias vezes! Pensar, pensar, pensar!
E... Eu pensei!...Se eu seguir esse caminho, eu quebrava as regras da cultura. Entao, eu tinha que
seguir as regras da cultura... também nao era bom para mim. Entao eu falei: vou quebrar essa
regra e tenho que seguir outro caminho. Eu tenho que pegar outro caminho, para poder dar esse
caminho as outras pessoas.
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Paltu Kamayura: Nao é o Governo, ONG, que... vai trazer essa solucio para nds. Quem vai decidir 148
somos nos. Nés estamos procurando apoio para eles. Através dessa conversa entre nés, através
disso o0 Governo tem que nos atender. Soltar a grana ai, para conseguir alguma coisa para melhorar

a situacdo do problema dos povos indigenas. Ndo sé aqui... Mas, no Brasil inteiro!

Pinezi (in Souza e Lidério, 2008, p. 147) destaca que o antropdlogo Roberto Cardoso de
Oliveira, em seu trabalho com os Tapirapé, em 1957, relatou o fato de que havia nesta
etnia a pratica do infanticidio em que o quarto filho era eliminado como providéncia para
manter a populacdo da tribo em nimero de aproximadamente 1.000 (mil) habitantes com
sua sobrevivéncia garantida no ecossistema local. Hd muito tempo essa pratica fazia parte
da cultura dos Tapirapé, tanto que, ao tempo da pesquisa do antropélogo e sem se darem
conta, estavam reduzidos a 54 indigenas na aldeia.

Essa pratica ndo cedeu ante o principio religioso apresentado por missionarias presentes,

porém, constatou-se que, ao terem sua atencao dirigida para a questado da diminuicao dos

habitantes da aldeia agravada com o infanticidio do quarto filho, o resultado dessa relacdo
dialdgica interétnica foi positiva, pois segundo Pinezi (in Souza e Lidério, 2008, p.148) “os

indigenas reavaliaram a pratica e parecem té-la abandonado”.

A consideracao desse fato nesta conferéncia oferece a oportunidade de examinarmos ndo apenas
um choque de valores morais (o peso relativo da vida individual para os Tapirapé e o seu peso
absoluto para as missiondrias), mas uma forma criativa de buscar uma solucio “negociada” entre
comunidades orientadas por pontos de vista distintos. Sdo, portanto, dois horizontes que acabam
por fundir-se no exercicio do didlogo interétnico, formador de uma comunidade de comunicacao,
capaz, por sua vez, e pelo menos em algumas ocasides, de atuar como uma comunidade de

argumentacao. (Oliveira, 2000)

Avancando na consideracao de preceitos constitucionais quanto as garantias de
direitos assegurados aos brasileiros em sua pluralidade étnica, vale evocar o art. 227 da
Constituicdo Federal/88, que dispde ser

dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianca e ao adolescente, com absoluta
prioridade, o direito a vida, a saude, a educacéao, ao lazer, a profissionalizacao, a cultura, a
dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e comunitaria, além de coloca-los a
salvo de toda forma de negligencia, discriminacao, exploracao, violéncia, crueldade e opressao.
(Art. 227, CF/88)

O Brasil tem na protecao dos direitos humanos um dos fundamentos do Estado
Democratico de Direito. No que tange a criancas e adolescentes, o legislador constituinte
particularizou entre os direitos fundamentais, agueles que se mostram indispensaveis
aformacao do individuo ainda em desenvolvimento, elencando-os no caput do art. 227,
acima transcrito.

O artigo 7° Lei 8.069/90 (Estatuto da Crianca e do Adolescente) estabelece:

A crianca e o adolescente tém direito a protecdo a vida e a salide, mediante a efetivacido de
politicas sociais publicas que permitam o nascimento e o desenvolvimento sadio e harmonioso, em

condicdes dignas de existéncia.

Villares (2009, p. 85) lamenta que o Estatuto da Crianca e do Adolescente nio tenha
sido nada explicito quanto a crianca e ao adolescente indigena. No entanto afirma que
o estatuto também é aplicado ao indio, tanto em relacdo as garantias por ele trazidas,
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como as restricdes impostas. E legislacio bastante avancada e que ainda necessita de 149
implementacao total de suas normas.

Assevera ainda, que a “aplicacdo do ECA as criancas e adolescentes indigenas mereceria
uma especial atencao, principalmente pelo despreparo dos érgédos publicos em se adequar
as suas disposicoes e as especificidades da questdo indigena. O lado controverso da
aplicacdo do ECA, a punicao das criancas e adolescentes em conflito com a lei penal, é
cada dia mais evidente, tecendo um futuro que pede uma maior atencao por parte de
educadores, governantes, juristas, antropdlogos e assistente sociais.” (Villares, 2009, p.
85)

O Estatuto da Crianca e Adolescente aferiu a populacao infanto-juvenil a condicdo de
prioridade nacional. Ndo seria uma ousadia infundada presumir que entre as criancas e
os adolescentes brasileiros protegidos prioritariamente pela Lei Maior e leis especificas,
encontram-se a crianca indigena, o adolescente indigena e suas familias, resguardados
em sua dignidade e respeitados em sua capacidade de serem e se dizerem num contexto de
multiplicidade étnica e cultural, como o de nossa Nacao.

O Estatuto do indio e seu paradigma

A Lei 6.001/73, traz a definicao de indio e comunidade indigena sob trés aspectos: o

primeiro é o genealégico, quando se refere a origem e ascendéncia pré-colombiana; o
segundo é cultural, ao mencionar as “caracteristicas culturais [que] o distinguem da
sociedade nacional” e o terceiro, pertenca étnica, expressdo do “que se identificae é
identificado como pertencente a um grupo étnico”.

Lei n. 6.001 de 19 de dezembro de 1973 que dispée sobre o Estatuto do indio:
Art. 3° - Para os efeitos de lei ficam estabelecidas as definicdes a seguir discriminadas:

I - Indio ou silvicola - E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica
e é identificado como pertencente ao grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da

sociedade nacional;

Il - comunidade indigena ou grupo tribal - E um conjunto de familias ou comunidades indigenas,
quer vivendo em estado de completo isolamento em relagdo aos outros setores da comunhao
nacional, quer em contatos intermitentes ou permanentes, sem, contudo, estarem neles

integrados.
O art. 4° da mesma Lei, assim prescreve:
Art. 4° - Os indios sdo considerados:

| - Isolados - quando vivem em grupos desconhecidos ou de que possuem poucos e vagos

informes através de contatos eventuais com elementos da comunh&o nacional;

Il - Em vias de integracao - Quando, em contato intermitente ou permanente com grupos
estranhos, conservam menor ou maior parte das condicdes de sua vida nativa, mas aceitam
algumas praticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da comunhao nacional, da qual

vao necessitando cada vez mais para o proprio sustento.

Il - Integrados - Quando incorporados a comunhao nacional e reconhecidos no pleno exercicio

dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes, e tradicdes caracteristicos de sua cultura.

A classificacdo feita no art. 4° do Estatuto do indio deixa claro o paradigma da integracdo
do qual falamos anteriormente, para o qual “ha estdgios de evolucdo cultural pelos quais os
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indios (isolada ou coletivamente) passardo necessariamente. Estagios a partir dos quais 150
seria possivel diferencia-los numa escala hierdrquica de menos ou mais evoluidos” (Barreto,
2009, p. 34).

E mais: o art. 4° acima transcrito revela uma perspectiva evolucionista unilinear, para a qual
a cultura desenvolve-se de maneira mais ou menos uniforme, sendo possivel pressupor
que cada sociedade percorra as mesmas etapas evolutivas.

Barreto (2009, 36/38) destaca algumas criticas ao Estatuto do indio feitas pela
antropéloga Manuela Carneiro da Cunha. Primeiramente, a antropdéloga afirma que a lei
confunde indio e silvicola, como se todo indio fosse habitante da selva, desconsiderando

a possibilidade, se ndo o fato, de que existam indios sobrevivendo nas periferias

das pequenas e grandes cidades. Num outro momento, a critica se da a referéncia
caracteristicas culturais, pois para a renomada antropdloga “tracos culturais poderao variar
no tempo e no espaco, como de fato variam, sem que isto afete a identidade do grupo”. Ela
esclarece que “sé culturas de sociedades mortas” sdo imutaveis.

[...] cada sistema cultural estd sempre em mudanca. Entender esta dindmica € importante para (...)
evitar comportamentos preconceituosos. (...) € fundamental para a humanidade a compreensao
das diferencas entre os povos de culturas diferentes, é necessario saber entender as diferencas
que ocorrem dentro do mesmo sistema. Este é o Unico procedimento que prepara o homem para

enfrentar serenamente este constante e admiravel mundo novo do porvir. (Laraia, 2002, p. 101)

Villares (2009, p. 53) afirma que os direitos dos indios de terem respeitadas sua
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, previsto no art. 231, devem ser considerados
direitos fundamentais, isso porque a sua finalidade é dignificar o indio como ele é,
respeitar sua humanidade, garantir a sua liberdade real e a sua igualdade de direitos
frente ao restante da sociedade brasileira.

Direitos humanos, direito coletivo e a realidade multicultural.

Em 2004 por meio do Decreto 5.051, o Brasil ratificou a Convencédo 169 da OIT
(Organizacao Internacional do Trabalho), que passou a reconhecer aos povos indigenas
seus direitos permanentes, legitimando-os a viverem conforme seus usos e costumes, sob
principios de respeito a cultura, as formas de vida e ao direito consuetudinario.

Segundo Segato (2006) o projeto universalista dos direitos humanos se opde diretamente
ao projeto relativista da Antropologia, ndo havendo alternativa para balancea-los senao
por meio da dimensao ética dessa relacio.

Convencdo 169 da OIT, de 1989, prevé em seu art. 8°:

1. Ao aplicar a legislacdo nacional aos povos interessados, deverao ser levados na devida

consideracdo seus costumes ou seu direito consuetudinario.

2. Esses povos deverao ter o direito de conservar seus costumes e instituicoes préprias, desde
que eles ndo sejam incompativeis com os direitos fundamentais definidos pelo sistema juridico
nacional nem com os direitos humanos internacionalmente reconhecidos. Sempre que for
necessario, deverao ser estabelecidos procedimentos para se solucionarem os conflitos que

possam surgir na aplicacdo desse principio.

3. A aplicagdo dos paragrafos 1 e 2 desse artigo ndo podera impedir que os membros desses
povos exercam os direitos reconhecidos para todos os cidadaos do pais e assumam as obrigacoes

correspondentes.
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Curi (2009) afirma que, como mecanismo de legitimacao dos povos indigenas, a 151
Convencdo 169 da OIT se fundamenta sob dois aspectos principais: sempre que medidas

legislativas ou administrativas afetem diretamente os povos indigenas, estes devem ser

consultados de maneira apropriada; sdo eles os Unicos responsaveis pela escolha de suas

prioridades e pela promocao do seu préprio desenvolvimento econémico, social e cultural,

por vias eleitas pelos préprios indigenas.

Ao contrario do direito positivo que tem suas bases na legitimacdo de direitos e deveres
para o sujeito individual, o direito consuetudinario® dos indigenas reconhece o sujeito
coletivo como definidor do modo de vida de sua comunidade. O direito dos povos
indigenas esta relacionado com os chamados direitos humanos fundamentais de terceira
geracao, ou seja, que tém como sujeito/titular a coletividade.

Uma questdo controvertida atual é a contraposicdo do universalismo dos direitos
humanos ao relativismo dos direitos culturais. Para os que defendem a primeira posicao,
os direitos humanos decorrem da condicdo humana, estao intrinsecos a ela, por isso a
aplicacdo das normas deve se dar para todos os grupos sociais indistintamente. Os que
defendem a segunda posicao dizem que a nogao de direitos esta estritamente relacionada
com o sistema politico, econdémico, social, cultural e moral de cada sociedade e cada
cultura possui seu préprio discurso acerca dos direitos fundamentais. (Curi, 2009)

Segato (2006) apresenta trés propostas de cunho antropoldgico para conciliar o
universalismo dos direitos humanos e o relativismo antropolégico. A primeira, segundo a
autora, apresentada na década de 90 pelo antropdélogo Richard Wilson, funda-se no fato
de que “num mundo pds-cultural as sociedades encontram-se crescentemente integradas
em redes globais”. Para Wilson (citado por Segato, 2006), assim como os relativismos
boasianos ignoraram realidades globais, tal como o colonialismo, também as tentativas
de minar os direitos humanos invocando a cultura ignoram os processos juridicos
transnacionais.

Nesse sentido, ndo podemos nos comportar, diante das exigéncias atuais, como se
estivéssemos numa realidade de meados do século vinte, tempo em que realmente

era possivel falar-se em isolamento, em particularidades étnicas sui generis. Hoje, no
entanto, mesmo que reconhecamos as particularidades de cada grupo étnico, nem sempre
é possivel estabelecermos sua fronteira, por ser absolutamente ténue o resultado do
frequente convivio entre os grupos, indios e ndo-indios e o Estado-Nacao.

A segunda proposta antropolégica apresentada por Segato (2006), e reapresentada
pela prépria autora em outros textos de sua autoria, estad na revisdo da maneira como os
antropodlogos, entre os quais ela se inclui, entendem a nocao de relativismo.

(...) De fato, recorremos frequentemente ao relativismo de forma um tanto simplificadora,
focalizando as visdes de mundo de cada povo como uma totalidade. Com isso, muitas vezes nao
vemos ou minimizamos as parcialidades com pontos de vista diferenciados e os variados grupos
de interesse que fraturam a unidade dos povos que estudamos. Ndo levamos em consideracdo as
relatividades internas que introduzem fissuras no suposto consenso monolitico de valores que,
por vezes, erroneamente atribuimos as culturas. Por menor que seja a aldeia, sempre havera nela
dissenso e grupos com interesses que se chocam. E a partir dai que os direitos humanos fazem eco

as aspiragoes de um desses grupos. (Segato, 2006).

Por fim, Segato (2006) traz a formulacio do jurista e antropoélogo Boaventura de
Sousa Santos (2002 citado por Segato, 2006), que propde o conceito de “hermenéutica
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diatépica” como elemento de extrema utilidade para o didlogo intercultural dos direitos. 152
Esse conceito se funda basicamente na concepcio da incompletude de todas as culturas e

que, do reconhecimento dessa incompletude, por meio do didlogo, é possivel esperar um

avanco.

[...] Dessa forma, para Boaventura de Souza Santos, pode-se construir gradativamente um
“multiculturalismo progressista”, com base em uma conversacio transcultural,em uma
hermenéutica diatdpica - conceito que, na realidade, nosso autor toma de Raimundo Panikkar
(1983), pela qual cada povo esteja disposto a se expor ao olhar do outro, um olhar que lhe mostre
as debilidades de suas concepgoes e Ihe aponte as caréncias de seu sistema de valores. (Segato,
2006)

Das propostas apresentadas pela autora, um aspecto salta aos olhos de qualquer um
que as analise: a ponderacdo € uma arma indispensavel para se fazer a conciliacdo
entre o relativismo e o universalismo, uma vez que essa controvérsia, levada a
extremos, inviabiliza a proposta maior de legitimacao dos direitos humanos em relacio
aos povos indigenas. O que se vé é que os dois principios tidos como incompativeis
procuram erradicar o preconceito e, no entanto, nem se ddo conta de que na verdade o
posicionamento extremado de ambos o tem promovido (Curi, 2009).

Para Eugéne Ehrlich (citado por Sanchez-Castarieda), o ponto central do Direito ndo

se encontra na legislacdo nem na ciéncia juridica ou na jurisprudéncia, mas se situa na
prépria sociedade. Existe um Direito vivo que pode ser conhecido através de diferentes
fontes, particularmente pela observacao direta da vida social, das transformacodes, dos
habitos e costumes dos grupos.

O pluralismo juridico erige um novo sujeito de direito, o sujeito coletivo. Esse coletivo,
como sujeito de direitos e deveres, é o que garante a autodeterminacao dos grupos em
gerir a sua sociedade e decidir o seu préoprio destino. Diferente do papel interventor, o
Estado deve assumir um posicionamento de mediador de conflitos e interesses. (Curi,
2009)

Considerando a figura do sujeito coletivo nas sociedades indigenas, podemos dizer que o
ato de se levar a morte criancas recém nascidas, gémeas, portadoras de deficiéncia fisica
ou mental, filhas de mie solteira, é uma rendncia ao direito individual para que o direito
coletivo seja garantido.

A angustia rousseauniana parece localizar-se na antitese entre a condicdo natural do ser humano,
sem qualquer limitacdo aos seus impulsos, e a sua condicao social que lhe abafa a liberdade. Essa
liberdade faz parte da esséncia do ser humano, sem a qual Ihe faltaria a qualidade de homem. Esse
principio constitui-se em norma, em um imperativo, e ndo em um fato. Por essa razdo Rousseau
afasta-se do individualismo que consiste num contraste entre cada individuo e a coletividade,
estabelecendo o valor do individuo enquanto individuo e ndo enquanto homem, e reivindicando

a consciéncia da dignidade do homem em geral, iluminando o valor universal da personalidade
humana, cuja consciéncia moral nio se traduz no sentimento particular do amor- préprio, mas na
universalidade do amor de si. (ALBUQUERQUE, 2008, p.34).

Para Segato (2007), o conflito envolvendo o direito 3 vida e 3 preservacio da cultura
requer a analise da expressao direito a vida através de duas espécies diferentes de direito:
odireito individual a vida, isto &, da protecdo do sujeito individual de direitos, e o direito a
vida dos sujeitos coletivos, a protecao da vida dos povos enquanto povos.
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O direito a vida dos sujeitos coletivos é uma forma de protecdo pouco elaborada no 153
discurso juridico e nas politicas publicas. Diante dessa realidade Segato (2007) defende

que a prioridade é salvar a comunidade onde ainda ha comunidade, e salvar o povo onde

ainda persista um povo. Para isso, o Estado ndo deve ser interventor e preeminente

punitivo, pelo contrario, dever ser capaz de restituir os meios materiais, a autonomia e as

garantias de liberdade no interior de cada coletividade, possibilitando que seus membros

deliberem sobre seus costumes em percurso préprio de transformacéao histérica.

Tal arguicao de Segato (2007) se deu em razdo do Projeto de Lei n. 1.057/2007 do
Deputado Henrique Afonso sobre a pratica do infanticidio em areas indigenas, o qual, em
suma, pretende a criminalizacdo de tal pratica. O projeto de lei foi batizado de Lei Muwaji
em homenagem a indigena Muwaji Suruwaha, que teve uma filha com paralisia cerebral a
qual, de acordo com a tradicdo de seu povo, deveria ser sacrificada. No entanto, enfrentou
nao so6 os costumes de sua sociedade, mas toda a burocracia da sociedade nacional, para
garantir a vida e o tratamento médico de sua filha.

A lei precisa preservar sua capacidade de mediacio, caso contrario, “seremos nesse caso,
prisioneiros de um “colonialismo moral interno”, para aplicar a nagéo a critica do “imperialismo
moral” de certa concepcao e certa pratica dos direitos humanos, que culpabiliza a diferenca sem
se deixar alcancar pela critica que esta, por sua vez, poderia dirigir-lhe, como assinalou Berta
Hernandez-Truyol” (2002, citado por Segato, 2006).

O texto da lei enquanto narrativa mestra da nacdo é o instrumento capaz de instituir
uma posicao e obter legitimidade de audibilidade dentro dessa narrativa. O que se vé na
maioria dos casos de legitimacdo por meio de legislacdo é que nao se trata meramente da
“legislacao sobre praticas concretas, mas a inscricdo das mesmas, e com isso, o préprio
status de existéncia e legitimidade na nacdo, das comunidades morais que as endossam”
(Segato, 2006).

Diante dessa perspectiva da lei, ndo seria o caso de se considerar o PL 1.057/2007, como
uma tentativa de legitimidade por audibilidade dentro da narrativa legal? Nao se trata aqui
de observar o texto expresso do Projeto de Lei que pode, como qualquer outro, sofrer
alteracoes e adequacoes, mas de atentarmos para a motivacdo do mesmo. Isto porque
uma das formas de se iniciar o processo legislativo é por meio de propostas feitas pelos
representantes eleitos na nacao, o que ndo significa necessariamente uma sugestao que
tenha partido deles, mas sim uma forma de se atender aos anseios de uma coletividade,
que pode até ser dissidente, mas que também deve ser ouvida.

Em todos os manifestos feitos pelos indigenas quanto a pratica de infanticidio em

suas comunidades, destaca-se a referéncia ao termo siléncio, isto desde o primeiro
documentario organizado por Marcia Suzuki em 2007 (Suzuki, 2007), até o documentério
dirigido por Sandra Terena em 2010 (Terena, 2010). Tal fato impde-se como uma chamada
a considerar o “infanticidio” indigena como pauta de discussdes. Parece que se busca,

na verdade, a audibilidade que, segundo Segato (2006), é possivel alcancar por meio da
narrativa legal. O que fazer?!

A situacao esta ai, estampada na midia. Em 07/11/2010 foi ao ar no programa Domingo
Espetacular mais uma reportagem sobre o infanticidio indigena. Trata-se de um Siléncio que
ndo quer calar; trata-se de uma realidade que n3o se pode evitar, a ndo ser considerando-a
nas proporg¢des em que ela se apresenta.
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Quando eu fui enterrada, fiqguei muito tempo dentro do buraco. Eu chorei muito, mas Deus me 154

consolou e me deu uma familia” (Hakani) - (Terena, 2010)
“Meu nome é Edson Bakairi, e eu sou um sobrevivente.

Quando chegou o momento de dar a luz, minha mae sentiu as dores e foi sozinha para um lugar
afastado no mato com a intencdo de me matar. Tao logo eu sai de suas entranhas ela tentou me
sufocar, mas como estava muito fraca ndo conseguiu. Ela tentou me pendurar com cipd, mas

também nao conseguiu, e acabou me abandonando no mato.

Chegando em casa, ela disse para minhas irmas mais velhas, que na época teriam entre 9 e 11 anos,
para enterrar a crianga que estava no mato. Disse que se estivesse vivo era para matar e enterrar
para que meu pai ndo soubesse do nascimento. (...) Quando chegaram no local me encontraram
coberto de sangue, todo sujo de terra e insetos sobrevoando. J& havia até insetos na boca e nariz,

mas eu estava mexendo.

Lucia, a mais velha, estava decidida a me matar e enterrar por temor da reacao do pai, mas Maria,
minha outra irma, compadecida, ndo permitiu e a convenceu com o argumento de que sendo um
menino eu poderia ser util. (...) Bem mais tarde minha mae se apegou a mim. Aquele filho que ela

tentou matar tornou-se o predileto e dono de sua maior afeicdo. (Suzuki, 2007)

Nao obstante o que se vé na pratica juridica e antropoldgica. O fato de, em questbes
conflitantes como o “infanticidio”, o relativismo cultural opor-se ao universalismo dos
direitos humanos, por si s6 apresenta contradicoes ao ferir o direito individual a vida,
colocando a cultura a sua frente. Esquece-se de que, se ndo houver os indigenas, enquanto
individuos, a comunidade ficard comprometida e, consequentemente, a prépria cultura.
Como haver cultura sem os seus agentes?!

A realidade do multiculturalismo retrata a dindmica dos grupos componentes do Estado,
0s quais representam a complexidade social composta de uma gama de sistemas de
valores, culturas, mas ndo somente isto. No ambito do pensamento politico, esse conceito
extrapola o dado meramente sociolégico e diz respeito a como as instituicdes politicas se
estruturam e se legitimam perante tal diversidade de opinides (Feres Junior, 2010).

Will Kymlicka (in Feres Junior, 2010), adotando o valor liberal da autonomia individual
propde uma tipologia dual dos direitos de minorias: restricées internas, exercidas pelo
grupo sobre seus préprios membros, em geral por seus lideres, com a suposta finalidade
de manter a coesdo grupal contra os movimentos centrifugos; e as protecdes externas,
que sao direitos e garantias do grupo em relacao a sociedade em que esta inserido,
objetivando garantir sua sobrevivéncia e evitar discriminacdo e o desrespeito por parte
dos que ndo pertencem a ele.

Kymlicka (in Feres Junior, 2010) defende uma concepcao liberal do multiculturalismo,
na qual se deve evitar restricdes internas e aceitar protecoes externas. As protecoes
externas, segundo o autor, aumentam a liberdade individual dos membros do grupo e
promovem relacdes mais iguais entre os grupos. Para ele, o autogoverno desses grupos
sO poderia ser baseado em um constitucionalismo liberal de protecao dos direitos e
autonomia individual, mitigando o préprio multiculturalismo.

Assim, lado a lado, caracteristicas particulares, especificas, privativas ou nao,
indissocidveis até entdo, somam-se num ambiente de interacao, propiciando revisées onde
o compartilhamento de idéias, valores e comportamentos vido ganhando espaco.
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A pratica do “infanticidio” por etnias indigenas, referéncia ndo rara em muitos grupos, 155
foi apontada neste estudo como um nd, um dilema a ser enfrentado, se nao por sua

prépria importancia, entdo por sua repercussio nos UGltimos anos, suscitando crescente

manifestacdo da sociedade, quer de forma direta ou indireta, envolvendo aspectos

que com ele se relacionam. Ndo buscamos explicar as razdes que levam a mae ou uma

comunidade a enterrarem criancas vivas, ou abandona-las a morte. Nosso foco foi

entender como o “infanticidio” indigena, considerado como elemento inerente a cultura

desses povos, e portanto ndo arguido em respeito a propria cultura, pode ser acolhido

na norma juridica tanto nacional como internacional, as quais protegem a vida e dao

prevaléncia ao direito da crianca e do adolescente, frente a qualquer outro.

O Projeto de Lei 1.057/2007 chamado Lei Muwaji, teve como proposta inicial a
responsabilizacio por crime de omissdo de socorro qualquer pessoa que, embora tendo
conhecimento das situagdes de risco, inclusive em funcao de tradicdes nocivas, ndo
notifique o caso as instituicdes responsaveis, tais como FUNAI, FUNASA e Conselho
Tutelar.

Segato (2006) afirma que as lutas simbdlicas ndo fazem mais que reconhecer o poder
dominador do direito, entronizado pelo Estado como a palavra autorizada na nacéo,
capaz por isso, ndo so de regular, mas também de criar e dar status de realidade a
entidades sociais cujos direitos garante, instituindo sua existéncia a partir do mero ato
de nominacgao. Nesse sentido, negar a possibilidade de se legislar sobre determinada
demanda social significa negar existéncia a camada social que teria seu direito
resguardado por lei.

Nessa andlise tende-se a reconhecer que a chamada Lei Muwaji foi um instrumento
provocador de posicdes e manifestacdes sobre uma situacio que, embora existente, foi
sempre velada e confinada ao conhecimento dos préoprios indigenas e dos que detém
funcao entre eles, como indigenistas, antropélogos, sociélogos, religiosos, etc.

Entendemos por esse viés como legitimas e oportunas as manifestacdes dos povos
indigenas sobre o infanticidio, no sentido de fortalecer internamente uma luta que
questione a legitimidade e a sustentacdo da pratica em suas comunidades, visando

a sua substituicdo por outra ou outras que elegerem. Enfatizamos também que

essas manifestacoes tém se apresentado crescentes, ndo sé em arrazoamentos e
fundamentacdes como em abrangéncia de nimero de pessoas e grupos engajados.
Poderiamos afirmar que estamos diante de um oportuno exemplo de que o impulso ético
gerado pelainsatisfacdo leva a avaliacdo de costumes, padroes comportamentais e até
a alteracao de praticas sedimentadas ao longo da histéria cultural de qualquer nacéo,
incluindo as mais simples e impenetraveis comunidades morais.

O impulso ético tem sido mola propulsora na evolucao dos direitos humanos, gerando
constante e crescente adequacao dos mesmos, alterando-os, enriquecendo-os ou

mesmo suprimindo elementos. O infanticidio indigena, mesmo que entendido como
elemento imprescindivel a sustentacao e estabilidade da cultura indigena pode, em razédo
desse principio de justica apresentado por Segato, se tornar absolutamente estranho,
inadequado e inaceitavel, inclusive para os préprios indigenas, na qualidade de agentes de
sua histéria e responsaveis por ela.

O impulso ético é o que nos permite abordar criticamente a lei e a moral e considera-las

inadequadas. A pulsio ética nos possibilita ndo somente contestar e modificar as leis que regulam
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o “contrato” impositivo em que se funda a nacdo, mas também distanciarmo-nos do leito cultural 156
que nos viu nascer e transformar os costumes das comunidades morais de que fazemos parte. (...)

A pulsio ética nos permite fugir da automacéo: (...) leva-nos a vislumbrar o outro lado da

consciéncia possivel e nos possibilita ultrapassar a visao programada de uma época e desarticular

o programa cultural e juridico que a sustenta. (Segato, 2006, p. 222)

A morte de criancas por imposicdo cultural é uma situacdo que causa uma fissura na
unidade das comunidades indigenas, razdo pela qual requer um olhar que considere
a situacdo desses atores sociais inconformados com a simples repeticiao de praticas
culturais.

E provavel que um processo de inconformismo e insatisfacio, conduzido por elementos
e meios concernentes, traga no bojo de suas conclusdes repercussao na lei e na moral
da sociedade brasileira, aqui considerada em toda a sua multiplicidade. A transformacao
cultural, advinda de um impulso ético, rapida ou lenta, é inevitavel, pois é latente e
mantém-se nas consciéncias como chama que ndo se apaga, mantendo a vitalidade

da sociedade. E um curso sempre carregado de tensdes, que nos levara a novos
conhecimentos, possiveis reconhecimentos e provaveis transformacoes.

(Recebido para publicacdo em junho de 2015)
(Reapresentado em agosto de 2015)
(Aprovado para publicacdo em julho de 2015)
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