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Resumo

O artigo explora a relagao entre o governo do homem de virtude e o governo das leis no
pensamento de Algernon Sidney. Para ele, diferentemente de outros republicanos, o primeiro deve
ter primazia sobre o segundo sempre que a virtude se apresentar como uma possibilidade.
Contudo, a dificuldade pratica que isso envolve conduz ao imperativo de se reconhecer o governo
das leis como necessario. O estudo busca mostrar também as condigdes nas quais leis e virtude
sdo mutuamente compativeis.
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Abstract

The paper explores the relationship between the government of a virtuous man and the
government of laws in the thought of Algernon Sidney. For him, unlike other republicans, the
former should take precedence over the second where the virtue presents itself as a possibility.
However the practical difficulty that this involves leads to recognize the necessity of the
government of laws. The study also seeks to show the conditions under which laws and virtue are
mutually compatible.

Key-words
Algernon Sidney, Government, Virtue, Law, Republicanism

“Quem quer saber do que esta escondido procura no fundo dos olhos do povo e dentro do seu
coragao.”
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Ednardo, Pastora do Tempo, 1977.

Introducao

A reconstrugao histdrica da linguagem do republicanismo moderno tem encontrado, nas
ultimas décadas, forte ambivaléncia entre o vocabulario da virtude e o das instituigdes. Deriva-se
dessa primeira linguagem todo um campo semantico valorativo do bem comum, da dedicacado a
coisa publica, da abnegacao, do civismo participativo e da cidadania. Nesse sentido, o
republicanismo poderia ser entendido como uma tradigdo do pensamento politico diretamente
associada as agoes dos homens virtuosos, em sua formulacao da vita activa como prioritaria a vita
contemplativa. A dimensdo politica dessa assertiva se torna latente na medida em que se
identifique a importancia da virtude, a sua definicao e suas consequéncias, como a maneira central
de compreensao do fundamento Ultimo do republicanismo, como expressa nas interpretacoes de J.
G. A. Pocock, por exemplo. Por outro lado, ndo € incomum encontrar estudos que partam da
identificacdo do republicanismo, ou do regime republicano, como um governo das leis em oposi¢ao
ao governo dos homens. Nesse caso, o entendimento dessa tradicao se vincula, antes das praticas
dos homens, as instituicoes. Porém, mesmo autores como Quentin Skinner e Philip Pettit,
proeminentes defensores desse segundo modo interpretativo, reconhecem a importancia da
virtude, em nivel instrumental e como meio a fim de atingir um objetivo maior, a liberdade. Se, por
um lado, este campo semantico se apresenta nas pesquisas recentes comumente aderente a uma
perspectiva constitucional e de cunho institucionalista, por outro, aquele que destaca a virtude
tende a priorizar a atividade politica e a democracia (Geuna, 2013; Pefia, 2004; Pinzani, 2005).
Este artigo ndo pretende abordar tais divergéncias nas reconstrucdes recentes, apenas admite a
constatacdo de que lei e virtude sdo dois termos destacados do republicanismo moderno e, em
alguns casos, se mostram antagonicos.

E necessério ter em conta, todavia, que a articulacio entre o governo das leis e 0 governo
dos virtuosos jamais se mostrou uma tarefa simpldria. Pelo contrario, as resolugdes, via de regra,
se desenvolvem a partir de critérios externos a propria lei e virtude, seus conceitos e empregos. O
exemplo de Maquiavel é bastante esclarecedor nesse ponto. A virtude, para ele, possui primazia
l6gica sobre o governo das leis, visto que a fundacgdo da cidade e seu bom ordenamento requer
situacOes capazes de promové-la, seja a partir um homem isoladamente, seja a partir do conflito
politico. Estabelecidas as ordens centrais da republica, as leis se fazem necessarias a fim de
garantir seu devido andamento institucional. Assim, nao depende a boa ordenagao republicana de
um conteldo generalizavel e atemporal da virtude ou de quais sejam as leis em voga, tao pouco
se pode afirmar que a virtude e a lei convivam harmonicamente. Antes disso, a existéncia de uma
ou de outra depende das condicOes nas quais surgem, nas quais uma depende da outra, embora o
convivio de ambas seja excecdo. Sem descartar as particularidades, evidentemente, uma
perspectiva semelhante ocorre com, digamos, Francesco Guicciardini e James Harrington. De fato,
tal ambivaléncia existente em diversos autores republicanos reflete a importante tensdo entre o
governo do homem de virtude, capaz de conduzir sua cidade a gldria e a grandeza, e o governo
das leis, artificio desenvolvido a fim promover legitimidade e obliterar arbitrariedades. Em que
medida o governo dos virtuosos subverte a ordem legal produzindo desigualdades ou,
inversamente, em que medida a constitucionalidade de um regime limita e obstrui determinadas
acOes necessarias em contextos de crise sao questdes de constante preocupagao entre os
republicanos. Nesse conjunto de pensadores, certamente, alguns, mais do que outros, dedicaram-
se a enfrentar a problematica. Dentre eles, Algernon Sidney ofereceu uma posicao peculiar e que
se pretendia definitiva na coadunagao do republicanismo com o jusnaturalismo'. Ao contrario dos
exemplos acima referidos, Sidney busca uma conciliagao entre lei e virtude cujo critério distintivo
se embasa nos seus proprios conceitos. Em outras palavras, ndo obstante a tensdo entre os
conceitos permanecer evidente, Sidney propde uma solucao estavel e perene, que independa do
contexto de previsibilidade ou de crise.
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Portanto, o objetivo desse artigo é explorar a relacdo entre o governo dos virtuosos e o
governo das leis no pensamento deste autor, atento aos termos de seu republicanismo. Nao se
trata meramente de um estudo exegético da obra de Sidney, o que em si mesmo ja justificaria
toda a empreitada, mas de sua singularidade na resolugao entre essa tensao, que, nao obstante a
centralidade de seu republicanismo, flerta com os argumentos monarquistas do bom governante.
O texto se divide em trés partes: 1) as leis da natureza que permitem compreender o modo pelo
qual a razao e a virtude podem ser subvertidas ou associadas; 2) o conceito de virtude e sua
aplicacao ao bom governo; 3) os argumentos a favor do governo das leis. Por fim, o artigo é
concluido com uma consideracao a respeito da compatibilidade entre o governo dos homens
virtuosos e o governo das leis em contraste com argumentos tipicamente monarquicos.

1. Lei da natureza como liberdade e como razao

N3o obstante existir uma variedade de definicdes e aplicacdes de lei da natureza na obra
de Sidney, é possivel sintetiza-las de modo crescente da mais abrangente a mais particular, ou da
mais complexa a mais simples. A primeira delas diz respeito a situacdo inescapavel de todo ser
humano nascer livre. Desse modo, o carater impositivo da lei da natureza é a condicao humana de
liberdade, ja que os homens desfrutam de “completa fruicdo de sua liberdade natural” (Sidney,
1996b, p. 103), de tal maneira que o conteldo de suas acdes ndo seja a priori prescrito: “temos
em ndés mesmos o poder de sermos a agirmos mal” (Sidney, 1795, p. 276). Seria desnecessario
reproduzir e comentar as inUmeras vezes nas quais Sidney emprega a definicdo. Basta que se
tenha claro que é condicdo natural dos homens estarem livres para agirem ou nao agirem de
acordo com o que lhes convier, com o que lhes for melhor ou assim lhes parecer. “Sobre a [agao]
voluntaria, ela nada significa além da liberdade, todos os atos humanos sao livres ou nao livres,
isto &, advindos da vontade da pessoa ou de algum impulso de fora. Se, entao, ndo houver
emprego da forca aqueles que sdo livres nem aqueles que sao nao livres, ndao ha nenhuma
restricao” (Sidney, 1996b, p. 413). Assim, o primeiro ditame da lei da natureza em Sidney se
assemelha bastante a definicdo hobbesiana de liberdade: auséncia de impedimentos externos'.

No sistema hobbesiano, a razao assume um papel de destaque, uma vez que é ela que
estabelece o preceito ou regra geral que Hobbes (1985, p. 80) identifica como a lei da natureza.
Em Sidney, o preceito racional € o0 mesmo, embora sua definicdo de razao nao seja exatamente a
mesma da de Hobbes. “Nao € a lei da natureza uma regra que ele [Deus] deu as coisas? E a lei da
natureza do homem, que é liberdade, uma emanagao da sabedoria divina ou alguma reminiscéncia
da luz divina permanecente em nds?” (Sidney, 1996b, p. 338). Diferentemente de Hobbes — que
pretende tornar evidente a natureza racional dos homens pelo fato de saberem contar e, voltados
para a autodefesa, os homens a empregam livremente —, Sidney embute um carater moral e sabio
nessa racionalidade. Por natureza, todos os homens sdo capazes de diferenciar o bem do mal, o
justo do injusto, o certo do errado e é isso o carater distintivo da humanidade frente aos outros
seres, pois € neste ponto em que mais se aproxima da divindade (Sidney, 1996b, p. 122 e 281).
"0 homem é, por natureza, uma criatura racional. Entao, tudo que é irracional é contrario a
natureza do homem” (Sidney, 1996a, p. 33).

E uma constante da condicdo humana estar embutido de razdo. Esta mesma razdo ndo
apenas aponta os caminhos e acoes auto defensivas para cada um, mas também afirma o dever-
ser do bem, do justo e do correto. Portanto, a lei da natureza é composta de duas partes que
moldam e condicionam os homens em suas vidas na terra. Primeiramente, ela garante que eles
sejam livres, que se movimentem e ajam como queiram, sem quaisquer impedimentos senao
guando limitados fisicamente". Em segundo lugar, embute em cada um a capacidade racional de
identificar os fundamentos morais da vida ordinaria. Portanto, para Sidney, a lei da natureza se
bifurca em duas versoes, o que o difere do lugar-comum da linguagem jusnaturalista dos
seiscentos inglés. Todavia, essas duas vertentes da lei da natureza ndo sao igualmente potentes.
Pelo contrario, a existéncia da primeira condiciona os preceitos de segunda. Dado que o0 homem é
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livre para agir como queira, nao poderia ele simultaneamente ser obrigado a seguir um
comportamento moral oriundo, em Ultima instancia, de Deus. Assim, a lei da natureza como
liberdade faz com que a lei da natureza como razao possa ser descumprida ou mesmo
desrespeitada por qualquer um que tenha apenas a capacidade para tal. Em suma, basta alguém
estar desimpedido fisicamente e ter a capacidade fisica para que a lei natural como razdo seja
desrespeitada.

Os mais sabios e melhores sempre empregaram seus estudos na formagao
de reinos e republicas ou no aperfeigoando dos ja constituidos, embora
fossem contrarios as leis de Deus e da natureza. Se uma regra geral que
obrigasse todos a serem sempre sujeitos a um homem foi estabelecida,
entdo, eles nao eram os melhores, mas os piores homens que o fizeram.
(Sidney, 1996b, p. 112)

Contrarios a lei da natureza e de Deus, os homens ja estabeleceram reinos e republicas,
mas esta lei da natureza é um preceito e nao uma imposicdo. Assim, a lei da natureza como razao
nao impde, mas conduz aquele que deseja seguir o caminho divino. Ela pode ser desenvolvida por
qualquer um que, sob condicdes de uma vida regrada e meditativa, possa se dedicar a sua
compreensao, necessitando apenas que consultem o prdprio coracao, pois Deus a escreveu nele
(Sidney, 1795, p. 280; Sidney, 1996b, p. 22). Por isso, € a “lei da natureza que deve ser o guia
para minha consciéncia” (Sidney, 1996b, p. 419). O fato de a lei da natureza como liberdade ser
mais potente do que a lei da natureza como razao produz a contradicdo interna descrita acima: ser
livre para agir contra a razdo. Mas, duas sao as situagdes nas quais as duas leis da natureza nao
se mostram divergentes nem contraditorias.

Primeiramente, quando os homens, utilizando de suas faculdades naturais da razao,
atribuem ao(s) mais virtuoso(s) o governo pelo consentimento, porque reconhecem nele(s) a
capacidade de melhor gerir os negdcios publicos de modo a produzir o bem comum (Sidney,
1996b, cap. 1II, secdes 1 e 15)'. Mas, para isso, seria necessario que todos os homens, sem
excecao, sejam capazes de mobilizar a razdo natural para que reconhecam aqueles de virtude
superior e, assim, conduzi-los ao governo (Scott, 1988, p. 191). Nessa situagao, os homens
continuam livres porque governados por virtuosos, que, por definicdo, ndo tolherao a liberdade
alheia (Sidney, 199643, p. 4). Ainda assim, tal situacdo é meramente circunstancial, uma vez que,
mesmo consultando o coracao, os homens podem se negar a segui-lo. A faculdade da qual todos
desfrutam de conhecer o bem, o justo e o correto nao faz com que os homens ajam em sua
conformidade. Mas quando o fazem, reconhecem as distingdes naturais de virtude e atribuem aos
mais capacitados o comando da comunidade e isso é tanto valido para uma seita, um exército ou
para uma cidade ou um pais inteiros.

O segundo modo pelo qual as duas leis da natureza se mostram compativeis entre si se faz
a partir da inevitavel e impositiva soberania do virtuoso: “a virtude apenas pode dar uma
preferéncia justa e natural; eu ingenuamente confesso que quando um homem ou raca de
homens, assim como ele [Aristoteles] descreve, aparecer no mundo, eles podem carregar a
verdadeira marca da soberania” (Sidney, 1996b, p. 81). O exemplo a que Sidney se refere nao é
nada menos que Alexandre, o Grande, quem foi capaz de unir sua forga militar com sua virtude, o
que é bastante diferente de afirmar que todos aqueles virtuosos sao igualmente competentes nas
artes militares da conquista (Sidney, 1996b, p. 487). Esta segunda compatibilidade se mostra
igualmente fragil e, se fosse possivel generaliza-la, expressaria uma efetiva inutilidade para com a
necessidade do consentimento, ja que a forca se imp0e e configura o melhor dos governos. A
questdo se mostra ainda mais interessante quando Sidney se propde a responder se a situagao do
conquistador macedonio seria capaz de produzir o governo bom e justo: “E melhor para nos
sermos guiados por ele do que seguirmos nosso proprio julgamento; eu quase poderia dizer: seria
melhor servir um mestre assim do que ser livre” (Sidney, 1996b, p. 81).

Teoricamente, a rigor, ndo importa como o homem virtuoso atingiu o poder, por
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consentimento ou forga, mas que, de fato, seja ele quem governe. Nesse sentido, fica evidente
que Sidney admite a completa alienacao da liberdade natural, se, e apenas se, ela for voluntaria,
unilateral e voltada para o bem de quem se aliena a si mesmo e porquanto esse bem for assim
reconhecido pelo préprio alienado"'. Portanto, ndo obstante a lei da natureza como liberdade ser
uma imposicdo e o cumprimento da lei da natureza como razao ser uma contingéncia, ha a
possibilidade de inversao dessa hierarquia quando se trata da superioridade do bem em situagao
analoga a da escravidao, isto &, quando alguém por si mesmo reconhecer que é melhor ser
escravo do que livre.

Ambas as solugOes, pelo consentimento ou pela forca, que compatibilizam a lei da natureza
como liberdade e a lei da natureza como razao, sao plausiveis, mas apenas contingencialmente, de
modo que os dois caminhos estdo disponiveis para a humanidade, embora a dificuldade de realiza-
los seja latente. O que parece surpreender o leitor familiarizado com teorias jusnaturalistas é que
Sidney ndo propde uma solucao definitiva, una e universal, mas se limita a resolugdes
contingenciais apresentadas acima. “A diferenca, entao, entre o governo bom e o ruim ndo é que
um tipo tem um poder arbitrario que os outros ndo tém, pois, todos o tém, mas esta naqueles
governos bem constituidos que alocam seu poder de tal modo que seja benéfico ao povo” (Sidney,
1996b, p. 570).

Uma vez que todo e qualquer governo possui, em certo nivel, alguma arbitrariedade, resta
apenas que ele seja bem constituido (Sidney, 1996b, p. 542). Nesse sentido, arbitrario é tudo
aquilo que possui sua origem nos homens, como o proprio governo e as leis positivas, ja que
“elaborar a forma de uma boa lei é tema de invencao e julgamento” (Sidney, 1996b, p. 573; cf.
Sidney e Jones, 1689, p. 175). A questdo fundamental, que a principio pode se mostrar paradoxal,
€ justificar quem seria 0 agente capaz de definir ou reconhecer se e quando um homem deve ou
nao se submeter ao juizo de outro(s). Nao ha, em Sidney, um agente externo, neutro e onisciente
gue intervenha nos negdcios humanos, estes estao sés na vida terrena com tanta liberdade que
pode causar mais males do que bens. O Unico juiz legitimo de uma causa que interfira em alguém
€ a propria pessoa que sofre a intervencdo. Portanto, para concluir essa parte do argumento, é
preciso reconhecer que a lei da natureza como liberdade é mais potente do que a lei da natureza
como razao, mas apenas a razao humana é capaz de tolher a liberdade legitimamente e para
beneficio de quem é tolhido, seja 0 comando estabelecido pelo consentimento ou pela forca.

2. A virtude e seu governo

As duas compatibilidades conduzem ao governo do mais virtuoso que, devido a origem
humana, ndo ¢ menos arbitrario do que o governo das leis, que, como civis, sdo igualmente
humanas. Nesse momento, se faz necessario inserir um elemento importante para a compreensao da
justificativa para o governo dos homens em detrimento do governo das leis. Parece claro que, para
Sidney, o melhor dos governos ¢ aquele que ndo se prende a limites legais, aquele que conduz a
melhorias incrementais e sustenta a liberdade. Para tal, ¢ imprescindivel que se entenda como a
virtude ¢ distribuida e seu carater contingencial € mundano.

A compreensdo de como a virtude assume intensidades diferentes nos diferentes homens ¢
diretamente inspirada em Aristoteles, em suas avaliagdes das formas de governo que congregam
maiores quantidades de virtude. “Aristoteles aplaude muito a monarquia: quando um monarca tem
mais daquelas virtudes que levam ao bem da sociedade politica do que aqueles que a compdem”
(Sidney, 1996b, p. 132; cf. Worden, 1985, p. 24). A referéncia é a Etica Nicomaqueia (1160 b) e &
Politica (1288a). Acompanhando as passagens do estagirita, Sidney escreve:

Ele ou eles tém mais dessas virtudes e exceléncias computadas
conjuntamente do que o resto da sociedade: onde esse homem é
encontrado, ele é, por natureza, um rei. E é melhor para uma nagao que
seja ele o governante. Se alguns homens, embora iguais e semelhantes
entre si, tiverem as mesmas vantagens sobre o resto do povo, a natureza,
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pela mesma razao, parece estabelecer uma aristocracia naquele lugar e o
poder esta mais seguro neles do que nas maos da multiddo. Mas se essa
exceléncia de virtude ndo aparecer em um nem em alguns, o direito e o
poder sdo, por natureza, igualmente depositados em todos, e receber ou
depositar o poder em um ou alguns homens é antinatural e tiranico, o que
na linguagem de Aristoteles compreende tudo que é detestavel e
abominavel. (Sidney, 1996b, p. 453)

Por isso, 0 governo é tdo bom quanto seus governantes possuam virtude e a triade classica
das formas de governo é definida por sua distribuicdo. Uma vez que é a virtude a distincdo
fundamental daqueles que governam, é também o melhor dos governos possiveis, dependendo de
como seja distribuida. Repare-se que todo regime pautado no critério da virtude é natural, ou seja,
a natureza estabelece quem e quantos sao governantes em todas as situacdes hipotéticas: quando
concentrada, em um ou em poucos, tem-se, respectivamente uma monarquia e uma aristocracia.
O governo de todos, também chamado de governo popular ou misto (cf. Barros, 2018, p. 115), é 0
Unico caso que independe da quantidade absoluta de virtude, é necessario apenas que ela seja
relativamente bem distribuida entre os homens. Desse modo, se todos forem muito ou pouco
virtuosos em si mesmos, nao faz diferenca, pois trata-se do governo das leis que rege a todos
igualmente. “[O rei] deve governar, porque é melhor para o povo ser governado por ele do que
desfrutar de sua liberdade, se é que ele desfruta de sua liberdade, que nunca é mais segura do
gue quando é defendida por alguém que é uma lei viva para si mesmo e para os outros” (Sidney,
1996b, p. 132). A passagem é bastante contundente e refere-se a duas consequéncias do governo
do mais virtuoso. Primeiramente, é melhor para um povo ser governado por aquele que possui
mais virtude do que a soma de todas as outras virtudes do que viver em liberdade, isto é, viver em
sociedade e sem qualquer regramento. Em outros termos, a situacdo na qual a lei da natureza
como razao é cumprida é superior a situagao na qual apenas a lei da natureza como liberdade seja
efetiva. Em segundo lugar, nessa situacdo, o rei ndo é nada além do que uma “lei viva”, ja que
parte dele toda autoridade governamental''. Essa perspectiva supde que, uma vez que o rei seja
efetivamente virtuoso, as leis ndo Ihe tolhem a autoridade e operam em conformidade com sua
virtude. “A lei, assim, prevé deixar ao rei um completo e amplo poder de fazer tanto bem quanto
seu coragao desejar, e a nagao nao perece quando [a lei] restringir seus poderes de modo que ele
se afaste de seu oficio quando deve” (Sidney, 1996b, p. 390). Mas se o rei ndo for virtuoso, e,
portanto, nao tiver a legitimidade para exercer o cargo, as leis limitam ou mesmo o depdem de
seu poder (Sidney, 1996a, p. 64; Sidney, 1996b, p. 389)"". Como encarnacao da lei viva, o virtuoso
a possui tdo somente como um recurso governamental. Por conseguinte, na circunstancia em que
a virtude encontra-se radicalmente concentrada, a escolha entre a liberdade do estado de natureza
€ a seguranga e o bem promovidos pela entrada em sociedade deixa de ser profunda e se ameniza
(Hamel, 2011, p. 77), porque a lei deixa de ser um critério externo e limitador da arbitrariedade
parcial e passa a ser os atos e comandos do virtuoso.

Nesse ponto, compreende-se a complementariedade entre as leis e a virtude. Sob
determinadas circunstancias, a lei viva ndo é outra sendo a vontade do governante virtuoso e é
somente na situacdo na qual o governo € o do(s) mais virtuoso(s), e por isso as leis sao apenas
seus instrumentos administrativos (Sidney, 1996a, p. 133), que elas sdao compativeis com a
virtude, porque consequéncia desta. No caso inverso — quando ndo se encontram homens
significativamente mais virtuosos do que os demais —, a Unica maneira de obliterar arbitrariedades
¢ através de uma lei externa, a qual todos, incluindo os governantes, se submetam. Estabelecida a
teoria, os problemas praticos emergem.

“Sidney evoca Aristételes para justificar a assertiva de que nenhum homem é
suficientemente livre de paix0es para resistir as tentacdes do poder irrestrito” (Houston, 1991, p.
154; cf. Sidney, 1996b, p. 358-360). De fato, esta € uma preocupacdo constante de Sidney.
Qualquer homem, reis, sabios e virtuosos inclusos, esta submetido a possibilidade de ceder as
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paixoes e aos devaneios da vida comum (Barros, 2018, p. 116; Carrive, 2007, p. 113). As “historias
estao repletas desses homens sabios, que, para além de toda a pretensa austeridade, cairam
profundamente no poder da paixao” (Sidney, 1795, p. 273). Nao se trata apenas de um conjunto
de sentimentos que provoca o desregramento da razdo e compromete a virtude, mas também das
circunstancias de vida™.

E como é loucura supor que os principes sempre serao sabios, justos e
bons, quando sabemos que poucos foram capazes de sustentar sozinhos o
peso de um governo ou de resistir as tentagdes do mal que acompanham o
poder ilimitado, seria loucura presumir que, no futuro, seriam livres de
fraquezas e vicios. (Sidney, 1996b, p. 442; cf. Sidney, 1996b, p. 447)

Uma vez esclarecidas as explicagdes generalistas, Sidney se defronta com a historicidade e
plausibilidade empirica de suas préprias colocacoes (Winship, 2010, p. 769). “Mas ele [Aristoteles]
admite que se esse homem nao for encontrado, nao existe rei natural” (Sidney, 1996b, p. 132).
Segue-se, entdo, um enumerado de critérios e condicdes nas quais a teoria do melhor governo
pelo mais virtuoso encontra seus limites (Sidney, 1996b, p. 453), baseados nas analises de
Aristételes (Politica, 1284a) sobre a justeza do comando entre iguais e entre desiguais. Esses sdo
argumentos de ordem contingencial e histdrica. Como saber, a priori, quem é o mais virtuoso,
como encontra-lo ou ainda como ter certeza de que ele existe sao as barreiras praticas que
tendem a fazer com que se acolha o governo pautado nas leis, que, na verdade, sao
complementares ao argumento tedrico que admite uma distribuicdo homogénea de virtude entre
0s homens.

A partir da importancia concedida a Aristoteles entre as diferentes combinagOes das formas
mistas de governo, Sidney pbde aceitar como um dado histérico que a virtude encontra-se
distribuida de modo mais ou menos homogéneo entre os homens, uma vez que os extremos, em
geral, sdo menos observados (Lurbe, 2004, p. 39) e, especificamente, rarissimas vezes a virtude
encontra-se concentrada em um ou em poucos de modo a justificar um governo natural (Scott,
1991, p. 225). De fato, nos termos da linguagem empregada por Sidney, que, em parte, foge dos
modos esquematicos da classificacdo aristotélica, a variabilidade das formas de governo é de tal
monta que cada uma é sui generis e, a partir de tamanha pluralidade, a reducdao em trés regimes
somente pode ser aceita em termos analiticos e abstratos (cf. Falcdo, 2019, p. 228). Compreende-
se dai que os critérios de um, poucos e muitos sejam indicagOes ideais que apenas muito
raramente encontram realizagdo. Assim, ndo ha razao para, dadas as barreiras para se reconhecer
e estabelecer o governo virtuoso, creditar a virtude os regimes historicamente verificaveis*.

Isso leva a um ponto interessante do sistema de Sidney. Em tese, o melhor governo é
aquele sustentado na virtude, como mostram os casos hipotéticos da monarquia natural, da
aristocracia natural e do povo conquistado por um virtuoso, mas as dificuldades praticas forcam a
necessidade do império da lei (Sidney, 1996a, p. 82). Os exemplos provam que os fracassos da
uniao entre virtude e rei ou virtude e aristocracia superam, em muito, os sucessos, logo, aquilo
que teoricamente se apresenta como a melhor solucao ndo encontra lugar na histéria (Sidney,
1996b, p. 350; cf. Worden, 1985, p. 16-22). A plausibilidade da hipdtese é mantida, a de que o
melhor dos governos é aquele do mais virtuoso, tdo somente pelo fato de que Sidney ndo pode
deixar de reconhecer que, em algum nivel, deve manter-se a aberta a possibilidade de os homens
serem diferentes uns dos outros, mas que, ainda que isso ocorra, nao deve tal situacdao produzir
arbitrariedade, erro, vicio e injustica.

E necessaria uma Ultima palavra sobre a relagdo entre a virtude e a razdo humanas. Fica
claro que no sistema tedrico de Sidney, virtude e razao ndo sao igualmente encontradas em todos
os homens, a primeira, se e quando ocorre em alguém é rarissima, enquanto a segunda, por ser
uma lei da natureza, reside em todos, bastando para acessa-la consultar o préprio coragao. Dentre
as principais faculdades da razdo esta a de reconhecer os mais virtuosos, inclusive a propria
virtude em relacdao aos demais. Desse modo, o exemplo de Alexandre, cujo governo era
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simultaneamente virtuoso e autarquico, além de excecao, refere-se ao fato de que ele proprio
sabia que era o mais virtuoso dos homens e os demais também o reconheciam como tal. A
virtude, assim, € uma reminiscéncia divina, em suas palavras, uma “luz da natureza” (/ight of
nature), embutida nos homens por Deus, que confere aqueles que agem dentro de seus
conformes ndo apenas a lei natural como razao, mas, antes de tudo, a luz divina (Sidney, 1996a,
p. 95; cf. Houston, 1991, p. 215). O problema se da justamente no fato de que, pela condicdo da
lei da natureza como liberdade, os homens sao livres o suficiente para descumprirem os ditames
da razao (Barros, 2018, p. 75), mesmo os mais virtuosos, por desregramento da vida ou por mero
capricho individual. Pela imposicao da liberdade fisica, a razao humana nao é suficiente para que
se estabeleca o melhor dos governos, ainda que todos reconhegam os homens mais virtuosos ha
sempre quem lhes negue o governo, em um evidente atentado contra a prépria razao. A Unica
forma de contornar esse capricho humano é pela coercao das leis.

3. 0 governo das leis

Segundo Sidney, dentre as leis existentes no universo, iniciada pela lei de Deus e da
natureza, as leis positivas representam a maior variabilidade, por dependerem tdo somente da
vontade dos homens, em cada circunstancia que os faz confeccionar leis e instituicdes. O que
determina as leis criadas pelos homens ndo é senao a tensao entre as diferentes vontades
envolvidas em um determinado contexto politico (Sidney, 1996a, p. 123; Sidney e Jones, 1689, p.
176). Isso significa que, a fim de que se identifique uma lei positiva que contrarie a lei natural
racional, basta um Unico contraexemplo, este, pois, € uma excecao que confirma sua origem
mundana. “Se elas [as leis positivas] ndo sao as mesmas em todos os lugares, reis nao reinam por
uma lei universal, mas por leis particulares de cada pais que podem dar a cada um o poder
suficiente para [...] por fim ao cumprimento do bem publico” (Sidney, 1996b, p. 113). E fato
contingencial no mundo humano que os reis — e aristocratas — sejam 0s governantes e, mais
contingencial ainda, que um determinado rei — ou aristocrata — seja um bom governante, por isso,
essas instituicoes sdo, geralmente, tendencialmente autodestrutivas. A partir de tal contingéncia,
que remete a qualquer expressao da lei positiva, Sidney deriva seu argumento para o governo das
leis.

Se € isso [a veracidade do direito hereditario dos reis], entdo, € ridiculo e
absurdo. E certo que o nome e o oficio de rei, consul, ditador ou similares,
ndo confere qualquer direito determinado a pessoa que o tem. Todos tém o
direito ao que é alocado nele a partir das leis do pais pelas quais ele é
criado. (Sidney, 1996b, p. 114)

Fica claro que o titulo governante de alguém depende, antes de tudo, das leis e, por isso,
todos podem, sob determinadas circunstancias, desfrutar dele no exercicio de um mandato. Uma
vez que as leis positivas ndao passam de invengao humana, a igualdade desfrutada sob o governo
delas é analogamente uma invencao humana estabelecida no ato do contrato que cria a soberania
(Sidney, 1996a, p. 101; cf. Scott, 1988, p. 58). O aspecto contratualista de Sidney requer o
entendimento preciso da fungao das leis em uma sociedade. Qualquer homem tem a liberdade e
capacidade de optar por viver ou ndo em sociedade, esse ato voluntario e unilateral pode ser
entendido individual ou coletivamente (Sidney, 1996b, p. 35; cf. Hamel, 2011, p. 99). Todavia, uma
sociedade civil somente pode ser constituida quando os envolvidos na sua construcdo entendem
que os beneficios superam os inconvenientes, como a seguranca, o progresso das artes e ciéncias
e 0 bem publico e privado (Sidney, 1996b, p. 22; Sullivan, 2006, p. 74). E necessario, porém,
sempre ter em conta que esses inconvenientes jamais desaparecem. Em geral, eles advém das
relagOes reciprocas e dos atritos provocados pela interagdo entre os homens. A artificialidade das
instituicOes politicas visa mitigar as divergéncias privadas oriundas apenas do contato dos
humanos uns com os outros. Repare-se que do inconveniente advindo do distanciamento do
“estado natural dos homens” deve-se repara-lo por uma artificialidade ainda mais forte, que a
todos subordine e iguale, qual seja, as leis artificiais.
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De um lado, a sociedade civil protege os homens dos males do estado de natureza, de
outro, produz inconvenientes que devem ser, de algum modo, sanados ou dirimidos e isso deve ser
feito por regras gerais as quais todos irrestritamente devem se submeter (Sidney, 1996b, p. 192).
“A sociedade na qual vivo ndo pode subsistir sendo pela regra. A igualdade na qual todo homem
nasce é tdo perfeita que nenhum homem tem sua liberdade natural reduzida, exceto se todos
fizerem o mesmo” (Sidney, 1996b, p. 548). O mais evidente dos inconvenientes da formagao das
sociedades é a necessaria criacdo de regras que estipulem as sang0es aqueles que, utilizando da
liberdade natural determinada pela lei da natureza, adentrem ao direito alheio. Uma vez formada a
sociedade civil, ela progride e se torna cada vez mais complexa (Sidney, 1996b, p. 512). Com isso,
emerge a necessidade de leis: “Por esses meios, todos os homens, concordando juntos (agreeing
together) e formando uma sociedade, se tornam um corpo completo, tendo todo o poder em si
mesmos sobre si mesmos, submetidos a nenhuma outra lei humana que nado as suas préprias”
(Sidney, 1996b, p. 99). Portanto, é a partir dos inconvenientes apds a formacao da sociedade que
0 governo surge por um segundo contrato no qual seu alicerce € a lei (Sidney, 1996b, p. 327; cf.
Robbins, 1947, p. 283). Repare-se que nao ha mecanismo legitimo de formacdo de um regime
legal que ndo seja a autoimposicao unanime de todos para com todos e em relacdo a todos, isso
€, um autogoverno cujas leis restrinjam a liberdade natural de todos igualmente. Por isso, ao
restringir igual e voluntariamente as liberdades naturais de todos os contratantes, mantém-se
todos eles iguais, uns em relagdo aos outros.

Devido ao fato de ser um artificio humano, o contrato que institui o0 governo nao é capaz
de aniquilar as leis da natureza, mesmo a mais fraca lei da natureza como razao, mas pode, sim,
agir contrariamente a ela (Sidney, 1996b, p. 104) e, quando isso ocorre, entdao, 0 homem que
consulta o coragao tem o dever moral de agir — o exemplo classico € o tiranicidio —, embora nao
exista nada que o obrigue a fazé-lo (Worden, 1985, p. 15). Assim, a lei da natureza como razao
serve de guia para as leis humanas de tal maneira que o esforco legislativo deve simultaneamente
absorver o carater legalista e racional. Por pressuposto, se a lei positiva desautorizar a lei da
natureza como razao, o governo se torna ilegitimo, por definicao.

Entende-se aqui o motivo que levou Sidney, como vimos acima, a afirmar que mesmo os
governos legais sao arbitrarios, o que importa, na verdade, € a qualidade do governo, seja a partir
de um virtuoso ou de leis que produzam o bem publico (Sidney, 1996a, p. 9-10). O argumento
favoravel ao governo das leis, para além do impeditivo pratico de ndo haver um virtuoso, se
ancora em um artificio humano capaz de igualar politicamente todos os cidaddos*. Desse modo, 0
governo das leis funciona como um quesito necessario a sustentacdo da isonomia em uma
republica. Nesse ponto, ele se difere substancialmente do governo do(s) virtuoso(s). A natureza
distribuiu a virtude de modo relativamente aleatério entre os homens, de forma que na
contingencial situacao na qual ela se encontra concentrada, o governo a partir dela é o melhor.
Assim, da virtude introjetada em poucos homens se constata a desigualdade natural deles todos;
quando homogeneamente distribuida, observa-se o imperativo legalista produtor de igualdade em
termos exclusivamente politicos. Dependendo das circunstancias, a igualdade ou a desigualdade
deve ter primazia uma sobre a outra, respectivamente, quando a virtude for distribuida
homogeneamente ou nao.

Todavia, observando a aleatoriedade e relativa homogeneidade da distribuicao das virtudes
pelo mundo, confere-se que as monarquias e aristocracias sao extremamente parcas, sobrando,
pois, a democracia ou governo popular. E verdade que Sidney ndo é um defensor do regime
democratico em si mesmo, por vezes, seu argumento pende ao aristocratismo (Sidney, 19963, p.
58), mas é igualmente evidente que o governo das leis, por necessidade, se coaduna com o
governo misto e o autogoverno (Sidney, 1996a, p. 12-13). Uma nacao que calibra seus poderes
equilibradamente e governa para si mesma como um corpo politico unido e coeso ndo pode se dar
ao luxo de tratar cidadaos iguais de maneira diferente (Sidney, 1996a, p. 34-35). Nessas
condicOes, a participacao popular, direta ou através de representantes, se apresenta legitima
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(Sidney, 1996a, p. 162; Sidney e Jones, 1689, p. 167-171; Sidney e Penn, 2002, p. 386).

Mas, independentemente disso, as leis possuem uma vantagem sobre o governo do
virtuoso: sua durabilidade. “Leis devem mirar a perpetuidade, mas as virtudes de um homem
morrem com ele e muito comumente antes dele” (Sidney, 1996b, p. 559; cf. Sidney, 19964, p. 27).
Essa durabilidade incide diretamente no desenvolvimento do progresso humano, no respeito as
instituicGes publicas, na legitimidade do direito criminal, na previsibilidade do governo (Sidney,
19963, p. 122); em suma, na promogao da boa ordenacao da republica. E, entre os termos que
promovem a republica bem-ordenada reside a prdpria virtude.

De modo similar ao reconhecimento de que, em regimes governados por virtuosos, as leis
nao passam de seus instrumentos, quando o governo das leis se faz eminente, elas devem
favorecer a virtude. “Leis sdo feitas e governos constituidos como remédios para a fragilidade e
depravacao humanas. Apenas sao boas as leis que permitem e encorajam a virtude e punem o
vicio” (Sidney, 19963, p. 196). Confirma-se assim uma via de mao dupla entre as opcoes de
governos dos homens ou das leis que conformam, em algum nivel, um grau relevante de
interdependéncia. No primeiro caso, as leis sdo instrumentos, no segundo, a virtude deve ser
encorajada. A suposicao inicial, constantemente aceita no pensamento republicano moderno, de
que governo das leis e governo dos homens (mesmo homens de virtude) sao contraditorios é
radicalmente dirimida, embora jamais findada. Seria um esforco indcuo as leis promoverem a
virtude quando se sabe que ela ndo emergira do publico, mas ndo devem fechar as portas caso
isso ocorra. Portanto, o pressuposto € de que o homem de virtude deve ser encorajado e nao
limitado pela lei. Dito de outro modo, as leis devem sempre estar atentas ao surgimento de um
homem virtuoso e, com isso, abdicar de sua funcao isondmica original de modo a compatibilizar a
desigualdade natural dos homens com a boa ordenagao se, e somente se, de fato, esse homem
existir. Se o governo das leis positivas existe porque a lei da natureza como razao pode ser
descumprida, entdo, cabe-lhes a responsabilidade por favorecer nos homens a virtude perdida sem
que, com isso, a lei da natureza como liberdade seja desrespeitada. Mas para se manter a
liberdade em um regime no qual as leis igualam todos, é preciso que ela se transforme de natural
para civil. A liberdade civil é incapaz de limitar o movimento fisico, por isso, a liberdade natural se
mantém em estado civil, o que permite o descumprimento da lei positiva, incluindo quando isso for
um dever, como no caso do tiranicidio. Por outro lado, a liberdade civil é estritamente relativa,
quando todos concordam em ndo agir contrariamente as leis positivas a fim de criar o autogoverno
equanime.

Conclusao

O pensamento republicano moderno, em grande medida, aborda a tensao entre governo
dos homens e governo das leis favorecendo o segundo. Porém, quando se qualifica o primeiro a
partir do entendimento de que se trata de homens de virtude, o cenario se torna mais complexo. A
solucdo para essa questdo € quase sempre formulada a partir da constatacdo de uma determinada
situagao conjuntural. Quando em crise — sob a ameaga de uma tirania ou de uma invasao
estrangeira, por exemplo —, a nagao necessita de um homem virtuoso o suficiente para
restabelecer a boa-ordenacao e a liberdade entao em xeque. Quando em conformidade com o
andamento ordinario dos negdcios publicos, a lei impera e garante a rotina da cidade. Autores
distantes ou refratarios ao jusnaturalismo — como Maquiavel e Harrington — tendem a conceder
destaque a figura do fundador ou do reformador de repUblicas que, uma vez cumprida a tarefa, se
afasta da cidade fundada e lega ao futuro sua obra constitucional. Todavia, a salvagdo da cidade
ameagada se origina no aparecimento de um virtuoso. E apenas a avaliagao do caso concreto que
permite a emissdo de juizo sobre a legitimidade do descumprimento das leis, nenhuma teoria pode
ser estabelecida a priori.

O argumento da superioridade natural do mais virtuoso foi utilizado, desde a reentrada da
Politica aristotélica no Ocidente, para justificar principados e monarquias. Porém, é sugestivo que
seja também no terceiro livro da Politica no qual Aristoteles estabelece a naturalidade do governo
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do mais virtuoso. Ele destaca que a monarquia natural é semelhante ao governo doméstico, na
comparacao do povo com os membros submetidos ao lider de uma casa. Em ambos os casos, no
governo da cidade (pdlis) e da casa (0ikos) trata-se da unidade entre o bom homem e o bom
cidadao e aquele que prepondera em extrema virtude ndo compde a cidade como outro qualquer e
é, de fato, “um deus entre seres humanos” (Aristoteles, Politica, 1284a). O fato dessas passagens
terem inspirado os mais diversos monarquistas, dentre eles Robert Filmer, é particularmente
significativo pelo exacerbado antimonarquismo de Sidney, mas que nao o impede de concordar
com o filésofo de Estagiros nesse quesito. Malgrado Filmer ter uma obra inteira dedicada a analise
das formas de governo em Aristoteles (Observations upon Aristotle’s Politiques touching forms of
government), muito provavelmente Sidney ndo teve acesso a esse texto, apenas ao Patriarcha.
Nesse, afirma Filmer (1949, p. 76) que, para Aristdteles, ndo ha diferenca entre uma casa grande
e uma cidade e que o filésofo concorda com as escrituras de que ndo ha liberdade natural (Filmer,
1949, p. 79). Cabe, portanto, questionar as razdes que levaram Sidney a empregar um artificio tdo
caracteristicamente monarquico e tao proximo de seu principal adversario, Filmer. Na verdade, se
observado o sistema de Sidney com cautela, perceber-se-a que, com o exemplo antigo de
Alexandre e o ficcional de Hércules (Sidney, 1996b, p. 389-390), o rei natural ndo existe, pois ndo
ocorrem verificagOes histdricas. A hipotese de um governante natural € mantida por ele como um
modo retdrico de convencimento, via atracdo de seus adversarios, dos monarquistas através de
uma suposta concordancia inicial sua com a monarquia natural. Levado ao limite, é preciso aceitar
que Sidney ndo discorda sequer de Filmer sobre a naturalidade do monarca por caracteristicas
inatas. A Unica diferenca entre os dois residiria no fato de que Filmer julga ser o monarca natural
pelo critério de hereditariedade e patriarcalismo e Sidney de virtude, ambos, caracteres inatos.
Uma importante evidéncia disso € que Filmer censura Aristoteles por esse julgar que o homem
“mais sabio” (Filmer, 1949, p. 80) é o governante natural e ndo o primogénito oriundo da linhagem
de Adao*. A condicdo fundamental que Sidney restringe a naturalidade do governo do mais
virtuoso é sua realizagao historica, o que lhe basta para rejeitar toda e qualquer forma de
monarquia e mesmo de aristocracia.

A particularidade de Sidney, consonante a sua aderéncia jusnaturalista, reside na justeza da
manutencao simultanea da virtude e da legalidade, o que nos permite identificar, a priori, as
situagdes nas quais as leis ou os homens imperam. “Em uma republica, portanto, leis bem-
constituidas governam, ndao homens” (Sidney, 1996a, p. 196). Mas o governo é igualmente
republicano e bem-ordenado “quando um homem de valor, justica e sabedoria admiraveis se ergue
em um povo livre, excedendo cada um e todos juntos; entao, eles voluntariamente se submetem
a0 seu governo, uma vez que excede em todas aquelas virtudes que conduzem ao fito para o qual
0 governo é constituido” (Sidney, 1996a, p. 203). Por natureza, os homens sdo livres para seguir
Ou Nao a razao natural e, desse modo, se os virtuosos nao desrespeitarem a lei da natureza como
razao, a republica sera bem-ordenada. Por isso, pode ele afirmar que “todas as monarquias do
mundo que nao sao puras barbaries e tiranias sempre foram chamadas de republicas” (Sidney e
Jones, 1689, p. 184). O recurso legalista, portanto, é secundario em relagdo a virtude, mas
frequentemente necessario a fim de coibir a tirania ou o mal governo (Sidney e Jones, 1689, p.
174). Do ponto de vista institucional, € pouco relevante a quantidade de homens que compdem o
governo, importando, pois, a qualidade de todos e cada um na medida em que virtude e lei se
completam mutuamente. Nesse sentido, convém ao republicanismo de Sidney coadunar o governo
dos homens virtuosos com o das leis nao em situagdes de crise ou calmaria, respectivamente, mas
quando a virtude se apresentar ao publico ou quando a lei da natureza como razao for
desrespeitada. Assim, lei e virtude formam um par intercambiavel e interdependente. Seja através
do governo das leis, seja do governo do homem virtuoso, o fato é que ambos os paradigmas sao
atributos constantes do republicanismo moderno e a marcante contribuicao de Sidney incide
justamente no fato de oferecer um esquema tedrico e universal para a aplicacao de cada um
desses termos.
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Notas

1. Algernon Sidney (1623-1683) foi um militar inglés de familia
nobre que se envolveu diretamente em campanhas na Ir-
landa e no continente, além de ter atuado como embaixador
na Dinamarca um pouco antes da Restauracdo Stuart. Mem-
bro do Longo Parlamento e critico do Protetorado, sempre
defendeu a tolerancia religiosa e a liberdade, para as quais o
regime republicano seria 0 mais adequado, apesar de sua
oposicao ao regicidio de 1649. Por conta de suas posicoes,
viveu grande parte de sua vida no exilio, viajando por diver-
sos paises europeus e retornando a Inglaterra em 1677.
Sidney foi executado em 1683, acusado, a partir dos ma-
nuscritos de sua principal obra, Discourses Concerning Go-
vernment, de conspiracao contra o rei. O texto, nunca ter-
minado, foi publicado apenas em 1698, e conta com impor-
tantes edigdes no século XVIII. Registram-se ainda as Court
Maxims, escrito possivelmente em 1665, mas descoberto
apenas no século XX; A Just and Modest Vindication of Pro-
ceedings of the two last Parliament, Unico texto publicado
em vida com sua assinatura, em parceria com William Jo-
nes; An Essay on Love, um pequeno tratado sobre a nature-
za humana e suas paixdes; um texto em coautoria com Wil-
liam Penn, England's Great Interest, in the Choice of This
New Parliament; além de um curtissimo escrito de cunho re-
ligioso, A Prophesy of St. Thomas the Martyr e uma apologia
a Henry Vane, seu amigo e politico inglés. A maior parte de
suas cartas, familiares e politicas, foram publicadas em dife-
rentes edicOes, particularmente no século XIX. O recente in-
teresse académico por Sidney se soma em grande medida a
retomada dos estudos sobre o republicanismo. Sua biografia
mais completa é Algernon Sidney and the English Republic e
Algernon Sidney and the Restoration Crisis de Jonathan
Scott. Tivemos que limitar as fontes secundarias neste artigo
de modo a contemplar as principais contribuicdes ou as que
tratam diretamente do assunto em tela, de tal maneira que
temas importantes e de destacado interesse de seu pensa-
mento nao puderam ser discutidos. Para uma bibliografia
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mais completa sobre Sidney, alguns aspectos teoricos gerais
do republicanismo e, particularmente, sobre o republicanis-
mo inglés, cf. Barros (2018, p. 194-206) e Falcdo (2019, p.
275-290).

Deve-se ter claro que essa liberdade nao se aplica a situa-
¢ao de sociedade civil ou ao Estado, apenas no “estado na-
tural dos homens”, o que configura uma diferenca substan-
cial com Hobbes (Barros, 2018, p. 75; Falcao, 2019, p. 88).
Apesar de sua principal obra, os Discourses Concerning Go-
vernment, ter por alvo central o Patriarcha de Robert Filmer,
em moldes similares ao primeiro dos Two treatises of gover-
nment de John Locke e Patriarcha non Monarcha de James
Tyrrell (Daly, 1979, p. 160-162), o desenvolvimento concei-
tual da lei da natureza como liberdade se desdobra tendo
por base a tradicao jusnaturalista, particularmente, na figura
de Hobbes. Ndo cabe neste estudo um cotejo tedrico entre
os autores, a referéncia a Hobbes visa tdo somente contri-
buir para a clareza do argumento.

Essa distincao com Hobbes se assenta, em grande medida,
a mobilizacao de pensadores jesuitas como Francisco Suaréz
e Roberto Bellarmino. Porém, € preciso destacar que essa
contrariedade entre identificar os ditames morais divinos e
liberdade natural é uma contribuicdo substancial do préprio
Sidney.

E preciso ter em vista que a diferenca entre o conceito de li-
berdade em Hobbes varia de obra para obra. Nos Elementos
do direito natural e politico (Hobbes, 2011, cap. XVIII) e no
De Cive (Hobbes, 1983, cap. IV), o autor afirma que uma
caracteristica limitante do movimento, mas que seja interna
ao proéprio ser, como a paixao ou a doenga, limita a liberda-
de. Porém, no Leviata, Hobbes difere liberdade de poder ou
capacidade, de tal maneira que estar incapacitado/ limitado
pela paixao ou doenca ndo é estar restrito de liberdade, mas
de poder. Para a justificativa dessa mudanca inserida no de-
bate e desenvolvimento das ideias republicanas, cf. Skinner
(2008). Essa distingao é relevante para Sidney porque, em
nenhum momento, ele difere liberdade interna ou externa, o
que significa que segue, como atestam as suas citagdes, o
Leviata.

Nao é possivel desenvolver aqui o conceito de virtude em
Sidney, mas, em linhas gerais, ele segue os preceitos tradi-
cionais ciceronianos, revigorados pelo cristianismo e, em al-
guma medida, também pelo humanismo italiano. Trata-se,
em suma, das quatro virtudes cardeais nas quais uma com-
pleta as demais. Sobre isso, cf. Falcao (2019, p. 182-190).

Esse ponto constitui uma distingdo importante com o libe-
ralismo classico, expressamente na figura de Locke, por-
quanto se saiba que a alienagdo da prépria liberdade é im-
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possivel e uma contradicdo em termos, ainda que constitua
o0 bem e o melhor para aquele que se aliena. Cf. Barros
(2018, p. 87).

Alguns autores mobilizados por Sidney — Cicero (As Leis,

III, I, 2) e George Buchanan (De Iure Regni apud Scotos Di-
alogus) — empregam a nogao de “lei viva” ou “lei falante”
para se referirem ao magistrado justo e obediente as leis ci-
vis e, do mesmo modo, empregam “magistrado mudo” a fim
de designar as leis escritas. Sidney retira das duas imagens
a compatibilidade entre o governante virtuoso e as leis. E
preciso destacar, porém, que Sidney conduz sua analise
mais intensamente voltada para a virtude.
Alias, levado o argumento ao limite, deve-se reconhecer que
€ uma contradicao em termos existir um rei legitimo cuja
virtude ndo supere a soma das virtudes de seus suditos,
pois na situacao na qual a virtude seja relativamente homo-
génea entre os homens, o Unico governo legitimo é o popu-
lar ou de todos. Portanto, um rei que nao se distinga em vir-
tude, ndo é senao um tirano e, por isso, a fungao limitadora
da lei se transforma na deposicao do governante.

Dos exemplos prediletos de Sidney, a bebedeira é o mais
empregado (Sidney, 1996b, p. 82 e 158; cf. Scott, 1988, p.
146), porque ofusca o entendimento e a razao. Isso mostra
a necessidade de regramento na vida para a manutencao da
virtude. Ela é interna, nata e original, mas para manté-la é
preciso que haja uma predisposicdo moral e uma continua
acao para isso. Cf. Robbins (1947, p. 275).

De acordo com Sidney, e como é bastante comum entre
pensadores jusnaturalistas, as formas de governo possuem
uma importancia secundaria frente a seus principios gerais e
justificativas. Porém, mesmo ndo sendo o principal recurso,
Sidney nao deixa de comentar a variabilidade e classificagao
das formas de governo. Cf. Falcao (2019, p. 201).

Esse argumento € provavelmente também inspirado em
Aristoteles (Politica, 1287b).

Observe que Filmer opta por traduzir areté por sabedoria e
ndo, como ja era comum e como empregara Sidney, como
virtude. Isso é sintomatico porque Filmer comenta detalha-
damente um conjunto de tradugdes inglesas e francesas,
acusando-as de inserir no texto aristotélico versGes da
igualdade natural supostamente inexistentes no original
grego.
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