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Resumo: O artigo apresenta reflexdo sobre
as narrativas corp-orais emergentes, espe-
cialmente entre as mulheres do Sitio Brotas
(Itatiba-SP), reconhecido como comunidade
de remanescentes quilombolas hd alguns
anos. A observacdo do sitio fez parte da
pesquisa em campo do mestrado Construir
Corpos, Tecer Histdrias — educacdo e cultura
corporal em duas comunidades paulistas,
desenvolvido na Escola de Comunicacées
e Artes da USP (2006-2009). No artigo,
discuto a interface corp-oralidade do ponto
de vista dos conceitos de educacéo e cultura
corporal, com interesse em ampliar o deba-
te sobre conceitos como memdria corporal,
narrativas corporais.
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Aproximando-se do Sitio Brotas®

Entre histérias contadas, documentos registrados e textos ja produzidos,
aproximar-se do Sitio Brotas é provavelmente aproximar-se de particulas da histé-
ria do Brasil que parecem ter se repetido em tao diferentes lugares como facetas
de um mesmo holograma, que manifesta coloragées distintas dependendo do
ponto de vista que se toma diante dele.

Tudo indica que a regiao onde hoje se localiza o Sitio Brotas tenha sido um
dos primeiros locais a ser ocupado, por volta de 1786, por “fugitivos” (possivel-
mente negros ou agrupamentos de mesticos, negros e indigenas) da justica de
Atibaia e Santo Ant6nio da Cachoeira (antiga Piracicaba), que se embrenharam
na mata, guiados por Salvador Lopes, em direcao ao local que mais tarde seria
conhecido como Bairro dos Lopes. Tal agrupamento pode ter sido o primeiro
nucleo do que viria a ser primeiramente a Freguesia de Nossa Senhora do Belém
de Jundiahy, mais tarde Vila de Nossa Senhora do Belém de Jundiahy e, final-
mente, Itatiba.

Numa parte do Bairro dos Lopes, a india Rita Rodrigues e o negro livre
José Francisco Rodrigues eram donos de terras e abrigavam negros fugidos ou
pessoas necessitadas. Nessas terras, teriam chegado Emilia Gomes de Lima e
Isaac Modesto de Lima, pais de Amélia Barbosa, que as compraram em 1879,
segundo conta a neta de Amélia Barbosa, Ana Teresa Barbosa da Costa (tia Ani-
nha). O sitio possuia um territério mais extenso que o atual, mas perdeu partes
gradativamente, devido ao ndo pagamento de impostos.

Até as primeiras décadas do século XX, os moradores do Sitio Brotas vive-
ram da agricultura de subsisténcia e até do plantio de eucaliptos. Com o tempo,
entretanto, a matriarca Amélia Barbosa estimulou suas filhas e filhos a “tentar a
vida na cidade”, pois “era uma mulher muito moderna para sua época”, contam
alguns moradores. Muitos dos filhos de Amélia Barbosa seguiram esse conselho
e alguns retornaram pouco depois de passarem por alguma dificuldade nas
cidades (Itatiba e regido ou Sao Paulo); também, segundo o ITESP, houve um
novo retorno de descendentes de Amélia para o sitio apds a instalacao da rede
de energia elétrica na década de 1990.

Minha vé falava que ela ndo queria morrer logo pra que o sitio ndo acabasse e ela ndo
visse seus descendentes debaixo da ponte. E ela aconselhava pra num quarto a gente
guardar café, agucar e plantar em volta da casa mandioca e batatas, por que a terra ndo

' Boa parte das informacdes histdricas aqui relatadas foi pesquisada no Relatério Técnico Cientifico
do ITESP — Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo. Outras informagdes sao oriundas de con-
versas e entrevistas realizadas com os moradores do Sitio Brotas durante o periodo de pesquisa.

80 Niterdi, v. 10, n. 2, p. 79-105, 1. sem. 2010




o ee—

vai deixa de da aquilo que vocé deixa ali, porque, se o trabalho na cidade nao da certo,
se um marido bate na mulher e ela quiser voltar pro sitio, ja tem o de comer e nao vai
precisar pedir por ai. (Tia Aninha)?

A historia, contada ou registrada, confirma a reflexdo de que em muitos
lugares no Brasil, o “desenvolvimento” do meio rural foi sua urbanizacado, des-
dobrada em alteracdo e abandono de modos de vida (de ser e estar) ali cons-
truidos. No Sitio Brotas, é possivel perceber algumas resultantes desse processo,
que poderia ser resumido a uma assimilacdo continua dos modos de producéao e
de vida urbanos, articulada a permanéncia de um sistema de trocas simbdlicas,
de relacoes de parentesco e ao resgate histérico da oralidade e de alguns pa-
trimonios materiais locais, especialmente apoés a titulacdo como remanescentes
quilombolas. A cultura corporal do grupo manifesta essa trajetéria de assimi-
lacbes e permanéncias, retratada em diferencas e semelhancas de padroes de
movimento, acao e reflexdao entre as diferentes geragdes que convivem no sitio.

Uma peculiaridade inicial é a permanéncia da denominacao “Sitio” Brotas
para o territorio do grupo. De um lado, o “terreno” ainda é cercado, tendo duas
“porteiras” (mais parecidas com portoes), “chao de terra” e foi chamado de Bro-
tas, segundo a historia, pela existéncia de muitas “brotas” de dgua (nascentes);
de outro lado, parte da propriedade ja foi anexada ao bairro, sendo composta por
casas particulares, uma mercearia, uma drogaria. Muitas das “brotas” de agua
nao existem mais; a cidade é o ponto de referéncia para o trabalho, assim como
a TV (presente em praticamente todas as casas) é referéncia para a definicdo de
parte dos habitos alimentares e de vestimenta, por exemplo.

Partilhar uma das primeiras experiéncias de didlogo estabelecido com a ancia
do sitio serd uma introducdo ao modo como o presente texto serd constituido
nas proximas secoes. Fiz uma visita a essa senhora, com o intuito de convida-la
para gravar uma entrevista. Entretanto, naquela tarde, tia Aninha, como todos
a conhecem, ndo queria “conversar muito, nao”, nem gravar entrevista, pois seu
marido estava muito adoentado, hospitalizado numa cidade préxima, e ela ndo
podia visita-lo. Sentamos ao lado de sua casa, sob a sombra das arvores, e ela
se lamentou um pouco por ndo conseguir dormir muito bem sozinha, por até
nao se sentir bem fisicamente pela situacdo do marido.

Segundo tia Aninha, sua avé foi o exemplo de todas elas no sitio, “[...]
por isso que as mulheres daqui sdo todas assim [...] Se papai tivesse que decidir
alguma coisa, ele dizia: vou ver com a mamae. As mulheres é que decidem.”

2 Ao longo do presente artigo, todos os depoimentos recolhidos em conversas e anotados em
caderno de campo ou gravados em entrevistas e transcritos virao seguidos do nome da autora
ou autor do depoimento.
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A matriarca de toda a descendéncia que agora vive ali parece ter sido
muito firme. “Ela falava tudo desse jeito assim...”, de um modo cifrado e, cada
vez mais, segundo tia Aninha, passou a se utilizar de provérbios. “Minhas duas
irmas apanhavam muito, mas eu nao, por que eu nao aprontava. Elas fugiam
pra nao apanhar e mamae dizia: passarinho que briga com a arvore, come no
chao, mas depois tem que voltar pra arvore pra dormir.” (Tia Aninha).

Tia Aninha, leitora assidua de jornais e revistas da atualidade, que Ihe
chegam as maos, reafirma para si a mesma “cabeca aberta” e “modernidade”
que ela propria atribui ao seu pai e a sua avd, Amélia, considerada um marco de
origem do grupo. A polaridade entre as memoérias e histoérias antigas do sitio e
a atualidade acompanhara a presente reflexao.

A corp-oralidade como memoria

O primeiro elemento que trago para o leitor é o que surgiu para a minha
vista: no Sitio Brotas parece haver, a priori, um parentesco corporal entre boa
parte dos moradores, especialmente das moradoras. H4 um impacto para os
olhos que encontram, sistematicamente, mulheres que se parecem na aparéncia,
nos modos de se mover, de falar e, por vezes, de pensar. Se por tras do termo
parentesco ha toda uma tradicdo de estudos antropoldgicos, que se manifestam
no Sitio Brotas pela manutencao de sistemas de trocas simbdlicas pautadas nesses
lacos, de outro lado, ao usar a expressao “parentesco corporal”, me refiro, de
modo mais direto, as semelhancas, por vezes puramente fisicas, entre as mulhe-
res, mesmo que aquelas também remetam a existéncia de lacos consanguineos
entre muitas delas. Tal parentesco pode se traduzir na dificuldade em distinguir
algumas moradoras, de diferentes geracoes, cujos homes também ilustram a
semelhanca: Ana Teresa, Ana Amélia, Ana Tercilia, Ana Paula, Ana Maria...

Algumas dessas semelhancas dizem respeito ao fenétipo: a pele negra,
os corpos grandes, mesmo que de pouca altura, sorrisos largos, ainda que por
vezes contidos. Outras semelhancas podem ser brevemente listadas, da ordem
das posturas e dos modos de agir: um tornozelo que se cruza atras do outro
tornozelo enquanto sentadas, os bracos singularmente cruzados, ou ainda, um
braco cruzado sob o peito e o outro, perpendicularmente, usado de apoio para o
rosto enquanto se conversa, os pés paralelos quando em pé... Chama realmente a
atencdo um certo espelhamento entre elas, mesmo que cada corpo preserve suas
singularidades: um timbre de voz, um sorriso mais largo, um corpo mais esguio.

As mulheres, ainda, tém um papel relevante de ordenacao dos espacos
e do tempo do sitio: organizam a agenda (particular e coletiva), recebem os
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visitantes, trabalham “fora”, cuidam dos afazeres domésticos de suas casas e
das casas pertencentes atualmente a Associacdo Cultural Quilombo Brotas (o
escritério e a “casinha” — que recebe pesquisadores e grupos que se hospedam
no sitio), organizam criancas e jovens para participar dos cursos, oficinas e
reunides referentes ao movimento negro ou a organizacao dos quilombolas,
participam das oficinas e cursos que lhes interessam, cozinham para grandes
grupos nos dias de festas, montam espacos extras para as ocasioes festivas. Sdo
corpos dinamicos e determinados, diante da diversidade de situacoes (pessoais,
sociais, culturais) que se apresentam a eles.

Nesse contexto, um dos assuntos proeminentes — o segundo aspecto que
destaco — é o dos géneros dentro do sitio. Ele é verbalizado (como nos depoimen-
tos que destaquei de tia Aninha na ultima secdo) e é percebido na convivéncia
com o grupo. Algumas vezes, os homens foram chamados de “parados” ou aco-
modados pelas mulheres. De minha parte, o que mais chamou a atencao foi ter
a sensacao, as vezes, de ocultamento dos homens no sitio. Enquanto boa parte
das mulheres esteve se expondo nas atividades reunidas acima, poucos homens
foram vistos (ou se deixaram ver?) por mim durante o percurso da pesquisa.

Pude ver parte dos homens do sitio, algumas vezes como quem literalmente
os “assiste” no espaco apenas: em ocasides formais (como uma reunido de asso-
ciacao de bairro), em transito (saindo para ou voltando do trabalho, da cidade),
nas ocasioes festivas (auxiliando em tarefas mais “pesadas”, trabalhando em
barraquinhas de festa junina). Mas, diferentemente das mulheres, ndo tive acesso
a maioria dos seus nomes, nem desenvolvi uma relacdo de didlogo continuo, ao
longo dos dois anos de pesquisa, exceto com Manoel Barbosa (aparentemente
uma excecao em relagao a outros: é o presidente da Associacdo Cultural, parti-
cipante de toda a movimentagao politica e cultural do grupo).

Acredito que tal divisdo se configurou no espaco e no tempo numa cons-
trucdo coletiva e complementar. Algumas mulheres afirmam, com certo orgulho,
o papel dominantemente feminino dentro do grupo. Por sua vez, alguns dos
homens parecem aceitar essa divisdo de papéis, manifestando a singularidade
masculina, por meio de condutas reservadas e ponderadas, por exemplo, em
oposicao as atitudes “dominantes” e extrovertidas das mulheres.

Um segundo aspecto no processo de constituicdo dessa interacdo entre
homens e mulheres no Sitio Brotas é a presenca dos elementos “desemprego” e
“bebidas alcodlicas”. O desemprego esta disseminado e, portanto, ndo é “privilé-
gio” masculino — muitas mulheres passam por periodos de procura por trabalho,

pela geracao de renda numa economia informal (cozinhando “pra fora”, fazendo
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artesanatos, faxinas etc.); assim também os homens parecem fazé-lo (trabalhando
como diaristas na construcgao civil ou com transportadoras rodoviarias). Porém, a
bebida é mencionada pelas mulheres como um desdobramento quase 6bvio da
situacdo de dificuldade entre os homens, desde jovens inclusive. Algumas vezes, nas
festas, é possivel observar sua presenca, bem como a das alteracoes que a bebida
causa no comportamento masculino. Entre as mulheres, ndao ha relatos sobre o
alcoolismo e nem se observa sua presenca. Importa, entretanto, que esse contexto
faz com que se acentue outro modo de interacdo entre mulheres e homens, que
se configura, por vezes, como uma atitude de divisao entre os géneros — seja por
comentarios, seja pela pressuposicao de que certos homens ndo estao disponiveis
para participar de determinadas atividades coletivas, por exemplo.

As representacoes dos moradores sobre a relacdo entre os géneros em Brotas
podem ser consideradas um contexto, um dado dessa “realidade” que encontrei
na pesquisa em campo. Entretanto, ndo é meu objetivo discutir as relacoes entre
os géneros especificamente, mas perceber como é relevante a presenca da orali-
dade, das narrativas como eixo de uma cultura corporal, especialmente entre as
mulheres em Brotas. Nas proximas secoes, apresento esta reflexao, entrelacando
diferentes vozes: de moradoras e moradores, por meio das historias e conversas
recolhidas, de autores e da propria pesquisadora.

Um corpo narrador

Conversar é uma das acdes mais comuns no Sitio Brotas. E raro faltar as-
sunto e histérias entre seus moradores, de modo que os mais engajados falam
sobre os projetos elaborados para trazer melhorias para o grupo, e os demais,
jovens, adultos ou ancidos, simplesmente partilham as reminiscéncias do passado
recente e de tempos mais remotos do sitio. Sdo narradores singulares para um
passado comum, que assume pequenas variagoes a cada narrativa, de acordo
com aquele que narra e do ponto de onde ele ou ela avistou as experiéncias
passadas — vividas ou conhecidas por meio de outros relatos.

Em diferentes momentos, indaguei se essa disposicao para se contar
histérias do passado e conversar sobre projetos atuais nao se relacionava ao
préprio processo de titulagdo do Sitio, que teria introduzido politicas publicas e
discursos que enfatizaram tal “resgate” e abriram espaco para o terceiro setor
e outros parceiros, como as universidades, por exemplo. Por outro lado, essa
forte presenca da oralidade, somada a forte presenca também de mulheres e
matriarcas assumidas no sitio, por vezes, parece configurar uma das resultantes
da passagem entre geracdes de certa cultura corporal iniciada no sitio por Amélia
Barbosa, o que é verbalizado por esses narradores e narradoras. Em certa ocasido,
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tia Aninha disse que descobriu, “por agora”, que foi ela quem herdou a memoria
e a capacidade de contar histérias de sua avo (Amélia). Quica, Emilia Gomes de
Lima e Isaac Modesto de Lima, pais dessa matriarca ancestral, tenham sido ja
frutos de uma cultura corporal transmitida durante geragdes, que constituiu esse
“corpo narrador” até chegar ao Sitio Brotas da atualidade.

A semelhanca da historieta apresentada por Benjamin (1994), na abertura
do texto Experiéncia e Pobreza, sobre um velho que diz deixar para seus filhos
um tesouro “enterrado” em seus vinhedos, muitas das histérias do passado de
Brotas sdo como tais parabolas e provérbios: pequenas narrativas cujo sentido
s6 é apropriado pela experiéncia daqueles que as vivem, dizem e daqueles que as
ouvem. E relevante perceber, tanto no texto de Benjamin quanto nas histérias dos
habitantes do sitio, que sao narrativas com imagens e, algumas, com metaforas
de experiéncias. As histérias atuais — o leitor tera oportunidade de observar — nao
apresentam as imagens metafdricas dos provérbios citados na ultima secdo, por
exemplo, mas, em muitas delas, ouvidas de moradoras e moradores do Sitio
Brotas, emergiu uma cultura corporal singular desse grupo. Ela se manifestou
ora pela abundancia de relatos de uma vida regida por padroes de agoes fisicas
que transitam de geragdo para geracao, ora pelas representacoes sobre o corpo
gue as historias revelam, ora pela forma como seus narradores veem sua propria
histéria e a elaboram diante de um ouvinte.

Comeco pela génese do proprio corpo, que aparece numa dessas historias.
Uma das moradoras disse: “A gente era muito tonta!”. Segundo ela, aos 24 anos,
nao sabia como as mulheres davam a luz ou por onde a crianca safa: “Pra mim,
a crianga nascia assim pequenininha (mostra um tamanho menor que a sua mao
com um gesto) e crescia com o ar, depois que tava pra fora”. E complementa: “A
mulherada, que nem a tia Maria que era muito gorda, ficava gravida e a gente
nem ficava sabendo. S6 sabia quando aparecia o neném. Nem ouvia barulho
nenhum, aquele siléncio no sitio [...]” (Dona Geni).

Tia Aninha, Geni e Jandira, que viveram a época do depoimento acima e
sdo da mesma geracdo, descreveram, ao longo de uma conversa, alguns dos
trabalhos que eram cotidianos no sitio: debulhar milho, “catd” feijao, “maia”

feijdo, “roga”, capinar, “cata agua, puxa agua”, “lenhd” etc. Uma delas conta:

O pai dava tarefa: de tal hora a tal hora carpi daqui até ali. Depois do almoco, de |4 até
o fim. Lenhava todo dia. Acendia o fogo de manh3, ficava aceso o dia inteiro, por que
fazia comida, esquentava café, dgua toda hora [esquentando no fogao]. De noite, tirava
as brasa e fazia fogo no chao... a gente ficava s6 ouvindo os adultos conversa, os pais que
voltavam do trabalho. Cozinhava as batata doce e a gente ficava comendo e ouvindo as
histérias. Depois, tapava as brasa e no dia seguinte, acendia o fogo com uma brasa do
fogo do chao. (Dona Geni)
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Uma geragao depois, é possivel observar outros tipos de trabalho, de rela-
coes de género e de corporalidade neles envolvidas, bem como outros sistemas
de troca estabelecidos por meio do trabalho:

[...] tinha também umas funcbes que a gente pegava mais... Tinha... minha tia Lula e ela
tinha, a area dela era muito cheia de flores,... ela era mae de santo, né. Entdo ela tinha
as funcobes dela de... dos trabalhos, né, das pessoas, e de manha tinha muito servico.
Entdo ela pegava a gente, pedia assim pra mim e pro meu irméo, se a gente queria
trabalha pra ela. Fazé, assim... uns biquinho, né, que nem a gente fala muito hoje... fazé
uns trabalhinhos e ela pagava pra gente, entao, a gen... a gente nunca recusé trabalha
nao, né, naquela época, né. Hoje em dia as crianca ndo é muito assim, a gente nao
recusava trabalha, ndo... pro meu irmao, como ele era home, ele tinha que enché todo
as vasilha de agua pra ela, e, e o coiso tinha 18 metro [poco]... Eu molhava as flores,
da area da tia bastante, arrumava cozinha pra ela, ai depois eu ia embora... Ai ganhava
pacote de bolacha, aqueles..., como ela era mae de santo, ela ganhava muita coisa, né,
e ela tinha condicoes, né, entdo ela dava aqueles pao de mel, nossa... a gente gostava...
bala, a gente vinha... tudo contente, né, as vezes dava uma ropa... Meu irmao fazia isso
dai, ajudava a alimenta os porcos e cuida das cabras. E era tudo assim ... eu acho assim
que aquela época |4, era interessante, que as crianga nao fazia isso como um servico,
elas... era como uma brincadeira, tudo era assim, como brincadeira, ndo é aquela coisa,
como a gente vai trabalha hoje em dia, muito coisa de adulto, assim, é um servico, né.
(Rosemeire Barbosa — Rose)

A presenca da tenda de umbanda de “tia Lula” dentro do territdrio do sitio,
como aparece nesse Ultimo depoimento, proporcionava experiéncias diferenciadas
para os moradores e moradoras que dele fizeram parte (filhas de santos, per-
cussionistas), assim como para as criancas do grupo que se apropriavam dessas
experiéncias e repertério corporal em suas brincadeiras de faz-de-conta: “A gente
brincava de centro espirita [...] O Mané era o pai de santo... Paula era Tia Lula”,
contaram Patricia e sua irma Ana Paula, que também descreveu: “E, entdo a gente
pegava, chegava |3 e a gente imitava, cada um pegava um, né, e a gente ficava |3,
baixando o santo [...] a gente ficava rodano, depois passava tudo mal, né (risos).”

Um aspecto forte que emergiu das conversas e entrevistas foi a percepcao
da mudanca nos modos de se viver das criancas de antigamente (aquela que a
entrevistada foi, por exemplo) e das de hoje, e dos tipos de trabalho ao longo
do tempo. Nas préximas trés historietas, coloco em paralelo entrevistas e de-
poimentos nos quais moradoras do sitio falam do assunto, espontaneamente
ou convidadas por mim.

Primeira historieta: da entrevista com Rose

No sdbado, acordamos cedo sem motivo. Rose e eu sentamos para conversar
e, dessa vez, ela é quem estava empolgada; contou muito sobre sua infancia,
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sobre a riqueza da vida infantil da época: a corporalidade das brincadeiras (nas
ruas e no sitio), a presenca da natureza em todos os momentos do dia, as tarefas
destinadas as criancas, a alimentacdo... Em certo momento, ela mesma comparou:
“As criancas de hoje, ndo sei, parece que nao sabe mais brincar, e responde pros
pais e sé fica ali na frente daquele... videogame, agora todo mundo tem. A gente
parece que nao ficava doente, ndo tinha nada, uma dor de barriga [...]"” (Rose)

Propus entdo que fizéssemos uma gravacao de entrevista sobre isso, pois
estdvamos tocando bem no meu tema: a corporalidade e a mudanca no modo
de construir esses corpos por diferentes motivos. Tomamos o café da manha
juntas e entao iniciei os preparativos para a filmagem.

A gente tinha uma vida diferente [...] tinha trés familia que tinha crianca, era meu tio
Nené, que tinha a filha dele, e tia Maria, que tinha 10 filhos, ai mais minha mée que era
cinco, né... ai a gente ficava tudo junto. A gente pegava... tinha as tarefas, tinha a hora
de i pra escola... Entdo a gente saia de manha, voltava na hora do almoco. Ai almocava,
ajudava alguma coisa que precisava antes do almoco, ai, fazia as tarefa de escola, ia
brincd, depois a gente vinha a tarde, umas cinco horas, porque tinha as tarefa de enché
as vasilha de agua a noite, pra nao sai pra fora, né. Tinha o corta a lenha, coloca, junta
perto do fogdo de lenha pa minha mae; a gente tamém a... ia pega na estrada aquele
pin... tinha o pinheiro, pegé as folha seca pa ajuda a acendé o fogo. Entdo a gente
tinha tudo essas coisas. Tinha as madera que era pa tird cavaco, cavaco que a gente
fala é aqueles pauzinhos fininho, os cavaquinhos que era da, das folha, dos galho seco,
quebrava tudo, deixava tudo prontinho pra minha mae pra ela acendé o fogo de manha
e... deixava a vasilha cheia de 4gua, barria o terreiro, dava uma barrida no terreiro, pa de
manha ele t4 mais em orde, né, e depois a gente pegava... ai escurecia, a gente recolhia
assim pa dentro, lavava o pé (sorriso), lavava o pé, depois, pa podé fica conversando...

[...] Quando tinha lua assim, quando tava assim bem clara, a gente ia cOas crianca da
minha tia, ai a gente ia brinca de pega-pega, esconde-esconde, ai ficava sentado conver-
sano, brincava de ciranda, porque aproveitava a lua, a luz da lua, né, ai ficava clarinho,
ficava tudo prata, parecia dia, entdo a gente... brincava. E a gente..., quando era durante
o dia, a gente brincava na mata, a gente boleava no cipé... [...] A gente cortava a mata
de uma ponta a outra, a gente ia brinca, com ... entdo tinha um riberdozinho, a gente
ia brinca no riberdozinho [...] (Rose)?

Segunda historieta: fim de tarde com tia Aninha*

Naquele dia, decidi fazer uma visita para tia Aninha, que eu nao via desde
antes do falecimento de seu marido, em 2007. Ela demorou a ouvir meu chama-
do no portdaozinho (um caminho cercado de plantas, mais do que um portado),
dando-me tempo para admirar a fertilidade do terreiro em plena estagao da

3 Transcricdo de entrevista realizada em janeiro de 2008.
4 As informacdes seguintes foram anotadas a partir das conversas realizadas com a ancia, em
janeiro de 2008.
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chuva — mangueiras carregadas (como em todo o sitio), plantas vicosas, terra
Umida e cheirosa.

Ela aparece na porta, convidando para entrar e, ao olha-la, lembro-me
do desenho dobrado de seu corpo, como se em pé ela ainda estivesse sentada.
Comecamos a conversar lentamente e logo ela tenta se relembrar: “o que vocé
veio fazer dessa vez mesmo?”. Repito brevemente meu motivo de pesquisa com
uma frase descompromissada e tentando ndo dar tanta importancia ao préprio
assunto:

— Continuo observando, né, se tem algo em comum no corpo do povo do sitio, que vem
passando de geracdo em geracao, lembra?

De sopetao, ela comenta:

— Ah, mas acho que ndo tem néo.

Tomo uma respiracéo.

— Ah é... a senhora acha que nao tem nao?
E ela argumenta:

- A vida da gente era tao diferente, agora, as criancas de hoje, os jovens de hoje ndo
vive mais como a gente. Eles sé fica em casa, tem preguica. A gente acordava cedinho,
quebrava uma vassoura, varria o terreiro, aguava a casa, ficava aquele cheirinho... Minha
v6 tinha cabra, varria primeiro o terreiro e ia tirar leite. No fim do dia, quebrava outra
vassoura e varria de novo. Hoje, a criancada acorda tarde, ja fica direto vendo televiséo e
aquele... como é que chama? [penso no video game] ... aquele... celular e ndo faz nada...

Foi um longo fim de tarde, recheado de histérias. Quando a noite caia e
minha educacao interiorana ja me dizia que nao era hora de estar “na casa dos
outros”, pois provavelmente tia Aninha deveria querer jantar em paz, levanto-
-me em meio a algumas despedidas, mas ela chama suas duas primas, que
haviam chegado no meio da conversa e faziam pequenas tarefas domésticas,
para ajuda-la em outros comodos da casa. “Vem aqui, Geni. Vem aqui, Jandira”.
Elas levam alguns minutos conversando entre comodos sobre quem eu sou e
o que estou fazendo ali — ndo conheco as duas mulheres. Por fim, quando elas
estdo chegando na sala, tia Aninha diz: “Eu tava contando, por que ela gosta
de saber as histérias, de ouvir. Eu tava falando como antes era boa a vida da
gente, que a gente ndo tinha nada, mas a gente se divertia tanto, né?". Geni
responde de pronto: “— Ah, mas nado era tao bom assim, a gente passava muita
necessidade, ficava longe de tudo; ganhava roupa, se ficava grande, tava bao,
se ficava pequena, tava bao tamém... — e desatam a contar”.

Continuo por um tempo em pé, com a porta entreaberta. Mas o trio pas-
sa a contar infinitas historias, algumas tristes, outras engracadas e divertidas,
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revelando realmente uma riqueza da vida cotidiana e, talvez, contradizendo
um pouco a afirmacao mais pessimista de Geni (que foi repetida outras vezes
ao longo da conversa). Tia Aninha me convida para sentar novamente e sé me
despeco de fato quando a noite ja corria solta por todo o sitio.

Durante a conversa com as trés senhoras, ndo sé ocorre toda uma re-
portagem histérica sobre o sitio, mas também sobre os modos de articulagao
entre o sitio e a cidade, retratando, mais uma vez, os processos de mudanca
desencadeados pelo “desenvolvimento” de Itatiba e a participacdo das moradoras
e moradores do sitio em tais processos. Algumas das observacoes de tia Aninha,
gue aqui parafraseio, pintam esse retrato de forma clara:

— A cidade comecava la no semaforo, depois do Tulon. Fazia-se tudo a pé. A gente ia
com a v6 na cidade e voltava num minuto. Nao cansava. Hoje, pede pra um jovem ir
na cidade, tem de pagar a conducéo, o circular, porque sendo eles ndo vao a pé néo.

— Os casamentos antigamente tinham fartura mesmo, matava porco, tinha arroz, feijoa-
da, macarrdo, aquela mesa de doce... Hoje d4 um lanchinho, um pao com carne moida,
um paozinho com salsicha...

— O porco guardava na banha dele mesmo depois de frito e conservava mais do que as
geladeiras de hoje, que as carnes estragam, cria bicho.

— Hoje todo mundo tem dificuldade financeira, eu ndo me lembro nunca de ouvir meus
pais falando de dinheiro. Meu pai colhia o milho e levava pra trazer metade em farinha
e metade em fuba...

— Quando eu ia sair de casa, meu pai veio me dar conselho. Ele falou que nao ia vigiar
I& na porta do trabalho [em S&o Paulo], entdo que eu podia tomar o caminho certo ou
o errado. Que ele nédo ia poder olhar se eu tivesse andando errado. Que ele ndo queria
nada com mulher que desse trela pra ele. [Na ocasido, ela me explica: E, hoje se fala “dar
bola, né, da confianca”]. Quer dizer, essa era a aula de sexo que ele estava me dando
antes de eu ir embora.

Ou seja, é perceptivel nas falas da ancid uma consciéncia dessas transfor-
macgoes, que se expressam no discurso, por vezes de modo critico. Na sequéncia,
apresento excertos da entrevista com duas irmas da mesma geragao de Rose
(sobrinhas de tia Aninha) que voltam ao tema das transformacdes no que se
refere as criancas, mais uma vez.

Terceira historieta: das novas geracoes

Cenério: fim de tarde chuvosa; chegamos, Rose e eu, a casa de Patricia (Tita)
e ela chama a irma para “ajuda-la”. Hd um espelhamento relativo no corpo das
duas, as pernas cruzadas quase o tempo todo. Ana Paula (30 anos) fala balan-
cando o tronco e com as duas maos esquentando entre as coxas. Patricia (28
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anos), muitas vezes, enquanto fala e escuta, coca as pernas. Antes de comegar
a entrevista, faco uma pequena introducéo, dizendo que ndo tenho um roteiro
preestabelecido de perguntas, mas que meu intuito é ouvir um pouco sobre a
vida cotidiana e a infancia delas no sitio.

Uma das filhas de Patricia transita pela sala sempre que possivel, brincan-
do no chéo, saltitando entre a mae e a tia, encontrando desculpas para estar
entre as adultas e a cdmera. A certa altura da conversa, a filha tenta mais uma
vez chamar a atencéo da mae. Entdo a tia, Ana Paula, entra no recinto e leva
a crianca, a contragosto, para outro comodo para ficar com o pai. O pequeno
episédio, que interrompe momentaneamente a conversa, serviu de mote para
sua fala seguinte.

As criangada num péara. Hoje em dias as crianca num, nu’obedece, né, 6, antes... a mae da
gente, o pai falava co’a gente co’olho; a gente ia na casa da minha vé, porque a gente via
meus primo, pelos meus primo da cidade... eles ia na casa dum tio ou duma tia, abria a
geladeira, sabe, e a gente ia |4, até pa pegé agua a gente pedia, ai minha vo ficava brava:
“Pega menina, cé ta na casa da sua v, pega!”. Mais mesmo assim a gente pedia, né, e...
e se a gente tivesse fazeno uma coisa errada, s6 co olho, minha mae sé olhava assim pa
gente e a gente ja ja sabia que era pa para. Agora hoje, cé dia, cé pisca duro e a criancada
pergunta [olha pra irma e ri], é capaz de pergunta se cé t4 cum cisco no oio [risos].

[..]

Apbs eu perguntar por que ou o que elas acham que mudou, Patricia
continua:

A educagdo tamém, né, os mais velho era bem mais rigido, vai, a gente hoje em dia, se
océ baté, as crianca sai... que nem, mostra caso ai: ah, eu vou leva, vé chama o conselho
tutelar, num sei o que... Antes a gente apanhava e apanhava, 6ia, sé de fio, de fio minha
mae nunca bateu, de fio... a Paula apanh6 até cum rabo da vaca... [ri, enquanto Paula
repreende baixinho: “6i, num pode fala essas coisa!”] Ah nao pode?? [rimos todas].

[...]ita viva até hoje [ri]. Agora, hoje em dia, océ bate de chinelo, as crianca ja fica ame-
acando os pais, entdo... os pais, a gente... nem acaba batendo nada... entdo por causa
disso, por isso que eles aproveita da gente... [crianca interrompe]. A gente devia acusa
a gente mesmo, né, por que a gente sabe que a educagdo que a gente da pros filhos
da gente num é igual a que a gente teve... Mas a gente vé pela..., acho que comeco a
muda mais é da, dos jovens de 20 anos pra cd, que tem a... toda essa meninada que tem
de 20 anos pra ca é o que grita cum mae, é o que fala alto em casa, né, entao, isso... a
educacdo mudo bastante, muito [...] (Tita)

Minha percepcao das criancas do sitio talvez contradiga, mas também com-
plemente os Ultimos relatos. As criancas de Brotas, da faixa entre trés e 11 anos,
desenvolvem-se em uma experiéncia dupla, e as vezes oposta, do ponto de vista
corporal: a vida sedentaria e a predominancia do movimento. Os pais relatam
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que ha um tempo de lazer destinado ao jogo de videogame, ao entretenimento
de se assistir televisao, por exemplo, tempo que ndo necessariamente significa
que a crianca esteja “parada” (sem movimento). Entretanto, em muitas ocasi-
Oes, observei, enquanto conversava com adultos ou caminhava pelo sitio, que
elas eram, como é caracteristico da infancia, “todas movimento”. Elas corriam,
empurravam-se nos patinetes, bicicletas e pequenos triciclos, soltavam pipa,
brincavam na terra, soltavam bombinhas juninas em todos os espacos e nos pés
uns dos outros, brincavam de faz de conta, tocavam instrumentos musicais (de
brinquedo ou de verdade); ou seja, por mais que fosse marcante o depoimento
dos adultos de outras geracdes sobre o quanto mudou a brincadeira infantil com
o advento da energia elétrica e dos eletronicos no sitio, as criancas ndo parecem
ter perdido o habito da brincadeira ao ar livre. Nesse caso, cabe lembrar que o
Sitio Brotas, ainda que diminuido em seu territério e nos espagos sem constru-
¢ao, preserva uma paisagem natural que também é transformada em objeto da
brincadeira infantil: subir em arvores, apostar corridas, fazer expedicbes para
colher frutos nos vizinhos, cavar a terra. Isso pela presenca de arvores frutiferas,
do chao de terra, de algumas espécies da fauna que visitam o sitio (macaquinhos,
jacus e outros passaros, cobras, aranhas, insetos), além das espécies domésticas
ainda presentes: cachorros, gatos e galinhas.

Acredito ser importante levantar essa outra faceta da vida infantil, mais
para adensar a descricdo dos modos de ser e estar da crianca em Brotas do que
para opd-la ao depoimento dos pais. O mais relevante, contudo, é perceber que
se repete uma narrativa da mudanca, de uma transformacdo no modo de vida
das moradoras pelas proprias moradoras, especialmente. Os exemplos presentes
nesses diferentes depoimentos — as criancas que andavam e as criancas mais
sedentdrias, a rigidez dos pais antigos, expressa na comunicacdo com o olhar
ou no “bater” e as atitudes dos pais de hoje, o que se falava “na frente” das
criancas antigamente e o que hoje todo mundo sabe — apontam para alteracoes
diretas da corporalidade desse grupo. As raizes dessa alteracdo podem remeter a
outros temas de igual complexidade a do tema da educacao e cultura corporal.

Uma das observagoes sobre tais raizes poderia ser feita, sinteticamente, da
seguinte maneira: mesmo reconhecendo os impactos que a anexacao do sitio ao
perimetro urbano possa ter causado, arrisco afirmar que ha uma circularidade
entre uma imposicao ou invasao de elementos de uma cultura “exterior” para
o “interior” da cultura corporal do sitio (pela proximidade com a zona urbana
ou pela midia, por exemplo) e uma importacdo assumida pelos sujeitos de ele-
mentos dessa cultura pela existéncia de uma visdao de mundo moderna, propria
do grupo, anterior as possiveis “invasdes”. Basta relembrar que a tataravé de
algumas das atuais criancas de Brotas, Amélia Barbosa, é sempre relembrada
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como uma mulher “moderna” e foi uma das incentivadoras da saida de seus
descendentes em busca de outras oportunidades nas cidades. O contato com
experiéncias e informacdes desconhecidas ou marginais ao grupo é um estimulo
para a reformulacdo corporal que pode desembocar, com o tempo e a dimensao
dessas reformulacoes, em alteracbes profundas em sua cultura.

Emergiram durante a observacao espelhamentos de diferentes naturezas
entre as geracbes: da aparéncia (semelhancas corporais), das agbes e condutas
diante das situacdes, do repertério corporal cotidiano, possibilitando uma con-
vivéncia aparentemente paradoxal entre elementos estaveis de uma cultura e
elementos de transformacao dela. Tal processo remete a reflexdo de Walter Ben-
jamin quando aponta que a memoria é tecida pela ambiguidade, por lembrancas
e esquecimentos, e que ela é um passado repleto de agora (BENJAMIN, 1994).

E nesse contexto que retomo a ideia de um corpo narrador para finalizar
esta secdo. H4 uma memdria corporal, uma vida de experiéncias que transpassam
0 corpo ou sao por ele transpassados, que reafirmam a importancia da cultura
corporal no Sitio Brotas. O conceito e fen0meno — ja estudado por diferentes
autores —, chamado experiéncia, pede uma pequena introducao.

Essas experiéncias que interrompem o comportamento rotinizado e repetitivo — do qual
elas irrompem — iniciam-se com choques de dor ou prazer. Tais choques sao evocativos:
eles invocam precedentes e semelhancas de um passado consciente ou inconsciente
— porque o incomum tem suas tradi¢des, assim como o comum... Em seguida ocorre
uma necessidade ansiosa de encontrar significado naquilo que se apresentou de modo
desconcertante, seja através da dor ou do prazer, e que converteu a mera experiéncia
em uma experiéncia. (TURNER, 2005: 179).

Sob esta chave filoso6fica para a percepcao da experiéncia, que se converte
em atribuicao de sentido e memodria, é que sugiro a ideia da existéncia de uma
“corp-oralidade” em Brotas. A brincadeira com o termo corporalidade vem ape-
nas acentuar a presenca, na cultura corporal dos moradores de Brotas, de dois
elementos que, de fato, estao imbricados: corporalidade e oralidade.

A experiéncia como situacao/episddio/fendmeno que afeta, mobiliza, ressoa,
toca o sujeito que nela esta envolvido, pode aqui ser reduzida exatamente a essas
duas dimensdes interdependentes: por um lado, a dimensao da corporalidade,
gue envolve o fato de o ser humano experienciar o mundo de modo encarna-
do (embodied), mobilizando um sistema articulado entre a sensorialidade, o
movimento e a cognicado; por outro lado, a dimensao da oralidade, enraizada
na experiéncia corporal, cujo meio mais perceptivel é a voz, que é corpo, mas
que é uma das elaboragdes possiveis, um “segundo” acontecimento a partir da
experiéncia vivida. Na oralidade, no caso de Brotas, o grupo faz o movimento,
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resultante da experiéncia, de atribuir sentidos ao mundo (a si mesmo e suas
experiéncias com os outros e com o espaco) e ressignifica-lo.

Ora, a riqueza dessa oralidade pode estar enraizada numa corporalidade
rica de experiéncias — seja as experiéncias vividas pelo corpo do sujeito, seja
aquelas ouvidas dos ancestrais que partilharam as suas préprias —, numa cir-
cularidade que faz o sistema se realimentar, como no exemplo de tia Aninha,
que contou em certa ocasidao: “Minha vé [Amélia] fazia fogo no chédo todo dia
e ficava contando historia, conversando. Eu era crianga, a gente que era crianca
nao falava nao, s6 ouvia.” De uma geragcdo mais nova do que a de tia Aninha,
Rose também relatou que tia Lula (filha da mesma Amélia) fazia, todo fim de
tarde, o fogo no chdo e todo mundo se reunia em volta dela pra conversar e
ouvi-la. Entretanto, ha pelo menos mais uma faceta dessa circularidade, que
nao diz respeito apenas aos fatos e experiéncias vividas, mas a maneira como o
acontecimento da oralidade ocorre.

Primeiramente, é importante lembrar que me aproprio aqui do termo
acontecimento na acepcao de performance que Paul Zumthor delimita na obra
Performance, Recepcdo, Leitura (2007). Interessa-me especificamente a sua
abordagem, pois nela ha a reflexdo sobre o atrelamento “voz-corpo” e sobre
a performance que esta implicita naquilo que normalmente se denomina de
narrativas orais. “A performance da ao conhecimento do ouvinte-espectador
uma situagdo de enunciacdo [...] A nocdo de enunciacao leva a pensar o discur-
so como acontecimento.” (ZUMTHOR, 2007: 70-71, grifo meu). A enunciacao
como acontecimento se compode de palavras, que tem uma espessura, que pede
uma intervengao corporal; a prépria fala e o pensamento, para o autor, podem
ser compreendidos como um corpo a corpo com o mundo, que toca o corpo e
é tocado por aquele.

Assim, enfatizo, nao se trata de compreender os espelhamentos no discurso
das diferentes geracbes do Sitio Brotas como espelhamentos presentes apenas
nos conteudos das falas, mas, destaco nessa corp-oralidade, um espelhamento
na estruturacdo desse discurso, nesse corpo a corpo com o mundo. Ou seja, se
o leitor retomar as historietas, os relatos sobre a vida cotidiana e a infancia de
tia Aninha e de Rose tém muitas semelhancas, mesmo que Rose, por exemplo,
tenha vivido parte de sua vida em outro bairro da cidade. Mais uma vez, tais
semelhancas nao dizem respeito apenas aos contetdos dos relatos, mas, sobre-
tudo, a forma de estrutura-los. Esse modo peculiar (e, nesse caso, especular)
de “contar sua experiéncia ao outro” também surgiu, para minha observacao,
como um indicador da existéncia de um solo comum, uma matriz cultural, que
transparece mesmo no relato das novas geracdes, apresentadas pelas mais velhas
e por si mesmas como muito diferentes de “antigamente”. Tal matriz aponta
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para essa cultura corporal em comum, para uma experiéncia corporal profunda
(enraizada, pois, no tempo e no inconsciente) que da suporte e nascimento aos
modos de pensar, de se compreender e portar diante do mundo, incluindo esses
modos singulares de partilhar tais histérias/experiéncias com os outros.

Do Sitio Brotas a Associacao Cultural Quilombo Brotas -
impactos da titulacao como territério de remanescentes
quilombolas no discurso dos sujeitos

Parte das narrativas desenvolvidas pelos moradores de Brotas se voltou, siste-
maticamente, para o reconhecimento do Sitio Brotas como territério de remanes-
centes quilombolas. Essa experiéncia coletiva gerou diferentes consequéncias nas
acoes e na reflexao dessas pessoas sobre seu proprio territério e sobre si mesmas.
Localizo o centro dessas consequéncias na existéncia de um exercicio cotidiano de
ordenamento e reordenamento do discurso dos sujeitos por meio da oralidade,
das diferentes narrativas que vém se construindo sobre o tema. Tal exercicio re-
mete a formulacdo de um discurso sobre a identidade, individual e coletiva. Nao é
demais relembrar que ambos os temas (territérios de remanescentes quilombolas
e identidade) sdo eixos de amplos debates e estudos contemporaneos (BAUMAN,
2005; SANCHES, 2004; SCHWARCZ, 2006 et al.), que nado sao o tema do presente
artigo. Entretanto, o desafio que se apresenta é o de compreender de modo mais
especifico a experiéncia vivida pelos moradores do Sitio Brotas sobre esses temas
e quais desdobramentos ela pode ter gerado, do ponto de vista de sua cultura
corporal e desse corpo narrador que tento compreender.

Mais uma vez tragarei um paralelo de depoimentos e transcricbes de en-
trevistas com o intuito de fazer emergir elementos para a reflexao.

Falam as guardias da histéria®

0 quilombo ¢ antes, nao foi quilombo o tempo da minha familia. E que antes da lei
aurea escondia bastante pessoas aqui. E depois [...] quando veio a lei durea, ai meus
bisavé comprou. Por isso colocaram o nome de quilombo. Mas foi comprado aqui. Ana
Tereza Barbosa da Costa (Tia Aninha), 68 anos (casada, sem filhos), 30 anos morando
no sitio. (TOLEDO, GALVAO & MUNHOQZ, 2007, p. 27).

O quilombo, o quilombo bem assim a fundo eu nao sei dizer, ndo. Mas eu sei que depois
que formou o quilombo aqui ficou tudo importante. Porque se abriu as portas. Que
era dificil aqui, o encaixe pro médico, era tudo dificil aqui, né. Pra mim depois que se
tornou quilombo abriu todas as portas. Entdo ser quilombola é muito importante. Hoje

> Cito aqui o titulo do livro editado pela Associagao Cultural Quilombo Brotas e o Grupo Baoba, do
qual transcrevo os excertos a seguir. TOLEDO, B., GALVAO, M. e MUNHOZ, V. (Orgs.). Guardias
da Histdria. Itatiba: Associacdo Cultural Quilombo Brotas, 2007.
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em dia é. Ana Paula Marcelino de Lima, 29 anos (casada, 1 filho), 28 anos morando no
sitio. (TOLEDO, GALVAO & MUNHOZ, 2007, p. 28).

Fala uma lideranca

[...] eu, a Rose, a Ana, a gente ja vem, né, quando tinha vinte ano, a gente ja... comeco
luta pelo interesse daqui [...] A gente formava uma associacdo, entdo a gente montava,
ia até um poco 14 na frente, depois desistia, entdo ia, montava de novo, arrumava mais
um péco, fazia uma diretoria aqui, chegava ali na frente parava. [...] mas hoje nao, entdo
a idéia foi di... vamo supor, né, foi passano o tempo, né, a questdo foi da gente monta
uma coisa mesmo diii... di verdade, como da associacdo. Depois, a gente tinha a irma da
Rose, quiii... sempre ouvia no radio fala questao di... territério quilombola, né... a Rose
comentava comigo: “ah, Mané, minha irma fala que tem um decreto de lei, tal, tal... que
protege tudas familia quilombola, de espaco...”, e como a gente j& sabia do espaco aqui,
que tinha tudo uma historia, né, da vé Amélia... entdo a gente ja tinha mais ou meno
uma base, né... A gente ia montd uma associacdo de bairro, tal, tal, sé6 que depois...
nessa reuniao foi convidado um grupo, que tinha aqui na cidade, chamava... Férum pela
Cidadania... dai eles pois a questao: se a gente queria fazé simplesmente uma associagao
de bairro ou tava quereno resgata tudo a histéria, né, da comunidade, fazé tudo isso ai,
pudia se torna uma... que ja era um quilombo, né, entdo, que em veiz da gente forma
uma associacao de bairro; pa resgata a cultura, tudo, né, ou simplesmente... pudia fazé
simplesmente uma associacao de bairro... Entdo a gente sento, converso bastante, como
ja tinha aquela... idéia... di quilombo tudo, di form4, di quilombo, ai a gente foi, dai
essa moca fal6é que conhecia o Carlos Henrique, né, 14 do ITESP. Ai ela foi, trouxe ele, dai
a gente marcamo um, um evento aqui... pra inauguracéo... da associacdo, ai deu certo
dele vim e trouxe os técnico do... ITESP... pa comeca trabalha na area, né, porque eles
que faz o levantamento, se é... se fala se a comunidade é quilombola mesmo ou nao,
né... E, fazé o laudo técnico, ai comecd trabalha dentro da comunidade... foi dois ano,
acho que... tréis... em 2004 ficou comprovado que aqui realmente era uma comunida-
de quilombola, atravéis da historia, atravéis de tudo, né, entao isso ai pa nois foi um...
grande passo, né, independente de té conquistado muita coisa pa gente... porque a
gente tinha a... tinha a terra, ...mas nao tinha a questao dos documento da terra, né,
hoje nédo, a gente tem tudo os documento da terra, tudo certinho, tem uma lei... pode
garanti o nosso dereito [...]. (Manoel Barbosa).

Nas falas anteriormente citadas, fica clara a necessidade dos moradores de
organizar suas compreensoes sobre os diferentes sentidos que a palavra “qui-
lombo” teve historicamente e tem hoje. Para além dessa questdo aparentemente
pratica, ha um exercicio para a compreensao da insercao social e cultural dos
sujeitos nessa tensdo entre ancestralidade e atualidade: qual era o sentido e
consequéncias de o territério ter sido quilombo ha dois séculos e qual o sentido
atual — resisténcia e luta versus politicas publicas para a “protecao e desenvolvi-
mento” que se traduzem nas falas pragmaéticas citadas ha pouco: “[...] antes da
lei durea escondia bastante pessoas aqui” ou “[...] era dificil aqui, o encaixe pro
médico [...] depois que se tornou quilombo abriu todas as portas”, por exemplo?
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Na convivéncia com os moradores do sitio, notei diferentes percepcoes das
diversas pessoas ou subgrupos de moradores sobre o processo de titulacdo do
sitio. Sob alguns dos discursos da atualidade, surge uma atitude receptiva, que
transparece na ultima frase citada no paragrafo anterior, assim como em certa
ocasido em que um morador tentou me explicar que as terras eram compradas,
mas que “ser quilombo” foi o “jeito que a Rose e o0 pessoal” conseguiram para
regularizar o territério. Por outro lado, no depoimento de Manoel, por exemplo,
a ideia da organizacdo coletiva ou da mobilizacdo politica em funcdo de um
projeto comum se historiciza e se torna independente da legislacdo que surge
praticamente na década de 1990.° A tentativa de luta por “melhorias” no sitio,
segundo esse depoimento, tem raizes anteriores, préprias de uma conduta
cultural local. Ainda de outro ponto de vista, a ancia, tia Aninha, cogita que
antes de ser “quilombo” era melhor, que “tinha mais unidao”, incomodada pelas
diferentes pessoas, organizacdes e midias que disseminavam informacoes erro-
neas sobre a histoéria do sitio e, por consequéncia, causavam conflitos internos.
Manoel também fala sobre as dificuldades de interacao entre os moradores do
sitio nos diferentes momentos da historia:

Entdo, aqui..., a gente sempi teve, né, a questao da... parte mais velha..., entdo quem
sempi tinha... o comando aqui era minha tia..., tudo que a gente ia fazer a gente... sempi
chegava e falava: O, tia...; ...se tivesse alguém pa fazé casa, ia pedi pa Tia Lula, entdo ela
ficava, num tinha uma associagao montada, mas é ela que era presidente, como era a...
mais velha, né, entdo tudo mundo respeitava ela. E era bem mais facil diii... mora, né,
até mesmo... de controla aqui tudo, que era bem menas gente... Se eu fala pra vocé: Ah,
nao, tem... hoje tem vinte familia, antes era dez familia, nem dez familia, era seis familia,
né, ...que morava aqui no... quilombo, né, hoje, hoje fala quilombo, mas antigamente
era Sitio da Lula. Entdo as, as familias era bem mais consciente, as pessoa era bem mais
consciente. Hoje o pessoal ndo tem muito consciéncia diii... eu acho, de t& morando,
preserva aque’lugar, porque de antes... num tinha associacdo, néis num tinha nada...
era um pouquinho, tipo assim, nds... ndo era organizado assim no papel, né, mais a
questao de, de mora assim era bem mais organizado. (Manoel Barbosa)

No fragmento acima nao é necessariamente a titulacio como remanes-
centes quilombolas que parece ser o centro da mudanca na interacdo entre os
moradores, mas o crescimento, segundo Manoel, “desordenado da comunidade”.
Nas proximas historietas, reconto algumas experiéncias significativas de minhas
viagens de campo, que tocam mais diretamente em alguns desdobramentos do
processo de titulacao.

5 Artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias de 1988.
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Quarta historieta

Naquele fim de tarde, Jaciene insistiu para irmos até a casa de héspedes
do sitio (ao lado da casa dela). Perguntei mais uma vez se eles ndo estavam em
reunidao com uma antropologa do ITESP e se de fato podiamos ir até 4. Che-
gando, fomos informadas de que a reunido ja acabara e que naquele momento
especifico, eles estavam apenas conversando sobre questdes atuais do sitio.
Nao participei ativamente, apenas ouvi. Estavam conversando a antropdéloga,
Rose, Paula e seu esposo sobre as relacdes entre os moradores da comunidade
e as dificuldades em interagir dentro de novos padroes — as diferentes fungoes
dentro da associacao de bairro, a utilizacdo de materiais recém-adquiridos como
frutos de projetos e politicas estatais para os quilombolas etc. A antropdloga os
orientava no sentido de que deveriam aprender a lidar com a burocracia para
facilitar a resolucao dos conflitos — registrar pedidos por escrito e resolver algumas
questodes especificas (de terras, dos computadores, por exemplo) no ambito da
associacao de bairro e ndo das relagbes pessoais.

Quinta historieta

Na “casinha” que recebe héspedes (pesquisadores, membros de ONGs
parceiras, visitantes), Rose me contava um pouco dos projetos que estavam
acontecendo junto as criancas e adolescentes. Universitarios contemplados com
o Educafro’ cumpriam seu estdgio na area de educacdo sexual e cultura afro-
-brasileira, propondo atividades junto as criancas e adolescentes do Sitio Brotas.
Uma “menina” atendia as criancas com aulas de “reforco”, no inicio da tarde
de sabado, e aulas de pintura ao fim da tarde. Um dos seus objetivos, segundo
Rose, era conseguir organizar passeios, “viagens culturais” para Sao Paulo.

Rose falou mais uma vez da dificuldade em envolver os jovens que haviam
sido irresponsdveis nos encontros ou reunides quilombolas que participaram,
especialmente por ndo partilharem o aprendizado quando retornavam para a
comunidade. Por isso, ela disse, ja havia desanimado dos jovens e estava pensando
em trabalhar sé com as criancas, porque “[...] dai elas ja crescem com isso na
cabeca”. Mas, por fim, com a chegada dos universitarios, ela ndo abandonou de
todo o trabalho também com os jovens. Rose contou que pediu as educadoras
do Educafro que inserissem, nas conversas com os jovens, questoes sobre o que
é para eles “[...] negritude, o que é ser quilombola, o que eles pretendem fazer
sobre tudo isso que a comunidade esta lutando hoje, né. O que eles pensam

7 Educafro — Educacéo e Cidadania de Afrodescendentes e Carentes.
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para o futuro da comunidade?” (Rose).® As respostas a estas perguntas fariam
parte futuramente de um relatério a ser apresentado para a associacdo de bairro.

Sexta historieta: dialogo recontado®

Manoel: A titulacdo como quilombo é menos importante do que conseguir
coisas que a comunidade realmente precisa. Alids, porque a gente sé pega esses
editais, tipo PAC, que sdo para determinados assuntos, que até sdo importantes,
mas nao sao o que a gente realmente precisa...

Paulina: E o que vocés realmente precisam, Manoel?

Manoel: Um projeto na area de turismo pra receber pessoas... pra fazer
trilhas na comunidade... Também ligado a esse projeto, mas também a outros:
construir um barracdo pra cursos... de alfabetizacdo e que receba os visitantes
pro lanche... pra pér o forno industrial que a gente ja ganhou, os computadores
pra uma sala de inclusdo digital...

Mais uma vez, nas historietas estad presente um exercicio de ordenamen-
to do discurso, que surge, inclusive, pela presenca da “observadora” externa.
Entretanto, transparece nesse discurso, fragmentaria ou fluentemente, termos
elaborados e/ou introduzidos pelo movimento negro, pelos antropdlogos do
ITESP, pelos pesquisadores académicos, pelo governo federal e estadual, nos
editais e politicas publicas voltadas para os remanescentes quilombolas — desde
as orientacdes assumidas da antropéloga do ITESP, até os projetos de geracdo
de renda do ultimo depoimento ou o estimulo para que os jovens respondam
a pergunta “o que é ser quilombola?”. Se, aparentemente, tais esforcos dizem
respeito apenas a uma rearticulacao verbal ou a repeticdo de frases e conceitos
gue circulam nas reunides dos conselhos regionais e nacionais quilombolas, volto
a lembrar que a oralidade é apenas uma das manifestacoes da experiéncia. A
experiéncia, repito, tem uma natureza encarnada (embodied). Ou seja, essas
narrativas sao frutos de um movimento de ir e vir entre a experiéncia vivida no
presente e a reorganizacdo do repertério, de memorias corporais imbricadas na
educacao e cultura dos sujeitos. Ndo quero com isso superestimar as falas que
por vezes, de fato, se exercitam na apropriacdo desse discurso externo, mas
também nao vejo a possibilidade de subestimar os impactos dessa reformulacéo
do discurso e do pensamento que tem sido, ela sim, super estimulada por seus
diferentes agentes.

8 Notas de caderno de campo no.1, p. 80, abril de 2008.
° Notas de caderno de campo no.1, junho de 2007.
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Nesse sentido, pelo menos dois elementos chamam minha atencao nas trés
Ultimas situagdes recontadas: de um lado, o renascimento de um discurso identi-
tario, que traz consigo a necessidade de se empreender um tipo de “reeducacdo”
dos moradores do sitio — as vezes por alguns dos préprios moradores — para
gue haja uma atitude correspondente aos paradigmas e projetos resultantes da
titulacdo; de outro, as diferentes necessidades, esperancas e/ou projetos que
surgem com a titulacdo (como as “viagens culturais”, um projeto para o futuro
da comunidade da parte dos jovens, o projeto turistico dentro do sitio).

Quais serdo os possiveis impactos desse contexto no processo de construcao
de uma cultura corporal em Brotas? Os dois elementos citados acima, por vezes
compostos basicamente por uma elaboracao discursiva, contradizem os modos
de ser e estar de parte dos moradores de Brotas, como se revela no “desinteres-
se” aparente dos jovens sobre o tema ou na constante dificuldade em conseguir
uma mobilizacao coletiva dos moradores para a realizacio dos projetos. E nesse
ponto que cogito a seguinte hipotese: alguns dos moradores, assim como parte
dos agentes que interagem com o sitio, parecem empreender uma espécie de
educacdo de outros moradores, antigos ou jovens, para que eles se adequem as
“necessidades atuais”. Tal empreendimento pode ser vislumbrado nas diferentes
oficinas que sao proporcionadas pelo Estado para os territérios recém-titulados,
nas assessorias técnicas providenciadas e, por fim, nos projetos elaborados
pelos préprios sujeitos do sitio para a obtencdo de diferentes tipos de verbas:
programas de aceleracdo do crescimento quilombola (PAC Quilombola — fede-
ral), programas de acdo cultural (PROAC - estadual). Para além da formulacao
de projetos, tal “reeducacdo” se da no convivio cotidiano, no relacionamento
interpessoal, nas formas de resolucao de conflitos internos ao sitio; ou seja, ela
comeca a perpassar a experiéncia corporal cotidiana do grupo.

Mais instigante é a relagdo tensa que se estabelece entre a formulacao recen-
te de um “discurso quilombola” e as transformacoes radicais que vém ocorrendo
na cultura corporal do grupo nos ultimos 50 anos (visivel nas histérias da secao
anterior): primeiro com a passagem de uma economia agricola, de subsisténcia,
para o proletariado, nascido com a urbanizacao, e, mais tarde, com a titulagao
do Sitio Brotas. Simultanea e contraditoriamente, mais uma vez, é essa cultura,
desaparecida no processo de urbanizacdo, cujo resgate é estimulado apods a
titulacdo do territério como remanescente de quilombolas.

Interessa-me nesse processo de transicdo e tensdo entre ancestralidade-
-contemporaneidade-“resgate de tradicoes”, observar a mudanca profunda nos
modos de educar as novas geragoes que fazem parte dele, percebida pelas maes
de criancas do sitio atualmente. Tal mudanca pode ser percebida nao apenas
naquilo que se diz as criangas ou no que elas tém acesso, mas nas acoes e reagcoes
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junto delas, nos estimulos corporais, na maneira de organizar o cotidiano familiar.
Resgatando um fragmento ja citado: “[...] por que a gente sabe que a educacao
que a gente da pros filhos da gente num é igual a que a gente teve [...]” (Tita)."°

Ou seja, a cultura corporal do grupo, tao visivel nos depoimentos transcritos
ha pouco, se altera nas ultimas décadas gerando outros padrées de movimento
e, consequentemente, de pensamento para o grupo. Padroes que nem sempre
condizem com aquilo que as geracdes mais velhas esperariam e com as expecta-
tivas governamentais de “resgate da cultura afro-brasileira e quilombola” atuais.

Assim, mais do que nunca, a educacdo corporal que ocorre contemporane-
amente entre os moradores do Sitio Brotas é uma educacao de multiplas origens:
a familia, o sitio (ou bairro), a escola, a cidade, a universidade, o terceiro setor, a
TV, o Estado, cuja ordem de listagem nao define uma hierarquia. Tal circunstancia
talvez se refira a educacdo corporal de muitos cidadaos de metrépoles brasileiras
atuais; ou seja, a diversidade de origens dessa educacdo se expressa na diver-
sidade de modos de ser, estar, pensar o mundo, resultantes dela. Todavia, em
Brotas, a descricao da paisagem (MENESES, 2002) local, com seu chao de terra,
suas televisdes, carros, celulares, criacbes de animais de sitio (galinhas), seus
fragmentos de matas, suas histérias centenarias de ancestrais, arvores frutiferas
e nativas, jovens funkeiros, jovens e senhoras evangélicas, coloca esses corpos
num estado limitrofe, dificil de ser analisado por meio de literatura especializada.
E dessa experiéncia de limiares, entre histdrias e repertérios corporais tradicio-
nais (experienciados geracdo apds geracao) e experiéncias atuais, que emerge a
corp-oralidade sobre a qual me aventurei a refletir até aqui.

EXPERIENCIA E ORALIDADE

A experiéncia toca/atravessa o corpo, traz elementos que estdao a margem,
historicizando-o. A experiéncia tem uma dimensao encarnada, um enraizamento
corporal, que ndo pode ser ignorado. Desse modo, na pessoa encarnada, o corpo
é quem vive as experiéncias e nelas engendra suas formas de vida, bem como
os sentidos a elas atribuidos. Retomando os estudos de Walter Benjamin (1994)
e a citacdo de Vitor Turner (2005) sobre a experiéncia, percebo um caminho
para a compreensdo do conceito de memaria corporal que acredito permear os
processos de educacao corporal.

Essas experiéncias que interrompem o comportamento rotinizado e repetitivo — do qual
elas irrompem — iniciam-se com choques de dor ou prazer. Tais choques sao evocativos:
eles invocam precedentes e semelhancas de um passado consciente ou inconsciente —
porque o incomum tem suas tradicdes, assim como o comum [...] Em seguida ocorre

'° Transcricdo de entrevista realizada em abril de 2008.
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uma necessidade ansiosa de encontrar significado naquilo que se apresentou de modo
desconcertante, seja através da dor ou do prazer, e que converteu a mera experiéncia
em uma experiéncia. Tudo isso acontece quando tentamos juntar passado e presente.
(TURNER, 2005, p. 179).

Ou seja, as situagdes que se definem como experiéncias pressupoem daquele
que as vive um movimento interno de reestruturacdo, pautado na “revisdo”, na
reelaboracado de contelddos ou repertérios ja assimilados. Mais uma vez, tal ree-
laboracdo nao ocorre apenas no nivel do pensamento abstrato (que também é
corpo), mas no nivel da corporalidade como um todo. Os contelidos e repertorios
previamente elaborados, sempre transitérios e em transformacao, compdem essa
memoria corporal que é ativada a cada experiéncia significativa do corpo ou, em
outras palavras, da pessoa. “Assim, o adquirido sé esta verdadeiramente adquirido
se é retomado em um novo movimento de pensamento [...]" (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 183). Nas constantes retomadas de tais contetidos e repertoérios nesses
novos movimentos de pensamento é que se da o processo ambivalente pontuado
por Benjamin (1994), resgatando a Penélope de Ulisses, entre tecer a histéria por
reminiscéncias e desfazé-la (como um tecido) por esquecimentos.

E nesse sentido que releio o conceito de memoria corporal: sé ha perma-
néncia de contelidos e repertoérios corporais na medida em que eles continuam
tendo pertinéncia nas experiéncias vividas na atualidade, por meio de releituras
e atualizagbes. Do contrario, a memoria se transforma num aciimulo de imagens
mentais, das quais o corpo é capaz de rememorar por meio do didlogo interno,
mediado pela palavra.

S6 se compreende o papel do corpo na memoria se a meméria é ndo a consciéncia
constituinte do passado, mas um esforco para reabrir o tempo a partir das implicacoes
do presente, e se o corpo, sendo nosso meio permanente de “tomar atitudes” e de
fabricar-nos assim pseudopresentes, é o meio de nossa comunicacdo com o tempo,
assim como com o espaco. (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 246)

Para explicitar um Ultimo aspecto relevante sobre o conceito de experiéncia,
convido para o texto o pedagogo espanhol Jorge Larossa:

Vamos agora ao sujeito da experiéncia. [...] Se escutamos em espanhol, nessa lingua
em que a experiéncia é “o que nos passa”, o sujeito da experiéncia seria algo como um
territério de passagem, algo como uma superficie sensivel que aquilo que acontece afeta
de algum modo, produz alguns afetos, inscreve algumas marcas, deixa alguns vestigios,
alguns efeitos. Se escutamos em francés, em que a experiéncia é “ce que nous arrive”, o
sujeito da experiéncia é um ponto de chegada, um lugar a que chegam as coisas, como
um lugar que recebe o que chega e que, ao receber, Ihe da lugar. E em portugués, em
italiano e em inglés, em que a experiéncia soa como “aquilo que nos acontece, nos
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sucede”, ou “happen to us”, o sujeito da experiéncia é sobretudo um espaco onde tém
lugar os acontecimentos.” (LAROSSA, 2002, p. 24)

Mais uma vez, processa-se um deslocamento de olhar. Considera-se
comumente que a consciéncia e a racionalidade sdo o centro do sujeito, que
controlam e configuram os modos de ser e estar no mundo do individuo. Entre-
tanto, do ponto de vista de Larossa, assim como dos estudos de Johnson & Lakoff
(1999 e 2002), descentraliza-se a consciéncia e o pensamento abstrato dando
lugar a um sujeito encarnado, permeavel ou mais receptivo. Se ha capacidade
critica e criativa, sob a iniciativa de um sujeito, hd uma remodelagem constante
da corporalidade (que é base inclusive para tal pensamento critico e capacida-
de criativa), bem como uma incessante atividade de reconstrucdo da memoria
corporal que nao passa necessariamente pela vontade desse self consciente ou
de uma racionalidade soberana. O corpo, nos niveis consciente e inconsciente,
tece o sentido das experiéncias, assim como sua construcdo como pessoa.

Uma das resultantes da experiéncia é a oralidade. As experiéncias po-
dem se desdobrar em sinteses inconscientes, em aquisicdes de conhecimentos
e padroes de movimento, de acdo ou reflexdo, e também em oralidade, seja ela
cotidiana, seja ficcional.

A linguagem, desdobrada na capacidade de falar, escrever, ler, por si sé
j& € uma resultante da experiéncia corporal, desde sua aprendizagem na primeira
infancia. Sem duvida, a linguagem oral é uma das maneiras de o corpo se apro-
priar do mundo sem precisar da presenca objetiva de seus elementos ou objetos.
De outro lado, ela revela de modo mais explicito os processos de representacao
e significacdo, que caracterizam a forma como o ser humano interage e conhe-
ce esse mundo; e ainda, ela ocupa um espago importante na vida cotidiana de
boa parte das moradoras do Sitio Brotas, por exemplo, caracterizando-se como
espaco de convivéncia entre geracoes, lazer, criatividade, apropriacao de saberes
e fatos do passado e do presente.

Vale enfatizar, como desenvolvi, que voz é corpo e que a oralidade esta
inscrita na cultura corporal desses grupos, nao sendo possivel considera-la um
elemento suspenso, desenraizado da experiéncia corporal. Basta relembrar que
interpreto como performance (ZUMTHOR, 2007) as situagdes de oralidade presen-
ciadas no Sitio Brotas. Isso por se caracterizarem como situacdes de enunciacao
nas quais se forma um grupo de “espectadores”/interlocutores engajados na
recepcdo, bem como pelo engajamento corporal do autor. Dai minha proposicao
ludica do termo corp-oralidade.
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Foram rodas de conversa, pequenas reunides familiares ou encontros
entre amigos, parentes. Causos, piadas e lembrancas geravam a situacéo de
performance: espectadores atentos, focos de olhar voltados, capturados pelo
enunciador; uma corp-oralidade diferenciada emergia nesse enunciador, seja
pelo tonus corporal aumentado, seja pela triangulacdo com os interlocutores,
pela gesticulacdo ampliada durante a enunciacdo. Uma explosdo de risadas,
uma passagem fluida para outro assunto foram o fim da pequena ou grande
intervencao.

Contar historias, ficcionais ou reais, manifestou-se como um momento
esperado e construido pelas mulheres, que nessas ocasides atualizam e mantém
lagos de troca simbdlica entre si. A conversa informal assim como as performances
envolvidas nessas situacbes passam a compor o espaco para a transcendéncia
do cotidiano pela interlocu¢dao com o Outro, bem como pela construcdo de um
espaco para a expressao estética individual ou coletiva (HELLER, 1974; ZUMTHOR,
2007).

Abstract: This article presents reflection
on the corp-oral narratives that appear
especially among women in the Sitio Brotas
(Itatiba-SP), recognized as remaining afro-
american settlements some years ago. The
observation of the place was a field work
of the master research Building Bodies, We-
aving Stories — education and culture body
in two communities paulistas, developed
at the School of Communications and Arts
of S&o Paulo University (2006-2009). In the
article, I discuss the interface corp-orality in
terms of the concepts of body education
and body culture. My interest is widening
the discussion on concepts such as body
memory and body narratives.

Keywords: body culture; body narratives;
anthropology.
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