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Resumo: O transfeminismo brasileiro surge em um momento de mudangas no
ativismo trans. As mudancas nas dindmicas sociais e politicas permitiram novos tipos
de agentes politicos que trazem tanto novidades nas formas de luta e organizagao
politica quanto o perigo da fragmentagéo politica do movimento. Para que o
movimento politico de travestis e transexuais possa beneficiar-se das novos tipos de
ativistas e formas de ativismo é fundamental expandir a consciéncia social e abracar
de forma mais radical o todo das lutas sociais. Neste trabalho, a obra de Paulo Freire
mostra-se valiosa ao trazer historicidade e fundamentacéo critica sobre o contexto
brasileiro.

Palavras-chave: Opressdes; Intereseccionalidade; Transfeminismo; Movimentos
sociais.

Abstract: The Brazilian transfeminism arises amidst changesin trans activism. Changes
in social and political dynamics have empowered new kinds of political actors. While
enabling new ways for the movement to organize and act, this also brings the danger
of political fragmentation. If the transvestite and transsexual movements are to
benefit from these new types of activists and forms of activism, expanding its social
awareness and radically embracing all social struggles is of fundamental importance.
In this work, Paulo Freire’s writings prove invaluable in bringing historicity and critical
reasoning to the Brazilian context.
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Introducao

Escrevo este artigo com imensa gratidao por todos que lutam pelo fim das
opressoes. Nestes nossos dias, nos quais a imensa maioria da humanidade &
oprimida de algum modo, decerto alguns sao mais oprimidos e outros menos,
assim como alguns sao mais privilegiados e outros menos. De todos os lugares
e em todas as condigdes pessoas tomam consciéncia das suas opressoes e
resolvem lutar. Destas lutas surgem dialogos, aliangas e a consciéncia que os
opressores nos dividiram para nos conquistar.

Entdo, nada mais natural que lutar pelo fim de todas as opressdes e nao
apenas a minha. E t3o natural e t3o bom para os oprimidos unirem-se, que
os opressores nos quiseram separados. E assim foi feito; ou melhor, e assim
fui feita: devo reconhecer que minha identidade foi construida para que me
identificasse com o opressor. Séculos de opressao aperfeicoada por muitas
lutas ndo me quiseram absolutamente oprimida, mas fizeram-me tambem
UM pouCo opressora, para que assim os grandes opressores nao so contas-
sem com meu medo, como também com minha cumplicidade.

Este artigo tratara desta condigao, entao utilizo a primeira pessoa porque
este pensamento requer um corpo, um lugar e um tempo. E um pensamento
com historia de mulher transexual, branca, latina, brasileira e de classe média.
Nem por isso, & um pensamento menos filosofico, pois nele ha critica e razao.

Levantar ancora e igar as velas: adeus hegemonia
“Navegar é preciso; viver ndo é preciso” — Fernando Pessoa

Para o meu pensamento assumir o proprio corpo, ele nao precisa perder a
criticidade nem a racionalidade. Porem, ele precisa abrir mao de ser hegemo-
nico. Para tanto, preciso abandonar a ilusdo dogmatica que falo de um lugar
chamado O Conhecimento. Meu lugar de fala aqui & outro: sou filosofa, mas
também devo ser mulher transexual, branca, latina, brasileira de classe média.
Com isto afirmo que a interlocugao filosofica sera feita a partir do lugar deli-
mitado por estas categorias sociopoliticas para o lugar determinado pelas ca-
tegorias do interlocutor. Entdo nosso referencial nao € mais O Conhecimento
acumulado por ambos, mas nossas historias de vida.

O conhecimento ndo deve mais ser visto como uma agora onde conver-
samos, mas como um barco que conduziremos. Este texto &€ meu relato de
viagem, que pode ser Gtil pela descrigao do caminho percorrido a quem deseje
cultivar a arte de navegagao. Ao mesmo tempo, este & um ato radicalmente
descolonial.
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A metafora da navegagao vem da leitura de Santiago Castro-Gomez,
- N « ” « ”» N
quando cita as categorias de “ancoragem” e “desancoragem” em Giddens.
[...] enquanto a modernidade desancora as relagoes sociais de seus contextos tra-
dicionais e as reancora em ambitos pos-tradicionais de acdo coordenados pelo

Estado, a globalizagao desancora as relages sociais de seus contextos nacionais
e os reancora em ambitos pos-modernos de agao que ja ndo sao coordenados por

nenhuma instancia em particular (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 84).

Santiago mostra que vivemos hoje a desconstrucao do estado-nagao
moderno e das identidades nacionais em favor da nova economia globalizada.
Que enquanto os projetos de estado-nagao almejavam a homogenizagao da
sociedade, os novos projetos de controle social na globalizagao apontam para
um outro papel da diversidade na estrutura de poder:

“O que aqui denominarei o “fim da modernidade” & apenas a crise de uma configu-
ragdo historica do poder no contexto do sistemna-mundo capitalista, que no entanto
assumiu outras formas em tempos de globalizagdo, sem que isso implique no des-
parecimento deste mesmo sistema-mundo. Argumentarei que a atual reorgani-
zagao global da economia capitalista se apoia na produgéo das diferengas e que,

portanto, a afirmagao celebratoria destas, longe de subverter o sistema, poderia

contribuir para consolida-lo.” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 80)

O autor descreve este “fim da modernidade” como a transicdo de um
poder disciplinar para um poder libidinoso. Enquanto o poder disciplinar era
exercido pela uniformizagao das pessoas e seu modo de vida atraves de apa-
ratos de poder como os descritos por Foucault, o poder libidinoso é exercido
atraves da permissao mediada para a pessoa buscar realizar seus desejos par-
ticulares, num processo continuo de individualizagao.

Hoje (2015), dez anos depois de Santiago elaborar esta critica, ndo se
pode negar que os estados-nagao ainda exercem poder disciplinar sobre os
individuos. Também é evidente que os totalitarismos ainda existem como for-
ma de organizagao politica. E sendo assim ndo se pode negar que o poder
disciplinar nao foi superado, nem deixa de ser exercido.

Mas a distingao categorica trazida entre estas formas de poder & muito
atil, pois o Brasil € um pais particularmente hipocrita e cruel no exercicio des-
tes dois poderes: Enquanto a midia monopolizada bombardeia a populagao
com imagens de um pais permissivo, sensual e alegre (um pais no qual para
tudo ha um jeitinho), o estado-policial age com forca, reprimindo populagdes
marginalizadas.

Quando o mesmo sistema de opressao permite que o terror estatal seja
sublimado através da manifestagao cultural da dor destes oprimidos, acontece
um curto-circuito na consciéncia social.
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Esta tatica populista ndo é nova, basta buscar na memoria quantas festas do
povo ha no Brasil cujo mote principal é: “a minha gente sofrida despediu-se da dor”
(HOLLANDA, 1966). A mesma tatica também é encontrada em programas de
televisdo que promovem o assistencialismo. Fugiria muito ao escopo e ao espago
destinado a este trabalho descrever todo este fenomeno. Contudo, ha um as-
pecto muito importante a salientar nesta questdo: as festas populares brasileiras
sdo espagos de unido, reflexao, critica, pensamento e empoderamento de opri-
midos. Ao mesmo tempo, elas sao estimuladas e midiatizadas pelo status quo para
se passar a populagao uma autoimagem de que a permanente luta contra a dor e
a violéncia é inevitavel e também construir uma relagao de cumplicidade generosa
com seus opressores, que Paulo Freire descreveu muito bem:

Por isto € que o poder dos opressores, quando se pretende amenizar ante a debili-
dade dos oprimidos, ndo apenas quase sempre se expressa em falsa generosidade,
como jamais a ultrapassa. Os opressores, falsamente generosos, tém necessidade,
para que a sua “generosidade” continue tendo oportunidade de realizar-se, da per-

manéncia da injustica. A “ordem” social injusta & a fonte geradora, permanente,
desta “generosidade” que se nutre da morte, do desalento e da miséria.

Dai o desespero desta “generosidade” diante de qualquer ameaga, embora ténue, 4
sua fonte. Ndo pode jamais entender esta “generosidade” que a verdadeira genero-
sidade esta em lutar para que desaparegam as razoes que alimentam o falso amor.
A falsa caridade, da qual decorre a mao estendida do “demitido da vida”, medroso
e inseguro, esmagado e vencido. M3o estendida e trémula dos esfarrapados do

mundo, dos “condenados da terra” (FREIRE, 1987, p. 17).

Outro aspecto desse mesmo mecanismo de alienagao sdo as diversas au-
tarquias municipais, estaduais e federais criadas a partir da redemocratizagao,
em 1985, para lidar com demandas das minorias que se organizaram politi-
camente. Ao mesmo tempo em que muitas politicas publicas efetivas foram
implementadas dessa forma, o dialogo politico com os poderes executivo e
legislativo ndo foi satisfatorio no mesmo periodo. Tais autarquias também séo
muitas vezes assistencialistas. Noutras, sao higienistas.

Carvalho e Carrara (CARVALHO; CARRARA, 2013) identificam a
origem dos movimentos organizados de travestis entre os enfrentamentos
a repressao policial e o reconhecimento desta populagéao como vulneravel a
epidemia de AIDS por autoridades governamentais de saGde publica:

Historicamente, parecem ser hegemonicos dois modelos na construgao de orga-
nizagoes de travestis no Brasil. Algumas surgem da sua auto-organizagao, geral-
mente em resposta a violéncia policial nos locais de prostituigao; outras, a partir da

acdo de ONGs vinculadas ao movimento homossexual ou ao movimento de luta
contra a AIDS, através de projetos de prevengéo junto a populagdo de travestis

profissionais do sexo (CARVALHO; CARRARA, 2013, p. 325).
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Eles também mostram como as travestis e transexuais organizadas apro-
veitaram o interesse que despertaram tanto dos setores ligados a saGde pabli-
ca quanto académicos para construir sua interlocugao politica e institucional
com a sociedade que até entao as marginalizava. Porém, Pellcio mostra que
os interesses do estado ao abrir-se para esta possibilidade de “inclusdo” era
controlar e disciplinar estes corpos:

Parto da idéia de “SIDAdanizagdo”, numa alusdo ao processo de cidadanizagao dis-
cutido por Luiz Fernando Duarte et al. Segundo esses autores, a “conversao” que
este processo encerra pressupde uma adesdo a principios tipicamente modernos
como a “individualizagdo” e “racionalizagdo”, que implicam mudangas ideologicas
profundas entre as populagdes visadas. No caso da prevengao, especificamente,
faz parte dessa conversao a “responsabilizagao” do sujeito no que se refere a salde,
a forma de lidar com o corpo e os vinculos que passaria, necessariamente, a ter
com o sistema oficial preventivo. A politizagdo dos individuos almejada pelo modelo
preventivo visa constituir bioidentidades, num processo sutil e sofisticado de con-

trole, que busca internalizar a vigilancia sobre o corpo e os cuidados a partir dessa

“nova consciéncia politica” [...] (PELUCIO, 2007, p.40.

O resultado deste processo historico é o que Carvalho e Carrara descrevem
assim:
Ao que parece, a consolidagdo desse movimento se da inicialmente num processo
paradoxal de empoderamento tutelado, uma vez que os elementos discursivos e a
praxis politica na construgdo dessas militantes foi possibilitada por uma trama de
relagdes que envolveu diversos atores, como liderangas gays e lésbicas, agéncias
governamentais e profissionais de satde vinculados a programas de prevengao de
DST e AIDS. Nesse cenario, algumas liderangas apontam usos politicos da imagem
da travesti que sinalizam a permanéncia das disputas entre as categorias identitarias

que compdem o movimento LGBT (CARVALHO; CARRARA, 2013, p. 344).

As vozes T foram vistas e ouvidas quase sempre em tentativas de coop-
ta-las para outras causas e outros fins politicos que nao os interesses diretos
e demandas destas populagoes. De tal modo que o reconhecimento deste
(43 b3) . . . .

empoderamento tutelado” em nada diminui o protagonismo, a luta e auto-
nomia de militantes que se engajaram em situagoes tao adversas e ainda assim
resistiram e impuseram suas pautas.

Nestas descrigoes, também se percebe como atravessam a historia das
identidades T brasileiras tanto o poder disciplinar (repressao policial; tutela
médica) quanto o poder libidinoso (empoderamento politico e visibilidade as
custas de submissdo ao biopoder medico e sanitario).

Ha caminhos para ser visivel, para pedir ajuda, para mostrar sua historia
de luta, para dialogar com o poder publico. Contudo, estes caminhos sdo tao
mediados pelo proprio poder, que acabam, eles mesmos, por cindir os grupos
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politicos que se envolvem com tais instituigoes. Formam-se nichos tao espe-
cializados e independentes nos grupos de oprimidos, que eles tém dificuldade
para dialogar entre si. Temos aqueles que dialogam com o poder publico, os
que sdo visibilizados pela midia, os que cooptam recursos assistencialistas e
assim por diante.

Na historia do movimento T (Travestis, Transgéneros e Transexuais) vé-se
bem a sutileza desta estratégia de dominagao: os movimentos sociais mobili-
zaram-se por todo pais e ha muitas conquistas locais. Todavia, o dialogo com o
governo federal é incipiente. A regulamentagao do protocolo transexualizador
foi conquistada pelos movimentos sociais, mas nossa rede de satde ainda esta
muito aquém da demanda. O direito ao nome e ao género socialmente ne-
cessario pode ser pleiteado, mas nao é reconhecido pela lei como um direito
garantido.

Nao ha o que problematizar nas conquistas locais em si. Elas sao atestado
da gana e competéncia politica do ativismo brasileiro. Todavia, estes “direi-
tos” nao sdo verdadeiros direitos. Antes, sdo direitos-gambiarra, direitos-lo-
cais e também pontuais. Uma vez conquistados, eles precisam ser mantidos,
pois ndo tém a mesma validade da lei.

Especialmente nas grandes capitais, & preciso sempre acompanhar as ati-
vidades legislativas e defender resolugdes municipais e estaduais que garan-
tam a cidadania da populagao T. Depois, é necessario fazer controle social
para que elas sejam aplicadas, pois geralmente nao se vé interesse em infor-
mar as autarquias da nova resolugao. Alem disso, muitas resolugdes nao pre-
veem punigoes administrativas para seus infratores quando as descumprem.

O comprometimento dos transativismos com necessarias lutas locais
(pois elas salvam vidas) adiciona uma dificuldade adicional para alocar pessoas
e recursos na construgao de uma luta nacional por direitos civis consolidados.
O governo, através de sua propaganda institucional, também ajuda a propagar
a falacia de que avangamos nos cuidados e direitos civis T, mas o que temos é
uma inclusdo precarizada e fragil.

O efeito subjetivo destas dificuldades sociopoliticas pode ser observado
em duas atitudes diante da situagao: primeiramente, todas estas pessoas tém
medo de perder o pouco que conseguiram e também tém terror da violéncia,
que é grande no pais. Em segundo lugar, percebe-se que esse apego ao pouco
que se conquistou produz uma identificacdo maior com a parte do sistema
opressor que assiste aquele segmento da minoria do que com os outros seg-
mentos da propria minoria.
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A esse mecanismo cruel de introjegao da precaridade civil quero chamar
de fetiche da subsisténcia, que esta ligado tanto ao poder disciplinar quanto ao
poder libidinoso. Ele & uma sinergia perversa entre o terror de estado e a pos-
sibilidade de sublimagao/protegao que estes mecanismos de dialogo assisten-
cialista concedem.

E esse estado de coisas no qual se cria o mito do vitorioso-ativista, aquela
pessoa que através de seu esfor¢o individual superou tudo e mais o precon-
ceito e “conquistou o respeito da sociedade”. Esse & um dos mitos que mais
atrapalha o projeto politico de libertagao dos grupos oprimidos.

Do ponto de vista da luta social, a Gnica vitoria que interessa é o fim da
exclusdo e do preconceito. Uma pessoa que carrega um estigma social nao
pode, individualmente, conquistar um respeito que nao esteja ligado a algum
privilegio. Que no final das contas ndo é respeito real. Tudo o que se consegue
€ uma benevoléncia' assistencialista dos opressores que, de fato, afasta um
pouco o fantasma do terror. Contudo, o prego a se pagar é tornar-se cum-
plice dos proprios opressores e abandonar a esperanga de mudar o sistema.

O fetiche da subsisténcia tem causado culpabilizagao de vitimas, dispu-
tas por interlocugao politica entre geragoes da militancia, competigao e des-
confianga entre oprimidos, surgimento de espacos de militancia “fisiologicos”
(cooptados por setores institucionais ou administrativos) onde poderia haver
uma trincheira de resisténcia.

O que chamo de fetiche da subsisténcia nada mais & que o conjunto de fa-
tores sociais que levam a um tipo especifico de identificagao do oprimido com
0 opressor. E quando o individuo acredita ser possivel empoderar-se sozinho e
nao entre seus iguais.

Essa contradi¢ao do oprimido identificado com o opressor - suas causas
e fungdes sociais — ja sao bem conhecidas através da obra de Paulo Freire. Eu
apoio sua aposta/proposta de luta pedagogica, dialogica e filosofica para que
os oprimidos despertem politicamente.

Mas, antes de prosseguir, nesse ponto, temo que este texto tenha pro-
duzido o ensejo em alguns de esfrega-lo em certas caras, acusando-as de
“fetichistas da subsisténcia”. Nada me deixaria mais triste e nada & mais opos-
to a pratica que estou propondo. Assim como Paulo Freire, creio no dialogo
dialogico entre oprimidos:

Desta maneira, o educador ja ndo € o que apenas educa, mas o que, enquanto edu-
ca, € educado, em dialogo com o educando que, ao ser educado, também educa.

1 Trato a questdo da benevoléncia e do respeito em meuEnsaio de Epistemologia Transgénera (DUMARESQ, 2014)
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Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo em que crescem juntos e em que
« . S .

os “argumentos de autoridade” ja ndo valem. Em que, para ser-se, funcionalmente,

autoridade, se necessita de estar sendo com as liberdades e ndo contra elas (Freire,

1987, p. 39).

O pior que podemos fazer com a historia das identidades T brasileiras é cul -
pabilizar individuos. Apontar um culpado é uma falsa moralizagao do movimen-
to, pois ndo nos ensina nada sobre como tomar melhores decisGes para nosso
coletivo frente as imensas desvantagens sociais e politicas que enfrentamos.
Neste cenario descrito até agora, € muito melhor admitirmos as dificuldades
e aceitar falhas, erros, precariedades e escolhas dificeis para aumentar nosso
entendimento e melhorar nossas escolhas futuras. Precisamos nos reunir para
construir uma narrativa conjunta que comporte nossa diversidade interna. Tam-
bém que seja a manifestagdo de uma maior consciéncia historica e identitaria.

Temos que nos preparar para resistir ao “canto da sereia” institucional e
nao abandonarmos a luta politica nem langarmo-nos ao mar da subsistén-
cia. Devemos ser com nossas liderangas e vanguardas como Odisseu e sua
tripulagdo passando pela ilha das sereias?. Os que estiverem com os ouvidos
tampados para o canto terrivel das harpias devem assumir o rumo do barco e
cuidar para que os companheiros enfeiticados nao se lancem ao mar.

Acompanhando o movimento de travestis, mulheres transexuais e ho-
mens trans como Pelicio (2007) e Carvalho e Carrara (2013) fizeram, per-
cebe-se a tensdo entre o empoderamento auténtico das minorias e este em-
poderamento tutelado atraveés de dispositivos midiaticos, biomédicos e insti-
tucionais. A consequéncia do empoderamento auténtico sdo os movimentos
sociais organizados. Por sua vez, o empoderamento tutelado é o resultado de
permutas entre os poderes disciplinador e libidinoso exercidos estrategica-
mente por forgas politicas hegemonicas.

O fetiche da subsisténcia é a introjegao do empoderamento tutelado, que
geralmente cria uma narrativa de falsa autossuficiéncia e sucesso individu-
al. Embora seja dificil conciliar temperamentos e diferencas, cada individuo T
precisa compreender que sua propria identidade politica depende das outras
pessoas . Por mais que cada um saiba quem &, esta existéncia so tera valor
politico se repercutir nas vozes de outras pessoas.

2 Odisseu é o herdi mitologico que incorpora a asticia humana. Depois de ajudar os gregos a vencer os troianos, ele come-
Gou sua longa viagem de volta para casa. Uma das ilhas pelas quais ele deveria passar era habitada por sereias: criaturas cujo belo
canto enfeitigava quem o ouvisse, fazendo os homens langarem-se ao mar para ouvi-las mais de perto. Odisseu tapa os ouvidos
de seus companheiros com cera, protegendo-os do canto. Porém, Odisseu pretende ouvir o canto das sereias e sobreviver.
Entéo ele ordena que seus companheiros o amarrem ao mastro da embarcagéo e ignorem qualquer tentativa dele de libertar-se.
Protegido de si mesmo, Odisseu ndo conseguiu atirar-se ao mar, embora quisesse enquanto ouvia o canto. E assim ele foi o

Gnico homem que ouviu o canto das sereias e sobreviveu.
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Por sua vez, o empoderamento tutelado da legitimidade. Quando a legitimi-
dade confunde-se com autonomia e o aval confunde-se com independéncia, o
individuo de fato sente-se incluido, mas sua narrativa da propria identidade de
género esta reificada.

Sobreviver e subsistir na opressao € uma dadiva dos grupos estigmatizados
pela violéncia e devemos celebrar nossa resiliéncia identitaria. Ela é uma con-
quista coletiva, ndo um meérito individual.

Concordo com a tese de Paulo Freire que o oposto de hegemonia opres-
sora é liberdade, mas no sentido bem especifico de ser livre das opressoes.
Que por sua vez também tem uma definigao particular: ser livre de opressoes
é viver em uma sociedade que nao imponha a escolha entre oprimir ou ser
oprimido. Acredito ser esta sociedade que qualquer movimento social deve-
ria querer como meta. Todas as outras metas validas o sao por contingéncias
historicas.

Este € o ponto que alcancei no processo de desfazer os embaragos do
meu pensamento politico quanto as opressces que sofro diretamente. Este
processo continua — como todos os outros — pois se trata de elaborar um
pensamento mais desembaragado possivel das categorias opressao, oprimi-
da e opressora. Este pensar que deve ser uma pratica de libertagao almeja o
processo social e historico que culminara no fim das praticas opressoras e,
consequentemente, das categorias. A parte que me toca como filosofa e lu-
tadora social & justamente evidenciar premissas ocultas e desembaragar ideias
e discursos conflituosos.

Ainda resta pensar (e buscar coletivamente o pensamento) para unir to-
dos os oprimidos. Pois & medonha a perspectiva de lutar para vencer o estigma
social que me oprime para eu mesma tornar-me so opressora, aléem de ser
contraditorio com tudo o que eu afirmei para chegar até aqui. Uma vez que
estou sensibilizada da minha opressao, preciso encontrar um pensamento que
nao embarace a consciéncia politica mais ampla, na qual eu so serei verdadei-
ramente liberta quando eu ndo puder ser nem oprimida nem opressora.

Existem muitas opressoes, mas apenas uma liberdade

Foi Bell Hooks (1994) quem despertou meu interesse sobre a ideia de
opressao em Paulo Freire 3. Esse autor é visto por muitos como um idealista,
por sua descrigao da opressao, que pretende “libertar” tanto oprimidos quan-

3 Recomendo a leitura de Teach to Transgress.
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to opressores. De fato, Freire nao entendia opressao apenas como exploragao
do trabalho, mas como um fenémeno social mais abrangente, da ordem das
condigdes de produgao e reprodugao da vida humana.

De modo algum se sustenta que o autor de Pedagogia do Oprimido era co-
nivente ou via um lado bom nos opressores. Mas o que ele propunha como “li-
berdade” era o fim da sociedade que cria, na pratica, oprimidos e opressores:

A grande generosidade estad em lutar para que, cada vez mais, estas maos, sejam de
homens ou de povos, se estendam menos, em gestos de siplica. Stplica de humildes
a poderosos. E se vao fazendo, cada vez mais, maos humanas, que trabalhem e trans-
formem o mundo. Este ensinamento e este aprendizado tém de partir, porém, dos
“condenados da terra”, dos oprimidos, dos esfarrapados do mundo e dos que com
eles realmente se solidarizem. Lutando pela restauragao de sua humanidade estarao,
sejam homens ou povos, tentando a restauragdo da generosidade verdadeira.

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o sig-
nificado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor que eles, os
efeitos da opressao? Quem, mais que eles, para ir compreendendo a necessidade
da libertagdo? Libertagdo a que nao chegara pelo acaso, mas pela praxis de sua
busca; pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela. Luta
que, pela finalidade que lhe derem os oprimidos, sera um ato de amor, com o qual
se oporao ao desamor contido na violéncia dos opressores, até mesmo quando esta

se revista da falsa generosidade referida (FREIRE, 1987, p. 17).

Talvez esta “restauragao da humanidade” seja uma utopia; um horizon-
te para orientar a jornada dialogica da humanidade. Contudo, é também um
modo de resguardar os revolucionarios da tentagao de tomar o poder para si.
Nada mais correto, se consideramos que ser oprimido ndo e natural aqueles
nesta condi¢do, mas resultado de um processo historico, politico e social.

Freire dedicou seus ensaios em Pedagogia do Oprimido “Aocs esfarrapados
do mundo e aos que neles se descobrem e, assim descobrindo-se, com eles
sofrem, mas sobretudo, com eles lutam” (FREIRE, 1987). A dedicatoria é
bastante significativa, pois marca bem os dois interlocutores da obra: Os opri-
midos despolitizados (os esfarrapados) e os politizados (os que lutam). A luta
é por politizagao, autoconhecimento, autoidentificagao e autonomia. Quando
os oprimidos se reconhecerem claramente como tal, poderao organizar-se
para acabar com a opressao na sociedade, mas o primeiro inimigo a se comba-
ter € o comprometimento do proprio oprimido com a opressao e o opressor:

Os oprimidos, que introjetam a “sombra” dos opressores e seguem suas pautas,
temem a liberdade, a medida que esta, implicando na expulsdo desta sombra, exi-
giria deles que “preenchessem” o “vazio” deixado pela expulséo, com outro “con-

teddo” - o de sua autonomia. O de sua responsabilidade, sem o que ndo seriam
livres. A liberdade, que é uma conquista, e nao uma doacao, exige uma permanente
9 q ) Gao, exig p
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busca. Busca permanente que so existe no ato responsavel de quem a faz. [...]
Dal, a necessidade que se impde de superar a situagao opressora. Isto implica no
reconhecimento critico, na “razao” desta situagao, para que, através de uma agao
transformadora que incida sobre ela, se instaure uma outra, que possibilite aquela
busca do ser mais. [...] Os oprimidos, contudo, acomodados e adaptados, “imer-
sos” na propria engrenagem da estrutura dominadora, temem a liberdade, enquan-
to ndo se sentem capazes de correr o risco de assumi-la. E a temem, também, na
medida em que lutar por ela significa uma ameaga, ndo s6 aos que a usam para
oprimir, como seus “proprietarios” exclusivos, mas aos companheiros oprimidos,
que se assustam com maiores repressées. Quando descobrem em si o anseio por
libertar-se, percebem que este anseio somente se faz concretude na concretude

de outros anseios (FREIRE, 1987, p.18-19).

Considerando o momento historico no qual Paulo Freire escreveu, €
plausivel supor que estivesse referindo-se ao terror de estado que identifico
como proprio do poder disciplinador. Contudo, ele também identifica o sen-
timento de aceitagao e acomodagao ao sistema que o oprime, fundamental
para a realizagao do poder libidinoso.

E por esta sensibilidade para as relagoes de poder que a pedagogia de
Freire revela-se proveitosa para os movimentos sociais. Ela nao é para salas
de aula convencionais. De fato, o professor que queira por em pratica as ideias
de Freire tera que subverter a dinamica social de uma sala de aula. Ele pensa
a partir da pedagogia para o processo historico de politizagao na luta contra
as opressoes.

Sua pedagogia é para encontros de sindicato e reunides comunitarias. Tam-
bém serve ao combate do racismo e sexismo onde quer que surjam. Ajuda a en-
tender a tomada de consciéncia politica de LGBTs, portadores de HIV e tantos
outros grupos que ousaram nomear sua exclusdo ao longo do século XX.

Atualmente, cada vez mais pessoas percebem-se oprimidas e politizam-
-se a partir de suas demandas. Porém, é relativamente pequeno o ndmero
daqueles comprometidos com o exercicio de desconstrugao das proprias ati-
tudes opressoras. A pratica do dialogismo de Paulo Freire ajudaria muito na
construgao de um ambiente mais favoravel ao reconhecimento das opressces
que ocorrem dentro da militancia e ao dialogo necessario para a uniao pessoas
que sofrem diferentes opressoes.

Para compreender melhor do que se trata a desconstrugao de preconcei-
tos, a analise que Megan Lee faz da narrativa de mobilidade social em (LEE,
20M) é salutar: em sua tentativa de entender sua historia e seu lugar no mun-
do, ela desloca sua narrativa pessoal do conceito de ascensao social para uma
historia de deslocamento identitario. Deste modo ela passa a ter consciéncia
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da precaridade das relagdes entre sua condigao de académica e sua identifica-
gao como oprimida. Ela conclui que sua classe social transviou-se (class-queer).

Essas discussdes recentes mostram a atualidade de Paulo Freire, que expds
a complexidade existente nos sistemas de opressao. Oprimidos e opressores nao
seriam mais somente polos sociais opostos, mas sao também dinamicas sociais
que perpassam questdes identitarias, fatos sociais e subjetivacdes individuais.
O mundo sobre o qual Paulo Freire reflete esta em constante transformagao.

Outro conceito valioso para compreender questdes identitarias com-
plexas € o conceito de interseccionalidade. Proposto por autoras-ativistas do
Feminismo Negro, foi um conceito elaborado na recusa de mulheres negras
em aderir ao discurso desracializado das feministas brancas (que supunham
falsamente representar a opressao de todas as mulheres).

As feministas negras perceberam que ndo podem deixar de ser mulheres
nem negras quando pensam nas relagdes de poder que as oprimem. O con-
ceito mostrou-se valioso e proficuo, passando a ser muito usado, inclusive de
modo descaracterizado®.

Atualmente, ha bastante produgao académica interseccional. O concei-
to tem boa aceitagao pela militancia brasileira e aparece em muitas autoras
transfeministas. Todavia, a interseccionalidade deve ser reconhecida nao ape-
nas como conceito, mas como ferramenta politica. Sendo assim, & necessario
reconhecer a historia politica do termo e aproximar-se receptivamente do
Feminismo Negro académico.”

Tanto a populagao negra quanto T sofrem com a imensa violéncia estatal
brasileira — o aspecto mais brutal do poder disciplinador - e também sofrem
com o mito do “pais inclusivo e permissivo”, que invisibiliza a violéncia que
sofrem e silenciam suas vozes no dialogo institucional. A interseccionalidade
surgiu da resolugdo de mulheres negras em preservar sua identidade e his-
toricidade proprias. Também as identidades T resistem a diversas formas de
assimilagao e descaracterizagao identitarias por outros grupos. F natural que
ativistas de ambos os movimentos se aproximem.

Encerramento

A consciéncia politica deve sempre ser trabalhada, repensada, revista.
Para que cresgam as virtudes e diminuam os vicios construidos socialmente

4 (BILGE, 2013) argumenta muito bem contra o embranquecimento do conceito de interseccionalidade.
5 Recomendo o artigo (HANCOCK, 2013) para conhecer a histéria e o debate sobre o uso académico e politico da inter-

seccionalidade.
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ao longo da vida, € necessario desarmar os mecanismos que cooptam nossas
vontades e que nos alinham as formas de pensar as diferencas que perpetuam

desigualdades.

No Brasil, muitos téem falado em insterseccionalidade e transfeminismo
sem saber muito bem de onde vieram estas palavras. Mais facil seria falar no
dialogismo do Paulo Freire, ndo como substituto (pois ele ndo o &), mas como
produgao local e parte de nossa historia. Que por isso mesmo pode ser dire-
tamente acessado por nos.

A historia do dialogismo freireano e da interseccionalidade do feminismo
negro encontram-se em varios pontos: O trabalho de Bell Hooks & um deles
e o transfeminismo brasileiro € outro. Encontro este que se tornou evidente
para mim quando li um aforisma de Jaqueline Gomes de Jesus:

O transfeminismo tem suas raizes no feminismo negro, no feminismo da diferenga,

nas vertentes pésfestruturalistas do feminismo — e nessas loucas e nesses loucos

que vém gritando dentro de casa, na internet e nas ruas, pelo direito de serem

quem sao (JESUS, 2013).

A reflexao sobre esta afirmagao me empoderou muito: primeiro ele ques-
tionou meu conhecimento da historia do transfeminismo e suas relacoes com
outros movimentos sociais. Em seguida, expos meu corpo social todo marcado
por intersecgbes de opressoes e privilégios, que me conduziu a uma releitu-
ra de Paulo Freire. Finalmente, aceitei que nao existe empoderamento sem
desconstrugao, entendi que é preciso desconstruir em mim tanto a oprimida
quanto a opressora, sejam atuais ou potenciais.

E o mais importante: que ndo posso me desconstruir sozinha. Preciso da
pratica da luta e das minhas irmas e irmaos oprimidos em sua diversidade. Nao
posso pensar sozinha este problema e ndo posso pensar na virtualidade, mas
sO na pratica. E como diz Paulo Freire:

Ja agora ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo:
os homens se educam em comunhao, mediatizados pelo mundo. Mediatizados pe-

los objetos cognosciveis que, na pratica “bancaria”, séo possuidos pelo educador
que os descreve ou os deposita nos educandos passivos (Freire, 1987, pg. 39).
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