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Resumo: Este artigo explora o protagonismo das mulheres negras e quilombolas na
manutengao e reconfiguracdo dos quilombos como espacos de contracolonialismo.
Analisa as mltiplas violéncias que as atingem, intensificadas pela interseccionalidade
de raca, género e classe, e como seus corpos se tornam territorios de afeto e
resisténcia. A pesquisa, baseada em revisao bibliografica, desvela a atuagao feminina
na superagao da invisibilidade e na luta incansavel pela autonomia e dignidade.
Desafiando as logicas patriarcais-racistas-capitalistas, elas forjam a continuidade
dos modos de vida quilombolas em meio a persistentes desafios estruturais.
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Abstract: This article explores the protagonism of Black and Quilombola women
in the maintenance and reconfiguration of quilombos as spaces of counter-
colonialism. It analyzes the multiple violences that affect them, intensified by the
intersectionality of face, gender, and class, and how their bodies become territories
of affection and resistance. The research, based on a literature review, unveils
female action in overcoming invisibility and in the tireless struggle for autonomy and
dignity. Challenging patriarchal -racist-capitalist logics, they forge the continuity of
Quilombola ways of life amidst persistent structural challenges.
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Introducao

Ahistoriado Brasil é intrinsecamente marcada pelavioléncia da escravidao,
um sistema que, por séculos, aprisionou e desumanizou milhdes de africanos
e seus descendentes. Contudo, mesmo diante de uma opresséo avassaladora,
a resisténcia se manifestou de muitas formas, tornando-se um pilar central
na vivéncia do povo negro no pais. Dentre as diversas expressoes de luta e
resiliéncia, a formagao dos quilombos se destaca como um movimento de
profundo significado politico, social e cultural. Essas comunidades, forjadas
pela fuga e pelainsurreigdo, representaram mais do que meros refigios; foram
a materializagao de um projeto de liberdade e autonomia, um epicentro de
defesa espiritual e material que desafiava diretamente o sistema escravista.

Assim, podemos dizer que os quilombos eram verdadeiros “nodulos de
resisténcia” ao sistema escravista, capazes de criar uma sociedade alternativa
com economia interna autoénoma e distribuicdo comunitaria de bens (Moura,
2021). Ademais, o quilombo, enquanto fendmeno historico, representou
um modelo de organizagao social que subvertia as logicas do capital e da
propriedade privada vigentes no periodo colonial patriarcal. Clovis Moura,
em seu livro Os quilombos na dinamica social do Brasil (2001), nos introduz
pela primeira vez ao conceito de quilombagem. Nas palavras do sociologo
plauiense:

Se o quilombo foi um modulo de resisténcia radical ao
escravismo, a quilombagem - o continuum dos quilombos
através da historia social da escravidao - foi um processo de
desgaste permanente do sistema. Nao queremos dizer, com
isto, que houve uma articulagdo consciente da parte dos seus
agentes sociais, mas a sua existéncia e a sua permanéncia
no tempo, a sua imanéncia continua constituiu um processo
social o qual, atuando no centro da contradi¢do fundamental
do sistema escravista desarticulou a sua estabilidade e o
desempenho econdmico do seu projeto. A quilombagem deve,
por isto, ser vista como um processo permanente e radical
entre aquelas forgas que impulsionaram o dinamismo social
na direcdo da negacao do trabalho escravo (Moura, 2001, p.
108-109).

A quilombagem é o continuum dos quilombos. Continuum é uma palavra
de origem latina que transmite a ideia de algo ininterrupto. Significa dizer
que o quilombo transcende a vicissitudes do tempo, ele € uma manifestagao
continua de fortaleza que coexiste com e em oposigao ao capitalismo e ao
racismo. Sua vitalidade historica e contemporanea assegura sua permanéncia
enquanto a luta contra essas estruturas for necessaria. A relevancia dos

GENERO | Nitersi | v. 26 | n. 2| p. 150-168 | 1. quadrimestre 2026

151



quilombos, portanto, sobrepuja a fuga fisica. Eles se tornaram o locus da
reconstrugao de identidades, saberes ancestrais e praticas culturais africanas
que haviam sido brutalmente suprimidas pelo sistema economico vigente
(Bispo, 2023). Eram espagos de reafirmagao da humanidade e da dignidade

do povo negro, onde a oralidade é a matriz, a base pulsante.

Antdnio Bispo do Santos (2015), mais conhecido como Négo Bispo,
importante ativista politico e lider quilombola piauiense, destaca que desde
o inicio, o processo de colonizagao teve como objetivo despojar os povos
afro-pindoramicos de seus valores fundamentais “atacando suas identidades
individuais e coletivas, a comegar pela tentativa de substituir o paganismo
politeista pelo cristianismo euro monoteista” (Bispo, 2015, p. 37). Um
conceito fundamental para entender o quilombo como uma expressividade
de uma cosmovisao paga politeista, que se opde ao colonizador monoteista,
é o de contracolonialismo.

Na visao do iconico quilombola piauiense: “O contracolonialismo ¢
simples: € vocé querer me colonizar e eu nao aceitar que vocé me colonize,
é eu me defender. O contracolonialismo é um modo de vida diferente do
colonialismo” (Blspo 2023, p. 36). Parafraseando Négo Bispo (2023), o
colonialismo nio & um fendmeno do passado, mas uma Forga constante que
se manifesta em diversas esferas da vida, desde a imposicao de logicas sociais
até a descaracterizagdo de territorios e modos de vida. E mais:

O contracolonialismo praticado pelos africanos vem desde
a Africa. E um modo de vida que ninguém tinha nomeado.
Podemos falar do modo de vida indigena, do modo de
vida quilombola, do modo de vida banto, do modo de vida
ioruba. Seria simples dizer assim. Mas se dissermos assim,
ndo enfraqueceremos o colonialismo. Trouxemos a palavra
contracolonialismo para enfraquecer o colonialismo. Ja que
o referencial de um extremo é o outro, tomamos o proprio
colonialismo. Criamos um antidoto: estamos tirando o veneno
do colonialismo para transforma-lo em antidoto contra ele

proprio (Bispo, 2023, p. 36-37).

A compreensao dos quilombos como espagos de quilombagem e
contracolonialismo revela, ainda, a complexidade das opressces que
os atravessam e que se intensificam nos corpos das mulheres negras e
quilombolas. Neste sentido, a interseccionalidade emerge como uma
ferramenta analitica indispensavel para desvelar as camadas midltiplas e
sobrepostas de dominagao e subalternizagdo que operam simultaneamente
(Akotirene, 2019). Se o colonialismo buscou “coisificar” os povos negros
e indigenas, as mulheres quilombolas vivenciam essa violéncia de forma
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particular, na confluéncia de raga e género, que historicamente as situou
em uma posicao de maior vulnerabilidade diante das logicas eurocéntricas
patriarcais. Nessa perspectlva critica, Sueli Carneiro (2011) problematiza
como o racismo e o sexismo operam de forma articulada na sociedade
brasileira, incidindo de maneira especifica sobre as mulheres negras e
revelando os limites de analises que tratam género e raga de forma dissociada,
reafirmando a interseccionalidade como instrumento teorico-politico de
enfrentamento das desigualdades estruturais.

Contudo, é precisamente na intersecgao dessas opressoes que reside a
forca das mulheres quilombolas na luta pela manutengao de seus territorios
e modos de vida tradicionais. Longe de serem meras vitimas, essas mulheres
desempenham um papel politico e organizacional coletivo crucial para a
perpetuagao dos quilombos e de seus valores contracolonialistas. Nos Gltimos
tempos, as historias das mulheres quilombolas tém se tornado mais visivers,
revelando seu protagomsmo na luta por seus direitos e pela terra, o que inclui
uma perspectiva de género. Historicamente, imagens como a do guerrelro
Zumbi dos Palmares predominavam nas representagoes de resisténcia
quilombola, reforgando a ideia de que essa resisténcia era essencialmente
masculina, ligada a forga fisica e a luta armada. No entanto, a crescente
valorizagdo das contribui¢des femininas esta mudando essa narrativa, dando
espago para que o papel das mulheres na preservacao de seus territorios e na
luta por direitos seja reconhecido e respeitado (Almeida, 2022).

Metodologicamente, este artigo se fundamenta em uma revisao
bibliografica abrangente, buscando analisar e articular as diversas perspectivas
tedricas e empiricas que versam sobre a tematica das mulheres quilombolas,
a interseccionalidade e a luta por seus direitos e territorios. A partir da
imersao em obras e pesquisas de referéncia, o estudo visa a aprofundar a
compreensao das complexas relagoes de poder que atravessam os corpos e
as vivéncias dessas mulheres, bem como a poténcia de suas resisténcias. A
analise aqui empreendida, portanto, busca entrelagar os mdltiplos discursos
sobre opressao e atuagao feminina no contexto quilombola, oferecendo um
panorama contextualizado e interseccional do protagonismo dessas mulheres
na reconfiguragdo de seus modos de vida e territorios.

1 Corpos de luta, territorios ameacados: o protagonismo feminino
P ’ € protag
quilombola diante da violéncia estrutural

A formagao social brasileira € marcada pela complexidade de um sistema
patriarcal-racista-capitalista que, desde o periodo colonial, engendra relagoes
desiguais e perpetua a invisibilidade, especialmente das mulheres negras.
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Essas mulheres, submetidas a madltiplas violencias e violagdes - sexistas,
racistas e de classe - vivenciaram e ainda vivenciam a exploragdo de forma
acentuada, com seus corpos apropriados para a reprodugao e a exploragao
sexual. Ange|a Davis, ativista feminista americana, aponta que:

A postura dos senhores em relagdo as escravas era regida
pela conveniéncia: quando era lucrativo explora-las como se
fossem homens, eram vistas como desprovidas de género;
mas, quando pod\am ser exploradas punidas e reprimidas
de modos cabiveis apenas as mulheres, elas eram reduzidas
exclusivamente a sua condigdo de fémeas (Davis, 2016, p. 25).

Alinvisibilidade historica que as cobriu, com o predominio de uma narrativa
de resisténcia quilombola que valorizava exclusivamente experiéncias
masculinas, tem sido sistematicamente descolocada nas Gltimas trés decadas,
sobretudo nas universidades e em decorréncia do avanco dos estudos de
género (Almeida, 2021). Recentemente, foram publicadas duas obras que
Ja nasceram classicas e contribuiram sobremaneira para o desvelamento
dessa realidade. A primeira, Mulheres quilombolas: territorios de existéncias
negras femininas (Dealdina, 2020), é formada por uma coletanea de textos
de dezoito mulheres quilombolas que narram suas experiéncias, sobretudo
em relagao aos seus corpos. A segunda, Devir quilombola: antirracismo, afeto
e politica nas praticas de mulheres quilombolas (Almeida, 2022), narra com
extrema sensibilidade as historias de mulheres quilombolas do estado do Rio
de Janeiro, tendo como eixo central a luta que se transforma em cuidado e
afeto. Devir quilombola é resultado de uma tese de doutorado defendida pela
autora na Unicamp em 2018.

No Brasil, a luta pela terra € marcada pela concentragao fundiaria e por
conflitos violentos e, apesar do reconhecimento constitucional do direito
territorial dos quilombolas pela Constituigao de 1988, a efetivacdo desses
direitos continua sendo um processo moroso e dificultado pelos interesses
privados do agronegocio, da mineragao e dos latifundiarios em geral. Essa
situagao de inseguranca juridica torna as comunidades vulneraveis a conflitos
fundiarios, dificultando inclusive o acesso a politicas pablicas basicas.

Os territérios quilombolas vém resistindo ao longo dos anos
a um quadro de total abandono no que diz respeito a politicas
publicas, sem acesso a saneamento basico, direito de moradia
adequada, politicas de educacao escolar quilombola ou satde.
Agravam essa situacdo os permanentes conflitos em defesa
dos territorios, o que tem submetido a populagao qwlombola
a violéncia p5|co|oglca moral e fisica, como a iminéncia
de despejos ou remogdes forgadas, a pratica de racismo
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ambiental, restricdes ao direito de ir e vir, ameacas a vida e
assassinatos, so para citar alguns exemplos (Dealdina, 2020,

p. 27).

A pesquisadora Maria Raimunda Penha Soares, em sua experiéncia junto
as comunidades quilombolas, relata em seu artigo Corpo-territorio, os comuns
e as mulheres quilombolas (2023) a natureza multifacetada das demandas
territoriais. Em suas colaboragdes como pesquisadora, Maria Raimunda
Penha Soares, que também é professora associada do Departamento
Interdisciplinar da UFF Rio das Ostras, observou que as solicitagoes de
sistematizagao de historicos para reconhecimento junto a Fundagao Cultural
Palmares, ou de outras agoes, a conduziram invariavelmente a territorios
imersos em conflitos agrarios.

Nesses locais, a realidade era marcada por ameagas e violagdes de
direitos. Soares (2023) enfatiza que, em nenhuma dessas instancias, o
interesse se limitava a um reconhecimento meramente cultural e identitario.
Pelo contrario, quando os quilombolas se autodefinem como Comunidade
Remanescente de Quilombo - uma Formalizagéo que outrora era
“desnecessariana produgao desuasexisténcias” (Soares, 2023, p. 233) - eles
o fazem para exigir, por vias formais e legais, seu reconhecimento identitario
e para prosseguir na luta pela titulagao de suas terras. Essa mobilizagao é
impulsionada pela auséncia de outra escolha, pois as “estruturas de poder
racializadas nao lhes deixam escolha” (Soares, 2023, p. 233), e os conflitos
avancam em seus territorios, resultando na ceifa de vidas ou na constante
ameaca a existéncia dos habitantes.

Essa dindmica sublinha que a busca por reconhecimento formal é uma
resposta direta a violéncia, como uma espécie de mecanismo de defesa, e
nao um mero desejo abstrato de validagao. Podemos constatar todo esse
quadro social, absolutamente aterrador, pintado na vida e na historia familiar
da maranhense Maria Nice Machado Aires, autora de Nice Guerreira: mulher,
quilombola e extrativista da floresta (2016). Neste livro ndo encontramos
apenas a historia de Nice, quilombola e quebradeira de coco, mas a de
milhares de mulheres negras espraiadas pelo Brasil. O cotidiano violento nos
quilombos maranhenses é relatado em detalhes por Nice:

E nos temos empresas, eu até anotei, porque sao muitas,
de eucaliptos, soja, grandes Fazendewos p|sto|e|ros
latifindios, a criagao de bufalos € muito perversa, a
empresa Suzano as S|derurg|caseacerca elétrica. Entao,
temos muito mais que isso... Esses sao os prob|emas
que nos atingem, que faz parte das grandes empresas
e faz parte também do latifindio. Eu néo sei se tem
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alguém de vocés que sdo aparentado, mas se tiver, pego
desculpa, mas ¢é algumas das pragas, das perseguigdes
que nos temos la no Brasil sao essas. Alem de tudo,
tem os Flstolen'os esses pistoleiros & que matam as
grandes liderangas, indigenas, as quebradeiras de coco,
os quilombolas, os agricultores familiares (Aires, 2016

b. 61).

Dessa forma, diante desse contexto estruturalmente desfavoravel,
emerge a necessidade de aprofundar a compreensdo sobre as praticas de
produgao e reprodugao da vida dessas comunidades. Torna-se imperativo
entendermos como as praticas coletivas cotidianas das mulheres quilombolas
nao apenas fortalecem a comunidade internamente, mas também podem
impulsionar processos de despatriarcalizagao e contracolonialismo que
reverberam tanto dentro quanto fora de seus territorios. Nas comunidades
quilombolas, as mulheres desempenham um papel insubstituivel como
pilares na conservagao do acervo de conhecimentos e saberes ancestrais,
fundamentais para a continuidade dessas coletividades. Selma dos Santos
Dealdina destaca que, “No quilombo ou na cidade, temos sido as guardias
das tradiges da cultura afro-brasileira, do sagrado, do cuidado, das filhas
e filhos, das e dos grios, da roga, das sementes, da preservagao de recursos
naturais fundamentais para a garantia dos direitos” (2020, p. 37). A autora
reforga ainda que:

Amulher quilombola tem um papel fundamental na transmisséo
e na preservagao das tradigdes locais; na manipulagdo das
ervas medicinais, no artesanato, na agricultura, na culinaria e
nas festas. S3o as mulheres quilombolas que desempenham
um papel central, estabelecendo vinculos de solidariedade e

transmitindo experiéncias (Dealdina, 2020, p. 37).

Essa atuagdo feminina consolida uma memoria coletiva que é
fundamental para a luta. Givania Maria Silva, por sua vez, afirma que “As
mulheres quilombolas atuam como um acervo da memoria coletiva; com
elas estdo registradas as estratégias de luta e resisténcias nos quilombos, os
conhecimentos guardados e repassados de geragao em geragao” (Silva, 2020,
p. 54). No cerne dessa luta e pertencimento, o corpo da mulher quilombola
emerge como um “territorio” subjetivo e politico. Conforme assinala Mariléa
de Almeida, a participagdo na militancia quilombola transcende o engajamento
formal, sendo forjada no proprio corpo que “enfrenta os latifundiarios, os
condominios de luxo, a erotizagao, as humilhacdes cotidianas” (Almeida,

2022, p. 316).
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A estrutura de poder nos quilombos foi impactada, inicialmente, pela
imposicao daideia de que afiguramasculina detinhaalegitimidade e o poderna
esfera publica e, consequentemente, deslegitimando a participagao feminina.
Essa dinamica era reforgada por conceitos externos, como o patriarcado
do salario e a nogao de homem como provedor, que nao correspondiam
necessariamente a realidade social e econdmica interna dos quilombos.
Diante dessa complexa rede de opressdes, as mulheres quilombolas tém
assumido, de forma crescente, posi¢oes de lideranga tanto no ambito interno
quanto externo de suas comunidades (Soares, 2023).

2 Toda mulher negra & um quilombo: das marcas da opressao
aos territorios de afeto

Toda mulher negra & um quilombo, diz Dealdina (2020). Mas o que isso
significa? Voltemos ao sentido polissémico do termo “quilombo”. Em geral,
e sobretudo nos livros didaticos de Historia, a compreensao do quilombo é
parca e nao abarca suas multiplas possibilidades simbolicas. De acordo com
Abdias do Nascimento, em sua obra O quilombismo, “quilombo quer dizer
reuniao fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhao existencial.
Repetimos que a sociedade quilombola representa uma etapa no progresso
humano e socio-politico em termos de igualitarismo economico” (2018,
p. 289-290). E possivel, ainda, aprofundar essa perspectiva e afirmar que
se trata de um espago de natureza sagrada, onde a presenca das mulheres
quilombolas se manifesta como a de sacerdotisas e protetoras dedicadas de
todo o valioso arcabouco cultural afro-brasileiro.

De fato, toda mulher negra @ um quilombo. Ela & um quilombo
porque encarna a reuniao fraterna, o dominio das tecnologias ancestrais, a
solidariedade e acomunhao existencial em sua propria jornada, transformando
os desafios emlagos indissolaveis de comunidade e apoio mituo. Desse modo,
a elas cabe a fundamental responsabilidade de perpetuar os valores sociais,
politicos, religiosos, culturais, medicinais e educacionais do quilombo atraves
das geragoes. Essa vital transmissdo ocorre primordialmente por meio da
oralidade, que serve como ponte entre o passado e o futuro da comunidade.
No entanto, a capacidade de manutengao desses lagos e a efetivagao dessa
transmissao intergeracional s3o constantemente desafiadas por um cenario
de profundas desigualdades sociais e estruturais. Diz-nos Dealdina:

Os quilombos resistem ha séculos a violéncia racista do Estado
brasileiro e de agentes privados detentores do poder. A luta
negra quilombola esta representada nos quilombos que até
hoje lutam por igualdade social, racial e de género. Acesso a
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terra, a agua, a moradia, a educagao, valorizagao da agricultura
tradicional, protecao de defensoras e defensores de direitos
humanos e salvaguarda das sementes e do meio ambiente s&o
algumas das pautas de luta dos quilombos. A resisténcia racista
a essas lutas se materializa em violéncia e criminalizagao contra

quilombos (Dealdina, 2020, p. 31-32).

Conforme o Censo Demografico 2022: Localidades Quilombolas, o Brasil
registra 8.441 localidades quilombolas vinculadas a 7.666 comunidades,
espalhadas por todo o pais. A pesquisa aponta que as disparidades sociais sao
mais acentuadas ao se observara popu|a§ao qU||ombo|a que apresentaindices
de alfabetizacdo e de acesso a servigos essenciais, como saneamento basico,
inferiores a média da populagao geral (IBGE, 2022). Ainda de acordo com
o Censo, a taxa de alfabetizagdo entre os individuos quilombolas com 15 anos
ou mais (totalizando 1.015.034 pessoas), independentemente de residirem
em territorios demarcados ou nao, & de 81,01%. Este percentual € inferior a
média nacional de 93,0% para a mesma faixa etaria. Consequentemente, a
taxa de analfabetismo entre quilombolas (18,99%) é aproximadamente 2,7
vezes superior a observada na populagao em geral (7,0%). Nos territorios
quilombolas que ja possuem delimitagdo oficial, a taxa de alfabetizagao
mostrou-se ainda mais baixa, atingindo 80,25%.

De acordo com André Augusto Pereira Brandao (2024), professor do
Programa de Estudos Pos-Graduados em Politica Social da Universidade
Federal Fluminense (UFF), o analfabetismo pode ser atribuido a dois
fatores principais: a vulnerabilidade social, que dificulta o pleno acesso e
aproveitamento das politicas educacionais, e a limitagdo no acesso dessas
comunidades as demais politicas pablicas e sociais. Mas o problema ndo
esta restrito apenas aos aspectos educacionais, o Censo Quilombola
(2022) revelou dados alarmantes sobre o acesso ao saneamento basico,
evidenciando as precarias condigdes de vida nessas comunidades. Segundo
o estudo, 90,02% dos quilombolas que residem em territorios quilombolas
oficialmente delimitados enfrentam dificuldades no abastecimento de agua,
descarte de esgoto ou coleta de lixo. Adicionalmente, quase um terco dessas
populages lida com a precariedade dos trés servigos simultaneamente.

Os ndmeros detalham ainda que apenas 33,61% dos habitantes das
comunidades quilombolas utilizam a rede geral de distribuicao de agua
como principal fonte. Uma parcela significativa, 31,85%, depende de pogos

: 0 .
profundos ou artesianos, enquanto 10,48% recorrem a pogos rasos, freaticos
ou cacimbas para o abastecimento. Em relagdo ao acesso a agua encanada
diretamente em suas residéncias (casa, apartamento ou habitagdo), 66,71%
dos moradores em territorios quilombolas recebem esse servico, mas
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18,21% nao o possuem. Em comparagao, na populagao brasileira em geral, a
porcentagem de domicilios sem agua encanada é consideravelmente menor,

de 12,97%.

Indubitavelmente, a precariedade de infraestrutura e as adversidades
materiais representam uma ameaga constante a preservagéo dos modos de
vida quilombolas, recaindo de maneira especial sobre os ombros das mulheres
negras. Diante de tantos nimeros, a principal pergunta que devemos fazer
e: Afinal, por que em territorios quilombolas temos indices de natureza
humanitaria tao abaixo da média nacional? Ora, a resposta nao é tao dificil.
Em suma, os baixos indices humanitarios nos territorios quilombolas sdo a
expressao material e social de um projeto colonial ininterrupto, que visa a
expropriagao e a aniquilagdo dos modos de vida que resistem a logica de
acumulacdo e dominagao. A existéncia dessas condigGes precarias € uma
face da violéncia continua que busca deslegitimar e apagar a presenca e a
autonomia quilombola. Mariléa de Almeida resume a questao da seguinte
maneira:

Os nimeros expressam como o desamparo social é
consequéncia da forma predominante de governar os corpos
daqueles que vivem nas comunidades quilombolas, impondo-
lhes condigdes desumanas. Essa situagdo evidencia como
o racismo governa as condutas por meio de tecnologias de
poder que permitem a agressdo e justificam a destruigdo
corporal e simbolica daquelas populagdes, ja que, quando se
trata dos territorios quilombolas, estamos falando de uma
série de praticas, saberes e valores que se perdem diante das
dificuldades de continuar vivendo a partir de seus modos de

vida tradicionais (Almeida, 2021, p. 297).

Portanto, o que esses dados revelam é que o cerne do conflito para as
comunidades quilombolas reside nao tanto no reconhecimento cultural, mas
sim no embate territorial e na garantia de acesso as politicas piblicas. Nesse
cenario, a transmissao de saberes se destaca como uma estratégia deliberada
das mulheres quilombolas para fortalecer os lagos comunitarios e a conexao
com o territorio. Tais praticas dao origem ao que Mariléa de Almeida (2021)
conceitua como “territorio de afeto”. Para a autora, o “territorio de afeto”
e compreendido como um campo de agdo politica que se manifesta na
manutengao, criagdo ou redefini¢do de espagos, potenoahzanclo a existéncia
daqueles que habitam os quilombos. Sua esséncia ndo reside em uma
identidade juridica formal, mas na rede de relagoes que se estabelece com
o lugar e com as pessoas que o compoem. Essa postura politica valoriza a
mobilizagao de saberes como um caminho para expandir a subjetividade,
operando através de uma ressignificagao dos discursos e efeitos das exclusdes
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de raga, classe e género que incidem sobre os corpos das mulheres e os
territorios de suas comunidades (Almeida, 2021).

Ao analisar a tematica do territorio em Devir Quilombola (2022), a autora
integra trés dimensdes interconectadas: a realidade fisica das relages com
o espago quilombola; o universo simbolico dos significados atribuidos a esses
lugares; e a dimensao subjetiva que se abre ao ressignificar narrativas racistas,
sexistas e classistas. As dores e traumas vivenciados por essas mulheres sdo
transformados em afetos que impulsionam a agao, resultando na criagao de
novos espagos de subjetivagao. Na discussao contemporanea das Ciéncias
Sociais, o “territorio de afeto” se insere na chamada “virada afetiva”, uma
linha de pensamento que valoriza o papel central dos afetos na complexidade
da existéncia e das relagdes de poder. Essa corrente tedrica, como exposto
por Mariléa de Almeida (2021), contesta a primazia da razao sobre o
corpo e a emogao na producdo do conhecimento. A abordagem enfatiza a
interdependéncia entre nossa capacidade de impactar o ambiente e de ser
por ele influenciado. Tal perspectiva, ao considerar as dimensdes corporeas e
emocionais, aprofunda a compreensao de como as experiéncias das mulheres
quilombolas se transformam em fontes de saber e em atos de resisténcia.
Sobre a importancia da dimenséo afetiva, diz Mariléa:

Nos Gltimos anos, em termos teoricos, cada vez mais se
reconhece nas Ciéncias Sociais a importancia do afeto ao lado
da razéo, do calculo e da estratégia nas multiplas dinamicas da
vida, incluindo a politica. Esse tem sido o fundamento tedrico
central do que atualmente denominamos virada afetiva. Nos
Estados Unidos, desde a década de 1990, e no Brasil, nos
altimos anos, a abordagem tem sido usada pelas teorizagoes
feministas e queer. Apesar das diferentes filiagdes tedricas em
torno da virada afetiva, ha, pelo menos, duas convergéncias
que merecem destaque: primeira, a rejeigao de uma hierarquia
entre mente e corpo para a construcao do conhecimento.
(Almeida, 2018); segunda, o enfoque tanto em nosso poder
de afetar o mundo a nossa volta, quanto o de sermos afetados

por ele (Hardt apud Almeida, 2021, p. 298).

Em sintonia com as discussoes anteriores sobre a violéncia que permeia
a realidade das mulheres quilombolas, o conceito de “territorio de afeto”
oferece umalente poderosa para compreender a complexidade das opressdes
que as atravessam (Almeida, 2022). Ele revela como a ressignificagdo
das experiéncias cotidianas se configuram nao apenas como mecanismos
de sobrevivéncia, mas como praticas antirracistas e contracoloniais que
fortalecem a autoestima e os lagos comunitarios. Essa leitura dialoga com
Lélia Gonzalez (2020a), para quem ser mulher negra no Brasil significa
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vivenciar uma tripla discriminagao, resultante da articulagao entre racismo,
sexismo e desigualdades de classe, resultando em mltiplas opressées. Nesse
contexto, o territorio de afeto constitui-se como espago politico e simbolico
de cuidado, pertencimento e resisténcia das mulheres negras e quilombolas
frente as violéncias historicas.

Assim, a habilidade de reelaborar o passado e de narrar suas proprias
historias, transforma-se em um ato potente de denincia das injusticas e
de superagao de traumas. Ao mobilizar esses afetos e conhecimentos, as
mulheres quilombolas redefinem o fazer politico, integrando a dimensao
subjetiva e emocional como um componente essencial da resisténcia contraas
estruturas patriarcais e racistas (Almeida, 2021). Essa redefini¢ao do politico
encontra ressonancia nas reflexdes de Muniz Sodré sobre as especificidades
dos territorios negros, particularmente em sua obra O terreiro e a cidade: a
forma social negro-brasileira (1988). Sodré (1988, p. 13) argumenta que a
“territorializagao é de fato dotada de forca ativa”. Ao pensar o territorio em
termos de porosidade, multiplicidade e deslocamentos, e as afecgdes que
provoca, as praticas das mulheres quilombolas, ao construirem os “territorios
de afetos”, corroboram essa visao de que o espago nao € homogéneo ou fixo,
mas sim um campo dinamico onde a subjetividade se entrelaga com a luta.

3 Para alem das fronteiras da dor: a interseccionalidade como
lente de analise da resiliéncia e lideranga das mulheres quilombolas

Apos aprofundar as complexas vivéncias de opressao e resisténcia das
mulheres quilombolas e a relevancia do “territorio de afeto” como um
campo de agao politica e subjetiva, torna-se imperativo, nesta altura do
texto, empregar uma lente analitica capaz de desvelar a intrincada rede de
dominagao que as atravessa. £ nesse contexto que a interseccionalidade se
apresenta como uma ferramenta indispensavel. Essa sensibilidade analitica,
pensada e teorizada sobretudo por académicas e feministas negras, busca
compreender como as experiéncias de mulheres negras ndo podem ser
enquadradas separadamente nas categorias da dlscrlmmagao racial ou da
discriminagao de género, pois “ambas as categorias precisam ser ampliadas
para que possamos abordar as questdes de interseccionalidade que as
mulheres negras enfrentam” (Crenshaw, 2002, p. 8). Kimberlé Crenshaw,
renomada professora de direito e tedrica critica da raga, argumenta ainda que
a inadequagao das analises que tratam raga e género separadamente impede
a plena compreensao das experiéncias das mulheres negras. A jurista elucida
a limitagao das abordagens convencionais ao afirmar:
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A questdo é reconhecer que as experiéncias das mulheres
negras nao podem ser enquadradas separadamente nas
categorias da discriminagdo racial ou da discriminagdo de
género. Ambas as categorias precisam ser ampliadas para que
possamos abordar as questoes de interseccionalidade que as

mulheres negras enfrentam. (Crenshaw, 2002, p. 9).

A obra Interseccionalidade, publicada no Brasil pela editora Boitempo
(2021) e de autoria de Patricia Hill Collins e Sirma Bilge, emerge como uma
referéncia incontornavel para a compreensdo do tema. No decorrer das
primeiras décadas do século XXI, o conceito de interseccionalidade alcangou
uma disseminagao notavel, sendo amplamente incorporado por distintos
segmentos sociais. Tanto no ambiente académico, onde pesquisadores e
estudantes de diversas areas - desde estudos feministas e sociologia até
historia - exploram suas nuances em publicagoes e cursos, quanto na esfera de
atuagao pratica, a interseccionalidade se estabeleceu. De acordo com Patricia
Hill Collins e Sirma Bilge, a interseccionalidade € um conceito que aprofunda
a compreensdo das desigualdades sociais. Na obra Interseccionalidade, as
autoras definem-na como um campo de pesquisa que:

investiga como as relagdes interseccionais de poder
influenciam as relagdes sociais em sociedades marcadas pela
diversidade, bem como as experiéncias individuais na vida
cotidiana. Como ferramenta analitica, a interseccionalidade
considera que as categorias de raga, classe, género, orientagao
sexual, nacionalidade, capacidade, etnia e faixa etaria entre
outras sao inter-relacionadas e moldam-se mutuamente.
A interseccionalidade é uma forma de entender e explicar
a complexidade do mundo, das pessoas e das experiéncias

humanas (Collins; Bilge, 2021, p.15-16).

Conforme Carla Akotirene (2019, p. 14), a interseccionalidade oferece
uma “instrumentalidade tedrico-metodologica a inseparabilidade estrutural
do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado”, revelando “avenidas
identitarias em que mulheres negras sdo repetidas vezes atingidas pelo
cruzamento e sobreposicao de género, raga e classe, modernos aparatos
coloniais”. As desigualdades interseccionais, que envolvem classe social,
raga/etnia, género e geragao, ganham evidéncia no debate contemporaneo
sobre as mulheres quilombolas. A centralidade das mulheres negras para o
conceito de interseccionalidade &, inclusive, afirmada por Akotirene (2019,
p. 16) quando destaca que “é da mulher negra o coragdo do conceito de
interseccionalidade”. Isso se deve ao fato de que, historicamente, a vivéncia da
mulher negra sintetiza a colisao de eixos de opressao que outros movimentos
nao conseguiram contemplar isoladamente, como demonstrado pelo

162 GENERO | Niteroi | v. 26| n. 2| p. 150-168 | 1. quadrimestre 2026



pioneirismo do pensamento de Sojourner Truth, que, ja em 1851, denunciava
a interconexao de raga, classe e género ao questionar a categoria universal de

“mulher” (Akotirene, 2019, p. 17-18).

A interseccionalidade, portanto, ao visibilizar essas experiéncias, permite
compreender a resiliéncia e alideranga das mulheres quilombolas, que, apesar
da “maior propensao dos sujeitos que se encontram nessas condigoes a terem
seus direitos violados sem possibilidades de resposta e enfrentamento” (Grossi
etal,, 2020, p. 127), atuam ativamente na reconfiguragdo do territorio e de
suas comunidades. A “tecitura cotidiana das resisténcias” (Soares, 2021, p.
523), que da forma as lutas quilombolas, & fundamentalmente realizada por
elas, que se deslocaram da invisibilidade e “ocuparam a cena pUblica como
autoras de suas historias” (Almeida, 2021, p. 294). Essa “agéo politica ndo
é instintiva”, mas profundamente consciente e permeada por afetos, pois
“para elas e dentro da cosmovisdo quilombola, o afeto pode ser transgressor

e politico” (Soares, 2021, p. 527).

E nessa encruzilhada de vulnerabilidades e poténcias, onde a vida é forjada
na contradigdo e na persisténcia da luta, que o proprio corpo dessas mulheres
se configura como o territorio primordial de sua existéncia. O sentido da frase
“Toda mulher negra & um quilombo” (Dealdina, 2020, p. 37) transcende a
mera constatagao de que as mulheres negras carregam as marcas da heranga
de uma cultura escravagista. Ela postula uma profunda analogia entre o corpo
da mulher negra e o quilombo em seu sentido mais amplo. Se, em uma escala
macro, o quilombo representa uma “comunhao existencial” (Nascimento,
2018), em uma escala micro, o corpo da mulher negra emula essa poténcia.
Em seu notavel artigo, Corpo-territorio, os comuns e as mulheres quilombolas,
Maria Raimunda Penha Soares declara:

O corpo que danga, que recebe os encantados, que tremula
e ginga ao som do tambor e do jongo; que ri; que constroi
marcas de pés em caminhos estreitos no meio da mata, das
florestas e dos territorios rurais; que percorre as estradas
largas da cidade para buscar os parcos recursos de programas
assistenciais, a educagdo e a salde para si e seus filhos; que
chora com as marcas da violéncia patriarcal; que firma o
pensamento em novas formas de viver o divino; ou que busca,
a todo custo, esquecer as marcas e as memorias de modos
antigos, agora demonizados; que sofre a perda dos filhos; e que
conta historias € o que se faz territorio na tecitura das lutas
cotidianas de sua comunidade (Soares, 2023, p. 236).

Essa perspectiva do corpo-territorio & fundamental para entender o
papel politico das mulheres quilombolas. Para Veronica Gago, em A poténcia
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feminista, ou o desejo de transformar tudo, o corpo-territorio se estrutura
como um “corpo politico que, como tal, existe a partir da comunidade e
conforma-se a partir das lutas concretas”. A exploragdo dos territorios
comuns e comunitarios “implica violentar o corpo de cada um e o corpo
coletivo por meio da espoliagao” (Gago, 2020, p. 107). Assim, o corpo que
se move e se posiciona como territorio é forjado na contradigdo: “converge
uma materialidade de violéncia e opressao, com um anseio e uma agao por
reafirmar sua humanidade, sua subjetividade e sua liberdade. Esse corpo se
faz territorio na luta” (Soares, 2023, p. 237). Em dialogo critico, Beatriz
Nascimento afirma o quilombo como uma categoria politica e existencial na
qual corpo, memoria e territorio sao indissociaveis, evidenciando que a luta
quilombola constitui também um processo de recomposi¢ao da humanidade
negra historicamente violentada (Nascimento, 1985, p. 117).

A Comisséao Pastoral da Terra (CPT), no relatorio Conflitos no Campo 2021,
apresenta dados sobre a violéncia em territorios rurais, incluindo comunidades
indigenas e quilombolas. Embora os homens concentrem o maior nimero de
vitimas fatais (Ribeiro; Silva, 2022, p. 195), a violéncia contra as mulheres
assume contornos especificos que sublinha o perigo inerente a seus corpos
em uma sociedade patriarcal. Entre mulheres quilombolas, a humilhagao
corresponde a 40% das violéncias registradas, percentual superior ao dos
homens quilombolas (25%), evidenciando “o agravante de ser negra e mulher
nos conflitos no campo” (Ribeiro; Silva, 2022, p. 190). Ademais, entre 2011
e 2021, “2113% das violéncias foram estupros!” (Ribeiro; Silva, 2022),
demonstrando como a interseccionalidade de raga e género intensifica a
vulnerabilidade e a violéncia direcionada aos corpos femininos quilombolas e,
simultaneamente, afirma esses corpos como “corpos insurgentes”.

Kimberle Crenshaw, em seu artigo A interseccionalidade na discriminagao
de raga e género (2002), convida-nos a visualizar a discriminagao nao como
atos isolados, mas como “eixos ou das ruas” que se cruzam, formando “sulcos
profundos” na sociedade por onde o poder flui (Crenshaw, 2002, p. 11-
12). O “trafego” que circula por esses sulcos representa a “discriminagao
ativa”, as politicas contemporaneas que afetam diretamente individuos
em funcdo de sua raga e género (Crenshaw, 2002, p. 11). A relevancia da
interseccionalidade para a compreensao das experiéncias de mulheres negras
e quilombolas reside na sua capacidade de mapear a complexidade das
opressoes que as atravessam, revelando dinamicas que escapam a analises
simplificadas. Essa lente analitica é crucial porque expde como as mulheres
quilombolas, situadas na intersegao de raga, género e classe, sao alvos de
violéncias especificas.
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A precursora norte-americana do conceito de interseccionalidade
distingue a “discriminagdo contra grupos especificos’, que atinge mulheres
por sua combinagdo racial e de género (Crenshaw, 2002, p. 12), da
“discriminagao mista ou composta’, que combina diferentes formas de
preconceito (Crenshaw, 2002, p.13). Mais sutil, masigualmente devastadora,
é a “subordinagao estrutural”, que ndo provém de um discriminador ativo,
mas do “peso combinado das estruturas de raga e das estruturas de género”
que marginalizam as mulheres na base da piramide social (Crenshaw, 2002,
p. 13). Essa leitura é aprofundada por Carla Akotirene ao afirmar que a
interseccionalidade, fundamentada no feminismo negro, nao se reduz a um
somatorio de opressées nem a uma ferramenta abstrata, mas constitul uma
critica as estruturas coloniais, racistas, patriarcais e capitalistas que produzem
desigualdades, especialmente no contexto brasileiro, onde raga, género e
classe operam de forma indissociavel (Akotirene, 2019).

Para quem estuda a atuagao das mulheres negras e quilombolas,
a interseccionalidade ilumina, portanto, a persistente “invisibilidade”
de suas problematicas, mesmo dentro de movimentos feministas ou
antirracistas que tradicionalmente focavam em apenas uma dimensdo da
opressao (Crenshaw, 2002, p. 14). A “subinclusdo” de pautas que afetam
especificamente as mulheres negras, como o encarceramento feminino ou
o abuso de esterilizagao, exemplifica como suas necessidades singulares sao
negligenciadas quando nao se encaixam em agendas universais (Crenshaw,
2002, p. 14-15). Ao oferecer um quadro que reconhece essas diferencgas
dentro da diferenga, a interseccionalidade capacita pesquisadores e ativistas
a criar intervengoes e politicas verdadeiramente inclusivas e eficazes para o
protagonismo dessas mulheres.

Consideragaes finais

Este artigo empreendeu uma jornada investigativa para desvendar a
profunda interconexao entre a existéncia do quilombo como um continuum
de resisténcia e o papel central das mulheres negras e quilombolas nessa
luta incessante. A concepgao de quilombagem e contracolonialismo serviu
como alicerce para demonstrar que o quilombo ndo se restringe a um refigio
historico, mas configura um modo de vida e uma forga politica que persiste
em oposi¢ao ao sistema patriarcal-racista-capitalista. A analise da tecitura
cotidiana das resisténcias revelou que, historicamente, a luta quilombola
foi predominantemente narrada sob uma otica masculina, relegando o
protagonismo feminino a sombra. Contudo, essa perspectiva tem sido
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descolocada, revelando o papel central dessas mulheres na manutengao dos
quilombos e na oposigao as estruturas coloniais que buscam desumaniza-las.

Expandindo o conceito de quilombo para alem de um refigio fisico e
historico, demonstrou-se que o corpo da mulher negra é, em si, um “corpo-
territorio”, um microcosmo que emula os valores de “reunido fraterna e livre,
solidariedade, convivéncia, comunhao existencial” (Nascimento, 2018, p.
289-290). As mulheres quilombolas, como guardias de saberes ancestrais
e pilares na transmissdo da oralidade, transformam suas vivéncias em
“territorios de afeto”, redefinindo o politico ao integrar a dimensao subjetiva
e emocional a resisténcia contra as violéncias.

Também utilizamos o conceito de interseccionalidade como lente analitica
indispensavel para desvelar a complexidade das opressoes e a poténcia da
resiliencia e lideranca Femininas Foievidenciado que as mulheres quilombolas
estdao sujeitas a uma gama de violagdes de direitos humanos [que] fica
obscurecida quando nao se consideram as vulnerabilidades interseccionais”
(Crenshaw, 2002, p. 176-186). Dados do Censo Demografico 2022
confirmaram as disparidades sociais, comindices alarmantes em alfabetizagao
e saneamento basico, refor¢ando que a precariedade de infraestrutura e as
adversidades materiais recaem de maneira especial sobre as mulheres negras.
Entretanto, a interseccionalidade ndo apenas expoe essa vulnerabilidade
intensificada, mas também ressalta a capacidade dessas mulheres de “rasurar
as interdi¢Ges de classe, raga e género” (Almeida, 2021, p. 305), forjando
seus “corpos insurgentes” em um cenario de luta constante pela dignidade e
autonomia.

Em suma, este artigo buscou contribuir para a descolonizagao do olhar
sobre a resisténcia quilombola, enfatizando o protagonismo feminino como
eixo central de um projeto de vida que transcende a mera sobrevivéncia. As
mulheres quilombolas, ao construirem seus “territorios de afeto” em meio a
adversidade, ndo apenas denunciam as injusticas, mas pavimentam caminhos
para a construgao de um futuro mais justo e equanime, onde a comunidade,
a oralidade e o afeto sdo os pilares de uma existéncia verdadeiramente livre.
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