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DA ANCESTRALIDADE A OPGCAO DECOLONIAL:
O QUE APRENDEMOS COM NOSSA PROPRIA HISTORIA

FROM ANCESTRALITY TO DECOLONIAL OPTION:
WHAT WE LEARN FROM OUR OWN STORY

Luiz Fernandes de Oliveira®®

Resumo

Este texto vai abordar alguns conceitos e concepcbes que surgem durante nossas vidas,
nossos percursos formativos e nossas atividades politicas que, ao final, orientam
profundamente nossas atitudes, posturas e acdes didaticas e pedagdgicas no campo da
educagdo. Ao longo do texto algumas marcas tedricas vao aparecer como: 0 marxismo,
a ancestralidade negra, as identidades docentes e a opg¢do decolonial. Essas marcas
terdo como instrumento a construcdo de um didlogo entre o percurso formativo do
autor e algumas concepgbes de Paulo Freire expressas no seu livro “Aprendendo com a
propria histdéria”. Nao tratarei aqui simplesmente de uma narrativa autobiografica, mas
a exposicdo de uma anadlise sobre um percurso formativo a partir da op¢ao decolonial.

Palavras-chave: Percurso Formativo. Opc¢do Decolonial. Paulo Freire.

Abstract

This text will discuss some concepts and conceptions that arise during our lives, our
formative paths and our political activities that, at the end, deeply guide our attitudes,
postures and didactic and pedagogical actions in the field of education. Throughout the
text, some theoretical marks will appear such as: Marxism, Black ancestry, teaching
identities, and the decolonial option. These marks will have as an instrument the
construction of a dialog between the author's formative journey and some conceptions
of Paulo Freire expressed in his book "Learning from history itself". | will not deal here
simply with an autobiographical narrative, but with the exposition of an analysis of a
formative journey from the decolonial option.

Keywords: Formative path. Decolonial Option. Paulo Freire.

Introdugao

Este texto vai abordar alguns conceitos e concepg¢bes que surgem durante
nossas vidas, nossos percursos formativos e nossas atividades politicas que, ao final,

orientam profundamente nossas atitudes, posturas e a¢ées didaticas e pedagdgicas no
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campo da educacdo. Ao longo do texto algumas marcas tedricas vao aparecer, tais
como: o marxismo, a ancestralidade negra, as identidades docentes e a opcgao
decolonial. Tais marcas serdo um importante instrumento para a constru¢ao de um
didlogo entre meu percurso formativo e algumas concepc¢des de Paulo Freire expressas
no seu livro “Aprendendo com a prépria historia”. Nao tratarei aqui simplesmente de
uma narrativa autobiografica, mas uma analise reflexiva sobre um percurso formativo a
partir da opcdo decolonial.

Precisamos comecar, portanto, com minhas origens. Sou filho Unico de mae
mineira, nascida no campo e pai nordestino, nascido no interior da Paraiba. Eles se
encontraram no Rio de Janeiro e em 1966 se casaram. Nasci em 1968 em Nova lguacu,
Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro. Meu pai era negro e minha mae descendente
de povos indigenas, mas ela tem marcas fenotipicas misturadas entre branco e
indigena. No entanto, esta classificacdo racial de meus pais s vai se evidenciar para
mim por volta de meus 25 anos de idade.  Antes disso, vivenciei algumas
experiéncias que me formaram de modo profundo e estao presentes até os dias de
hoje.

Vivenciei uma infancia pobre, sem conforto, mas sobrevivendo minimamente.
As brincadeiras de rua eram meus momentos mais marcantes: futebol, pipa, bola de
gude, etc. Meu pai era caminhoneiro e minha mae dona de casa. Ela, antes de se casar,
era uma operaria da industria téxtil. A infancia foi marcada por uma escolarizagao no
contexto da ditadura militar (1974-1986) onde a disciplina, o culto a patria e os
simbolos nacionais eram presentes cotidianamente dentro da escola, sem falar na
presenca da pedagogia tradicional e o reforco de uma cultura branca e eurocéntrica
perpassado por esteredtipos pejorativos contra negros e indigenas. Estes esteredtipos
foram presentes em minha vida até o inicio dos anos de 1990.

Em 1980 meu pai sofreu um acidente com seu caminhdo no municipio de
Seropédica e faleceu. Daquela data em diante, minha mde passou a viver s6 e
necessita trabalhar fora como empregada doméstica. Assim, dos 12 anos de idade até

os 16, passava a maioria das horas do dia estudando, cuidando da casa e brincando na

rua.
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Em 1984 mudei de escola e conheci um professor no primeiro ano do ensino
médio que lecionava a disciplina de Educacdao Moral e Civica. Entretanto, ele nao
seguia o programa estabelecido pela ditadura militar. Era marxista e mobilizava os
jovens adolescentes, como eu, a debaterem sobre os problemas sociais brasileiros,
sobre a politica e as desigualdades sociais. Essa influéncia pedagégica também foi
reforcada por alguns primos da parte da familia de minha mae, pois esses eram
participantes de organizacdes clandestinas de esquerda. Encantado com as ideias
deles, iniciei muitas leituras, muito além dos livros didaticos e, por conta disso, optei,
em 1985, por fazer o Unico curso profissionalizante disponivel que mais se aproximava
dos debates politicos e sociais que me interessavam: o curso médio normal de
formacgdo de professores. Naquela época ndo tinha a menor nog¢do e consciéncia de
gue minha vida estava tracada para sempre nesta profissdo e na construcdo de minha
identidade.

Isto porque, também em 1985, depois que este professor saiu da escola,
procurei a sede do Partido dos Trabalhadores (PT) de Nova lguacu, pois 0 mesmo era
militante do PT e me sugeriu procurar os militantes de Nova Iguacgu. Passei alguns
meses procurando a sede do PT e apds 6 meses a encontrei. Foi a partir desse
encontro que passei a ler muito mais do que antes, pois, além dos livros tedricos sobre
marxismo, ciéncia politica, etc., li também muitos jornais da esquerda, documentos
internos de correntes politicas dentro do PT e participei de muitos eventos e
seminarios. Portanto, foi um mergulho em um outro mundo enquanto cursava a escola
normal, até 1986.

Quando termino o ensino médio logo em seguida comeco a trabalhar no setor
do comércio em Nova lguacgu. Esta experiéncia, ndo como escolha voluntaria, me
direcionou para uma participacdo além do PT, ou seja, o movimento sindical e a
organizacdo das lutas e reivindicacdes dos comerciarios de Nova lguacu. A partir dessa
militancia, em 1988 fui eleito presidente do sindicato dos Comerciarios de Nova

Iguacu, Nildpolis, Paracambi e Itaguai®, seguindo neste cargo até 1991.

0 municipio de Itaguai nessa época englobava o distrito de Seropédica.
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Enfim, todo este periodo representou alguns dos momentos mais intensos de
meu percurso formativo, pois ainda reverberam até hoje as marcas do marxismo
critico, do posicionamento politico de esquerda e da pratica pedagdgica do didlogo
permanente com setores organizados ou ndo das classes populares e trabalhadoras,
visto que sempre tive como horizonte pedagdgico e politico uma perspectiva de
transformacdo das relacdes de poder e opressdo capitalista.

Encerrada essa fase de sindicalista, retomo um desejado projeto: o de entrar
para a vida universitaria. Em 1992, depois de passar no vestibular, ingresso no curso de
Ciéncias Sociais na UFRJ, entretanto, ao mesmo tempo, por conta de uma demanda
coletiva, me apresento como candidato a vereador pelo PT em Nova lguagu. Quis o
destino e gracas as energias dos meus orixds de cabeca, eu nao fui eleito, pois o
resultado mudou completamente minha trajetdria de estudo e profissional.

A partir de 1993 retorno ao trabalho sindical, porém numa outra funcao,
agora como funciondrio do Sindicato Estadual dos Profissionais da Educac¢do do Rio de
Janeiro (SEPE-RJ). Mas, era uma funcdo proviséria, ja que o meu foco era os estudos.
Neste momento, retomei os contatos com amigos italianos que conheci nos anos de
1987 a 1991 que militavam junto a Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Eles, empenhados
junto aos meus desejos de estudo, me informaram da possibilidade de estudar na
Italia. Com esta informacdo, ousei tentar uma sele¢dao na Universidade Degli Studi di
Roma. Nao se tratava de uma ousadia subjetiva, mas de uma tentativa por ter a
possibilidade de ajuda de familias italianas, pois jamais teria condicdes econdmicas
para tal empreendimento. Assim, apds ter passado na sele¢do para uma universidade
publica italiana, inicio meus estudos em Sociologia em setembro de 1993 até abril de

1998.

Viagem a Europa e a descoberta da ancestralidade

Como afirmei anteriormente, minha militdncia se iniciou em 1985 e foi

continua até 1993. Em de julho de 1993 eu parti para Roma para comegar meus
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estudos universitarios na faculdade de sociologia. Foi uma decisdo dificil e radical, ja
gue passaria no minimo quatro anos de vida em outro pais, com uma cultura diversa e,
no decorrer dos estudos, aprenderia outra lingua. Meu ritmo de vida foi
completamente alterado. J& ndo era o militante “24 horas” e nem uma pessoa que era
identificada somente como um dirigente do PT, sindicalista e marxista.

Sai do Brasil com a perspectiva de ndo militar durante um bom tempo e
dedicar minhas energias a um projeto de estudo. Somente este fato jd era uma
mudanca radical e, somado a vivéncia num cotidiano desconhecido, acabou por se
tornar ainda mais revolucionadria para “meu pequeno grande mundo” que aprendi até
aquela época.

Os primeiros tempos foram dificeis porque, além das saudades do Brasil,
deveria me habituar aos novos padrdes de vida europeus. Quando se vive em outro
pais e numa perspectiva de integracdo minima a ele, comeca-se logo a perceber as
diferencas com o seu pais de origem que, no meu caso, é o Brasil. O contato com as
pessoas na faculdade de Roma e na vizinhanca se dava no sentido de que elas
comecavam a me conhecer, querendo saber sobre minha vida no Brasil, querendo
saber como era meu pais, a cultura, o futebol, as pessoas, a qualidade de vida, etc.
Porém, por mais que falasse do Brasil, sentia-me uma pessoa sem histéria, ou seja, no
contato com essas pessoas nao existia um passado, era preciso comecar do zero,
construir tudo, fazer histérias em patamares jamais feitos por mim neste novo
territorio desconhecido, com uma lingua que ndo dominava completamente e onde o
cheiro era diferente e as intuices incompreensiveis.

Mas as pessoas eram sensiveis e compreendiam minhas dificuldades.
Contudo, ndo paravam de perguntar sobre o Brasil, como era, qual a sua histdria, como
serda seu futuro, etc. Respondia na medida do possivel e entdo comecei a perceber que
ndo sabia responder adequadamente sobre a histéria do Brasil e suas culturas. Além de
ndo saber responder sobre certos assuntos, achava complicado explicar determinadas
coisas “bem brasileiras”, sem vivencia-las de perto.

Um exemplo disto foi um almogo organizado por mim e alguns colegas da

faculdade, quando ja me encontrava a seis meses na Itdlia. Neste, preparamos uma
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feijoada, prato “tipico brasiliano”. Num certo momento, alguém me perguntou qual era
a origem da feijoada. Por sorte, estava presente outro brasileiro que respondeu
imediatamente, sem esperar que eu desse a resposta. Digo sorte porque, até aquele
dia, eu ndo sabia a origem da feijoada como prato tipico brasileiro. Descobri naquele
momento que os senhores de escravos (na versdo desse colega) pegavam os restos de
carne e 0sso e jogavam pela janela da casa grande e, logo depois, os negros
escravizados pegavam esses restos e, na senzala, misturavam com o feijao, nascendo
assim a feijoada.

Foi um momento de crise para mim, pois comecei a me perguntar como eu,
um militante de esquerda, do PT e marxista ndo sabia a origem da feijoada. Esses e
outros momentos comec¢aram a me fazer questionar se realmente conhecia meu pais o
suficiente para contribuir num processo de transformacdo social. Além dessas
dificuldades identitdrias, comecei a frequentar, no final de 1993, as aulas de
antropologia. Nestas aulas, encontrei um professor chamado Massimo Canevacci, cujo
olhar sobre o Brasil era muito diferente do meu. O que mais me impressionou nele era
a originalidade em ver coisas “estranhas” nas coisas mais naturais para mim da cultura
brasileira. Nestas aulas, torcia para que ele ndo me perguntasse nada sobre o Brasil,
porgue ndo me sentia seguro nas respostas sobre cultura brasileira. Enfim, percebi que
era um ignorante da “minha” cultura. Existia um Brasil que sempre esteve debaixo de
meu nariz, mas que eu ndo o via. Isto me obrigou e me incentivou a conhecer e
estudar determinados elementos da cultura “tupiniquim”.

Outro evento, em 1994, também contribuiu para esse despertar para a cultura
brasileira. Era o ano de elei¢des quando, no primeiro semestre, Lula e o PT estavam
cotados como certos para vencerem as elei¢des presidenciais. Mas a conjuntura
mudou, veio o plano real e Fernando Henrique Cardoso venceu logo no primeiro turno,
com mais de 50% dos votos. Para mim, junto a toda militancia de esquerda no Brasil,
esse evento foi um momento de paralisia, pois as esperangas de mudangas escaparam
de nossas maos. Nao conseguia compreender aquela derrota, até porque estava muito
distante do Brasil. Esta derrota eleitoral foi um marco politico em minha vida. A

angustia de saber por que o imaginario popular muda radicalmente em seis meses me
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mobilizou ainda mais no sentido de pesquisar a “cultura brasileira”, que ndo fazia parte
das andlises da esquerda em minha época, mesmo tendo o marxismo como método de
pensamento e agao.

Naquele momento comecei a estudar em antropologia a forca social dos
simbolos, da religido, do sincretismo. Combinado com a necessidade de comecar a
pensar num trabalho de final de curso, comecei a ler tudo sobre Brasil, o que se
encontrava ao meu alcance na lItalia. Influenciado por professores, comecei a me
indagar sobre o poder simbdlico na cultura brasileira e como ela influenciava as
disputas politicas nacionais pelo poder, indagacGes essas bem abstratas.

Ao contrdrio da esquerda europeia, sob influéncia da queda do socialismo
real, eu ndo me preocupava em rever o marxismo, ou pelo menos a forma como o
interpretava, ou seja, como um dos métodos de andlise da realidade. Estava
preocupado em como seria minha militdncia quando voltasse ao Brasil. Procurei entdo
me aprofundar nas questées que mexiam com minhas utopias: a pratica socialista no
cotidiano, a complexidade da realidade para lutar por um mundo melhor, a diferenca
entre as culturas.

Iniciei, em 1995, os meus estudos sobre sincretismo, religiosidade e o poder
dos simbolos. Na época, ndo eram claros os questionamentos, mas sempre me
perguntava: como era possivel fazer com que as pessoas desejassem um mundo
melhor e dai decidissem lutar por ele? Acreditei que o carater mistico e enigmatico
dessas perguntas me conduzia a refletir sobre a religiosidade, pois essa era, para mim,
um mistério que dominava a cabeca das pessoas; entdo, comecei a identificar muitas
afinidades com nossos desejos utdpicos de transformacao social. Combinando isto com
minhas leituras sobre Brasil e suas culturas, me dediquei a ler mais sobre candomblé e
umbanda, que desconhecia completamente.

Nesse processo de autoconhecimento, em junho de 1995, chegava em minhas
maos um texto intitulado “Candomblé, Exclusdo e Luta” de Jorge Carneiro (1995), um
militante do PT que conhecia desde 1990. Este texto cintilou as minhas intui¢des e caiu
perfeitamente como um tema que buscava para um trabalho de final de curso de

graduacdo na ltalia. Neste texto, Jorge afirmava que o candomblé também contribuia
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para a luta socialista, pois “Exu era o principio que assegurava que é na contradicdo
gue a ordem era estabelecida”.

A primeira vista, o texto me colocava diante de grandes perspectivas na
temadtica, mas, ao mesmo tempo, grandes duvidas: como era possivel ser do
candomblé e ser petista ao mesmo tempo? Como era possivel conciliar magia e
revolucdo? Entrar em transe e racionalizar um projeto politico? Ou seja, de inicio via
mais contradicdes que elementos comuns entre ser candomblecista e ser de esquerda.

Porém, logo depois percebi a légica de meus raciocinios: estava de certa
forma contaminado pelo olhar eurocéntrico, pois fui despertado por amigos e
professores que era uma tolice pensar a partir de categorias supostamente objetivas, ja
que, para Jorge e outros militantes que descobri que existiam no Rio de Janeiro na
mesma condicdo, tinha um sentido profundo ser de esquerda, do PT e pertencer ao
candomblé. Percebi também que, através deste estudo, num viés antropoldgico,
poderia responder parcialmente minhas indaga¢Oes e descobrir novas dimensdes
utdpicas na luta politica.

Entretanto, este processo de descoberta de elementos de “minha” cultura nao
foi somente racional. No aspecto emocional fiquei muito abalado por estar longe de
meus amigos e minha familia. A saudade apertou, mas a maior saudade foi de meu pai
(falecido em 1980, quando tinha doze anos). Esta saudade cortou a pele e doeu muito,
pois aos doze anos eu nao chorei seu falecimento e, quando as memdrias de infancia
inundaram minha mente devido a solidao profunda em um territério distante, o choro
copiosamente foi diario por longos dias e longas semanas. O rosto do meu pai surgia
como espirito presente em cada momento de estudo e de reflexdo sobre a vida, e esse
rosto era negro, como negro eram os africanos escravizados no Brasil, que comecava a
identificar nas pdginas de varios livros que devorava todos os dias. Assim,
acompanhando meus estudos sobre cultura brasileira, eu também descobri que sou
descendente de negros africanos. Nunca em minha vida, até aquele momento, eu
reconhecia que meu pai era negro, e esta condicio emocional e racional me levou a
incorporar esta minha ascendéncia negra e a ascendéncia indigena de minha mae. Dai

tudo se combinou, levando-me a tomar novos rumos na militdncia politica,
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profissional, de pesquisa e afetiva. Foi um periodo doloroso, mas também muito rico,
assim como o inicio de minha pesquisa, que me levou a outras reflexdes tedricas além

do marxismo critico.

O retorno ao Brasil: militancia negra e a docéncia

Antes de voltar definitivamente ao Brasil, estive no Rio de Janeiro de
dezembro de 1996 a junho de 1997 realizando uma pesquisa de campo para meu
trabalho de monografia. Este periodo foi de intensa interlocu¢do com o mundo do
candomblé. Levado pelos sujeitos de minha pesquisa, frequentei dezenas de rituais e
cerimOnias publicas e privadas de terreiros de candomblé e umbanda. Passei a
conhecer um Brasil ignorado por mim até aquela época. E, na primeira festa de
candomblé que frequentei, em 1996, presenciei uma cena que muitos marxistas,
racionalistas europeus e ateus talvez ndo tivessem como explicar racionalmente.

Numa ceriménia do terreiro Axé Opd Afonja®, localizada no municipio de S3o
Jodo de Meriti (Baixada Fluminense), presenciei a incorporagdao de Orixas em seus
filhos de santo, dancas e cancdes em yorubad®. A certa hora da madrugada, uma
senhora de mais de 80 anos de idade, que chegou ao terreiro portando uma bengala,
pois mal caminhava sozinha, incorporou o Orixad Obaluaé'®, e a partir da incorporacdo
seu corpo dancou até o amanhecer, ndo demostrando nenhuma dificuldade no
caminhar e na danca. Parecia que seus problemas de locomogao tinham desaparecido.
Minha primeira reacao foi de espanto e, ao ser indagado por um amigo, eu afirmei:
“ndo tenho condi¢bes racionais de explicar isso, ou melhor, isso ndo tem explicacao por
tudo que aprendi em minha vida”. De fato, aquele momento foi inexplicavel para
mentes formadas por uma concepcdo iluminista, moderna e cristd. A dimensao

cognitiva racionalista ndo tem nenhuma capacidade de explicar este evento, fora de

2 Denominacdo do espaco comunitario que foi o primeiro terreiro de candomblé do Rio de Janeiro e que
veio a ser chamado de Axé Op6 Afonjd, cujo significado em portugués é: Casa da Forga sustentada por
Xangb.

| ingua falada e cantada nas comunidades de terreiros em rituais publicos e privados.

“Nome geralmente dado a Sanponna, orixa da variola e das doengas contagiosas. Obaluaé é aquele que
pune os malfeitores e insolentes, enviando-lhes a variola.

ISSN 1807-6211 [Fevereiro 2022] N2 38
30



RevistAleph

sua propria légica racional. H4 outras dimensdes da vida humana que ndo sdo
explicaveis pela cultura eurocéntrica.

Depois deste evento, passei a frequentar muitos terreiros de candomblé e
umbanda e observando muitos outros eventos parecidos. Mas, apés meu retorno
definitivo ao Brasil, em abril de 1998, passei a desenvolver minha militancia politica
junto ao Movimento Negro — no Movimento Negro Unificado (MNU) e no setorial de
Negros e Negras do PT. Desliguei-me do partido em 2002; ja no MNU, militei de 1998
até 2003.

No mesmo periodo, ingresso através de concurso e selecdo publica em mais
dois espagos: como professor do Ensino Médio da Rede Publica de ensino do Rio de
Janeiro e no mestrado em Ciéncias Sociais na UERJ, ambos em 1999.

Ao final do mestrado, em 2002, defendi a Dissertacdo “Cacadores de Utopia:
Religiosidade afro-brasileira e militancia petista no Rio de Janeiro”, uma continuacdo de
minhas pesquisas iniciadas em 1996. Este trabalho significava um aprofundamento das
discussdes tedricas que desenvolvi na graduacdo, tendo por referéncia as valiosas
contribuicdes de Michael Agier (2001), Stuart Hall (1997) e Marshall Sahlins (1997).
Estes, nas entdo recentes analises antropoldgicas sobre cultura e identidades,
rediscutiam as implicagOes tedricas contemporaneas desses conceitos.

No entanto, foi na experiéncia do magistério, a partir de 1999, aliada as
minhas preocupacdes em relacdo as tematicas africanas e afro-brasileiras, que me
motivaram e construiram meu percurso académico. Do ponto de vista pedagdgico, o
exercicio da docéncia na educacdo basica se revelou fundamental para a compreensao
de processos educacionais, relativos a diferenca étnico-racial e a militancia
educacional.

Sob diversos aspectos, ndo somente restritos a relacdo pedagdgica em sala de
aula, como também a possibilidade de participar e produzir seminarios, debates e
projetos inter/multidisciplinares sobre a questdo racial no Brasil, aprofundei meus
estudos sobre as rela¢cdes entre esta tematica e as praticas de ensino, tendo como
objeto de estudo as culturas e Histérias afro-brasileiras. Esta trajetdria levou-me

também ao encontro das discussdes realizadas no interior do movimento negro.
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Simultaneamente a estas reflexdes, realizdvamos eventos nas escolas sobre a
questdo racial (entre 1999 e 2003), tentando mobilizar reflexdes antirracistas entre
jovens. Entretanto, a partir de 2003 e 2004, obtivemos uma grande vitdria em nivel
nacional: a promulgacdo da Lei 10.639/03, que estabelece a obrigatoriedade do ensino
da Histéria e Cultura afro-brasileira na educacao, alterando a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional - LDBEN/ 96. Em 2004, a Lei foi regulamentada pelo Conselho
Nacional de Educacdo — CNE, instituindo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das RelacBes Etnico-raciais e Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana. Essas diretrizes foram fundamentadas a partir do Parecer do Conselho Pleno
do CNE, aprovado por unanimidade, em marco de 2004,

A forga simbdlica desta legislagdo foi caracterizada por Pereira (2006) como
um “raio em céu azul”, pois obteve a forca de mobilizacdo de varios militantes,
professores e intelectuais no mundo académico, inclusive para nds que, atuando nas
escolas desde antes da Lei, propiciou uma intervencdo mais aguerrida na exigéncia de
cumprimento da lei, possibilitando uma maior repercussdo dos debates sobre o
racismo, em espacos jamais penetrados pela militancia negra.

Foram muitas as iniciativas por nds realizadas e, neste processo, retomo em
2005, a intencdo de continuar os estudos em nivel de doutorado, agora refletindo
sobre a implementagdo da lei 10.639/03 na educac¢do publica. Assim, em mais um
processo de selecdo, ingresso no doutorado em educacdo da PUC-Rio, tendo como
reflexdo um pré-projeto intitulado “Histdria da Africa e dos africanos na escola: mais
gue um desafio, uma ferida aberta na formacdo docente”. Este trazia como tema
central pesquisar as possiveis limitacdes e desafios da formacdo docente para a
implementacdo da Lei 10.639/03, e suas implica¢des e dilemas no campo do curriculo,
das praticas pedagodgicas e dos saberes docentes sobre as questdes das relagOes
étnico-raciais em educagdo. Entretanto, a partir de 2007, o projeto se tornou mais
especifico e mais focado, em fungao do aprofundamento das questdes relativas a

Interculturalidade e as diferencas étnico-raciais no Grupo de Pesquisa em Estudos

Foi nesse ano de 2004, que aprofundei meus estudos sobre Histéria da Africa e dos negros no Brasil,
num curso de pds-graduagao lato-sensu, promovido pela Universidade Candido Mendes.
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sobre Cotidiano, Educacdo e Cultura(s) (GECEC) da PUC — Rio, coordenado pela Prof2.
Dr2. Vera Maria Candau.

A entrada no doutorado foi um rito de passagem para expressar mais uma
grande mudanca em minha vida, semelhante ao que vivenciei em 1985, 1993 e 1998.
Pois, foi neste espaco que conheci uma perspectiva tedrica denominada
Modernidade/Colonialidade que, com o aprofundamento de leituras e reflexdes
tedricas, mobilizavam em mim uma conexdao sobre a opg¢do decolonial com as
formulagdes antes experienciadas com o marxismo critico e os debates tedricos

realizados dentro do Movimento Negro no final do século XX.

A descoberta da colonialidade e um retorno a Paulo Freire

Em 2006, entrei em contato pela primeira vez com as formulagdes de um
grupo de pesquisadores denominados “Modernidade/Colonialidade” (MC). E a
primeira afirma¢do que me chamou atengdo foi a de Catherine Walsh (2005), citando
um pensador arabe-islamico Abdelkebir Khatibi: “Descolonizar-se, esta é a
possibilidade do pensamento” (p. 22).

A época nio era claro para mim o significado profundo desta ideia da autora e dos
autores que veremos mais adiante. Porém, no contexto de reflexdo sobre a luta
antirracista em educacao, fui percebendo que as questdes levantadas por estes autores
do grupo MC faziam referéncia as possibilidades de um pensamento critico a partir dos
subalternizados pela modernidade capitalista e, na esteira dessa perspectiva, a
tentativa de construgdo de um projeto tedrico voltado para o repensamento critico e
transdisciplinar, caracterizando-se também como forca politica para se contrapor as
tendéncias académicas dominantes de perspectiva eurocéntrica de construcdo do
conhecimento histérico e social.

Mergulhando nesta literatura, fui percebendo algumas afinidades com a questdo
da luta antirracista em educacdo, que questiona os padrdoes eurocéntricos de
interpretacdo da realidade brasileira, pois uma das principais proposi¢des

epistemoldgicas do grupo MC é o questionamento da geopolitica do conhecimento,

ISSN 1807-6211 [Fevereiro 2022] N2 38
33



RevistAleph

entendida como a estratégia modular da modernidade. Esta estratégia, de um lado,
afirmou suas teorias, seus conhecimentos e seus paradigmas como verdades universais
e, de outro, invisibilizou e silenciou os sujeitos que produzem “outros” conhecimentos
e Histérias. Para a perspectiva teérica decolonial foi este o processo que constituiu a
modernidade, cujas raizes se encontram na colonialidade. Implicita nesta ideia estd o
fato de que a colonialidade é constitutiva da modernidade, e esta ndo pode ser
entendida sem levar em conta os nexos com a heranca colonial e as diferencgas étnicas
que o poder moderno/colonial produziu.

Essa perspectiva tedrica me aproximou de um conceito denominado de
Pedagogias Decoloniais e da necessidade de revisitar os escritos de Paulo Freire,
especialmente em um de seus livros, “Aprendendo com a Prépria histéria”.

Pedagogias Decoloniais fazem referéncia a uma luta politica e epistémica
contra a colonialidade. Este outro conceito significa um padrao de poder que surge
como resultado do colonialismo moderno europeu, porém, ndo se limita “a uma
relacdo formal de poder entre os povos ou nagdes, refere-se a forma como o trabalho,
o conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si através
do mercado capitalista mundial e da ideia de raca” (MALDONADO-TORRES, 2007, p.
131). A colonialidade sobrevive até hoje “nos manuais de aprendizagem, nos critérios
para os trabalhos académicos, na cultura, no senso comum, na autoimagem dos povos,
nas aspiracdoes dos sujeitos, e em tantos outros aspectos de nossa experiéncia
moderna” (idem).

Como face da mesma moeda, a Modernidade foi uma invencdo das classes
dominantes europeias a partir do contato com a América. A Modernidade nao foi fruto
de uma autoemancipagdo interna europeia que saiu de uma imaturidade por um
esforco autdoctone da razdo que proporcionou a humanidade um pretenso novo
desenvolvimento humano. Foi necessario, segundo Dussel (2009), afirmar uma razdo
universal a partir da Europa e estabelecer uma conquista epistémica na qual o
etnocentrismo europeu representou o Unico que pdde pretender uma identificacdo
com a “universalidade-mundialidade”. A modernidade foi inventada a partir de uma

violéncia colonial. Em outros termos, conquistada a América, as classes dominantes
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europeias inventaram que somente sua razao era universal, negando a razao do outro
ndo europeu, dai, constituindo a Modernidade/Colonialidade.

Se a colonialidade operou a inferioridade de grupos humanos nao europeus
do ponto de vista da producdo da divisdo racial do trabalho, do salario, da producdo
cultural e dos conhecimentos, foi necessario operar também a negacdo de faculdades
cognitivas nos sujeitos racializados. Neste sentido, o racismo epistémico ndo admite
nenhuma outra epistemologia como espaco de producdo de pensamento critico,
cientifico ou pedagdgico. Isto é, a operagdo tedrica que, por meio da tradicdo de
pensamento e pensadores ocidentais, privilegiou a afirmacdo de estes serem os Unicos
legitimos para a produgdao de conhecimentos e como os Unicos com capacidade de
acesso a universalidade e a verdade.

Apesar da colonialidade, desde quando os europeus chegaram ao Brasil,
dominando povos nativos e escravizando povos africanos, esses nunca se resignaram
ou se deixaram dominar completamente. Em meio as ruinas da colonizacdo e da
colonialidade, povos indigenas e negros pensaram a partir dessas ruinas, das
experiéncias e das margens criadas pela colonialidade. Reconstruiram outras
subjetividades, outros conhecimentos e se constituiram como diferencas coloniais.

Foi uma reconstrugao que representou também dimensdes pedagodgicas e de
pensamento, pois foi e é vivida a partir de experiéncias préprias em meio ao terror da
colonialidade, foi pensada a partir de visdes de mundo ndo eurocéntricas e foi capaz de
produzir novos conhecimentos e outra compreensao simbdlica do mundo, que, por sua
vez, questiona a hegemonia da Modernidade/Colonialidade (WALSH, 2005).

Portanto, quando emerge esse novo conceito de pedagogias decoloniais, as
afinidades entre este e as histdrias e legados de povos africanos escravizados sdo
muito fortes. Pois as pedagogias decoloniais, enquanto projeto politico (a opcao
decolonial), faz expressar o colonialismo que construiu a desumanizagao dirigida aos
subalternizados pela modernidade europeia e pensa a partir da ideia de uma pratica
politica contraposta a geopolitica hegemoénica monocultural e monoracional, pois se

trata de visibilizar, enfrentar e transformar as estruturas e instituicdes que tém como
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horizonte de suas praticas e relagcbes sociais a ldégica epistémica ocidental, a
racializagdo do mundo e a manutengao da colonialidade.

Segundo Walsh (2007), a constru¢do tedrica da nocdo de pedagogias
decoloniais, ou seja, uma praxis baseada numa insurgéncia educativa propositiva -
portanto ndo somente denunciativa - onde o termo insurgir representa a criacdo e a
construcdo de novas condi¢Oes sociais, politicas e culturais e de pensamento, se
projeta muito além dos processos de ensino e de transmissdo de saber, é uma
pedagogia concebida como politica cultural, envolvendo ndo apenas os espacos
educativos formais, mas também as organiza¢cdes dos movimentos sociais. A mesma
autora afirma que esta perspectiva ainda esta em processo de construgdo nos sistemas
educativos, mas cita as formulagdes e praticas educacionais de Paulo Freire (1987),
além das teorizacGes de Frantz Fanon (1983 e 2005) sobre a consciéncia do oprimido e
a necessidade de construcdo da humanizacdo dos povos subalternizados, como
referéncias fundamentais.

No didlogo com a colonialidade e a opcdo decolonial em educacdo, fui
mobilizado a reler Paulo Freire e, imediatamente, tendo em minhas maos dois livros:
“Aprendendo com a prépria histdria” e “Pedagogia do Oprimido”. E foi o primeiro livro
gue me mobilizou a essa narrativa e analise deste texto que ora escrevo.

Mas, antes de entrar na reflexao final sobre a opgao decolonial, quero destacar
as Ultimas fases do meu percurso formativo, ligadas a minha conclusdo de doutorado, a
iniciagdo no candomblé e uma nova jornada politico-pedagdgica profissional.

Em abril de 2010 defendi a tese “Histérias da Africa e dos africanos na escola".
As perspectivas para a formacdo dos professores de Histdria quando a diferenca se
torna obrigatoriedade curricular”, tendo como reflexdo tedrica os debates em torno
dos conceitos de Modernidade/Colonialidade, racismo epistémico, diferenca colonial,

pedagogias decoloniais, dentre outras.
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Alguns meses depois, dois outros eventos vdo contribuir para mais um giro
epistémico e politico no meu percurso: minha iniciagdo ao candomblé como Oga de
Ogum®™ e meu ingresso, através de concurso publico, na UFRRJ.

Alguns meses depois, dois outros eventos vdo contribuir para mais um giro
epistémico e politico no meu percurso: minha iniciagdo ao candomblé como Oga de
Ogum'’ e meu ingresso, através de concurso publico, na UFRRJ.

Desde 1996 frequentei centenas de rituais de candomblé e umbanda.
Conversas com Yalorixds, Babalorixds e outros sujeitos iniciados, me fizeram mergulhar
nessas cosmovisdes e cosmopercepgdes de mundo, entretanto, sempre com um olhar
e atuacdo de fora, sem um compromisso visceral. Porém, em julho de 2010, numa festa
publica, o orixd Ogum me ofereceu sua espada, e isso representava que, daquele dia
em diante, eu seria um de seus pais na funcdo de Oga. Deste dia em diante ndo era
mais um sujeito de fora, pois meus compromissos existenciais caminhariam junto a
Ogum e meus orixas de cabeca.

Neste mesmo més, presto concurso para a UFRRJ com o objetivo de trabalhar
na formacdo docente em ciéncias sociais. Com a aprovacao, desde entdo passo a
exercer a docéncia num outro lugar profissional, ndo mais na educacdo basica, mas na
formagao de futuros docentes. Esse lugar ndo era desconhecido por mim, pois exerci a
docéncia por longos 12 anos e, naquele momento, deveria utilizar esta experiéncia
anterior para dialogar com as futuras geracdes.

Portanto, o ano de 2010 se constituiu como mais um rito de passagem, mais um
giro epistémico e politico pois, em minha identidade, sdo acrescidas novos
compromissos e novas implicagdes que vao se entrecruzar com o acumulo experencial

anterior.

® 0gad é um termo genérico para identificar os iniciados homens no candomblé que exercem vdrias
funcdes. Ele é escolhido por um Orixa. Segundo Verger (2018), os ogds ajudam materialmente o terreiro
e contribuem para protegé-lo, além de formarem uma sociedade civil de ajuda mutua.
7 0gd é um termo genérico para identificar os iniciados homens no candomblé que exercem vdrias
funcdes. Ele é escolhido por um Orixa. Segundo Verger (2018), os ogas ajudam materialmente o terreiro
e contribuem para protegé-lo, além de formarem uma sociedade civil de ajuda mutua.
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Rememorar a prépria histéria como um exercicio decolonial

Mignolo (2003) afirma que precisamos fazer emergir a diferenca colonial, ou
seja, pensar a partir das ruinas, das margens criadas pela colonialidade do poder, das
experiéncias e histdrias subalternizadas para se contrapor a racionalidade de violéncia
da modernidade-colonialidade. Ndo se trata aqui de resgate de autenticidades
identitarias, mas sim de uma operagao conceitual a partir de um lécus especifico de
enunciacdo, marcada pelas varias opressdes. A rememoracao e a reescrita de histoérias
locais e da prépria histdria sdo operagcdes que ndo sao simplesmente pessoais, mas de
um tempo-contexto que fizemos parte (FREIRE e GUIMARAES, 1987).

O didlogo que podemos ter com algumas formulacdes de Paulo Freire e meu
percurso formativo se encontra em algumas situagdes que este relata quando estava
na prisdo e no exilio. Essas experiéncias o fizeram refletir a reescrita da prépria histéria,
a rememoracao das proprias experiéncias como pedagogia, a reflexdo sobre a solidao
gue midiatiza a presenca do outro, a distdncia que nos faz transplantar e reeducar
quando saimos de um contexto original que nos encontravamos e, uma das coisas mais

importantes:

(...) confesso que aprendi no Chile, quer dizer, ndo que o Chile me
tenha feito um homem completamente diferente do que eu era, mas
o que fez comigo foi exatamente aprofundar em mim uma
radicalidade ja anunciada (FREIRE e GUIMARAES, 1987, p 127).

Diferente de Paulo Freire, ndo vivenciei a prisdo e nem o exilio, mas suas
reflexdes borbulham nas minhas rememoragdes. Rememorar minha soliddo emocional
profunda fora do Brasil foi capaz de provocar um sofrimento que me fez resgatar minha
ancestralidade, e esta, mobilizar uma imaginacdo como “forma antecipada de
conhecer” (FREIRE e GUIMARAES, 1987, p 52), de fazer parte de um conhecimento. Ou
ainda, como diz Freire “quando a memdria funciona como uma espécie de labirinto: a
gente entra por um caminho, descobre outros e outros” (p 58).

Minha identificagdo ancestral ndo representou uma construgdo de vitima de
preconceito e racismo, pois meu fendtipo sempre me colocou em situacbes de

privilégios. O que retrato aqui € uma nova consciéncia de enunciagao subalterna que

ISSN 1807-6211 [Fevereiro 2022] N2 38
38



RevistAleph

comeca com a consciéncia de classe e salta para uma consciéncia racial, que ndo pode
ignorar uma profunda ancestralidade negra. E aqui ndo interessa o fendtipo dominante
em mim, mas a necessidade de uma radicalidade anunciada pela ancestralidade. Ou
como diz alguns, um caminho sem volta na luta antirracista.

A distancia me reeducou, me fez, como diz Freire, “aprimorar os instrumentos
de compressdo e andlise da realidade” (p. 94). A presencga do outro na soliddo, o outro
no sentido mais radical do termo, me permitiu conversar com a ancestralidade e

comigo mesmo, na base da imaginagdo e que me possibilitou um reencontro.

o grande interesse em se rememorarem momentos passados é o de
vé-los como recursos que a gente, como leitor, como pessoa, pode
usar, com o intuito de melhor entender as ideias e melhor desocultar
o contexto humano, social e histérico em que o individuo que as
escreveu estava inserido (FREIRE e GUIMARAES, 1987, p. 79).

No momento em que inicio o exercicio da docéncia, e sou desafiado por
estudantes a como proceder, tive que mobilizar uma série de meméarias de vida. A
primeira é que um grupo de jovens inseridos em uma instituicdo, que tem histoérias
proprias, identidades variadas, a partir de minhas experiéncias, percebia muitas
semelhancgas em relagdo ao que vivenciei como sindicalista. Pois, o trabalho politico no
movimento social, exige uma didatica propria, procedimentos proprios e, por vezes,
construcoes e formula¢des inovadoras, pois a realidade sempre nos coloca situacdes
inéditas aos quais devemos responder e que, portanto, nos exige produzir
conhecimentos.

Outra exigéncia, no exercicio da docéncia, foi a necessidade de um trato
pedagdgico diante do racismo e das discrimina¢des de todos os tipos. Desde 1999, até
0 momento em que escrevo este texto, onde passei pela Educacdo Basica (ensino
médio e anos iniciais) até a educacdo superior (graduacdo e pds-graduacdo), a
presenca do racismo e vdrias opressdes estavam e estdao presentes. Portanto, meu
encontro com a ancestralidade ndao me permitiu, e ndo me permite, um nado
tratamento pedagdgico permanente sobre o racismo e o antirracismo. E as marcas
dessa postura pedagogica sempre se alimentaram do mergulho militante que fiz nos

movimentos negros. Estas marcas foram se construindo e reconstruindo durante os
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processos didaticos e inicidticos no candomblé que vivenciei ou fui desafiado a
vivenciar.

Enfim, alguns momentos de meu percurso formativo, rememorado e
reimaginado, me fazem dialogar com Paulo Freire, quando ele descreve e analisa suas
experiéncias de prisdao e exilio. A experiéncia do pds-golpe civil-militar de 1964, o
mobilizou a perceber a “politicidade da Educacdo” (idem, p.15). Quando identifico esta
analise, imediatamente a memdria estala e me faz perceber que minha experiéncia de
militancia foi um dos elementos cruciais na mobilizacdo do exercicio de minha
docéncia a partir de 1999, pois ndo foi e ndo é possivel ndo pensar a didatica como um
ato politico.

Paulo Freire ainda analisa, a partir de varios momentos rememorados
enquanto estava preso, que “hd uma pedagogia no comportamento, na maneira de
interpretar os fatos” (p.60). Assim, no meu percurso formativo, desde a primeira vez
que entrei em sala de aula, ndo conseguia me perceber agindo como um mero
professor de sociologia sem posicionamento politico e sem um lugar nas classificacdes
raciais brasileiras.

Em uma publicacdo recente Oliveira (2018) afirma que a descoberta da
colonialidade foi fundamental para outra compreensao de que as formulagdes da

opcao decolonial:

(...) associadas as outras que construiram minha trajetdria politica e
académica, encaminharam-me para a compreensdo de que ndo é
possivel um caminho de emancipacdo e libertacdo somente em
restritos espacgos de militdncia partidaria, e nem mesmo somente em
movimentos sociais. Hoje, mais do que nunca, faz-se necessdrio um
didlogo entre esses espacos com processos e dinamicas societarias
mais amplas. Partidos de esquerda e movimentos sociais precisam
aprender com outras ldgicas de resisténcia, negociagao e organizagao
que foram construidas pela diferenca colonial. Hd muito que
aprender, construir e socializar. E isto vale também para o mundo
académico, pois a construcdo do conhecimento ndo se restringe aos
espacos legitimados pela ordem hegemonica (OLIVEIRA, 2018, p.61).

E mais, pensar a partir da opgao decolonial, assim como fez Paulo Freire, é
pensar a partir das margens da colonialidade, das proprias histérias que nos

perpassam, que nos implicam em ldégicas epistémicas e societarias de opressao e
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dominacdo politica. O lugar que a gente vive é o lugar onde pensamos (sou, onde
penso). Ndo vivemos sob uma ldégica abstrata de existéncia a partir simplesmente da
l6gica do pensamento (penso, logo existo).

Nossas prdprias historias, interseccionadas com nossos lugares de existéncia,
de opressao, de privilégios e de vontades politicas, produzem conhecimentos capazes
de mobilizar acGes pedagdgicas. Pois, como afirma Freire, ndo ha educacdo sem
intencionalidade, e esta, é repleta de implicacbes, sejam elas excludentes ou
emancipadoras. Nossos percursos formativos, embriagados pelas nossas opg¢des

politicas, formam também nossas identidades docentes e os conceitos que nos guiam.
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