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Resumo

Em duas obras do inicio do século passado, “Teologia Politica I” (publicada em 1922) e “Catolicismo
romano e forma politica” (12 edicdo em 1923 e 22 edicdo em 1925 com pequenas alteracdes), Carl Schmitt
realgou a presenca histérica do catolicismo e abordou o processo de institucionalizacdo operado na e pela
Igreja Catdlica, tema que ganha destaque por situar no centro do seu pensamento questbes que
tangenciam o universo teolégico e que evidenciam o aspecto propriamente teoldgico-politico deste
pensamento. O propésito do presente estudo €, em face destas obras, apresentar as linhas gerais do
pensamento schmittiano acerca da ordem propria da Igreja, da sua forma visivel, da sua racionalidade
singular e também de seu duplo na conformacéo do Estado, daquilo que serviu (e serve) como paradigma
para a ordem estatal.

Palavras-chave: Teologia politica; ordem estatal; representacéo; liberalismo; liberdade religiosa.

Resumen

En dos obras del principio del siglo pasado, “Teologia Politica I” (publicada en 1922) y “Catolicismo romano
y forma politica” (12 edicién en 1923 y 22 edicion en 1925 con pequefas alteraciones), Carl Schmitt sefial6 la
presencia histérica del catolicismo y abordé el proceso de institucionalizacién operado en y por la Iglesia
Catolica. Este tema se destaca por poner el énfasis en cuestiones que afectan el universo teologico y que
ponen en evidencia el aspecto propiamente teoldgico-politico de su pensamiento. El objetivo del presente
estudio es, a partir de esas obras, presentar las lineas generales del pensamiento de Schmitt acerca del
orden propio de la Iglesia, de su forma visible, de su racionalidad singular y también de su doble rol en la
conformacion del Estado, que sirvid (y sigue sirviendo) de paradigma para el orden estatal.

Palabras clave: teologia politica; orden estatal; representacion; liberalismo; libertad religiosa.
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Abstract

It was by means of two works published at the beginning of the past century — “Political Theology I”
(published in 1922) and “Roman Catholicism and Political Form” (I edition in 1923 and Il edition in 1925 with
minor alterations) — that Carl Schmitt traced the historical presence of Catholicism and approached the
process of institutionalization effected both within and by the Catholic Church. The subject stands out for its
central focus on questions that touched the universe of theology and that revealed the highly theological-
political strand of this line of thought. In light of these works, the aim of the present article is to discuss the
general features of Schmitt's thoughts on the Church’s own order, its visible form, its singular rationality and
also its dual role in the configuration of the State, in terms of that which served (and continues to serve) as a
paradigm for State order.

Keywords: Political theology; State order; representation; liberalism; religious freedom.

Résumé

Dans deux ouvrages du début du siécle passé, Théologie politique | (publié en 1922) et Catholicisme romain
et forme politique (1° édition en 1923 et 2¢me édition en 1925 avec quelgues petites modifications), Carl
Schmitt soulignait la présence historique du catholicisme et abordait le processus d'institutionnalisation
opéré dans et par I'église catholique. Il place au centre de sa pensée des thémes qui traversent l'univers
théologique et mettent en évidence l'aspect proprement théologico-politique de la question. Le but de la
présente étude est de présenter, sur la base de ces ouvrages, les lignes générales de la pensée de leur
auteur sur l'ordre spécifique a I'Eglise, sa forme visible, sa rationalité singuliére et également son double rdle
au sein de la conformation de I'Etat, qui a servi (et sert encore) de paradigme a I'ordre étatique.

Mots-clés : Théologie politique ; ordre étatique ; représentation ; libéralisme ; liberté religieuse.
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Introducéo

Carl Schmitt inicia seu “Catolicismo romano e forma politica” falando de um

sentimento anti-romano e de um “medo diante do incompreensivel poder politico do
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catolicismo romano”? como um mote a introduzir um opusculo - chamado de Elogium pelo
te6logo Hans Barion, afirmacdo ndo desmentida pelo proprio Schmitt - cujo titulo explicita
o tema central; num tom quase apologético, as reflexdes do autor voltam-se para o que
caracteriza a Igreja na sua faceta institucional, qual a sua racionalidade prépria e como
atua no campo politico, inclusive em face do Estado. E certo que o cerne do catolicismo
nao esta na dimensao politica nem nas relacdes que estabelece com o Estado, porém
também é certo que a Igreja assume uma figura singular no campo politico desde seus
primérdios que lhe interessa desvendar.

De outro lado, migrando para a esfera mais estritamente conceitual, Schmitt
principia o capitulo Ill do "Teologia Politica I" com uma afirmacdo categdrica da

articulacdo que encontra entre o universo politico e o teoldgico:

Todos los conceptos sobresalientes de la moderna teoria del Estado moderna son
conceptos teoldgicos secularizados. Lo cual es cierto no sélo por razén de su
desenvolvimiento histdrico, en cuanto vinieron de la Teologia a la teoria del
Estado, convirtiéendose, por ejemplo, el Dios omnipotente en el legislador
todopoderoso, sino también por razén de su estructura sistematica, cuyo
conocimiento es imprescindible para la consideracién socioloégica de estos
conceptos. El estado excepcional tiene en la Jurisprudencia analoga significacion
gue el milagro en la Teologia.®

Essa relacdo entre teologia e politica € retomada por diversos autores
contemporaneos, alguns deles bebendo diretamente da fonte trabalhada por Schmitt.
Pesquisando a genealogia do termo grego leitourgia, Giorgio Agamben comeca seu

“Opus Dei” afirmando acerca do mistério da liturgia catdlica que

somente ao compreender este arcano € possivel entender a enorme influéncia
que essa pratica, s6 em aparéncia separada, exerceu sobre o modo como a
modernidade pensou tanto sua ontologia quanto sua ética, tanto sua politica
guanto sua economia.*

2 Schmitt, Carl (1998). Catolicismo romano e forma politica (A. F. de S4, prefacio, traducdo e notas), Lisboa:
Hugin, p. 19.

8 Schmitt, Carl (2004). Teologia politica - Cuatro ensayos sobre la soberania (E. Antoniuk, trad.), Buenos
Aires: Struhart, p. 57.

4 Agamben, Giorgio (2013). Opus Dei - Arqueologia do oficio (D. A. Nascimento, trad.), Sdo Paulo:
Boitempo., p. 8.
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O opus Dei converteu-se assim em paradigma para a acédo humana e

(...) revelou-se constituir para a cultura secular do Ocidente um polo de atracdo
penetrante e constante. Mais eficaz que a lei, porque ndo pode ser transgredido,
mas somente contrafeito; mais real que o ser, porque consiste somente na
operacao através da qual se da realidade; mais efetivo que qualquer agédo
humana, porque age ex opere operato, independentemente da qualidade do
sujeito que o celebra...].5

O oficio catolico significou assim, para Agamben, “uma transformacao decisiva das
categorias da ontologia e da praxe”® e conformou a posteridade de modo tdo profundo
gue o universo do politico na modernidade ainda bebe nestas fontes.

O proposito do presente estudo €, em face das colocacbes precedentes,
apresentar as linhas gerais do pensamento schmittiano acerca da ordem propria da Igreja,
da sua forma exteriorizada, da sua racionalidade singular e também de seu duplo na
conformacdo do Estado, daquilo que serviu (e serve) como paradigma para a ordem
estatal. Como ele é sempre lembrado como um pensador filiado as correntes
conservadoras do catolicismo, “Carl Schmitt €, acima de tudo, um pensador catolico
conservador”,” e como o tema central aqui é a conformacédo da Igreja como instituicéo,
cabe também uma mencdo a visdo da autoridade religiosa, numa tentativa de
aproximacdo com aquilo que pode ser chamado de autocompreenséo da Igreja, percurso
desejavel quando se busca o conhecimento neste campo.

Duas décadas apoés a publicacdo de “Catolicismo romano e forma politica” veio a
lume o magistério da Igreja por meio da Enciclica Mystici Corporis Christi de Pio XII
(1943) e, a despeito dos vinte anos que separam os dois textos, € possivel um confronto
das teses schmittianas com as principais doutrinas proclamadas pela autoridade papal
acerca da natureza da Igreja. Assim, sempre que possivel recordaremos trechos desta
enciclica que possam iluminar os conceitos propostos e desenvolvidos por Schmitt.

Em diversas obras Carl Schmitt abordou o processo de institucionalizacdo operado
na e pela Igreja Catdlica desde seus primordios, até atingir uma forma juridico-politica que

se mantém nos tempos recentes. O pensador alemdo adentrou os meandros das

5 Ibidem.

6 Ibidem.

7 Macedo Jr., Ronaldo Porto (2011). Carl Schmitt e a fundamentacéo do Direito. 2. ed. Sdo Paulo: Saraiva,
p. 111.
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reflexdes teoldgicas para tentar formular o conceito do politico para o universo catdlico, e
para coloca-lo em face da forma estatal moderna. Neste estudo vamos centrar nossa
pesquisa nas obras “Teologia Politica I” (publicada em 1922) e “Catolicismo romano e
forma politica” (12 edicdo em 1923 e 22 edicdo em 1925 com pequenas alteracdes), que
ganham destaque por situar no centro do pensamento de Carl Schmitt questdes proprias
do universo teologico e que evidenciam o aspecto propriamente teoldgico-politico deste
pensamento, ainda que ndo sejam os Unicos textos do autor a abordar este tema.

Registre-se que a feicdo aqui € muito mais de um estudo introdutério do que uma
reflexdo concluida, dada a abrangéncia dos temas tratados e o espaco disponivel. Pela
mesma razdo, e também para ndo estender em demasia a pesquisa, omitiremos
remissfes aos pensadores aos quais Schmitt se refere em suas obras, a despeito do
tratamento que ele confere expressamente a autores como Donoso Cortés, Bonald, De
Maistre e outros, especialmente no capitulo IV do “Teologia Politica 1”. Deve-se registrar,
ainda e contudo, que para Schmitt a teologia politica hdo € um conceito datado e préprio
apenas de uma determinada fase de suas reflexdes, a que se estende até o fim da
década de vinte do século passado, ao contrario esta nogdo vai permear praticamente
todo seu pensamento posterior, como lembrado por um dos maiores especialistas em sua
obra: “La posicién de Schmitt estad determinada sobre todo por este concepto. El concepto
teologia politica da nombre al centro de la empresa teérica de Schmitt”.8

Origem da questéo

Dados revelados demarcam a questdo acerca da Igreja, do seu nascimento e
também da forma que ela vai assumir nos primoérdios do cristianismo. Da Encarnacao até
a Ascensao, passando pela Paixdo, Morte e Ressurreicdo, a trajetoria historica da
comunidade nascente esta relacionada diretamente a presenca do Cristo entre 0s
homens. A questéo surge apds a Ascensao, e esta resolve-se com o advento da Igreja; o

pensamento de Schmitt vai se desenvolver a partir da “auséncia” do Cristo e do conceito

8 Meier, Heinrich (2008). Que és la Teologia Politica: introduccién a un concepto controvertido. In: La Torre
del Virrey (Revista de Estudios Culturales), Valencia, n. 6, p. 89.



Passagens. Revista | nternacional de Histéria Poalitica e Cultura Juridica
Rio de Janeiro: val. 8, n2.1, janeiro-abril, 2016, p. 83-101.

de representacdo que ele maneja para conhecer aquela que tem o poder de mediagéao
pela qual esta presenca é recuperada.

Nas obras estudadas ndo ha grande preocupacdo de Schmitt com as controvérsias
acerca da real origem da Igreja, a ele interessa sobretudo a atuacéo desta e a forma que
assume para dar conta de sua funcéo especifica em um tempo que vai da Encarnacao a
Parusia. Esta € a questdo subjacente que mobiliza o pensamento do autor, a forma que a
Igreja assume, e a estrutura do seu pensamento, para desempenhar a media¢cédo de quem
estd invisivel mas que durante este tempo marcado pode se tornar visivel pela
representacado operada pela Igreja.

Alexandre Franco de Sa, em artigo no qual aborda a influéncia de Hans Vaihinger
no universo filosofico da virada do séc. XIX para o XX, especialmente por meio de “A

filosofia do como se” (1911),° pde a questdo enfrentada por Schmitt nestes termos:

A presenca da Igreja no mundo € pensada, para um catolico como Schmitt, como
uma mediacao particular: a mediacdo pela qual a presenca do Filho de Deus entre
nds, tornada ausente pela sua morte e ressurrei¢éo, é recuperada através de uma
presenca que a representa; isto €, é recuperada ndo através de uma presenca
direta daquele que estd ausente, ndo através de uma visibilidade direta daquele
que se tornou invisivel, mas de uma presenca representada do que esta ausente,
ou de uma visibilizacdo do invisivel enquanto invisivel. A presenca da Igreja no
mundo é a presenca de Cristo no mundo: ndo a sua presencga presente, mas a sua
presenca ausente e, simultaneamente, a prépria presenca da sua auséncia direta.
Inaugura-se, assim, um tempo especifico: o tempo em que o Cristo fala ja ndo
como quem esta diretamente presente entre os homens, mas através da
mediacdo da Igreja, dos dogmas e da teologia que o representa. Dito de outro
modo, inaugura-se ndo o fim do tempo, mas o tempo do fim, um tempo como que
sem lugar entre a primeira e a segunda (e definitiva) vinda do Cristo.10

A questédo da Igreja com a qual Schmitt lida situa-se, portanto, neste tempo de
espera, e a instituicdo religiosa opera essencialmente como a mediadora visivel de uma
realidade transcendente. Na Enciclica Mystici Corporis Christi 0 magistério da Igreja é

cristalino neste ponto:

12. [...] E assim Jesus crucificado ndo so reparou a justica do Eterno Pai ofendida,
sendo que nos mereceu a nods, seus consanguineos, inefavel abundancia de
gragas. Essas gracas podia ele distribui-las diretamente por si mesmo a todo o

9 Vaihinger, Hans (1911/2011). A filosofia do como se (J. Kretschmer, trad.), Chapecd, SC: Argos.

10 34, Alexandre Franco de (2014). “O ficcionalismo na emergéncia do decisionismo Schmittiano”. In:
Morais, Carlos Blanco; Coutinho, Luis Pereira (Org.). Carl Schmitt revisitado, Lisboa: Instituto de Ciéncias
Juridico-Politicas, p. 12-13.
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género humano. Quis, porém, comunica-las por meio da Igreja visivel, formada por
homens, a fim de que por meio dela todos fossem, em certo modo, seus
colaboradores na distribuicdo dos divinos frutos da Redencédo. E assim como o
Verbo de Deus, para remir os homens com suas dores e tormentos, quis servir-se
da nossa natureza, assim, de modo semelhante, no decurso dos séculos se serve
da Igreja para continuar perenemente a obra comecada.!

A lIgreja visivel, militante, € formada por homens, colaboradores da obra da
redencdo, porém tem uma personalidade prépria que transcende a personalidade de
todos os individuos que sdo seus membros. Sdo particularmente relevantes, neste passo,
as reflexdes que Jacques Maritain desenvolve acerca da pessoa da Igreja, de sua

personalidade sobrenatural:

A Igreja, embora subsistindo naturalmente da subsisténcia de seus inumeraveis
membros individuais, possui, sobrenaturalmente, enquanto € o todo um e
universal desta multiddo, uma personalidade, verdadeira e ontologicamente (e n&o
num sentido analégico, a maneira do que os juristas chamam de “pessoas
coletivas” ou “pessoas morais”). A Igreja é uma pessoa no sentido proprio e
primeiro da palavra, uma pessoa que presta culto a Deus, que nos propde
verdades por Ele reveladas, que nos santifica por seus sacramentos, que fala, que
ensina, que age.1?

Com apoio principalmente em Sao Paulo, sustenta que a Igreja € verdadeiramente
uma pessoa — essencialmente sobrenatural e absolutamente Gnica — ndo uma multidao
dotada de personalidade moral; Maritain constréi um raciocinio que afirma a fonte da
Igreja situada no proprio Cristo, de quem recebe uma verdadeira subsisténcia e que faz
“ela prépria perfeitamente una e selando o todo em sua unidade; esta subsisténcia é o
fundamento metafisico da personalidade da Igreja: caso absolutamente Unico que é a
caracteristica propria e a marca do mistério da Igreja.”

Esta pessoa da lIgreja, como entidade metafisica, é invisivel, contudo, sua
visibilidade transparece aos olhos por meio de seu corpo. Do mesmo modo, por meio dos
sinais que dela emanam e a manifestam, é visivel ao intelecto. A Mystici Corporis reforca

a concretude, unidade e visibilidade da Igreja:

11 pPapa Pio Xll (1943). Carta Enciclica Mystici Corporis. Disponivel em: <w2.vatican.va/content/pius-
xii/pt/fencyclicals/documents/hf_p-xii_enc_29061943 mystici-corporis-christi.html>. Acesso em: 12 maio
2015.

12 Maritain, Jacques (1972). A Igreja de Cristo: a pessoa da Igreja e seu pessoal, Rio de Janeiro: Agir, p. 37.
13 |bidem, p. 173.
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14. Que a Igreja € um corpo, ensinam-nos muitos passos da sagrada Escritura:
“Cristo, diz o Apéstolo, é a cabeca do corpo da Igreja” (Cl 1, 18). Ora, se a Igreja
um corpo, deve necessariamente ser um todo sem divisdo, segundo aquela
sentenca de Paulo: "Nés, muitos, somos um sé corpo em Cristo" (Rm 12, 5). E nédo
s6 deve ser um todo sem divisdo, mas também algo concreto e visivel, como
afirma nosso predecessor de feliz meméria Ledo Xlll, na enciclica 'Satis cognitum’:
'Pelo fato mesmo que é um corpo, a Igreja torna-se visivel aos olhos'. Estdo pois
longe da verdade revelada os que imaginam a Igreja por forma, que ndo se pode
tocar nem ver, mas € apenas, como dizem, uma coisa 'pneumatica’ que une entre
si com vinculo invisivel muitas comunidades cristés, embora separadas na fé.14

Schmitt vai lidar, portanto, com uma instituicao visivel, que tem um corpo e uma
personalidade sobrenatural, e que tem por fim a mediacdo na esfera do terreno mas que

se remete a algo que transcende este plano.

Esséncia politica da Igreja

Quando situa a questao da Igreja no interregno entre a Encarnacéo e a Parusia, a
partir de dados revelados, Schmitt ndo desconhece que o coracédo do catolicismo nao esta
na dimensao politica; porém também é certo para ele que a Igreja assume uma figura
singular no campo politico desde seus primordios, figura que é conformada por sua
origem transcendente, e que Schmitt se interessa por desvendar. E preciso também situar
0 momento no qual o autor escreve, especialmente “Teologia Politica 1" e “Catolicismo
romano e forma politica”, e o que ele tem diante de si como paradigma a ser confrontado;
0S conceitos principais que ele vai manejar — complexio oppositorum, principio da
representacdo — serdo postos em face, e em clara oposi¢cdo aquilo que o proprio autor

chama de “pensar econémico-técnico hoje dominante”.

A Igreja opera politicamente de forma elastica, liga-se com diferentes
agrupamentos e, mais das vezes, de forma contraditoria; sua multilateralidade, e também
ambiguidade politica parece nao ter limite e para os criticos a politica catdlica € um
oportunismo ilimitado que a cada mudanca de cenario buscar conservar apenas um Unico
principio: “o poder do catolicismo". Schmitt vai pescando os exemplos deste atuar

pendular da Igreja no curso da historia: a partir de 1815, durante a Santa Alianca, inimiga

14 Papa Pio XII (1943). Op. cit.
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das liberdades liberais e em outras paragens reclamando para si estas mesmas
liberdades; prega a alianca do trono com o altar nas monarquias europeias e defende com
convicgdo a democracia na América; catélicos liberais como Montalembert, Tocqueville e
Lacordaire conviveram com fiéis que viam o anticristo no liberalismo, assim como o abade
mimado pela dama da corte rezou ao lado do franciscano irlandés que apoiou

trabalhadores em greve; literatos que sdo parte monarquistas e parte comunistas.®

Schmitt levanta a hipétese de que esta ambiguidade é caracteristica do combate
politico de quem é portador de uma mundividéncia, o que seria atributo préprio apenas de
guem carrega um universalismo politico: “Sob o ponto de vista de uma mundividéncia,
todas as formas e possibilidades politicas se tornam num simples instrumento da ideia a
realizar. Além disso, muito do que aparece como contraditorio € apenas consequéncia e
sintoma de um universalismo politico”.’® Mas alerta em seguida para a (ainda) sentida
auséncia de definicdo da ideia politica do catolicismo, cujas manifestacdes nao caberiam

dentro de parametros estreitos das explicacdes propriamente politicas ou sociolégicas.

Prosseguindo na hipétese, cunha a expressao que pode dar conta desta realidade:
complexio oppositorum. Para Schmitt, ndo ha contradicdo na atuacdo da Igreja enquanto
corpo politico-administrativo pois ela é, nesta dimensdo, uma ideia a realizar e, assim,

todas as formas politicas séo instrumentos desta finalidade.

Parece ndo haver oposicdo que ela ndo abarque. Desde ha muito que ela se
glorifica por unir em si todas as formas de Estado e de governo, por ser uma
monarquia autocratica cujo chefe é escolhido pela aristocracia dos cardeais, e na
qual ha, no entanto, tanta democracia que, sem considerar ao estado e a
proveniéncia, o ultimo pastor de Abruzos, tal como Dupanloup o formulou, tem a
possibilidade de se tornar soberano autocratico.’

A despeito das nove décadas que nos separam da data de elaboracdo desta obra,
neste passo a comparacao parece bem atual, bastando substituir o pastor de Abruzos por
um ator amador e atleta polonés, ou ainda mais recentemente por um fanatico torcedor do
San Lorenzo da Argentina, a revelar a enorme permeabilidade e a singularidade de suas

estruturas internas.

15 Schmitt, Carl (1998). Op. cit., p. 20-21.
16 |bidem, p. 21.
17 |Ibidem, p. 22.
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Schmitt adentra o campo teoldégico e também aqui impera a complexio

oppositorum, Antigo e Novo Testamento, transcendéncia e imanéncia:

[...] a oposicdo do homem 'mau por natureza’ e do homem 'bom por natureza’,
esta questao decisiva para a teoria politica, de modo nenhum é respondida no
dogma tridentino com um simples sim ou ndo; o dogma fala antes, diferenciando-
se da doutrina protestante de uma completa corrup¢do do homem natural, apenas
de um ferimento, de um enfraquecimento ou de uma perturbagdo da natureza
humana e, através disso, permite na aplicacdo algumas graduagbes e
adequacdes. A ligacdo das oposicdes estende-se até as Ultimas raizes sociais e
psicolégicas dos motivos e representacdes humanos.!8

Mas para Schmitt no campo teoldgico a complexio oppositorum catolica certamente
ndo € uma indeterminacdo infinita, que se protrai no tempo e que pode ser sempre
ambigua e contraditoria; ao contrario, em algum momento ela se expressa de forma
categorica e, mais uma vez, visivel e institucionalizada: “E, finalmente, o mais importante:
esta ambiguidade infinita liga-se com o mais preciso dogmatismo e com uma vontade de
deciséo, tal como culmina na doutrina da infalibilidade papal”.1®

Na dimenséao politica, contudo, este dogmatismo nao opera, e é preciso buscar a
esséncia da complexio oppositorum a partir da ideia politica do catolicismo. Para Schmitt,
essa se “assenta numa supremacia especificamente formal sobre as matérias da vida
humana” e permite uma “configuracdo substancial da realidade histdrica e social que,
apesar do seu carater formal, permanece na existéncia concreta, que é algo de vivo e, no
entanto, na medida mais elevada, racional”.?° E o desempenho rigoroso do “principio da
representacdo” - que sera abordado mais adiante - é que fornece a Igreja esta
singularidade formal, e que expressa uma invencivel oposi¢cdo entre a racionalidade
catolica e o pensamento “econdmico-técnico hoje dominante”.

Em um estudo profundo e agudo Bernardo Ferreira aponta essa capacidade

particular do catolicismo ressaltada por Schmitt, para quem

(...) em um mundo crescentemente dominado pela l6gica instrumental da técnica
moderna, a Igreja Catdlica seria a verdadeira portadora de um principio e forma

18 |bidem, p. 23.
19 |bidem, p. 23.
20 |bidem, p. 24.
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juridica e de uma ideia politica. [...] O que distinguiria a complexio cat6lica seria,
antes de tudo, a sua capacidade de formacéao [formierung] da realidade.?!

A configuracdo substancial que o catolicismo faz da realidade, na oOtica schmittiana, nédo
integra a categoria das sinteses pois 0 seu conceito de natureza desconhece as cisdes

profundas nos quais estas se assentam:

Do mesmo modo que o dogma tridentino ndo conhece a ruptura protestante entre
a natureza e a graca, também o catolicismo romano ndao compreende todos
aqueles dualismos de natureza e espirito, natureza e entendimento, natureza e
arte, natureza e maquina e o seu mutuo pathos. Tal como a oposigcdo entre a
forma vazia e a matéria sem forma, permanece-lhe estranha a sintese de tais
antiteses, e a Igreja catélica € algo completamente diferente daquele 'terceiro mais
elevado’ (alids sempre ausente) da filosofia da natureza e da filosofia da histéria
alemas. Nao se lhe adéqua nem o desespero das antiteses nem a altivez iluséria
da sua sintese.??

E possivel que a religido funcione como um paliativo para esta época mecanicista,
porém sem estabelecer uma polaridade; se assim fosse ela “tornar-se-ia no desejado
complemento do capitalismo, num instituto higiénico para os sofrimentos dos combates da
concorréncia, num passeio de domingo ou numa estancia de verédo do citadino”.?®> Mas a
esséncia da Igreja certamente ndo esta nesta forma terapéutica de tratar os males da
modernidade pois “se a Igreja consentisse aqui em ndo ser mais do que a polaridade,
plena de alma, da auséncia de alma, ela ter-se-ia esquecido de si mesma”.?*

O essencial € que na raiz da argumentacao da Igreja encontramos um pensamento
singular que nédo pode se identificar com o racionalismo mecanicista nhem com o
naturalismo; enquanto para Schmitt o0 modo de pensar catolico se manifesta por meio de
uma légica juridica e estd voltado a um fim determinado - a direcdo normativa da vida
social humana - a racionalidade moderna opera as cegas e flerta com a irracionalidade:
“Na economia moderna, corresponde a uma producao extremamente racionalizada um
consumo completamente irracional”,?® 0 que gera uma deturpagdo do conceito “porque

um mecanismo de producdo que serve a satisfacdo de quaisquer caréncias materiais é

21 Ferreira, Bernardo (2004). “Schmitt, representacdo e forma politica”. In: Revista Lua Nova, Sao Paulo, n.
61, p. 26.

22 Schmitt, Carl (1998). Op. Cit., p. 26.
23 |bidem, p. 26-27.

24 |bidem, p. 26.

25 |bidem, p. 29.
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chamado 'racional’ sem que seja perguntado pela racionalidade do fim - a Unica coisa

essencial - fim esse a ordem do qual estd o mecanismo superiormente racional.”?®

O oficio do sacerdote catolico espelha a particular racionalidade da Igreja, e para

Schmitt esta se assenta em bases juridico-institucionais:

Este racionalismo repousa no institucional e é essencialmente juridico; a sua
grande realizacao consiste em tornar o sacerdécio num oficio, mas isso também
de um modo particular. O Papa néo é o profeta, mas o vigario de Cristo. Qualquer
selvageria fanatica de um profetismo desenfreado é mantida afastada por uma tal
formacdo. Por o oficio ser independente do carisma, o sacerdote recebe uma
dignidade que parece abstrair completamente da sua pessoa concreta. Apesar
disso, ele nao é o funcionario e o comissario do pensar republicano e a sua
dignidade ndo é impessoal como a do funcionario moderno, mas o seu oficio
remete, numa cadeia ininterrupta, para o encargo pessoal e para a pessoa de
Cristo. Tal € a mais espantosa complexio oppositorum.2?

Distingdes sutis marcam a forma como Schmitt caracteriza a racionalidade catolica,

gue ndo se dirige ao dominio e a utilizacdo da matéria, mas ao modo como se

compreende a natureza humana:

Em tais distincbes, repousa a forca criadora racional e, ao mesmo tempo, a
humanidade do catolicismo. Ela permanece no humano-espiritual; sem arrastar
para a luz a escuriddo irracional da alma humana, ela da-lhe uma orientacédo. Ela
ndo da, como o racionalismo econémico-técnico, receitas para a manipulacéo da
matéria.2®

O tema da singularidade do oficio catélico € retomado por Giorgio Agamben em

seu “Opus Dei”, o qual, ainda que com uma perspectiva diversa, confirma e ressalta a

relevancia para a posteridade desta realizacdo da Igreja:

O conceito de oficio significou, nesse sentido, uma transformacéo decisiva das
categorias da ontologia e da praxe, cuja importancia resta ainda medir. No oficio,
ser e praxe, aquilo que o homem faz e aquilo que o homem €, entram em uma
zona de indistingdo, na qual o ser se resolve em seus efeitos praticos e, com uma
perfeita circularidade, é aquilo que deve (ser) e deve (ser) aquilo que é.
Operatividade e efetualidade definem, nesse sentido, o paradigma ontolégico que,
no curso de um processo secular, substituiu aquele da filosofia classica.?®

26 |bidem, p. 30.
27 |bidem, p. 28-29.
28 |bidem, p. 29.

29 Agamben, Giorgio (2013). Op. Cit., p. 9.
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Esta racionalidade que repousa no institucional e que é essencialmente juridica
sera determinante para a atuacdo concreta da Igreja e para 0 exercicio proprio da
autoridade na dimenséo espiritual, e também para se colocar perante a autoridade civil na
esfera politica, ao permitir que ela possa desempenhar sua fungdo mais peculiar que

Schmitt vai conceituar como representacao (reprasentation).

O "desempenho rigoroso do principio da representacao”

Segundo Schmitt, o “desempenho rigoroso do principio da representacao” operado
pela Igreja € que fundamenta a peculiaridade formal do catolicismo. Neste tempo de
espera em que a auséncia do representado se faz presente pela acao do representante, 0
Cristo (j&) ndo esta mais aqui, mas a Igreja o faz presente por meio da representacao.

O conceito de representacdo é elaborado por Schmitt em oposicdo a ideia de
delegacdo na medida em que nesta ha apenas convencdo e conveniéncia enquanto
naquela ha realidade e necessidade. Alexandre Franco de S& aponta a direcdo do
conceito de representacdo manejado por Schmitt:

O conceito de representacéo, na sua distingdo do conceito de delegacdo, constitui
um dos pontos centrais do pensamento politico de Schmitt. Para Schmitt, a
representacdo (Reprasentation) distingue-se essencialmente da delegacéo
(Vertretung) em funcdo do elemento que nelas se substitui: na delegacao, a
realidade que delega poder-se-ia expressar a si mesma, sendo apenas por
conveniéncia substituida por uma outra que, nao obstante ser do mesmo plano em
que ela se integra, se expressa no seu lugar; na representacdo, pelo contrario, a
realidade representada nao €, segundo a expressédo de Carl Schmitt em 1928, na
Doutrina da Constituicdo, 'visivel' e 'presente’, ndo podendo ser sendo na medida
mesma em que é representada.®®

Dedicada principalmente a expor e explicar a parte relativa a Igreja militante, a
Enciclica Mystici Corporis Christi traca os limites para a compreensdo do tema indicando

inicialmente os enfoques que devem ser evitados:

9. De fato, enquanto por um lado perdura o falso racionalismo que tem por
absurdo tudo o que transcende e supera a capacidade da razao humana, e com
ele outro erro parecido, o naturalismo vulgar que ndo vé nem quer reconhecer na
Igreja de Cristo sendo uma sociedade puramente juridica; por outro lado grassa

30 Schmitt, Carl (1998). Op. Cit., p. 10.
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por ai um falso misticismo que perverte as Sagradas Escrituras, pretendendo
remover os limites intangiveis entre as criaturas e o Criador.3!

Na sequéncia o magistério papal coloca em mesma perspectiva a Igreja juridica e a

Igreja da caridade em analogia com a dupla natureza de Cristo:

62. De quanto até aqui expusemos, veneraveis irmaos, é evidente que estdo em
grave erro os que arbitrariamente ungem uma Igreja como que escondida e
invisivel; e ndo menos aqueles que a consideram como simples instituicdo
humana com determinadas leis e ritos externos, mas sem comunicacdo de vida
sobrenatural. Ao contrario, assim como Cristo, cabeca e exemplar da Igreja, 'néo é
todo se nele se considera s6 a natureza humana visivel [...] ou s6 a natureza
divina invisivel [...] mas € um de ambas e em ambas as naturezas [....] assim o
seu corpo mistico’; pois que o Verbo de Deus assumiu a natureza humana
passivel, para que, uma vez fundada e consagrada com seu sangue a sociedade
visivel, 'o0 homem fosse reconduzido pelo governo visivel as realidades
invisiveis’.3?

Cerca de vinte e cinco anos antes desta proclamacdo do magistério da Igreja,

Schmitt ja afirmava:

N&o se pode acreditar que Deus se tornou homem sem acreditar que, enquanto o
mundo permanecer, também haverd uma Igreja visivel. Cada seita espiritualista
gue eclipsa o conceito de Igreja, de comunidade visivel dos cristdos
verdadeiramente crentes no de um corpus mere mysticum, duvidou, no fundo, da
humanidade do Filho de Deus. Falsificou a efetiva realidade histérica de Cristo
tornar-se homem, convertendo-o num processo mistico-irreal.33

E a Enciclica Mystici Corporis Christi conclui que na terra o corpo social de Cristo

deve ser visivel para que a sua Pessoa seja representada pela Igreja:

69. E porque este corpo social de Cristo, como acima dissemos, por vontade do
seu Fundador deve ser visivel, é forca que aquela conspiracdo de todos os
membros se manifeste também externamente, pela profissdo da mesma fé, pela
recepcao dos mesmos sacramentos, pela participagdo ao mesmo sacrificio, pela
observancia pratica das mesmas leis. E ainda absolutamente necessario que haja
um chefe supremo visivel a todos, que coordene e dirija eficazmente para a
consecucdo do fim proposto a atividade comum; e este € o vigario de Cristo na
terra. Pois que, como o divino Redentor enviou o Paraclito, Espirito de verdade,
para que em sua vez (cf. Jo 14,16 e 26) tomasse 0 governo invisivel da Igreja,
assim mandou a Pedro e aos seus sucessores que, representando na terra a sua
pessoa, tomassem o governo visivel da familia crista.*

31 Papa Pio XII (1943). Op. Cit.

32 |pidem

33 Schmitt, Carl (1917, p. 75) apud S4a, Alexandre Franco (2014). Op. Cit., p. 13.
34 Papa Pio XII (1943). Op. Cit.
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A representacéo operada pela Igreja manifesta-se especialmente nos sacramentos.
Schmitt parece transitar no paradigma da instrumentalidade quando constréi o conceito de
representacdo, o mesmo paradigma que permite a teologia catolica expor a eficacia
peculiar dos sacramentos como signos que realizam aquilo que significam. Tomas de

Aquino trata do tema na questédo 62 da Ill parte da Suma Teoldgica:

De acordo com isso, 0s sacramentos da Nova Lei sdo, a0 mesmo tempo, causa e
sinais. Por isso se diz comumente que realizam o que representam. Dai também
fica claro que tém perfeitamente a qualificacdo de sacramento: enquanto se
orientam a algo sagrado ndo s6 como sinal, mas também como causa.3®

Sem se referir expressamente ao conceito de representacdo, mas tratando da
operatividade dos sacramentos, Giorgio Agamben apresenta uma analogia com a
exposicao da teologia trinitaria em que “a operatividade mesma é ser e 0 ser € em Ssi
mesmo operativo™®. A teologia catdlica, no dizer de Agamben, teria formulado um novo
paradigma ontolégico com a doutrina da Trindade, e chama de “trecho extraordinario” a

seguinte passagem de Mario Vitorino (Contra Arium, p. 196):

O ser é o Pai, o operar é 0 Logos. O ser mesmo possui em seu interior uma intima
operacdo; sem o movimento, de fato, isto €, sem operacdo, que vida e que
inteligéncia poderia ser? ... Quando a operacdo se manifesta, entdo é chamada
operacdo e € conservada e € realmente uma autogeracdo. Assim, 0 operar tem
também o ser mesmo, ou melhor, ndo o tem: 0 mesmo operar €, de fato, o ser, ao
mesmo tempo e simplesmente.3’

Na dimensdo mais propriamente politica, e sempre acentuando o contraponto com
uma época de pensar econdmico, Schmitt enfatiza a forca da representacdo de que a
Igreja é portadora:

O poder politico do catolicismo ndo assenta nem em meios de poder
econdmico nem em meios de poder militar. Independentemente destes, a
Igreja tem aquele pathos da autoridade em toda a sua pureza. Também a
Igreja € uma “pessoa juridica”, mas de um modo diferente de uma
sociedade andnima. Esta, o produto tipico da época da producdo, € um

modo de célculo, mas a Igreja é uma representacdo concreta, uma
representacdo pessoal de uma personalidade concreta. Todo aquele que a

35 Aquino, Tomas de (2006). Suma teolodgica, Sédo Paulo: Loyola, Il Parte p. 42.
36 Agamben, Giorgio (2013). Op. Cit., p. 60.
37 Ibidem, p. 59-60.
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conheceu reconheceu que ela, num estilo supremo, € a portadora do
espirito juridico e a verdadeira herdeira da jurisprudéncia romana. Um dos
seus mistérios sociolégicos consiste em ela ter a capacidade da forma
juridica. Mas ela s6 tem a forca para esta forma, como para qualquer
forma, porque ela tem a forca da representacéo. Ela representa a civitas
humana, ela apresenta a cada instante a unido historica entre o devir
humano e o sacrificio de Cristo na cruz, ela representa o proprio Cristo,
pessoalmente, o Deus que se tornou homem ha realidade histérica. No
representativo assenta a sua supremacia sobre uma época do pensar
econdmico.%®

A contraposicdo que Schmitt reforca nesse passo € a que opde o conceito
transcendente de representagdo ao imanente do pensamento técnico-econdmico;
enquanto este tem como pressuposto o existir real e concreto de coisas, aquele indica
uma premissa que no caso do catolicismo (ja) ndo esta mais neste mundo. A supremacia
do catolicismo reside na formacdo de uma ordem que nado assenta em dados do mundo

empirico, mas que remete a um principio transcendente capaz de unificar e informar o

real.

Conclusao

Ha uma proximidade entre o campo teologico e o politico que mobiliza a atencéo
de Schmitt nas duas obras aqui estudadas, e que vai permear seu pensamento posterior;
na esfera conceitual, o capitulo Ill do "Teologia Politica I" principia com uma afirmacéao
categorica da articulacdo que ele encontra entre o universo politico e o teoldgico:

Todos los conceptos sobresalientes de la moderna teoria del Estado
moderna son conceptos teoldgicos secularizados. Lo cual es cierto no solo
por razén de su desenvolvimiento histérico, en cuanto vinieron de la
Teologia a la teoria del Estado, convirtiéndose, por ejemplo, el Dios
omnipotente en el legislador todopoderoso, sino también por razén de su
estructura sistematica, cuyo conocimiento es imprescindible para la
consideracion socioldgica de estos conceptos. El estado excepcional tiene
en la Jurisprudencia analoga significacion que el milagro en la Teologia.*®

Registre-se, ainda que de passagem, que esta visdo foi radicalmente contestada

particularmente por Erik Peterson, conforme sublinhado por Gabino Uribarri em estudo

38 Schmitt, Carl (1998). Op. Cit., p. 32-33.

39 Schmitt, Carl (2004). Op. Cit., p. 57.
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introdutério a obra “El monoteismo como problema politico”, no qual as teses de Schmitt e

Peterson sdo confrontadas:

Lo que los distingue mas radicalmente es la concepcion de las relaciones entre la
esfera politica y la teologia. Mientras Schmitt esgrime casi como ley universal el
trasvase de conceptos de la teologia a la politica, para Peterson el movimiento
interesante es el opuesto: de la politica a la teologia”.4°

Para haver articulacdo é preciso que existam ordens distintas, dotadas de certos
atributos, e para Schmitt o Estado é esta ordem apta a estabelecer relacdes com a Igreja,
a gual esta estruturada de tal forma que “pressupde junto dela o Estado politico, uma
‘societas perfecta’ e ndo um trust de interesses. Ela quer viver com o Estado em
comunidade particular, estar diante dele como parceira em duas representacées”.** A
proximidade que Schmitt pretende abordar, especialmente no “Catolicismo romano e
forma politica”, ndo se limita apenas ao campo conceitual mas se estende ao universo da
praxis.

Retomando o tema da infinita flexibilidade do catolicismo, Schmitt afirma que a
Igreja pode se adequar a qualquer ordem estatal, mas esta deve ter um poder que se
tornou politico. A referéncia vale tanto para o capitalista quanto para os trabalhadores,
realidades que tinha diante de si naquela altura, e que sintetizavam uma ordem que se
esgota no processo de producdo e de consumo. A tal ordem o catolicismo ndo pode se

ligar pois ele exige uma ordem formal, juridica e assim:

No momento em que tal é introduzido, a Igreja pode ligar-se a ele, tal como se
ligou a qualquer ordem. Ela ndo estd de todo limitada a Estados nos quais a
nobreza fundiaria ou os camponeses sdo a classe dominante. Ela precisa de uma
forma estatal, pois sendo nada esta presente que corresponda a sua atitude
essencialmente representativa.*?

Finalizo tentando trazer a questao para 0os nossos dias. Ao tratar da forma politica
da Igreja, da sua racionalidade singular, da sua esséncia juridicamente institucional e da
sua colocagao ao lado do Estado de forma complementar, Schmitt realgca a presenca
histérica do catolicismo e a conformagdo de uma ordem espiritual institucionalizada

paralela a ordem estatal, mas distinta desta. A meu ver, radica nesta distingcdo de ordens

40 Peterson, Erik (1999). EI monoteismo como problema politico. Prélogo de Gabino Uribarri, Madrid: Trotta,
p. 37.

41 Schmitt, Carl (1998). Op. Cit., p. 38.

42 |bidem, p. 38.
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o principio da liberdade religiosa acolhido na tradi¢éo juridica ocidental, por meio do qual
o Estado traca um limite para o seu proprio ordenamento, deixando a autoridade religiosa
a disciplina da dimenséao espiritual. A trajetéria mais recente percorrida pela Igreja parece
confirmar a tese schmittiana, inclusive no plano internacional; revestida de personalidade
juridica de direito internacional, a Igreja celebra pactos com Estados nacionais nos quais
se apresenta ndo apenas como autoridade de um Estado soberano, mas principalmente
como representando uma ordem distinta da estatal. A mais recente positivacdo das
relacdes Igreja/Estado, consubstanciada no Tratado Brasil/Santa Sé firmado em 2008,
confirma a regra ao tratar das relacbes entre “ordens” distintas, uma secular e outra

espiritual, ambas independentes, autbnomas e soberanas.
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