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A SUPERACAO DA CISAO INDIVIDUO/GENERO — NECESSIDADES,
INTERESSES E VALORES SOCIO, HUMANO-GENERICOS!

lael de Souza?

Resumo

O esclarecimento das relac¢des entre individuo e género humano torna-se essencial no mundo hodierno
para enfrentar o individualismo e hedonismo que aprofundam o aviltamento e esvaziamento dos seres
humanos. A ética como condicdo mediadora para a superacdo da reificacdo e estranhamento dos
individuos. Essas sdo algumas das questdes analisadas e refletidas nesse artigo, visando potencializar
a tomada de consciéncia de nossa verdadeira condi¢do e das possibilidades de supera-la.
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SUPERACION DE LA CISURA INDIVIDUO/GENERO - NECESIDADES, INTERESES Y VALORES
SOCIO, HUMANO-GENERICOS

Resumen

La clarificacion de las relaciones entre el individuo y la humanidad se convierte en esencial en el mundo
de hoy para enfrentar el individualismo y el hedonismo que profundizan la degradacion y vacia de seres
humanos. Etica como una condicién para superar la cosificacion del mediador y extrafieza de las
personas. Estas son algunas de las cuestiones analizadas y reflejadas en dicho articulo, con el fin de
mejorar la conciencia de nuestra verdadera situacion y las posibilidades de superacion.

Palabras clave: individuo; humanidad; Etica; sociabilidad capitalista.

OVERCOMING THE SPLIT INDIVIDUAL / GENDER - NEEDS, INTERESTS AND SOCIAL VALUES,
HUMAN-GENERIC

Abstract

The clarification of the relationship between the individual and mankind becomes essential in today's
world to face the individualism and hedonism that deepen the debasement and emptying of human
beings. Ethics as a mediator condition for overcoming reification and alienation of individuals. These are
some of the issues discussed and reflected in this article, aiming to enhance the awareness of our true
condition and the possibilities to overcome it.
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Introducéo

No mundo hodierno, regido pela légica da sociabilidade capitalista onde
prevalece o ethos operandi do individualismo, da competicdo, da concorréncia e do
egoismo como imanentes a condicdo humana, individuo e género humano encontram-

se cindidos, pois o “cidadao” corresponde a igualdade juridica, a emancipacéo politica,
gue cinde o homem em duas dimensfes: uma publica e outra privada,
impossibilitando-o de se realizar enquanto um homem integral. Desde ja, encontra-se
fragmentado, preso a imediaticidade e as suas necessidades pratico-utilitarias,
voltado a si e para si mesmo, como uma monada, alimentando-se pela ilusoéria busca
de uma felicidade individual.

Alienado de si, da consciéncia de como se faz ser social, fazendo-se a si
mesmo, de sua consciéncia “em si”, de que “é autor e produto de si mesmo, o que
indica a historicidade® de sua existéncia” (BARROCO, 2010, p. 20), portanto, ndo é
capaz de se autodeterminar e realizar escolhas conscientes acerca das necessidades,
interesses e valores que devem guiar suas acoes e relacdes no mundo e com 0s
outros.

Apropriar-se desse conhecimento e saber torna-se, na atual conjuntura e
periodo histérico-social, uma tarefa essencial para uma nova atitude (visdo de mundo)
e comportamento (modo de proceder e agir) que pode contribuir para a retomada do
seu lugar como sujeito da historia, potencializando o reconhecimento e compreensao
da indissociabilidade reflexiva entre individuo/sociedade, singularidade/universalidade,
resguardadas suas especificidades.

Demonstrar como o homem se faz homem e se constréi como ser social e,
assim, a proépria historia; as razdes da cisdo entre vida publica e privada, entre
individuo e sociedade, entre individuo e género humano e de que maneira a ética
pode contribuir para a transcendéncia positiva de todas essas formas de cisédo sera
Nnosso objetivo com esse artigo a fim de que possamos nos munir para enfrentar e
denunciar as formas de alienagdo moral que inviabilizam e obstaculizam a
compreensao da unitariedade do ser social e a necessidade de priorizar determinados

valores humano-genéricos para parametrar as escolhas entre as alternativas

3 Historicidade que resulta do processo de acumulagido das acgdes individuais que conformam a
totalidade das relagdes sociais e de producdo que produzem as sociabilidades humanas no tempo e
espaco histérico-social.
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virtualmente postas — virtualidade que evidencia que as escolhas ndo estdo ao
alcance de todos, pois a verdadeira liberdade consiste na existéncia de alternativas e
na possibilidade concreta de escolha entre elas, como ressalta Marx —, guiando os

homens em suas acoes e relagbes sociais e de producao.

Da constituicdo do ser social — um ser natural humano

Discorreremos sobre o surgimento do ser social a partir da fundamentacéo
tedrico-historica-filoséfica de Lukacs (2013), embasado nas descobertas de Marx.
Conforme o segundo, sédo as condigbes materiais que proporcionam a producao,
desenvolvimento e reproducédo da existéncia. O mesmo se aplica ao ser social. Sua
existéncia pressupde outros dois momentos distintos, porém, articulados entre si.
Trata-se da esfera organica-biologica (o repor o mesmo) e da esfera inorganica (o
tornar-se outro). O primeiro garante as condi¢des para a producéo/reproducéo da vida,
como exemplo o corpo biofisico humano, cujo metabolismo, além de suas
propriedades e legalidades imanentes, necessita do segundo momento, que é a
natureza externa, inorganica, onde ocorre o0 processo de mudanca, realizando as
transformacdes dos objetos naturais pela acéo/interacdo com os demais elementos
que compdem o mundo fisico-natural. De modo que uma montanha, pela acéo pluvial,
eollica e também pela decomposicao de restos vegetais, minerais e animais, além de
diminuir de tamanho e alterar sua geografia — de montanha para planicie —, forma,
ap6s milhares de anos, as bacias sedimentares. E o tornar-se outro.

Esses dois momentos, embora especificos, criam as condi¢cdes para o salto
ontolégico que da surgimento ao terceiro e a terceira esfera: do social, mais
precisamente, do ser social. Apés milhares de anos, um ramo da espécie dos simios,
pelas experiéncias de ensaios e erros, de tentativas, resultando no construto de
instrumentos e ferramentas — ainda que inicialmente rudimentares, imitacdo dos
objetos naturais encontrados e colhidos na natureza, porém, sendo, ao longo do
tempo, aperfeicoados e melhorados, imitando aqueles que na préxis (nas tarefas
cotidianas) demonstravam maior eficiéncia para o fim perseguido —, conseguem fixar
essas experiéncias acumuladas, produzindo a assimilacdo, memorizacdo e
associacdo, o que permite o desenvolvimento de um sistema de reflexos

condicionados, assim como nos animais. Podemos chamar a isso de “pensamento
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mecanico”, de causa e efeito. Porém, a fixacdo dos meios exige, concomitantemente,
para seu desenvolvimento, um processo de generalizacéo* e abstracdo, que criam as
condi¢cBes para a prévia-ideacao, para a antecipacao da objetivacdo da acdo na mente
do seu criador, originando o ato teleoldgico e causal do trabalho, protoforma do ser
social.

Como afirma Lessa (1996, p. 35), “a busca e selecao dos meios impulsionam a
consciéncia para além de si propria: impulsionam a consciéncia para o conhecimento
do mundo exterior a ela”. Ou entdo, como elucida Fischer (1973, p. 25), “os meios
precederam o proposito; o propésito se revelou pelo uso dos meios”. Ocorreu um salto
gualitativo do pensamento mecanico para 0 pensamento consciente, operando uma
transformacao estrutural do ser que entdo se faz social. Os meios ndo sdo mais
apenas procurados pela decorréncia da assimilacdo, memorizacao e associacao, para
além, diferenciando-se dos demais animais, o ser que entao se funda como humano,
justamente por esse ato teleoldgico consciente, sabe 0 que precisa fazer, como fazer
e para que fazer (propdsito e finalidade da acao, teleologia). Avalia seu entorno, as
condi¢cles e circunstancias que compdem a situagdo com que se defronta e realiza
escolhas entre as alternativas conhecidas, postas conforme as necessidades
impostas, agindo de uma forma e ndo de outra, criando diferentes modos e
possibilidades de fazer, diversificando suas acdes e atividades.

A mediagdo para o salto ontologico e estrutural do ser é a consciéncia,
intercedida pela acdo mediativa fundante, que é o trabalho, a interacdo
homem/natureza, por isso um metabolismo mediatizado, colocando como premissa
uma verdade objetiva inconteste: o ser social € um ser natural-social, um ser humano
natural. Isto nos coloca uma questdo extremamente vital e relevante: desde sua
origem e fundagdo como homem, o ser social afirma e reafirma sua base natural como
condicdo de sua humanizagao, ou seja, o desenvolvimento da “consciéncia de si”
exige e impBe o reconhecimento da conexdo inelimindvel e inquebrantavel, da
interdependéncia e determinacao reflexiva com as esferas organica e inorganica,

evidenciando que sua manutencao e reproducdo deve ser compreendida enquanto

* A tendéncia a generalizacéo é inerente ao trabalho, por isso ele é a categoria fundante do ser social.
Conforme Lukéacs (apud LESSA, 1996, p. 37), a generalizagdo ocorre “a medida que a experiéncia de
um trabalho concreto é utilizado em outro trabalho, se produz gradualmente uma sua — relativa —
autonomizacéo, o que quer dizer que sdo generalizadas e fixadas determinadas observac¢des que ndo
mais referem de modo exclusivo e direto a um Unico procedimento, mas adquirem, ao invés, um certo
carater de generalidade como observagdes que dizem respeito a eventos de natureza em geral”.
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produto de mediacdes entre distintos complexos, constituindo-o enquanto uma
totalidade, uma unidade, sendo, em si mesmo, a sintese de multiplas determinacdes.
Prova disso é o seu préprio corpo biofisico, um organismo natural, que necessita do
inorganico para se manter e reproduzir.

Isto evidencia, de maneira radical, que sua constituicdo como individuo, como
veremos no momento oportuno, e o desenvolvimento de sua individualidade depende,
reflexivamente, das relagbes mantidas e estabelecidas com a totalidade social e com
a sociabilidade formada como produto da rica diferenciacdo entre os individuos
proporcionada pelo acumulo do saber-fazer e conhecimentos sistematizados pelas
varias geragdes humanas, produzindo a consciéncia “para si” através da constituicao
e consubstancializacdo do patrimoénio histérico-cultural acumulado por toda a
humanidade até o presente.

Por isso mesmo jamais 0 ser humano pode se esquecer de sua base natural, o
gue objetivamente demonstra que nao se basta a si mesmo, que depende de outro(s)
ser(es) — organico, inorganico e demais seres sociais. Como assevera Mészaros
(1981):

o verdadeiro eu do ser humano é, necessariamente, um eu social, cuja
‘natureza esta fora de si mesmo’, isto &, define-se em termos de
relacdes interpessoais, sociais, imensamente complexas e especificas.
Mesmo as potencialidades do individuo s6 podem ser definidas em
termos de relagfes de que ele é apenas uma parte. Para que alguém
seja ‘potencialmente um grande pianista’, € preciso nao sé a existéncia
de um instrumento social — socialmente produzido — como também a
atividade, altamente complexa, do gozo musical seletivo. (Logo), a
natureza humana nao é algo fixado pela natureza, mas, pelo contrario,
uma ‘natureza’ que é feita pelo homem em seus atos de
‘autotranscendéncia’ como ser natural. Nao € necessario dizer que os
seres humanos — devido a sua constituicdo biolégica natural — tém
apetites e varias propensodes naturais. Mas no ‘ato consciente,
autotranscendente, de tornar-se’ eles se transformam em apetites e
propensdes humanos, modificando fundamentalmente o seu carater,
passando a ser algo inerentemente historico (p. 152-153).

E assim que compreendemos que o ser social ao transformar a natureza pelo
trabalho cria-se a si mesmo como um ser distinto dos demais seres naturais, se faz
como homem, construindo uma segunda natureza pela transformacéo da primeira
natureza, produzindo o mundo humano, a natureza artificial, isto €, modificada em

forma e funcdo, correspondendo as variadas e renovadas necessidades humanas.
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O homem &, deste modo, demiurgo de si, o que elimina a ideia de um Deus ou
criador. Ao se criar vai deixando sua marca no mundo atraves de seus feitos, de suas
invencgdes e inovagdes, enfim, dos meios cujo desenvolvimento “fixa socialmente a
acumulagao realizada” (LESSA, 1996, p. 35), produzindo, assim, a historia e a
historicidade humanas pelos registros de sua passagem espaco-temporal,
possibilitando que as gera¢des de homens do tempo presente enfrentem de maneira
mais eficaz os problemas com que lidam, e pelo conhecimento e compreensao do
passado possam agir de forma mais consciente e consequente como modo de
delinear um futuro mais promissor ao desenvolvimento da humanidade e de sua
realizacdo na plenitude das condicGes e circunstancias histérico-sociais, humano-
genéricas possiveis.

Vemos, entdo, que a consciéncia “joga um papel fundamental, possibilitando
qgue os homens respondam de maneira sempre nova as novas situagfes postas pela
vida” (LESSA, 1996, p. 16). Como parte do processo que compde a prévia-ideacao,
“s6 enquanto abstratividade pode ela ser o momento em que os homens confrontam
passado, presente e futuro e projetam, idealmente, os resultados de sua praxis”
(LESSA, 1996, p. 25). Ela € meio e 6rgédo da continuidade do ser social, que por seu
intermédio pode “se reconhecer em sua propria historia e se elevar do seu ser “em si”
para o seu ser “para si’, de sua consciéncia “em si”, para sua consciéncia “para si’. A
producdo e reproducdo das relacdes genéricas tém por mediacao ineliminavel a
consciéncia dos individuos, e essas relacbes determinam, reflexivamente, o
desenvolvimento de consciéncias genéricas. “Tomamos cada vez mais consciéncia
do que somos, das leis que regem o0 nosso desenvolvimento, reconhecemo-nos
coletivamente na nossa propria historia” (LESSA, 1996, p. 65). Podemos dizer,
portanto, que “isso significa que o género humano, ao se desenvolver, desenvolve
também a sua autoconsciéncia, o0 seu ‘ser-para-si’. Sem a fixacado pela consciéncia
dos resultados alcangados a cada momento pelo desenvolvimento da humanidade,
esse desenvolvimento sequer poderia ser imaginado” (LESSA, 1996, p. 65).

Cabe-nos agora demonstrar como se da a constituicdo do individuo,
procurando estabelecer as condicdes e circunstancias so6cio materiais que
possibilitam o processo de diferenciacdo entre os seres sociais, e ja adiantamos que

somente é concretizavel pela formagéo e desenvolvimento das sociabilidades
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humanas, demonstrando e evidenciando as complexas mediacfes existentes entre

individuo e sociabilidade.

A formagdo humana: surgimento e desenvolvimento da noc¢éo de individuo e da
individualidade

As primeiras formas de organizagdo humana, superando os bandos e o
nomadismo como principio de producdo/reproducdo da vida (corpo biofisico),
ocorreram, em geral, com o processo de sedentarizacéo, originando as sociabilidades
humanas, conceito que significa, segundo MESZAROS (1981, p. 157), “a imediacao
sensivel dos individuos”, ou seja, a interdependéncia entre eles como condi¢cdo para
o desenvolvimento de cada um, perfazendo a segunda natureza humana, que é a
natureza historicizada do homem, criada por ele em seu processo de desenvolvimento
e sistematizacdo do patrimoénio histérico-cultural acumulado. Ou ainda, segundo o
autor, “0 que ndo € um produto direto da natureza, mas criado através de um
intermediario social, € natural na medida em que ¢é idéntico a ‘segunda natureza’ do
homem, isto é, a sua natureza tal como foi criada pelo funcionamento da socialidade”.
E assim que “s6 podemos falar de ‘natureza humana’ num sentido: no sentido cujo
centro de referéncia é a modificagao histérica e sua base, a sociedade humana”
(MESZAROS, 1981, p. 153). Por sociedade devemos entender uma “abstracdo”, um
conceito que faz referéncia a cada uma das particularidades individuais,
generalizando-as. De modo que a sociedade € resultado das acdes individuais
(MESZAROS, 1981, p. 1570).

Retomando nosso percurso, as primeiras sociabilidades humanas tém um
modo de vida simples, pois as atividades produtivas desenvolvidas sdo também
incipientes e rudimentares, jA& que dependem do processo de acumulo de
desenvolvimento dos meios (processos, procedimentos, técnicas, invencgdes,
inovacdes, aprimoramentos, aperfeicoamentos que buscam maior eficiéncia dos
instrumentos, ferramentas e objetos em geral). Os seres humanos pouco se
diferenciam entre si, havendo, nesse primeiro momento, uma certa homogeneidade
nos modos de ser, sentir, agir e pensar, ja que as principais diferencas consideradas
entre 0s seres sociais é sua constituicao biofisica e as limitagdes que, nesse momento
processual do desenvolvimento humano, impdem uma determinada divisdo das

tarefas entre os sexos.
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Todavia, essas limitacdes séo histéricas, o que significa que podem e seréo
superadas em grau e dimensdo cada vez maior com o desenvolvimento das forcas
produtivas (técnicas, tecnologias e ciéncia), o que cria condi¢cdes para que o ser social
possa realizar-se de modo multidimensional e multifacetado no futuro (isso quando a
pré-histéria da humanidade, o modo de producéo capitalista, for superada e iniciar-se
sua verdadeira historia, a sociabilidade para além do capital, transcendendo-o
positivamente, isto é, ndo negando nem negligenciando as conquistas que
representou para o género humano em termos de forgas produtivas criadas e geradas
pelo desenvolvimento cientifico, técnico, tecnolégico, mas incorporando-as por
superacao), o que nos permite compreender o significado da maxima protagoriana de
gue “o homem é o limite do proprio homem?”, ou seja, o limite do homem atual — espaco
e temporalmente delimitado e datado — s&o os conhecimentos acumulados,
sistematizados e transmitidos até o presente momento por todas as geracdes de
homens que o precederam.

De modo que, nesse estagio do desenvolvimento das sociabilidades humanas,
€ a coletividade quem funda e fundamenta a diretriz e dindmica da vida social. O bem
comum € o principio e a finalidade das acfes e das atividades produzidas. Contudo,
a partir do momento que novas necessidades vao surgindo como decorréncia da
satisfacdo das que as antecederam, as atividades produtivas humanas vao se
multiplicando e complexificando, tornando, em consonancia, mais complexas e
mediatizadas as relacdes entre 0os homens. A riqueza dessa sociabilidade, da sua
totalidade, produz, germinal e concomitantemente, as condi¢des para o nascimento
do individuo e da individualidade, dado que possibilita um processo de rica
diferenciacdo entre os homens, pois ao gerar novas atividades antes inexistentes,
novas necessidades, permite a descoberta de novas habilidades e o desenvolvimento
dessas capacidades e potencialidades promove novas relacdes sociais e de producao
entre 0s homens, ao mesmo tempo aumentando a interdependéncia entre eles,
embora cada vez mais menos imediata e mais mediata, menos direta e mais indireta,
constituindo-os, cada vez mais, enquanto totalidade social que se faz totalidade pela
totalidade de suas relacdes sociais e de producao. A reproducéo da vida humana
torna-se, como diz Lessa (1996, p. 70), “crescentemente social”.

Assim, deixa de haver uma identificacédo direta com o coletivo. Desenvolve-se

a nocado de que cada um possui necessidades especificas, diferentes entre si, que
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sdo individuos que se descobrem e reconhecem como individualidades, e tal
descoberta deve-se a sociabilidade, a vida social, possibilitando uma diversificacédo
cada vez maior e mais enriqguecedora dos meios, que se aperfeicoam e melhoram
processualmente. Dessa forma, “quanto mais desenvolvida for a sociabilidade, mais
numerosas e intensas seréo as mediacdes sociais que articulam a vida dos individuos
com a trajetoria humano-genérica” (LESSA, 1996, p. 71).

E é nesse momento processual que surge a nogdo e reconhecimento do
homem como membro do género humano, isto €, como parte de um todo que o
transcende, que é “trans-histérico”, como afirma Barroco (2010, p. 75). Explicando:
trata-se das necessarias mediacfes e nexos causais entre passado, presente e futuro,
de descobertas humanas e de formas de enfrentamento das situagcdes concretas
vividas que transcendem o seu préprio tempo e permanecem como referencial que
pode ser resgatado a qualquer tempo, por qualquer geracdo humana, conforme se
faca necesséario, correspondendo, assim, a necessidades, interesses e valores socio,
humano-genéricos, conquistas do género humano, portanto. Porém, ao mesmo tempo
que o transcende também o contextualiza pelas determinacdes e situacbes que
compdem o momento de sua histéria e historicidade espaco-temporalmente
delimitada, particularizando e dando especificidade ao presente em relacdo ao
passado e ao futuro, bem como particulariza e torna especificos também as histérias
passadas em contraposicao ao presente e as tendéncias que dai advém e permitem
a virtualidade do futuro, do real.

N&o por outra razdo para Lukacs apud Lessa (1996),

a unidade original, nitidamente perceptivel nas sociedades primitivas,
ndo é rompida pelo desenvolvimento social. Pelo contrario, esta
unidade se enriguece e se complexifica, se realiza através de
mediacdes sociais cada vez mais numerosas, diversificadas,
complexas. O desenvolvimento do ser social ndo da origem a uma
crescente fragmentacdo do género, mas sim a um género cada vez
mais socialmente articulado e, por isso mesmo, portador de uma
unidade social cada vez mais rica e articulada. Por esse processo, 0
ser social se expressa, enquanto género, de forma cada vez mais
complexa, rica e mediada — humana, enfim (p.71).

Quanto mais as sociabilidades humanas se desenvolvem e transformam em
totalidades sociais complexas maior a necessidade de estabelecer os nexos e
fundamentos causais — considerando também os casuais (acaso, espontaneo) — que

perpassam as relacdes sociais e de producdo. No entanto, de modo algum, em
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nenhum momento pode ser colocada em duvida a determinacéo reflexiva entre o
social e a constituicdo e surgimento do individuo, que como se faz individualidade com,
pelo e através do social é, em si, um individuo social e suas probabilidades de acéo
individual sao delimitadas pelas condi¢des e circunstancias da sua historicidade
presente, que podem ou nao ser potencializadas conforme a potencialidade contida
na trajetoria percorrida e experiéncias acumuladas pela humanidade.

A partir desses fatos podemos dizer que “quanto mais desenvolvido o ser social,
mais ele se unifica objetiva e subjetivamente enquanto género humano socialmente
construido, enquanto generalidade humana” (LESSA, 1996, p. 80). Isto porque “o
desenvolvimento de um género humano crescentemente unitario tem como mediacéo
ineliminavel o desenvolvimento dos momentos de diferenciacio e aumento da
autonomia relativa de suas partes constituintes” (LESSA, 1996, p. 80). Compreende-
se, assim, que “as relacdes socio genéricas aumentam em numero e intensidade com
o surgimento de formagdes sociais cada vez mais avangadas” (LESSA, 1996, p. 64-
65).

Nos dias de hoje, a integragdo em nivel mundial da humanidade ocorre
com tal intensidade e com tal frequéncia, que a existéncia concreta de
cada individuo (em larga escala independente de ter ele ou néo
consciéncia) esta indissociavelmente associada a trajetéria de toda a
humanidade. Nos dias de hoje, o que ocorre em cada parte do mundo
diz respeito a todas as pessoas: nossas vidas individuais estdo tao
articuladas com a do género humano que a trajetéria deste ultimo
determina, em larga escala, o destino de cada individuo (LESSA, 1996,
p. 64-65).

E justamente esse processo de construcéo, do devir humano e de humanizacio
dos homens através do acesso e usufruto as criacées das varias geracdes humanas
gue possibilita que cada um descubra e desenvolva suas habilidades, capacidades,
como também confronte os valores, necessidades e interesses particulares com 0s
valores, necessidades e interesses socio, humano-genéricos, contribuindo para que
os seres humanos se elevem do seu “em si” para o seu “para si” e se reconhecam
como generalidade humana, como membros do género humano, como
individualidades surgidas a partir da rigueza e complexidade geradas pelo
desenvolvimento permanente das sociabilidades humanas em sua complexificacéo
continua devido as novas necessidades postas e exigidas pela articulacdo cada vez

mais mediada e complexa entre 0s seres humanos.
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Da cisao entre individuo/sociabilidade humana, entre individuo/género, entre
publico/privado

Embora a nocéo de individuo e a individualidade sejam momentos processuais
do desenvolvimento e complexificacdo da organizacdo das relacbes sociais e de
producdo das sociabilidades humanas, demonstrando que sdo produtos sociais, ao
mesmo tempo também produzem transformagfes na estrutura da vida e dinamica
sociais através de suas ag¢0fes individuais, trazendo repercussées na vida dos demais
individuos sociais justamente pelas media¢des que interligam e articulam as relacdes
sociais e de producdo no mundo dos homens. Todavia, uma mudanca radical ocorre
com o surgimento das formacdes socioecondmicas capitalistas e seu modo de
producdo correspondente. E nesse momento da processualidade histérico-social
humana que ocorre a cisdo entre publico/privado, entre individuo/género, entre
individuo/sociabilidade humana. Tracemos brevemente as principais causas desse
fato.

De modo geral, como demonstram Mészaros (1981) e Tonet (2012), dentre
outros autores, a necessidade de afirmacéo da igualdade entre os homens torna-se
uma condicdo sine qua non para o fortalecimento do terceiro estado — liderado pelos
burgueses, que nesse momento ainda ndo haviam se constituido como classe politica,
ainda que tivessem e concentrassem o poder eminentemente econémico — contra 0s
privilégios mantidos pelo primeiro e segundo estados (estamentos, correspondente ao
clero e a nobreza) durante o modo de producéo feudal. Afirmar a igualdade natural e
universal entre os homens, cientifica e filosoficamente, coloca em xeque a
sustentacao das desigualdades e privilégios entre os individuos.

Num primeiro momento, essa filosofia se transmuta em “filosofia de vida”,
servindo como parametro para identidade, solidariedade, fraternidade entre os varios
segmentos sociais que compunham o terceiro estado, cuja lideranga estava nas maos
da burguesia. Porém, num segundo momento, marcado pela tomada do poder
politico-social pela burguesia, a igualdade perde seu carater universal, comum a todos
os homens, e € mantida apenas na esfera da igualdade juridica, como bem defende
a “filosofia de classe”, portanto, a concepgéao politico-ideoldgica da classe capitalista-
burguesa, restringindo-se a esfera publica-estatal.

Ainda que publico e estatal ndo sejam sinGnimos — uma vez que 0 primeiro

corresponde as necessidades, interesses e valores socio, humano-genéricos e o
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segundo aos interesses, necessidades e valores de uma classe especifica que se
apropria privadamente da riqueza socialmente produzida e se arvora como
representante da humanidade. Entretanto, na verdade, utiliza do que deveria ser
publico para defender, garantir, propagar e legitimar seus interesses, necessidades e
valores particulares como se fossem socio, humano-genéricos —, séo transformados
em similitude na e pela sociabilidade capitalista. O Estado, como bem elucida
Sanfelice (2005, p. 89-95) embasado no pensamento de Marx e Engels, € um aparelho
juridico-politico-administrativo que tem como fundamento e finalidade primordial
assegurar e proteger, defendendo e legitimando, a propriedade privada dos meios de
producdo. Aqueles que ocupam seus 0Orgaos e instituicbes por intermédio de
determinados cargos, embora sejam “escolhidos” através de regime representativo e
do voto sdo, em sua maioria, provenientes dos segmentos dos grupos e da classe
capitalista, de maneira que defendem seus interesses, valores e necessidades
dizendo defender os interesses, valores e necessidades da totalidade social. Alias,
como é sabido, esses grupos e essa classe detém o controle sobre os meios de
producdo e influenciam na prépria escolha entre alternativas dos individuos, pois
fabricam e produzem a opinido publica através da mass media, além de também
fabricarem, produzirem e programarem 0s comportamentos, os habitos, os valores,
as necessidades que influenciam o ethos social (modo de vida, as relacbes sociais e
de producéo).

Assiste-se, assim, a cisdo do homem entre cidadao e burgués, entre publico e
privado, para sermos mais exatos. A igualdade se da apenas mediante a mediacao
do direito, da lei, da formalidade juridica, e ndo de modo real, pois ela ndo € comum
entre todos os homens, até porque a realidade é a do trabalho assalariado que torna
o homem e sua forca de trabalho uma mercadoria como outra qualquer, ja que se
centra no valor de troca desse meio de producdo. Por isso precisa garantir a
legitimidade da apropriacdo dessa forca de trabalho pelo capital e suas personas, 0s
capitalistas. Dai a necessidade do contrato social, base para a constituicdo da
sociabilidade capitalista, como tdo bem retratado pelos filosofos contratualistas, dentre
eles, John Locke, pai do liberalismo econémico.

Igualar os homens formalmente significa torna-los proprietarios, livres e iguais
entre si, pois sO assim sao dadas as condi¢cdes essenciais para o estabelecimento de

acordos entre as partes. Os ditames da lei contratual suspendem, e
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momentaneamente fazem desaparecer, as desigualdades sociais reais entre 0s
individuos sociais na esfera da producéo social, correspondente a vida privada de
cada um, remetida ao lugar ocupado por cada individuo na estrutura produtiva da
divisdo técnico-social-hierarquica do trabalho. Algo que, pela 6tica e justificativa liberal,
depende do pacote e banco de competéncias e habilidades adquiridas por cada um
individualmente, descartando e desterrando as condicdes essenciais para isso, que
deveriam ser publicas, ou seja, dadas e postas igualmente para todos, mas que néo
sdo e nao estdo, ja que a producao da riqueza é social mas sua apropriacao € privada.
Assim que cada vez mais as condi¢cdes reais das relacdes sociais e de
producdo pressionam o0s homens a se voltar e fechar nos seus interesses,
necessidades e valores particulares em detrimentos dos interesses, valores e
necessidades soécio, humano-genéricos, contribuindo para que se alienem de si
mesmos, ndo tendo conhecimento do que séo, do seu “em si”, de que suas vidas estédo
articuladas — e mediativamente sdo dependentes — as esferas organica e inorganica,
como também a sociabilidade humana, ja que se fazem como individuos e constroem
sua individualidade por intermédio do acesso, usufruto e apropriagdo da riqueza
socialmente produzida pelas véarias geracdes de homens que os antecederam e
produziram o patriménio histérico-cultural acumulado pela humanidade. Nao se
reconhecem como membros do género humano, ndo sédo capazes de compreender,
devido as relacdes sociais e de producao alienadas que engendram o estranhamento

em relacao as funcdes da reproducao social de suas vidas, que

determinadas descobertas dos homens, por sua relevancia para o
enriguecimento da humanidade, ndo se perdem na histéria. Sao
duradouras e trans-histéricas, permanecendo como conquistas do
género humano, sendo, por isso, valoradas positivamente como parte
da rigueza humana historicamente produzida e podendo ser
resgatadas pelos homens em momentos especificos como exigéncias
éticas e politicas humano-genéricas (BARROCO, 2010, p. 75-76).

Num mundo onde os caminhos para a felicidade e a realizacédo sao entendidos
como essencialmente individuais, privilegiando os desejos, as pulsdes, as vontades
egoisticas, individualistas e consumistas, ja que perdeu-se o referencial e parametro
do social, do coletivo e da vida boa e do bem comum como pressuposto para a

humanizacéo dos homens, cada vez mais,

no ambito da vida cotidiana, a consciéncia do individuo singular
exclusivamente para seu eu; ndo € dirigida para o nos, 0s outros, a
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sociedade. No entanto, o eu é sempre social e a interagdo entre o
individuo e a sociedade se faz, portanto, de modo social, referindo-se
a valores e modos de ser sociais, como vimos. No entanto, por estar
voltada prioritariamente para o eu, a dindmica da vida cotidiana nao
permite que o individuo se dirija a exigéncias humano-genéricas. Para
fazé-lo, ele tera que ‘sair’ dessa dimensao (BARROCO, 2010, p. 67).

A valorizacdo e defesa da liberdade individual também é consequéncia da
sociabilidade contratual capitalista, e 0 mais interessante € que a uUnica liberdade do
individuo é, na verdade, escolher a quem vai vender sua for¢a de trabalho, para quem
vai se subsumir em troca do assalariamento para manter a subsisténcia, porque em
relacdo aos demais aspectos de sua vida, vive na ilusdo de ter liberdade de escolha
e de decidir, mas sem consciéncia de que lhe sdo negadas todas as condicées,
essencialmente sociais, para a realizacdo de sua autonomia e desenvolvimento

enquanto individuo. Conforme aponta Mészaros (1981),

a relativa liberagdo do homem em relacédo a sua dependéncia direta
da natureza é realizada por meio de uma acao social. No entanto,
devido a reificacao (coisificagéo) das relagbes sociais de producao, tal
realizagcdo surge numa forma alienada: ndo como uma independéncia
relativa da necessidade natural, mas como uma liberdade para as
limitagbes das relagdes sociais, como um culto cada vez mais intenso
da ‘autonomia individual’. Esse tipo de alienagcao e reificacéo,
produzindo uma aparéncia enganosa de independéncia para o
individuo, uma aparéncia de auto-suficiéncia e autonomia, transforma
o0 ‘mundo individual' num valor absoluto, em abstracdo da relagao
desse mundo com a sociedade, com o ‘mundo exterior’. (...) A relacdo
egoistica é a camisa-de-forca imposta ao homem pela evolucao
capitalista, e os valores da ‘autonomia individual’ representam a sua
glorificacéo ética. (...) Mesmo que leve em conta os elos dos homens
entre eles, essa ética s6 pode fazé-lo na forma de um simples ‘deve’.
(...) Nessa ética, o conceito de ‘natureza humana’ serve para
absolutizar, como inevitabilidade metafisica, uma ordem social que
‘mantém o homem em sua brutal solidao’, langando os individuos uns
contra os outros, subordinando-os aos seus ‘apetites artificiais’ e ao
‘dominio das coisas mortas sobre o homem’ (p.233).

O egoismo, portanto, € fruto das relacdes sociais e de producédo capitalistas,
nao € parte da natureza humana, até porgue esta é construida historicamente, ndo é
dada de maneira inata, sendo, ao contrario, um produto social, ja que o modo de vida,
os valores que sdao ou nao valorados pelos homens em cada periodo e época
histéricas, sdo criados pelas varias gera¢cdes humanas. Por isso mesmo que alguns
valores se perdem, outros aparecem e alguns outros podem ser resgatados devido
sua relevancia e condi¢do pressuposta para a criacdo de uma vida boa em prol do

bem comum e dos interesses, valores e necessidades da coletividade humana.
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Porém, como a logica da sociabilidade capitalista € a do contrato social, da
igualdade, liberdade e propriedade juridico-formal entre os homens, mantendo intacta
a desigualdade social real existente entre eles em suas vidas privadas, a liberdade e
a autonomia individual adquirem, como diz Mészaros (1981) a “santidade de um
dogma, as referéncias sociais e politicas tendem a desaparecer e as circunstancias,
condicionadas socio historicamente, da vida atomizada e privatizada do individuo sdo
caracterizadas, a-historicamente, como a ‘condi¢do humana’ (p.230)”. Os individuos
se sentem cada vez mais impotentes e incapazes de fazer algo para mudar a realidade,
pois ndo conseguem enxergar, reconhecer e compreender como sao responsaveis
pelas condi¢des e circunstancias que condicionam e determinam, reflexivamente, a
vida de toda a totalidade social.

Em sua obra, Mészéaros (1981) cita trechos do poeta Eliot, onde a heroina, Célia,
“é tomada pelo medo de uma ‘consciéncia da solidao’ e ainda mais pela tentacdo de
buscar explicacdes fora de si mesma, o que significaria atribuir a responsabilidade ao
mundo em que vive” (p. 230), ou seja, tomar consciéncia de si, das limitacfes impostas
a acdo individual, porque a realidade é a sintese das rela¢cdes complexas e mediadas
entre a totalidade dos individuos sociais e deles com a humanidade através do
patrimdnio historico-cultural acumulado e objetivamente posto e manifesto pelo nivel
de desenvolvimento das forcas produtivas e que, portanto, ndo cabe ao individuo
isolado resolver os problemas, males e mazelas sociais, pois eles séo produto do
modo como esta organizada a estrutura das relagdes sociais e de producao que
refletem e afetam a vida de cada um em particular. Logo, somente a articulacao,
organizacdo e mobilizacao dos individuos em coletividades sociais poderia criar as
condi¢cOes para alterar e responder aos desafios e problemas que enfrentam.

Quando a heroina do poema de Eliot busca explicacdes para o que sente e se
passa, ndo nela mesma mas sim no modo como as rela¢des sociais e de producao
estdo articuladas, nas mediacdes politicas, econémicas, culturais e sociais presentes
em cada fenébmeno e fato cotidiano, buscando desvelar suas multiplas determinagoes,
seus nexos causais, compreende que o devir humano é feito e produzido pela
totalidade de suas relacdes. Deste modo, ela denuncia a alienacdo humana, os
constructos ideoldgicos e politicos criados para ludibriar e manipular os individuos,
impedindo-os de compreender e enxergar a verdade: que foram alienados de si

mesmos, de suas capacidades e potencialidades enquanto humanidade e séo
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cobrados individualmente a fazer e ser o que sO é possivel enquanto coletividade
humana, de modo a sentirem-se cada vez mais impotentes e incompetentes,
permitindo que outros ajam, facam, pensem e sejam por eles, levando-os cada vez
mais a uma vida contemplativa e ndo mais ativa, anulando-se como sujeitos historicos
e produtores de sua propria historicidade. Esse seria o remédio para reconciliarmo-
nos com a nossa condi¢cdo humana, ou seja, a alienacéo inerente a vida humana.

Essas considerac¢des aparecem no didlogo entre dois personagens do poema
de Eliot, citado por Mészaros (1981, p. 231), que vale a pena reproduzir.

Célia: O que aconteceu me tornou consciente

de que sempre estive sé. De que se estad sempre so.

... NA0 que eu queira estar so,

mas todos estdo s0s — ou me parecem estar.

Fazem barulho, e acham que estdo conversando;

Fazem caretas, e acham que estdo se compreendendo mutuamente.
E eu tenho certeza de que nédo estéo.

Dr. Reilly: Posso reconcilia-la com a condi¢do humana,

a condig&o a que alguns, que foram tao longe quanto vocé,
conseguiram voltar. Eles podem lembrar-se

da visdo que tiveram, mas deixam de se lamentar,
mantém-se pela rotina comum,

aprendem a evitar as esperancgas excessivas,

tornam-se tolerantes consigo mesmos e com 0s outros,
dando e recebendo, nas a¢des habituais,

0 gue existe para dar e aceitar. Nao se impacientam;

estdo contentes com a manha que separa e com a noite que une,
dispostos a conversa casual ante a lareira;

duas pessoas que sabem gue ndo se compreendem,
criando filhos que ndo compreendem,

e que nunca os compreenderao.

Célia: E isso o melhor da vida?

Dr. Reilly: E uma vida boa.

A solidao, o “estar s6 no meio da multidao”, como também nos diz o poeta
Drummond, é a tomada de consciéncia da alienacdo humana, de que os individuos
sociais estdo vivendo como se s6 houvesse presente, sem passado e perspectiva de
futuro, sem nenhuma ciéncia ou compreensao de que sao parte e membros do género
humano e que o devir humano, concretizado na generalidade humana, é apenas uma
frase oca, sem significado efetivo no cotidiano de suas vidas, cada vez mais
fragmentada, regulada por habitos que parecem ter existéncia propria e por normas,
regras que ja encontram prontas ao nascer e que tém que aprender para poder
sobreviver no mundo, aprendendo a jogar o jogo da artificialidade da vida, também

cada vez mais vazia, opaca, sem graca e sem sentido aparente. Como afirma
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Mészaros (1981, p. 231), “em condi¢gdes semelhantes, a alienagdo pode assumir a
aparéncia de um remédio. ‘A condicdo humana’ parece ser conviver com a alienagao
inseparavel da existéncia humana, reconciliar-se com ela”.

Na verdade, desaprendemos a con-viver, e s6 nos relacionamos quando
colidimos com o outro, como é muito bem retratado pelo longa metragem Crash — No
Limite. Todo nosso tempo é tempo produtivo ou de consumo, ndo ha tempo para
descobrirmos nossas habilidades, capacidades e nos realizar através dessas
atividades, muito menos para estabelecermos relagdes verdadeiras, transparentes e
sinceras, de verdadeira reciprocidade com os outros. O que realizamos através das
relacbes que estabelecemos é a valorizacdo das coisas e sua realizacdo pela
producdo e consumo, repondo o ciclo, tornando-nos suportes materiais para
realizacdo dos produtos que fabricamos, de modo que nds nos tornamos coisas e 0s

produtos os sujeitos a quem nos sujeitamos. Como diz a canc¢éo de Paulinho da Viola:

(...) Me perdoe a pressa. E a alma dos nossos negocios.

Oh! Nao tem de que. Eu também s6 ando a cem.

Quando é que vocé telefona? Precisamos nos ver por ai.

Pra semana, prometo, talvez nos vejamos. Quem sabe?

Quanto tempo ... pois é ... guanto tempo...

Tanta coisa que eu tinha a dizer, mas eu sumi na poeira das ruas.
Eu também tenho algo a dizer, mas me foge a lembranca.

Por favor, telefone, eu preciso beber alguma coisa, rapidamente.
Pra semana...

O sinal ...

Eu procuro vocé

Vai abrir... vai abrir...

Eu prometo, ndo esqueco, ndo esqueco...

Por favor, ndo esqueca, ndo esquega... Adeus...

Estamos sempre apressados, estressados, correndo, indo em todas as
direcdes sem chegar, realmente, a lugar algum. Cansados, nunca sobra tempo. Todo
tempo é calculado. Nao nos perguntamos o que realmente € importante, necessario e
0 que, de fato, interessa e em quais valores embasamos nossas vidas para justifica-
las e plenifica-las de sentido. Além disso e junto a isso, como nos lembra Mészaros
(1981),

(...) buscar o remédio na ‘autonomia’ é estar no caminho errado.
Nossos problemas nao resultam de uma falta de ‘autonomia’, e sim,
ao contrario, de uma estrutura social — um modo de producédo — que
impbe ao homem um culto dela, isolando-o0 dos outros homens. A
pergunta vital, que deve ser formulada sobre a autonomia, €: 0 que se
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pode fazer com ela? Se apenas a ‘temos’, como uma ‘faculdade
psicologica’, um aspecto da ‘estrutura do carater’, como um direito oco
limitado a esfera da ‘privacidade’, para todas as razdes praticas isso
eguivale a mesma coisa que nao té-la.

Ser capaz de fazer alguma coisa por meio da ‘autonomia’ envolve
necessariamente ‘o outro’. Em consequéncia, a unica forma de
‘autonomia’ que vale a pena examinar € a ‘autonomia nao-auténoma’.
Em outras palavras: a ‘autonomia’ humanamente significativa nao é,
na realidade, diferente da reciprocidade social, no curso da qual as
pessoas envolvidas umas com as outras se adaptam mutuamente as
condi¢des de intercambio e, ao mesmo tempo, conservam o poder de
iniciativa. Se a reciprocidade existe ou ndo, depende do carater da
estrutura social.

E evidente que o culto do individuo (...) s6 pode ampliar o abismo que
separa 0 homem, no capitalismo, de sua integragéo social (p. 240).

O problema é que a reciprocidade inexiste na sociabilidade capitalista, pois
estamos alienados de nossos verdadeiros interesses, necessidades e valores sécio,
humano-genéricos que necessitamos resgatar e tomar como referenciais e
parametros para orientar nossas ac¢oes, refundando e reestruturando nosso ethos de
vida, superando o ethos e a moral tornados hegemonicos, que sdo os da classe
capitalista e do capital.

A guisa de conclusdo: a superacdo da cisdo individuo/género,
individuo/sociabilidade humana

Como aponta Lukacs e é reafirmado por Lessa (1996, p. 96) “a
contraditoriedade entre o genérico e o particular € um elemento fundamental na
elevacdo a consciéncia, em escala social, do ser genérico dos homens”. Por isso
mesmo a moral, enquanto “um érgao de desenvolvimento da humanidade como um
todo”, no dizer de Mészaros (1981, p. 250), pode contribuir para essa elevagao caso
os individuos compreendam que se trata de um imperativo categérico que dizendo o
que “deve ser’ pode auxilia-los justamente a reconhecer suas limitacbes enquanto
individuo para realizar determinadas tarefas e reconhecer o peso e importancia da

humanidade presente na coletividade para potencializar agcdes mais efetivas.

Embora a moral seja um 6rgédo de desenvolvimento da humanidade
como um todo, é claro que ela s6 pode funcionar através das acoes,
mais ou menos conscientes, dos individuos. E inevitavel, portanto, que
na consciéncia dos individuos as diferengas (entre individuo e
humanidade) sejam diluidas, ou totalmente eliminadas. O individuo
‘assume’ o0 peso total de representar a capacidade da humanidade em
determinada situacdo moral, seja ele individualmente capaz, ou néo,
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de corresponder as expectativas morais. Se assim nao fosse, isto é,
se a diferenca objetiva entre sua capacidade muito limitada e os
poderes praticamente ilimitados da humanidade n&do estivessem
apagados na sua consciéncia através da linguagem categérica do
discurso moral, o dever ndo poderia cumprir sua fungdo: a consciéncia
das limitacBes objetivas — que ndo pode ser divorciada de nossa
avaliacdo, por mais inexata que seja, dessas mesmas limitacdes —
tenderia a fortalecer as pretensdes do ‘ndo pode ser feito’, e
enfraqueceria as do ‘deve ser feito’. Em consequéncia, a moral
tradicional s6 pode operar se 0 deve se impuser e apagar na
autoconsciéncia do individuo todas essas diferencas objetivas que
poderiam enfraquecer as pretensfes categéricas dela. (...) S6 o
individuo abstrato da filosofia especulativa vive no reino das
‘possibilidades’ — o individuo real tem de satisfazer-se com o campo
das ‘probabilidades’, dentro do qual precisa se mover,
conscientemente ou ndo, satisfeito ou ndo. A oposicdo entre as
categorias de dever e ser sO pode ser resolvida se a elevarmos ao
nivel da humanidade. O que aparece como ‘Dever’, dirigido ao
individuo nos termos especificos do discurso moral, expressa, na
verdade, ‘projetos’ objetivos e as tarefas histéricas reais que existem
nas estruturas complexas da sociedade humana como necessidades
e tendéncias de desenvolvimento (MESZAROS, 1981, p. 250-252).

A moral, em termos de senso e consciéncia moral, faz com que os individuos
reflitam em relacdo as acles e situacdes que enfrentam, obrigando os homens a
pensar além de si mesmos, dos seus interesses, necessidades e valores particulares,
eminentemente voltados as satisfacdes da prépria singularidade, pois coloca em
guestao as normas e regras socialmente aceitas e legitimadas. Por isso mesmo muitas
vezes, aparentemente, fica-se preso num impasse, sem resolucdo, porque,
efetivamente, a superacao dos problemas sé pode ocorrer através de acdes de varios
individuos e ndo de um udnico isolado, ja que trata-se de questdes e problemas
oriundos da forma como as geracdes humanas e a geracdo atual, em particular,
articulam, estruturam e medeiam as diversas instancias da vida social.

E necessario inquirir sobre quais interesses, valores e necessidades a
totalidade social se funda e fundamenta, pois s6 assim compreenderemos o tipo de
relacbes estabelecidas e reproduzidas entre e pelos homens e poderemos dizer se
elas contribuem para a realizacdo e humanizacao de todos os homens ou para sua
desrealizacdo e alienacdo. Esse é o motivo pelo qual Lukacs (apud LESSA, 1996, p.
98) aponta “uma diferenga fundamental entre a ética e os outros complexos” sociais,
como a moral, por exemplo, ou o direito, a tradicao, etc. Para ele, “enquanto a moral,
0s costumes, a tradicdo, etc. se caracterizam por atuar no interior da tensao

género/particular”, atuando no interior dessa contraditoriedade enquanto instancias
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mediadoras, mas incapazes de “encaminhar os conflitos e as alternativas no sentido
de sua superagdo”, a ética, por outro lado, atua “no interior da contradicdo
género/particular, tendo em vista a superacdo da relacéo dicotdmica entre individuos
e sociedade” (LUKACS apud LESSA, 1996, p. 98).

Apesar de a sociabilidade capitalista ter como fundamento, principio e fim a
propriedade privada, o trabalho assalariado e a desigualdade social,
contraditoriamente o desenvolvimento das for¢as produtivas — que é imanente ao seu
préprio desenvolvimento e reprodugdo — cria uma contradicdo incorrigivel e
insuperavel ao capital e ao sistema capitalista, evidenciando e permitindo aos homens
reconhecerem-se e identificarem-se enquanto género humano, pois “na sociedade
burguesa, a praxis social® requer e possibilita que se eleve a consciéncia, em escala
social, o fato de os homens serem os construtores de sua histéria, ainda que em

circunstancias por eles nao escolhidas” (LESSA, 1996, p. 98). Assim,

ao permitir ao género humano se reconhecer como demiurgo de sua
propria histéria, ao possibilitar a consciéncia, sempre em escala social,
de que individuos e sociedade séo p6los de um mesmo ser e que, por
isso, compartilham da mesma histéria, essa nova sociabilidade funda
uma nova necessidade. Qual seja, a superacdo da dicotomia
individuo/género, a superacgéo da cisao, tipicamente burguesa, do ser
humano em citoyen e bourgeois. Tal superacdo requer, por um lado,
gue a praxis construa complexos sociais mediadores que permitam a
explicitagdo e o reconhecimento coletivo das necessidades postas
pelo desenvolvimento humano-genérico. E, por outro lado, que, nos
atos teleologicamente postos pelos individuos, predominem valores
gue encarnem as necessidades do desenvolvimento da generalidade
humana. A superacéo da dicotomia bourgeois/citoyen apenas pode se
dar, primeiro, pela compreensao por parte do género do seu em-si, do
que de fato ele é, o que implica necessariamente, também, a
compreenséo pelas individualidades do que de fato elas sdo, do seu
ineliminavel carater genérico-social. Em segundo lugar, pela
objetivacdo de valores predominantemente genéricos. Ou seja, a
superacao desta dicotomia apenas é possivel com a elevacdo do
género e da individualidade ao seu para-si. (E €) funcéo especifica da
ética conectar as necessidades postas pela generalidade humana em
desenvolvimento, com a superacdo do antagonismo género/particular
(LESSA, 1996, p. 98-99).

Vemos, portanto, que por atuar no interior da contradi¢cdo individuo/sociedade,

género/particular, a ética € o complexo social construido pela praxis para auxiliar os

> Atividade finalistica consciente, consequente, transformadora, que realiza uma necessidade humana
e produz coisas que vao além da vontade imediata que as criou, pondo-se para os outros e contribuindo
e auxiliando-os para que descubram, através de um outro, do que também sao capazes, realizando-se
como seres humanos.
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homens na tarefa historico-social de superar a dicotomia individuo/generalidade
humana, publico/privado.

A questdo é que numa sociedade de classes, como a sociabilidade capitalista,
a moral dominante € a da classe dominante, que também imp&e o seu ethos como
dominante, o que contribui negativamente para que os valores, necessidades e
interesses soOcio, humano-genéricos ndo tenham condicbes objetivas de se

concretizar. Isso significa, como afirma BARROCO (2010, p. 71),

gue a moral esta vinculada — contraditoriamente — ao desenvolvimento
humano-genérico e a sua alienacao, pois as formas de reproducéo de
valores ético-morais sao orientadas por valores e principios sociais e
humano-genéricos, isto é, universalmente legitimados, mas que
podem n&o ter condicbes de se universalizar em determinadas
condigdes sociais. Neste caso permanecem como universais abstratos.

Tal contradicdo em relacdo a moral se explica porque, positivamente, ela

se estrutura através de principios e valores universais abstratos
apropriados pelos individuos em cada formacédo social concreta e
situacgdo histdrica determinada de forma a ser materializados, de modo
particular, em suas agbes praticas. S&o principios e valores
ontologicamente objetivos, pois referem-se a valores genéricos que
sdo produtos historicos de conquistas tedrico-praticas do ser social, ao
longo de seu desenvolvimento. Portanto, sua objetividade decorre do
fato de pertencerem a histéria dos homens (BARROCO, 2010, p. 69).

Contudo, por outro lado, sua negatividade estd na moral alienada decorrente
da formacdo socioeconémica capitalista, pois “na sociedade de classes ja nao é
possivel uma unidade em torno de valores e necessidades comuns a todos 0s
membros da sociedade” (BARROCO, 2010, p. 61), isso porque, como vimos, essa
forma de sociabilidade valoriza o individualismo, a privacidade, o egoismo, a
concorréncia e a competitividade, naturalizando-os, tornando o culto ao individuo e a
liberdade individual (autonomia) um dogma sagrado, como demonstrado através de
Mészaros, isolando cada vez mais os individuos, fazendo com que se sintam
impotentes e incapazes, alienando-os de si mesmos e dos outros. E assim que
determinados valores éticos, socio, humano-genéricos deixam “de estar no cume da
hierarquia dos valores por certos periodos histéricos” (BARROCO, 2010, p. 70).

Na sociabilidade capitalista sdo o0s interesses privados em comum que
aproximam os homens, permitindo que se agreguem enquanto for conveniente para

cada um, utilizando dos outros como meio em beneficio préprio. Tal atitude nao &
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recriminada, embora possa ser rejeitada por alguns. Afinal, a concepcao do ethos de
vida admite, e como diz a cang¢do, “ainda mais quando a subida tem o céu como limite”
(Clara Nunes).

Combater esse estado de alienacéo, de “consciéncia da solidao” exige uma luta
interna, tendo como momento predominante a retomada consciente do conhecimento
do nosso em-si, do que somos, pois “quanto mais o individuo € capaz de ‘reproduzir-
se como individuo social’, menos intenso é o conflito entre o individuo e a sociedade,
entre o individuo e a humanidade” (MESZAROS, 1981, p. 256). Porém, a condicdo
para isso é que o individuo “participe de maneira cada vez mais ativa na determinagéo
de todos os aspectos de sua propria vida, desde as preocupacfes mais imediatas até
as mais amplas questbes gerais de politica, de organizacdo socioecondmica e de
cultura” (MESZAROS, 1981, p. 256).

Dizer que o individuo se reproduz como individuo social “equivale a dizer que
a relacéo entre o individuo e a sociedade, entre o individuo e a humanidade, continua
sempre uma relagdo mediada”. Portanto, “a questéo pratica em jogo € a da natureza
especifica dos instrumentos e processos efetivos de automediacdo humana”
(Mészaros, 1981, p. 256), que na sociabilidade capitalista, devido a cisdo do homem
entre publico e privado, impedindo-o de ser um ser natural-humano integral,
caracteriza-se por relacbes alienadas, invertendo a relacdo entre meios e fins, que
deveriam estar em adequacéo e reciprocidade, superando a ldgica perversa onde 0s
fins justificam os meios. Isto porque, “segundo Marx, as relagdes humanas nao-
alienadas caracterizam-se pela automediacdo, e ndo por uma identidade direta e
ficticia com um Sujeito Coletivo genérico, ou com a dissolu¢do do individuo nele”
(MESZAROS, 1981, p. 256). Dai decorre que “o problema (...) é a elaborac&o concreta
e pratica de intermediarios adequados, que permitam ao individuo social ‘mediar-se a
si mesmo’, em lugar de ser mediado através de” (Mészaros, 1981, p. 256) relagdes
coisificadas e instituicbes que legitimam e perpetuam a alienacdo, como o Estado de
Direito.

S&o os proprios homens, em associacdo, que devem organizar, planejar,
controlar, decidir e estruturar os meios e as atividades produtivas e a reproducéo
social, tendo, efetivamente, as condicdes para a realizagao das escolhas, que devem
estar e ser pressupostas a todos igualmente para que haja liberdade, de modo que
existam, de fato, alternativas e haja a possibilidade concreta de escolha entre elas.
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Destarte, a objetivacdo das alternativas para as escolhas sO estard pressuposta
guando a propriedade privada dos meios de producado for erradicada e superada,
guando o trabalho assalariado também for superado e quando os homens retomarem
o controle sobre suas proprias vidas destruindo o Estado.

A guisa de concluséo, portanto, podemos dizer que no momento atual da
histéria humana, os individuos encontram-se apartados da propria consciéncia de si,
do seu em-si, dificultando, e muito — pela intensificagdo do hedonismo, do
individualismo, do narcisismo, das relagbes cada vez mais desumanizadas, calculistas
e reificadas entre os homens, transformados em meios e coisas, produzindo a
barbarie que assistimos ao ligar a TV —, que consigam transcender positiva e
conscientemente para sua consciéncia para-si.

Porém, como faz questdo de enfatizar Barroco (2010), embora alguns valores
sécio, humano-genéricos tenham sido desvalorizados em determinadas épocas
histéricas, eles permanecem como referéncia e podem ser resgatados a qualquer
momento por uma determinada geracdo de homens, restabelecendo, através da
reflexdo ética, os principios e valores que primam pela vida boa e pelo bem comum
como condicdo para a realizacao de cada um, segundo suas necessidades, conforme
a plenitude possivel pressuposta pelo patriménio historico-cultural acumulado pela
humanidade até aquele preciso momento processual do seu desenvolvimento
marcado por avangos e recuos, fazendo avangar ou recuar, concomitantemente,
determinados valores que ora se concretizam, ora se tornam novamente abstratos,
mas mesmo assim permanecem como conquistas do género humano, podendo servir
para guiar uma determinada geracdo de homens para a transcendéncia positiva da
sociabilidade capitalista e do capital.
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