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Resumo

Inscrito no sofrimento da atual pandemia causada pelo coronavirus, este texto traz reflexdes sobre relagfes entre
seres humanos e natureza, sobretudo em referéncia aos povos originérios do Brasil, com aten¢do especial voltada
as suas infancias. Tratamos conceitualmente da dicotomia natureza-humano, prépria de nossa cultura ocidental,
sob a Gtica critica da ecologia politica e na busca de aproximacdo com tedricos da biofilia e da nogédo de
sociobiodiversidade. A partir da percepcdo de proximidade entre as visées de mundo de Spinoza e de povos
originarios brasileiros, afirmamos a necessidade de aprender com os povos indigenas a cuidar das criangas e,
simultaneamente, do planeta.

Palavras-chave: pandemia, povos originarios, infancias

LA TIERRA EN PANDEMIA: PUEBLOS INDIGENAS Y SUS (ULTIMAS?) INFANCIAS

Resumen

Inscrito en el sufrimiento de la pandemia actual causada por el coronavirus, este texto trae reflexiones sobre las
relaciones entre los seres humanos y la naturaleza, especialmente en referencia a los pueblos originarios de Brasil,
con especial atencion a sus infancias. Tratamos conceptualmente con la dicotomia naturaleza-humano, tipica de
nuestra cultura occidental, bajo la perspectiva critica de la ecologia politica y en la basqueda de aproximacion con
los tedricos de la biofilia y de la sociobiodiversidad. Con base en la percepcién de proximidad entre las visiones
del mundo de Spinoza y de los pueblos originarios brasilefios, afirmamos la necesidad de aprender de los pueblos
indigenas para cuidar a los nifios y, simultaneamente, del planeta.
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EARTH IN PANDEMIA: BRAZILIAN INDIGENOUS PEOPLES AND (LAST?) CHILDHOODS.

Abstract

Inscribed in the suffering of the current pandemic caused by the coronavirus, this text brings reflections about the
relationships between human beings and nature, especially concerned with native peoples of Brazil, with special
attention to their childhoods. We deal conceptually with the nature-human dichotomy, typical of our Western culture,
from the critical perspective of political ecology and searching approximation with theorists of biophilia and the
notion of socio biodiversity. Based on the perception of proximity between the worldviews of Spinoza and native
Brazilian people, we affirm the need to learn from indigenous peoples to take care of children and, simultaneously,
the planet.
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Introducéo

A escrita deste artigo se deu entre marco e maio de 2020, quando da ameaca
do Covid-19, um dos coronavirus que Vvém, sucessivamente, ameacando a
humanidade. Dirigimos nosso olhar para as relacbes dos seres humanos com a
natureza, e, a partir dai, para nossos povos originarios, que, ainda nos dias de hoje,
500 anos ap6és a invaséo do colonizador, perseveram em visées de mundo/modos de
vida em clara oposi¢do as formas de organizacao social ocidental dominante.

Trazemos 0S povos originarios ao centro da cena, primeiramente, pela
necessidade de afirmacéao de seu direito a existéncia. Pois, apesar do forte movimento
de resisténcia, hoje, mais que nunca, estdo ameacados pela retirada de direitos
conquistados, pela invasdo permanente de seus territorios, pela queima da floresta,
pelo arruinamento das aguas e das terras, pela fome, agora por um virus poderoso.
Mas a aproximacao se da também pela necessidade de estabelecermos contrapontos
a civilizacédo ocidental que, em seu processo de degeneracédo, abre espacos para o
surgimento de epidemias e as pandemias devidas a acao devastadora do capitalismo.

Neste sombrio momento buscamos filosofias e modos de vida afirmadoras do
pertencimento ao cosmos, em contraposicdo a concepcodes e praticas que agridem os
ambientes naturais por atribuirem ao ser humano uma posi¢cao de centralidade em
relacdo ao universo.

Ainda que sejam muitas as diferengas entre seus modos de vida, embora
habitem diferenciados meios sociogeograficos, mantenham estilos de vida e modos
préprios de expressao, os povos indigenas brasileiros tém suas vidas organizadas em
sintonia com os ciclos da natureza (CRUZ, 2012). Assim, seus saberes e afetos estéo
associados a relacdo com o cosmo, a ancestralidade, aos modos de vida e manejos
dos recursos naturais em equilibrio dindmico com o ecossistema. O territério guarda
a memoria e materializa o sentimento de pertencimento, € fonte de reproducao e de
recursos materiais e assegura a sobrevivéncia material. Outra marca das culturas
originarias diz respeito as formas de organizacdo econdémico-produtiva, em que 0
sentido do trabalho é o de suprir as necessidades do coletivo, ndo do individuo.
Tampouco ha a intencdo de acumulo ou producdo de excedente em grande escala,
além das trocas locais. As energias produtivas sao destinadas a subsisténcia do grupo

e a manutencédo das praticas sociais, festas e rituais, e ndo ao mercado capitalista. As
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relacbes de poder sdo horizontais. Nao ha lugares de chefia; sdo as liderancas
instituidas por sua idade e sabedoria, ou ainda por linhagens familiares, que orientam
politica e espiritualmente, em direcdo a cooperacdo. Tomando de empréstimo as
palavras de Maturana e Varela (1995, p. 23), podemos dizer que NOSSOS PovOS
originarios se constituem subjetivamente, no sentido da afirmagdao de “impulsos
altruistas, presentes desde o comeco de nossa vida de seres sociais (...) condi¢ao
biolégica de possibilidade do fenbmeno social: sem altruismo ndo ha fendmeno
social”.

Consideramos que o “sistema mundial capitalista-urbano-industrial-patriarcal”
(GUATTARI e ROLNIK, 1986, p. 15-16) inclui todos os modelos econbmicos que
fizeram/fazem da natureza simples objeto de dominacdo, exploragdo, consumo e
descarte. Consideramos também que o socialismo, como fruto da Revolucéo
Industrial, também se relacionou/relaciona com a natureza tomando-a como matéria
prima para a producdo de bens. Assim, apesar de propor a propriedade coletiva dos
recursos naturais e a distribui¢éo igualitaria do que é socialmente produzido, do ponto
de vista das relacbes com a natureza, as formas de organizacdo das sociedades
socialistas ndo consideraram que a sua preservacao esta para além da luta contra a
apropriacdo privada dos recursos naturais e dos bens que eles geram. Pois nao
bastam mecanismos de controle publico e justa distribuicdo da riqueza, é necessario
produzir de forma sustentavel.

A necessidade de ruptura com o que esta hegemonicamente instituido distancia
as nossas pesquisas de padrdes eurocéntricos. Na contraméo de antropocentrismos,
individualismos, racionalismos, racismos e patriarcalismos (que, enredados, estdo na
origem da crise generalizada das condicbes de vida no planeta), realizamos um
mergulho nas filosofias de povos originarios e tradicionais brasileiros. Dirigimo-nos,
em especial, as criancgas, pela necessidade de conhecer modos de pensar, de sentir
e de educar pautados por pressupostos altruistas. Atuando junto a educadoras de
criancas urbanas, e por meio de nossas proprias experiéncias em educacao,
identificamos conexdes entre o modelo de desenvolvimento econdmico e praticas
escolares que desconsideram os apelos infantis de convivio com o ambiente natural.
Consideramos que as formas de organizacdo dos espacgos/rotinas escolares, ao
distanciar as criangas da natureza, produzem sentimentos de desconexao fisica e

emocional, necessarios a uma visdo do ambiente como objeto de conhecimento,
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dominio e controle, em consonancia com os interesses do sistema capitalista. Para
designar esta condi¢ao de distanciamento, utilizamos a expressao “emparedamento”,
em alusdo ao diminuto tempo em espacgos abertos e ao longo tempo em que as
criancas permanecem em espacgos fechados: oito, nove ou mais horas diarias
(TIRIBA, 2005). Mas o conceito de emparedamento denuncia também sofrimentos
gue sao decorrentes do sofrimento imposto pela vida em espacos entre-paredes,
abrangendo as travas corporais, a énfase no desenvolvimento racional, o controle do
devaneio, a sufocacao estética, o impedimento de contato fisico e espiritual com o que
afeta (SPINOZA, 2009). Enfim o conceito de emparedamento denuncia um modo
moderno de organizar a vida que interfere maleficamente no desenvolvimento pleno
do humano.

O modelo escolar dominante - via contencao de corpos e controle de desejos -
reproduz os pressupostos do paradigma moderno, ao separar as criancas natureza,
eleger a razdo como caminho exclusivo de conhecimento e definir os humanos como
seres de racionalidade, deixando de fora outras dimensdes importantes da existéncia.
Em linha inversa, nos processos de educac¢do das criancas indigenas, a liberdade e a
autonomia sdo determinantes. Para dar conta do universo de guestdes que nos
desafiam neste momento de comocdo e medo, organizamos esse artigo em trés
partes, relativas: (a) as relagdes entre seres humanos e natureza em um contexto de
pandemia; (b) as condi¢cdes de existéncia dos povos originarios, vitimas mais frageis
do COVID-19; e (c) a importancia de aprendermos com esses povos e com suas
criancas os saberes necessarios a modos de organizacao social em equilibrio com a
biodiversidade.

Na primeira parte, trazemos informacdes e reflexdes sobre rela¢des entre seres
humanos e natureza sob a 6tica da ecologia politica. Abordamos a emergéncia
ambiental planetaria, em suas dimensdes biofisicas, sociais e econdmicas, ainda mais
evidenciada com a entrada em cena do COVID. O novo coronavirus pde em risco e
altera radicalmente a existéncia humana sobre a Terra, mas também faz tremer o
ideario antropocéntrico da modernidade, que omite a unidade da vida, a hierarquiza
e, por subjugo e sobre-exploracdo, a ameaca. Na segunda parte, langcamos um olhar
para 0Ss povos originarios brasileiros, com o objetivo de compor um retrato de suas
condi¢cOes atuais de existéncia, impactadas por mega projetos neoliberais, em um

contexto de desrespeito/violacdo de direitos, agora potencializado pelo estado de
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pandemia. Na terceira e ultima parte, o olhar se volta mais diretamente para as
infancias indigenas, abordando concepc¢des de crianca, relacdes com a natureza e o
seu lugar na organizacdo das sociedades originarias. Nesta perspectiva, 0 texto
aproxima vis6es de mundo ndo hegeménicas, ao promover didlogos entre a filosofia
de Spinoza e saberes de povos indigenas brasileiros. A intencédo é trazer a realidade
cotidiana das criancas indigenas e contrasta-las com a realidade das criancas
urbanas, com vistas a afirmar os modos de educar comprometidos com a salde das

criangas e do planeta.

Relacdes entre seres humanos e natureza

A ecologia politica, social ou, simplesmente, ecologia dos pobres, aborda a
guestdo do meio-ambiente e da natureza voltada para as desigualdades e os conflitos
socioambientais e orientada pela ideia de justica ambiental (MUNIZ, 2009; PEREIRA,
DIEGUES, 2010). Como define Muniz (p. 184), a ecologia politica se caracteriza por
ser um “movimento” simultaneamente politico e académico (...) e que trouxe para a
discussdo académica e intelectual a “crise ambiental”, como resultante do colapso
entre crescimento econdmico e a base finita dos recursos naturais”. Contudo, para a
ecologia critica de Latour (2004), trata-se de abandonar definitivamente a ideia da
natureza como algo exterior, ou mesmo superada, pela nossa condi¢cdo social. A
natureza nos € interior, nés somos a natureza. As relacdes entre natureza e pessoas
e sociedades e culturas sdo, como destaca Harvey (2020), metabdlicas, porque
compartilhamos fluxos de matéria e energia com outros modos e expressao da
natureza — humanos e ndo humanos, somos mutuamente afetados em nossos
processos auto regulatérios e homeostaticos.

El capital modifica las condiciones medioambientales de su propia
reproduccion, pero lo hace en un contexto de consecuencias
involuntarias (como el cambio climatico) y con el trasfondo de fuerzas
evolutivas autbnomas e independientes que andan perpetuamente
reconfigurando las condiciones ambientales. (p.82).

Neste sentido, a ecologia politica de Latour (2004) pensa para além da
ontologia e propde a retomada da desigualdade e distingdo inaugural que se
estabeleceu entre pessoas e natureza na racionalidade ocidental. Conforme o autor,

desde a caverna de Platdo, a natureza ficou do lado de fora, verdadeira, mas externa
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a ilusdo sombreada e enganosa de seu interior, ocupada apenas por homens de visao
limitada as sombras projetadas por uma luz que ndo conheciam. Poucos foram os
humanos que saiam da penumbra para constatar a existéncia de uma verdade
palpavel e mensuravel, ndo camuflada pelas sombras, mas plena em sua realidade.
Estes sabios retornavam para contar aos quase cegos o que havia la fora; ndo para
chama-los para fora, mas para consolidar esta separacdo de mundos e de
possibilidade de transito entre eles.

Seguindo em sua critica da alegoria platonica, Latour (2004) argumenta que a
cegueira dos humanos ocidentais dentro das cavernas tem ramificacdes na ecologia,
€ esta Ultima que ndo reconhece no mundo social a mesma legitimidade do mundo e
dos seres da verdadeira natureza. Essa pendéncia biocéntrica da ecologia classica,
reverso natural da moeda antropocéntrica da filosofia ocidental, também se orienta
por um desprezo descrente do mundo social que seria necessariamente deletério a
natureza, em menor ou maior escala. A ecologia biolégica permanece encantada com
a natureza que lhe é exterior, mesmo dentro das cavernas, revelando que no seu
interior e em suas bordas existem ecossistemas com seres e substancias, liquidos
percolando, insetos da escuridao, rochas amontoadas, morcegos que entram e saem.
Pelo lado das ciéncias humanas, serdo a antropologia cultural e a arqueologia que,
ao contrario de descrever a caverna como locus da ignorancia, a revelam como nosso
primeiro reflgio e abrigo, onde o fogo podia ser mantido aceso, as feras afastadas e
as entradas e saidas controladas. Nas paredes das cavernas, encontramos suporte
pra arte. De seus contornos e reentrancias, fizemos uso. Em seus reconditos os
mortos foram sepultados e, desse modo, protegidos. Arte, expressao, cultos sagrados
(LEROI-GOURHAN, 1971), a caverna € nossa hatureza humana também.

A Ciéncia se configura como “Unica salvagao para o inferno social”. (2004, p.
31). Aqui, Latour conclui que a ruptura humanidade-natureza se consolidou,
permanece e se pretende hegemonica porque ela € politica, ela trata da divisdo dos
territérios, das coisas e dos seres transformados por nés em recursos. Entdo a
natureza € palco politico de competicdes e colaboracbes, de perseveranca ou de
destruicdo. Para Latour, “concepgdes de politica e concepgdes de natureza sempre
formaram uma dupla tdo rigidamente unificada como os dois lados de uma mesma

gangorra, em que um se abaixa quando o outro se eleva e inversamente” (2004, p.59).

76



Propomos aqui uma aproximacao entre a ecologia politica critica, que convoca
para a suspensao conceitual do a priori dicotbmico humano-natureza, e a filosofia da
natureza, ou substancia espinosana, que se expressa por seus atributos: extenséo e
pensamento. NOs, humanos, também somos expressdo desta natureza, fonte e
imanéncia de tudo. Somos corpos da Natureza entre tantos outros: gente, bicho,
planta, lua, sol, casa, barco, tudo é de la, tudo vem de |4 (DELEUZE, 2002). Em
Espinosa, os seres, nods inclusive, somos todos modos de expresséo de uma mesma
e imanente Natureza, e que se definem por seu poder de afetar e ser afetado, graus
de poténcia que diminuem ou aumentam a nossa capacidade de agir. E esta a ética
ou, em termos atuais, a bioética espinosana.

Pela via da ecologia politica e do pensamento espinosano, N0s aproximamos
da biofilia. Segundo o criador do conceito, Edward Wilson (1984), a biofilia é uma
tendéncia inata a focar na natureza e nos seres vivos. Ja Fromm (1973) entende a
biofilia em seu aspecto psicossocial, opondo-se a necrofilia e a impulsos destrutivos,
pessoais e coletivos. Conforme sua prépria definicdo, “A biofilia € o amor passional
pela vida e por tudo que é vivo; € a vontade de crescer, seja em uma planta, uma
pessoa ou um grupo social” (FROMM, 1973, p. 365). Defendemos que - por nossa
condicdo biofilica, querendo ou néo, tendo consciéncia ou ndo - somos natureza,
modos de expressdo da mesma substancia que é tudo o que se conhece e tudo que
pode ser, independente de nosso conhecimento. Conhecimento sé alcangavel por
meio de nossos corpos, em sua dindmica. Buscando integrar a ecologia politica com
a biofilia, ao invés de nos paralisarmos no dilema da culturalidade ou naturalidade dos
humanos, optamos por explorar a sociobiodiversidade (DIEGUES, 2001) como
expressdo da complexidade ambiental que coloca em interagdo humanos e néo-
humanos, seres animados e inanimados, processos biofisicos e metabdlicos.

No territério que hoje chamamos Brasil, as comunidades originarias vivenciam
a chegada dos povos europeus com suas proprias e muito diferentes concepcdes de
natureza, hoje ameacadas ndo mais pela investida colonial, mas por projetos da
ordem neoliberal. O processo de formac&o como territdrio nacional se apoiou na
exploragdo, corporal e cultural, do indigena e a consequente invaséo biolégica de
seres humanos, virus e animais domésticos (PROFICE; SANTOS, 2017). Nas
colonias, com a adocdo de um modo de vida agricola, sedentario e, posteriormente,

urbano, nos moldes do pensamento europeu ocidental, o apartamento entre humanos
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e natureza se forjou e consolidou. Este avanco colonizador sobre a natureza tropical
foi a base sobre a qual se deu a consolidacdo do capitalismo neoliberal e seus

megaempreendimentos na floresta, como veremos na sec¢ao seguinte.

A condicédo indigena

Aqui fazemos uma breve retrospectiva da luta incessante dos povos originarios,
ao longo de cinco séculos, pelo direito a soberania, isto €, pelo direito a decidir
autonomamente sobre os modos de organizar sua vida social. Desde a invaséo, em
1500, vém sendo expulsos e encurralados em funcéo dos ciclos econémicos do ouro,
da cana, do café, da borracha, etc. Agora, ainda mais acentuadamente, pela
derrubada da floresta, pela soja, pelo boi.

Até meados dos anos 70, acreditava-se na inexoravel extincdo da populacao
indigena. Entretanto, os anos 80 apontaram uma tendéncia de reversdo da curva
demografica. Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE,
2010), existem aproximadamente 305 etnias totalizando 896,9 mil indigenas
distribuidos pelo territério brasileiro®.

A disputa por territorios, 0 acesso, 0 Uso e a apropriacdo da terra remetem a
colonizacdo portuguesa, através da concessao de sesmarias; depois, ao latifandio e
a grilagem, viabilizada por falsificacdo, em larga escala, de documentacdo de posse
de terra. O resultado dessa politica foi o exterminio de milhfées de indigenas, dada a
destruicdo de suas relacdes com o territério.

A partir das primeiras décadas do século passado, a demarcacéo de reservas
para usufruto de indigenas teve o objetivo de confinar os grupos, indigenas, liberando,
assim, o restante do territorio para a colonizagdo (BRANDT, 2001; REZENDE, 2011).
Constituiram-se, portanto, como “estratégia governamental de colonizagcdo e
consequente submissdo da populacdo indigena aos projetos de ocupacdo e

exploragao dos recursos naturais por frentes ndo indigenas” (BRANDT, 2011, p.16).

> Registra-se atualmente dentre os territérios indigenas isolados, 54 terras isoladas e 24 unidades de
conservacdo. https://pib.socioambiental.org/pt/%C3%8Dndios_isolados, acessado em 29/05/2020. De
acordo com dados do IBGE (2010), 36% dos povos indigenas vivem em areas urbanas. Entre 2000 e
2010 houve uma queda dessa populacdo de 58.464 pessoas nos centros urbanos, indicando que os
indios estdo voltando as suas terras de origem (https://www.socioambiental.org/pt-br/blog/blog-do-
monitoramento/ibge-detalha-dados-sobre-povos-indigenas, acessado em 29/05/2020)
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De acordo com o Relatério da Comissdo Nacional da Verdade (2014), os povos
indigenas sofreram graves violacdes de direitos humanos entre 1946 e 1988.6 Em um
primeiro periodo, a violagdo se caracterizou majoritariamente (mas n&o
exclusivamente) pela omissdo da Unido, acobertando o poder local e interesses
privados, propiciando a extracdo de madeira e minérios, a colonizacao e obras de
infraestrutura em terras indigenas. Em contradicdo, o posicionamento dos irmaos
Villas-Bbas acerca da politica indigenista brasileira, tributario das ideias do Marechal
Rondon, abriu espacos para politicas protecionistas e preservacionistas. Como
resultado, em 1961, foi criado o Parque Nacional do Xingu, a mais importante reserva
indigena das Américas, com vistas a resguardar as culturas originarias, assim como
a preservar a fauna e a flora ainda intocadas da regido. Ja no segundo periodo, é
nitido o protagonismo da Uni&o no aviltamento de direitos humanos, notadamente na
area de saude e no controle da corrup¢édo. A promulgacdo do Ato Institucional n® 5
(Al-5), em 1968 cedeu terreno as atividades associadas a extracdo de madeira e
minérios, a colonizacdo e a obras de infraestrutura. Foi a partir da ditadura militar que
0 governo federal passou a tomar medidas a fim de tornar efetiva a ocupagéo na
Amazonia’.

Os movimentos de resisténcia a Ditadura Militar possibilitaram maior
visibilidade ao drama indigena, ganhando ainda mais impulso no periodo da
redemocratizacao politica do Brasil, p6s-1980 (KEHL, 2014). Grande parte das
conquistas estdo concentradas no Capitulo VII, artigos 231 e 232 da Constituicao
Brasileira (BRASIL, 1988): o reconhecimento dos modos de vida, no que concerne as

formas de organizacédo, costumes, linguas, crencas e tradicao.

®https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4469887/mod_resource/content/1/Volume%202%20-
%20Text0%205%20-%20Povos%20Indi%CC%81genas%20na%20CNV.pdf, acessado em 25/03/2020
’Em 1968 foi langada a Operagdo Amazonia e criado o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agraria (INCRA), além da Superintendéncia de Desenvolvimento da Amaz6nia (SUDAM). Como
“solugéo” para o conflito de terras, o governo deu inicio a expansao da fronteira agricola. O objetivo era
financiar a construcao de infraestrutura nas areas de atuacdo da SUDAM, promovendo a integracéo da
Amazénia a estrutura espacial nacional, mediante ocupacao as margens da rodovia Transamazonica.
Além desta, foram construidas as rodovias Cuiaba-Santarém (BR-163), Manaus-Porto Velho (BR-364)
e Perimetral-Norte (BR-210). A abertura da BR-230 nos anos 1970 modificou drasticamente o sudeste
do Para. A castanha extrativista, predominante até entdo, deu lugar a cria¢cdo de gado, prejudicando
assim a qualidade de vida. Ademais, os povos Parakand foram afetados pela construcdo da Estrada
de Ferro Tocantins, da usina hidrelétrica de Tucurui e pela abertura da Transamazo6nica. Em 1971 o
primeiro grupo foi contatado e sofreu um decréscimo populacional de 54% em uma populagdo de cerca
de 200 indios, consequéncia das doencgas transmitidas por trabalhadores da estrada e por funcionarios
da Funai. O mesmo ocorreu com os Asurini do Xingu.
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Entretanto, apesar dos movimentos em defesa da soberania, e de estarem
assegurados legalmente os direitos sobre as terras originariamente ocupadas, 0
avanco das praticas capitalistas vem intensificando ainda mais as formas de
expropriacdo e rompimento com a principal forma de reproducédo de vida (a terra),
entre indigenas, lavradores e quilombolas. Sdo inUmeras as ameacas, sobretudo
decorrentes da pressédo exercida pela bancada ruralista do Congresso Nacional
brasileiro, que envolvem a exploracdo e expulsdo das populacdées originais e
tradicionais, por meio de acgles predatdrias do capital, dadas pelos grandes
empreendimentos, tais como hidrelétricas, barragens, exploracdo de minérios, entre
outras.

Nos anos mais recentes a constru¢ao da Usina Hidrelétrica de Belo Monte na
bacia do Rio Xingu, norte do estado do Pard, resultou em um processo de
desconstituicdo étnico-cultural de povos como os Juruna, Parakana, Arara e
Munduruku. Consoante o Dossié Belo Monte, elaborado pelo Instituto
Socioambiental/ISA, a construgdo dessa usina pela empresa Norte Energia em
parceria com a prefeitura de Altamira, gerou e ainda gera inimeras violéncias contra
0S povos originarios na Regido Amazonica. Entre elas, a perda da propria lingua, que
se encontra em desuso entre parte das criangas e jovens munduruku®,

Embora seja ainda hegemdnica uma visdo dos indigenas como membros de
sociedades sem regras e sem estrutura social, ganha for¢ca a concepcéao de que suas
sociedades sdo estaveis, equilibradas, sustentadas na convivéncia em principios
éticos que asseguram relacdo organica, politica, social, vital com a terra. Caminhando
na contramao do etnocentrismo, em “A sociedade contra o Estado”, Pierre Clastres
(1974), nega a ideia de evolucao das sociedades em funcao de auséncia ou presenca
do Estado. Para Clastres ndo existe sociedade superior nem inferior. O autor critica o
argumento de que as comunidades indigenas possuem uma economia rudimentar,
haja vista que as forcas consideradas primitivas se unem para oferecer o minimo
necessario para atender as necessidades de seus povos. Clastres desconstrdi a ideia
da sociedade do 6cio, a partir da consideracao de que sdo necessarias poucas horas
de dedicacdo a colheita, em padrdes suficientes para saciar as necessidades da
populacdo indigena. Trazendo as colocag¢des do autor para a realidade brasileira,

podemos considerar que a autossuficiéncia € um dos elementos possibilitadores da

8 https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Munduruku, acessado em 25/05/2020.
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vida de cerca de 69 povos indigenas isolados no territério nacional®. O outro elemento
€ a necessidade de manter distancia de tudo que ao longo da historia sé trouxe a
morte.

Para Clastres (1974), o Estado € possivel, mas ndo necessario. Os povos sem
Estado, como os indigenas brasileiros, ndo sao involuidos socialmente que em algum
momento de seu desenvolvimento historico dariam lugar a Impérios, Monarquias e
Estados. N&o se organizar em Estados, mas em Comunidades, € uma possibilidade
social. Vamos entender aqui Comunidades como agrupamentos humanos que podem
se articular com outros, onde seus membros vivem sem diferencas econdmicas e
hierarquia social rigida ou intransponivel; a economia ndo esta regulada pela da
produgédo em quantidade, nem o objetivo do trabalho, ou da exploracéo dele, visa o
acumulo ou lucro.

Ontem, como hoje, a migracao frequente e a vida em terras exiguas interferem
negativamente em modos de ser, pensar e viver indigenas. Toda a tradicdo é posta
em suspenso sempre que séo alteradas a sua organizacao social, a relacdo com o
territério, os modos de exploracdo dos recursos naturais ai existentes. A medida que
sao retiradas as condi¢cdes materiais para a atividade de caca e pesca, atribuidas aos
homens, como para as atividades de cuidado da terra, atribuidas as mulheres; a
dificuldade de producéo de alimentos altera profundamente a sustentabilidade de seus
modos de vida e os faz dependentes de politicas governamentais assistencialistas,
como a de distribuicdo de cestas basicas.

Distantes da terra, as mulheres indigenas perdem prestigio social em funcéo
da impossibilidade de permanecerem como produtoras de alimentos, o0 que as isola,
as confina e as coloca em situacdo de dependéncia. A precarizacao de condi¢cbes
socioeconémicas abala o seu prestigio de detentoras de conhecimentos relativos as
praticas tradicionais, habitos alimentares e regras sociais, o que desfavorece as

mulheres, ou até mesmo as impede de desempenhar suas fun¢des sociais/maternas.

% Povos isolados sdo grupos indigenas com auséncia de relacbes permanentes com as sociedades
nacionais, seja com nao indios, seja com outros povos indigenas. Esse isolamento pode ser atribuido
ao insucesso dos encontros com as demais sociedades, caracterizado pela infestacdo de doencas,
infeccdes, epidemias, atos de violéncia fisica, espoliagdo dos recursos naturais e até morte. Ademais
0 isolamento associa-se a experiéncia de uma sociedade autossuficiente economicamente e social.
https://pib.socioambiental.org/pt/%C3%8Dndios_isolados, acessado em 29/05/2020.
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Como as criancgas internalizam as relacdes sociais (VIGOTSKI, 1989) ndo se pode
imaginar seu bem estar desvinculado do bem estar de suas méaes.

Com a acentuacao do processo de desmatamento, as comunidades indigenas
sdo destruidas, os moradores, dispersos e as familias, desarticuladas. Tornam-se
precarias as condicdes de manutencao de praticas religiosas, especialmente os rituais
de iniciacdo de meninas e meninos, alterando-se, assim, a tradicdo de educéa-las/los
segundo papéis que sdo proprios de cada grupo étnico atingido. A exposi¢do a
sociedade de consumo, sem condigdes para consumir, abre espagos para a baixa
autoestima. As tensdes ndo apenas criam ambiente para o mal estar e para praticas
de violéncia, suicidio e alcoolismo, como também para o desmembramento de grupos
e mudancas para as beiras de estrada e periferias urbanas (URQUIZA,
NASCIMENTO; VIEIRA,2011). E nesse ambiente hostil que as criancas - deslocadas
de suas terras e arrancadas de suas tradicbes por mega empresarios, grileiros,
autoridades publicas, com o apoio ou a condescendéncia dos governos - sdo jogadas
em meios sociais para quem seu povo é indesejavel, selvagem, primitivo e

imprestavel.

Dialogos entre saberes contra-hegemdnicos

Nossa intencéo, aqui, é dar visibilidade a modos de viver, sentir e pensar, cujas
raizes culturais sdo incompativeis com o sistema-mundo moderno-colonial (PORTO-
GONCALVES, 2017). Lancamos um olhar para as criangas pertencentes a grupos
humanos cuja ecologia politica se funda em relacdes harménicas entre as praticas
sociais e 0 ecossistema em que estéo inseridos. Estas relagdes sédo asseguradas, nos
planos material e subjetivo, por dimens6es intrinsecas e indissociaveis a constituicdo
humana. De modo genérico, é possivel afirmar que essa liga esta na base das culturas
indigenas brasileiras. Ela se afirma, geracdo ap0s geracao, via processos educativos
coerentes com uma visdo de mundo que afirma a unidade do humano com o cosmos.

E preciso lembrar que a crianga ndo € uma categoria natural. Os conceitos de
crianga e de infancia de cada sociedade/grupo social emergem de condi¢des socio-
histdricas, culturais e ambientais em que vivem: crescer em uma aldeia indigena
amazonica € diferente de crescer na caatinga nordestina, em uma favela carioca ou

em um bairro de classe média de Sao Paulo. O que hoje estd em disputa € a afirmacao
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de uma visédo de criangca como fragil e incapaz, que requer politicas de controle e
submissado. Interessa que sejam sentidas e compreendidas como “Uma presenca
através de uma auséncia” (PANCERA, 1994, p.103), em oposi¢ao ao adulto que ainda
ndo é. Entretanto, se ontem a entendiamos em oposicdo aos adultos, hoje podemos
olha-las como pessoas concretas, de carne, 0sso e afetos; habitantes de um territorio,
detentoras da memoria de sua existéncia, constituidas no compartiihamento com os
adultos em lutas pela sobrevivéncia, lutas de resisténcia, pela comida, pela moradia
(CARREIRO; TAVARES; 2018; ARROYO; VIELLA; SILVA, 2015).

Como os povos indigenas concebem as criancas? Embora a cada etnia
corresponda um modo proprio de conceber a vida, é possivel afirmar que, de modo
geral, como uma etapa da vida cujas particularidades devem ser valorizadas e
respeitadas (BRANDT, 2011; LANDA, 2001; BERGAMASCHI, 2011; GOMES; SILVA;
DINIZ, 2011).

Com vistas a evidenciar dimensbes, comportamentos e atitudes humanas
pouco valorizadas no ocidente, fazemos uma aproximacéao entre visbes de mundo que
ndo se afirmaram como hegemdnicas. Essa opcdo se da pela sintonia entre
concepclOes de Baruch Spinoza (1642-1677) e a de povos originarios brasileiros.
Spinoza, expoente da cultura europeia em resisténcia contra os valores do capitalismo
emergente, foi excomungado pela tradi¢ao religiosa judaico-cristd (DELEUZE, 2002);
tal como as “bruxas” foram perseguidas e queimadas por defenderem os territorios,
0os modos de organizacdo econdmica e politica que o capitalismo emergente
engendrou (FEDERICI, 2019; MIES; SHIVA, 1997).

Préxima a visdes indigenas que afirmam a unidade da vida, na perspectiva
espinosana, a existéncia humana se da em estado de conexao com o universo. Tudo
esta em rede, Corpo e alma sao expressoées indissociaveis, sao atributos do ser que
se manifestam como extensdo e/ou como pensamento (SPINOZA, 2009, Etica IV). Na
viséo do filosofo, os seres sdo modos de expressdo da natureza que se manifestam
em diferentes graus de poténcia, ndo ha uma hierarquia entre eles. O
antropocentrismo nao faz sentido porque, como efeito da condicao de entrelacamento,
0S seres se interconectam e se fortalecem na medida da forca dos afetos que
asseguram o estado de conexdo. N&o ha hierarquia. As diferencas entre espécies se
dao em parametros relativos ao grau de poténcia de afetar e ser afetado (SPINOZA,
2009, Etica ). Assim, os humanos ndo ocupam uma posicdo de centralidade em
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relacdo a todo o universo. Na mesma direcdo, as doencas ou a morte sao provocadas
por atitudes predatodrias de entidades césmicas contra 0os humanos. Nas palavras de
Tassinari (2007).

Entre mortos e vivos, entre deuses, animais e humanos, ha uma
relacdo agonistica constante marcada pela possibilidade da captura
das criancgas do outro. Tudo se passa como se cada categoria césmica
buscasse, através das criangas, fazer valer seu “ponto de vista” (p.19).

A liberdade de brincar livre e autonomamente, de circular por espacos da aldeia
a que so elas tém acesso sao marcas importantes da constituicdo indigena. O brincar
€ uma atividade universal entre os humanos. Para Vygotsky (1989), o brincar € uma
atividade constitutiva de nossa humanidade: as criancas brincam porque brincar é
uma fonte do seu desenvolvimento, € um caminho de acesso a realidade, a cultura.
E, simultaneamente, o brincar possibilita uma leitura singular desta mesma cultura,
desenhada através de sistemas simbdlicos proprios, através dos quais a crianca recria
a realidade. Brincar é, portanto, uma atividade cultural, além de ser uma atividade
psicolégica.

A partir da filosofia de Spinoza (2009), podemos acrescentar que as criangas
brincam pela necessidade de se manterem como parte de um universo unico. Como
membros de uma espécie que existe em conexdo com milhares de outras espécies,
os infantes humanos, brincando, mantém viva esta conexao. Brincam porque afetam
e sdo afetadas por outras espécies, seres e processos naturais que compdem também
a natureza-ambiente de que sdo parte. A sua integridade depende do estado de
conexao porque a poténcia da vida esté relacionada a diversidade, a existéncia de
muitas formas de vida que conversam entre si: trocam oxigénio, agua, calor, afeto,
tudo de que necessitam para manter o equilibrio de cada individuo e do meio que
habitam. Quanto maior forem as trocas, quanto maior a diversidade de espécies,
maiores as possibilidades da vida se manter, perseverar (MATURANA, 1998).

Os infantes humanos sdo membros de uma das espécies que participam da
danca da vida. Movimentam-se em relagcédo a outras formas de vida, desejam isso,
pedem isso no dia a dia da vida e da escola porque necessitam manter-se em
conexdo. E essa possibilidade que o movimento brincante propicia, como fruto e
expressao da poténcia de agir, que assegura aos sujeitos o fortalecimento do conatus.
Esse conceito define o esfor¢o de perseverar na vida, enquanto modos de expresséao

da natureza que existem sao entrelacados com outros modos de expressao nao
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humanos, por quem se sentem atraidas, e com quem as criangcas sempre desejam
brincar.

Como vimos na primeira parte, os humanos tém uma atracdo inata, uma
tendéncia a associar-se a outras formas de vida, condigcdo para um processo de
evolucdo que sempre se deu em co-evolucdo com os demais seres e sistemas vivos
(WILSON, 1984; PROFICE, 2016, 2018). Segundo os autores, essa atracdo, que
denominam como biofilia, depende de modos de viver e de educar: uma cultura que
alimenta a proximidade gera sentimentos de afeicdo e, consequentemente, praticas
de protecdo a natureza; uma cultura que alimenta o distanciamento produz
sentimentos e atitudes de desapego, indiferenca e, até mesmo, praticas de agressao.
O conceito de biofilia revela e evidencia relagdes entre as condicdes ambientais do
planeta e sentimentos e comportamentos humanos, socialmente construidos. Ele nos
leva a pensar que a educacdo das criancas indigenas alimenta sentimentos de
pertencimento ao ambiente; que este sentimento se traduz no desejo e no
compromisso com a sua preservacdo, 0 que certamente contribui para que uma
grande parte das areas protegidas do Brasil estejam situadas em terras indigenas?®.

A poténcia de agir ganha forca quando o desejo impulsiona aos bons
encontros.A via do desejo permite uma aproximacao com conceitos espinosanos.
Para o filésofo, o desejo € a inclinacdo por algo que julgamos Uutil para nossa
conservacao. Assim, o desejo nao é falta; pelo contrério, € poténcia que orienta a vida
afetiva, sempre no sentido de fortalecer o conatus, pois “[...] nenhuma coisa tem em
si algo por meio do qual possa ser destruida, ou retirada a sua existéncia. E esforca-
se assim, tanto quanto pode e esta em si, por perseverar em seu ser’ (SPINOZA,
2009, p. 105).

Em sentido oposto, a negacédo do desejo enfraquece o conatus, conduz ao
aprendizado da alienacdo, em relacdo a si mesmas e ao mundo, portanto, a
despotencializacdo, ao entristecimento. Ao contrario, a poténcia, a alegria e a

liberdade sdo decorrentes do aprendizado da consciéncia de si e do mundo,

19 De acordo com o Instituto Socio ambiental/ISA, as Terras Indigenas na Amazonia abrigam 173 etnias
indigenas e sdo fundamentais para a conservacdo da biodiversidade regional e global, pois as
comunidades indigenas reconhecem o valor da floresta em pé na prote¢do e manejo dessas areas.
Enquanto 20% da floresta amazénica brasileira foi desmatada nos ultimos 40 anos, as Terras Indigenas
na Amazbnia Legal perderam, somadas, apenas 2% de suas florestas originais.
https://www.socioambiental.org/pt-br/blog/blog-do-monitoramento/a-demarcacao-das-terras-
indigenas-e-decisiva-para-conter-o-desmatamento-e-manter-funcoes-climaticas-essenciais.  Acesso
22/06/20
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possibilitada pela conexdo com aquilo que verdadeiramente mobiliza o ser
(DAMASIO, 2004; GLEIZER, 2005).

Como exemplo de aprendizado da consciéncia de si, trazemos o0 estudo
antropolégico de Elizabeth Pissolato (2007), que investiga a busca de alegria, de bem-
estar, em duas aldeias Guarani Mbya do litoral do estado do Rio de Janeiro. De acordo
com a autora, deslocar-se frequentemente, de um territério a outro, € um modo de
vida, € um modo de ser. Perguntados sobre o porqué do deslocamento (que, nas
condicdes atuais, sao realizados em pequenos grupos, ou por individuos, homens e
mulheres, e mesmo jovens e adolescentes), os guarani mbya respondem que se
deslocam para buscar, em outros territérios, geralmente ocupados por sua etnia, 0
que acreditam que os fara mais alegres do que se encontram no lugar onde estéo.
Referindo-se a filosofia espinosana, Deleuze (2002, p.34) afirma a alegria como um
afeto que assegura o fortalecimento e a potencializagao do humano: “(...) somente a
alegria é valida, s6 a alegria permanece e nos aproxima da acdo e da beatitude da
agao. A paixao triste € sempre impoténcia”. Assim, a decisdo de deslocar-se exige
uma autonomia que é fruto de conexdo profunda com os sentimentos; uma inteireza
gue se so constitui em condicdes de liberdade, sem a qual € impossivel sentir-pensar—
agir a partir de causas préprias (SPINOZA, 2009)

Em culturas originéarias, o principio da autonomia se relaciona ao exercicio de
enxergar-se e manter-se ativo no mundo; diz respeito a criacdo de condi¢des para
tornar-se capaz de tomar suas proprias decisdes, a partir de suas proprias
necessidades, de seu bem estar e do outro (TASSINARI, 2007; NASCIMENTO;
URQUIZA,; VIEIRA, 2011; SILVA; NUNES; MACEDO, 2002).

Como em Spinoza, a submisséo a forgas alheias fere a esséncia do ser, o
colocam a deriva, por isso entristecem. As condi¢cdes de desigualdade interferem
negativamente na esséncia entendida como natureza existente, imanente, pois a
consciéncia do que se sente €, a cada momento, guiard em relagcdo aos encontros
que faz; em sintonia fina com o desejo, orientara na escolha de afetos que
potencializem, que assegurem a alegria. As vivéncias nao sao definidas por adultos,
ndo obedecem a definicdo prévia de objetivos e/ou habilidades a serem alcancadas,
mas sim estdo coladas no desejo e respondem aos chamados da natureza, das
criancas e de_seus corpos (TIRIBA, 2010; TIRIBA; PROFICE, 2012; 2019). Esse modo
de constituicdo humana corresponde a uma ecologia politica definida por relacdes de
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proximidade com a sociobiodiversidade. Ao contrario, o sentimento de opressao
despotencializa, entristece.

Desejo, poténcia, alegria, liberdade, autonomia: esses sdo elementos basicos
da educacao indigena, a serem incorporados aos processos de educacao de todas as

criancas brasileiras.

Considerac0es finais

Apesar da politica de exterminio levada a frente durante séculos, com raros e
curtos periodos, Nnossos povos originarios estéo presentes. A fisionomia da populacao,
a literatura, os banhos de todos os dias, 0 nosso linguajar, os nomes de ruas, cidades
e vilarejos: a cultura brasileira expressa a presenca histérica de nossos ancestrais.

Latour (2004) nos convoca a sair da caverna. Sem esse deslocamento, nada
sera possivel. O ambiente social ndo é necessariamente corrompido, hdo é uma
sombra tremulante e imperfeita do real - este Ultimo sempre justo, destituido de
opinides, legitimado em sua ontologia que nos é independente, se expressa por meio
de objetos limpos e sem risco -. Ai se localiza, conforme a ecologia politica, a fenda
radical entre humanidade e natureza que se estende fincada em toda racionalidade
ocidental, que se infiltra e mina, como filosofia, entre as pedras porosas da caverna e
forma um lago de fundo infinito que chamamos Ciéncia. A ciéncia, conforme Latour,
s6 é possivel a partir desta ruptura, na qual o sdbio, e mais tarde o cientista, tem
acesso ao lado de fora da caverna, o mundo objetivo, e depois pode entrar na caverna
e contar aos que ali ficaram aprisionados como ele se configura. De fato a natureza
ndo esta em crise e sim a objetividade. A partir dai, acreditamos, € que 0s povos
indigenas tém a nos ensinar sobre Natureza, sendo parte dela. Entdo todo estudo é,
ao mesmo, tempo autorreflexdo. A cultura fala da planta, fala do animal, fala do céu,
fala de mim e de meu povo. Todas essas sdo suas expressfes e intensidades. A
cultura canta, danca, reveréncia seres que vemos e que nao vemos, mas estamos
todos no mesmo plano de imanéncia, ainda que em diferentes dimensdes. Os seres
e processos Vvivos da natureza, no nivel molar e molecular, com substancias in natura
ou beneficiadas, nés somos isso também e nossas cria¢des ja sdo natureza também,
alias, sempre o foram, desde sua concepcao até a producdo de seus residuos e

rejeitos.
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De acordo com a abordagem espinosana, todos 0s seres encontram alegria
guando sua plenitude de acdo € aumentada e tristeza quando esta ultima € diminuida.
Podemos estender essa compreenséo aos rios que foram drasticamente alterados
para a construcéo de usinas como Belo Monte; e a todos os povos indigenas que
foram, e ainda sado direta ou indiretamente afetados por gigantes equipamentos de
concreto instalados no meio da floresta, pela inundacdo de uma grande area
ecossistémica, alterando o funcionamento das cheias e vazantes no territorio,
transformando completamente a relagdo estabelecida entre pessoas e peixes nas
aguas bruscamente reformatadas.

Por que sair, especialmente, em defesa das criancas indigenas e de suas
infancias? Primeiramente, por seu direito a existéncia, porque perseverar na vida é
um direito seu. O foco nas criancas indigenas se da pela necessidade de sensibilizar
para uma necessaria aproximacdo daquilo que o projeto capitalista-colonizador
sempre necessitou afastar: o espirito de coletividade, a solidariedade, a criacdo, o
encontro das geracdes, omnilateralidade, a natureza, a ludicidade, a brincadeira.
Vivemos na contraméo da natureza: adoecemos 0s rios e 0s mares, as comidas, o ar,
adoecemos noés! Ao defender os povos originarios e suas criancas, mantemos uma
porta aberta para a afirmacéao da vida.

O exercicio de constituicdo existencial dos infantes humanos se da no brincar.
As indigenas brincam livremente porque os adultos as entendem como seres que se
constituem em conexao, e a partir de seus proprios desejos, com o que afeta, aqui e
agora. Entretanto, as criangas urbanas dispéem, cada vez menos, de condi¢des para
brincar - na cidade, em casa, na escola - porque aqui elas estdo destinadas a vida
adulta, sdo, conduzidas, educadas com referéncia no padréo- adulto-trabalhador.
Vivendo em grandes conglomerados humanos — em um tempo de produtivismo
exacerbado, condicBes de moradia verticalizadas ou rizoméaticas, perigos externos as
vezes mortais — para as criancas urbanas, especialmente as das classes populares,
0s bons encontros com a natureza podem ser apenas acasos. Porque gozar, desfrutar
das interacdes que a vida pode oferecer, se constituir nelas, fruir: isso ndo faz sentido
na ordem opressora de sociedades regidas por relagdes de lucro e poder. Brincar nao
interessa a logica do Capital. Interessa, ao contrario, que sejam sentidas e
compreendidas como “Uma presenga através de uma auséncia” (PANCERA, 1994,

p.103), em oposicado ao adulto que ainda néo é.
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Para redesenhar a vida, as novas geragcfes necessitam ser assumidas como
seres da cultura e simultaneamente da natureza, com referéncias culturais, histéricas,
ambientais, espirituais muito distintas das que lhes oferecemos na vida cotidiana, na
escola. Dependemos da existéncia dos povos originarios para aprender com eles
modos mais compativeis com o planeta. Nao se trata de idealismo ingénuo, delirio
ufanista, referéncias idilicas em relacdo a estes povos, ndo se trata de propor um
retorno a aldeia. Mas da necessidade de aprender com quem sabe viver fora da
imensa bolha consumista, distante (mas nao a parte) da cultura video maquinica, em
conexao com os ventos, as marés, o fogo, as raizes. Morrendo as novas geragdes
indigenas, morrem culturas cuja existéncia se da4 em harmonia com a natureza, em
que as espécies coexistem sem antagonismos; em territérios ndo organizados pela
propriedade privada, pois a terra ndo pertence aos indigenas, sao os indigenas que
pertencem a terra.

Decerto que a derrubada da sociobiodiversidade ndo € salutar nem aos povos
indigenas, nem a prépria floresta, que apenas em nossa visdo ocidental os distingue.
As criangas participam da sociobiodiversidade, contribuem para sua riqueza, sua
condicdo biofilica as convoca a esse movimento de pertencimento da natureza
(TIRIBA; PROFICE, 2019).

O virus global ameaca, especialmente agora, pela mineracdo, pelo
agronegadcio, por usinas que fazem submergir ndo apenas as terras, a vegetacao, os
animais, mas etnias inteiras.Os recursos medicinais e curativos sao solapados pela
pandemia. As aldeias ndo estéo isoladas, ao contrario, estd dada a autorizacéao federal
para invasao de terras indigenas e livre acdo dos garimpeiros. Orgdos como Instituto
Brasileiro do Meio ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) e a
Fundacéo Nacional do indio (FUNAI) completamente desarticulados e sabotados, ndo
mais coibem a acao de invasores, uns latifundiarios, outros também miseraveis em
busca de maior fortuna. No plano da educac¢do também os tempos andam bicudos,
no que se refere a educacao escolar indigena, o quadro ndao poderia ser de maior
desmonte.

Estamos perdendo a floresta e, com ela, as culturas indigenas e suas criangas,
talvez as dltimas a nos indicarem um ponto de fuga em relagdo as mazelas
decorrentes dos maus-tratos infligidos ao planeta. Negando a natureza que somos,

para a qual nos fizemos surdos e mudos, negamos nossa condicdo de seres
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desejantes de outros seres ndo humanos, processos, lendas e encantados. Sera
impossivel garantir as criancas as condicdes de perseverarem como seres de cultura
que se constituem e se fortalecem em conexdo com a natureza, se seguirmos
golpeando, fisica e simbolicamente, a nossa propria cultura subterrdnea que insiste

em perseverar e emergir, ainda que no sofrimento, como tudo o que é vivo.
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