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Resumo

Este artigo foi desenvolvido a partir de uma inten¢@o maior: homenagear o filésofo Barata-Moura. Por
entender que a melhor maneira de homenagear um intelectual da grandeza de Barata-Moura é tentando
fazer o que ele mais preza, que é o exercicio do pensar, o artigo se propde a ir além das mencdes
elogiosas, totalmente merecidas, pondo em discussdo aspectos fundamentais da investigacdo do
filosofo sobre a categoria praxis e sua relacdo com o problema do idealismo. O artigo procura
demonstrar o quanto as pesquisas de Barata-Moura sobre a praxis resultam fundamentais para as
pesquisas em educacéo.
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JOSE ADRIANO BARATA-MOURA - UN FILOSOFO, UN ARTISTA, UN COMBATENTE

Resumen

Este articulo se desarroll6 a partir de una intencién mayor: homenajear al filésofo Barata-Moura. En
efecto, la mejor manera de honrar a un intelectual de la grandeza de Barata-Moura es intentando hacer
lo que mas valora, o sea, el ejercicio de pensar. Asi, este articulo propone ir mas alla de las menciones
elogiosas, poniendo en discusién aspectos fundamentales de la investigacion del filésofo sobre la
categoria praxis y su relacién con el problema del idealismo. Aqui se busca demostrar como la
investigacion de Barata-Moura sobre la praxis es fundamental para la investigacion en educacion.
Palabras-llave: Barata-Moura; praxis; idealismo; formacién humana.

BARATA-MOURA: A PHILOSOPHER, AN ARTIST, A FIGHTER

Abstract

This article was developed from a greater intention: to honor the philosopher Barata-Moura. Indeed, the
best way to honor an intellectual of Barata-Moura's greatness is by trying to do what he values most,
which is the exercise of thinking. Thus, this article proposes to go beyond the laudatory mentions,
discussing fundamental aspects of the philosopher's research on the praxis category and its relationship
with the problem of idealism. The article seeks to demonstrate how Barata-Moura's research on praxis
is essential for research in education.

Keywords: Barata-Moura; praxis, idealism; human formation.

Introducao

Por falta de dialogos académicos, culturais mais estreitos e profundos entre
Brasil e Portugal a obra do fildsofo Barata-Moura tardou demasiado para circular mais
amplamente entre n6s. Essa circulacao, todavia, ainda ndo corresponde a importancia
da obra, mas véo pouco a pouco as reflexdes do intelectual portugués penetrando em
certos ambientes académicos e passando a fazer parte das agendas de estudos de
pesquisadores brasileiros.

Curiosamente, no caso do Brasil € entre educadores e pesquisadores do
campo da educacao que mais cresce o interesse pela obra do filésofo. Grande parcela
dos convites feitos a Barata-Moura para conferéncias e atividades no Brasil parte de
féruns ou entidades ligadas ao campo da educacao; quanto as publicacdes do filosofo
no Brasil, os periédicos de educacéo, como esta Revista Trabalho/Necessario estéo,
seguramente, entre os que mais divulgam textos do autor; e entre 0s pesquisadores
que procuram Barata-Moura em busca de orientacdo académica em nivel de
doutorado ou pdés-doutorado ou em busca de estabelecer intercambios académicos
0s pesquisadores da educacgao certamente estdo em quantidade destacada.

A boa receptividade as ideias de Barata-Moura entre pesquisadores do campo
da educacao certamente se explica devido ao rigor das analises, mas também ao teor
radicalmente critico delas. O crescimento do interesse pela obra de Barata-Moura

entre educadores brasileiros seguramente se explica pelo casamento perfeito entre o
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vigor das analises e a avidez desses educadores por teoriza¢des radicalmente criticas
gue sejam efetivamente capazes de ajudar a compreender e transformar as grandes

guestdes sociais que vivenciam.
Um artista, militante comunista e filésofo

O percurso da formacédo do filésofo encontra no final dos anos 1960 um
estudante universitario vinculado a Juventude Universitaria Catélica que participava
ativamente dos processos de fermentacéo do 25 de Abril, participacdo essa que veio
a ser potencializada com a atuacao politica do cantor de intervencdo. Naqueles anos
de ditadura, vigilancia, censura, prisao e tortura a musica era uma das formas através
das quais os “cantautores  de intervencdo podiam contribuir para a transformacao
social.

O jovem ativo, artista engajado, comunista seguiu uma carreira académica
brilhante ao mesmo tempo em que encontrava tempo para compor canc¢des infantis.
Agora o cantor de intervencéo que atingia com finalidades politicas e ideoldgicas os
adultos também embalava, divertia e ensinava os mitdos. Com o tempo as tarefas
politicas e compromissos académicos foram se sobrepondo aos demais interesses, e
a obra filosofica foi se gerando e consolidando ao tempo em que a figura do intelectual
e militante, por sua vez, se estabelecia como importante referéncia teorica. Nessa
caminhada foi eleito deputado ao Parlamento Europeu pelo Partido Comunista
Portugués (PCP) em que atuou nos anos de 1993 e 1994 e, posteriormente, eleito
reitor da Universidade de Lisboa para uma gestéo que durou de 1998 a 2006.

Barata-Moura é autor de uma obra rica e densa que cobre amplamente todo o
espectro do que ha de mais relevante na filosofia ocidental. Sua obra examina com
rigor toda uma tradicao filoséfica sempre a partir dos textos originais, a0 menos no
gue concerne as principais linguas europeias, ou seja, dos classicos da Antiguidade
aos alemaes modernos, sem perder de vista os desdobramentos filoséficos do século
XX até os dias de hoje.

O pensador Barata-Moura destaca-se de imediato pelo posicionamento politico
e ideoldgico enraizado no melhor da tradicdo marxista da qual é um profundo
conhecedor. Barata-Moura nédo é apenas um fildsofo, como tantos que s&o rigorosos,

ilustrados, competentes, mas auto declarados pensadores apoliticos, apartidarios, ao



contrario, Barata-Moura € homem de partido, militante engajado, disciplinado, além
de artista: quem disse que nao € possivel?

Alguém que por acaso venha a ter a oportunidade de confraternizar com o José
Adriano, sem perceber serd envolvido por um camarada, homem simples, doce,
sensivel, inteligente, engragado, risonho, interessado nas conversas dos outros e se
encontrara numa companhia aconchegante, desprovida da vaidade e da prepoténcia
gue muitas vezes acompanham certo tipo de intelectual, de tal maneira que o
interlocutor se esquecera que esta diante de um grande pensador, ilustradissimo que
acumula dentre outros os titulos de Vice-Presidente da Internationale Gesellschaft
Hegel-Marx fur dialektisches Denken; Deputado ao Parlamento Europeu (1993-1994);
Reitor da Universidade de Lisboa (1998-2006); Membro do Conselho Nacional de
Avaliacdo do Ensino Superior (1999-2006).; Membro do Conselho Nacional de
Educacéo (2007-2011); Sécio correspondente da Academia Internacional da Cultura
Portuguesa; Socio efetivo da Academia das Ciéncias de Lisboa; Grande-oficial da
Ordem Militar de Santiago da Espada.

O quadro da personalidade de Barata-Moura compde-se de qualidades
diversas em que ressalta uma figura incomum: o homem simples que é um grande
pensador; o comunista, membro de partido que é cantor de musicas infantis; o reitor
de universidade que é também um professor acessivel aos estudantes; o marxista que
€ um artista sensivel, interessado nos mais diversos temas culturais — esse Gltimo par
de qualidades nao deveria, mas surpreende as no¢des mais despreparadas.

A obra de Barata-Moura, essencialmente filosofica, transcende a filosofia,
enfrenta um amplo espectro de questdes sociais e dialoga com interesses bastante
diversificados.

Uma das areas das ciéncias humanas que se enriguecem enormemente com
as reflexdes desenvolvidas por Barata-Moura € a da educacdo. Dentre outros
desenvolvimentos importantes para a educacgdo, destacam-se as pesquisas de
Barata-Moura dedicadas a categoria filosofica préaxis.

As pesquisas de Barata-Moura sobre a praxis importam para os educadores
primeiro porque, de partida, representam um enorme avango conceitual; elas
promovem um amplo e fecundo debate com as mais diferentes correntes filosdficas;
preenchem lacunas existentes nas teorizacdes sobre a praxis e elaboram uma
abordagem original sobre a categoria. Em segundo lugar porque, no que concerne a

educacao, elas oferecem apoio fundamental as reflexdes sobre a formacdo humana.
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Da obra do filosofo, ao lado de outras publicacbes, destacam-se trés livros
totalmente dedicados ao tema da praxis, sdo eles: Da representacdo a praxis —
itinerarios do idealismo contemporaneo (1986); Ontologias da ‘praxis’ e idealismo
(1986) e Pratica — para uma aclaracédo do seu sentido como categoria filoséfica (1994).

Nesses trés livros, principalmente, desenvolve-se uma reflexdo extremamente
importante para a filosofia, que tem significado ainda mais valioso para o campo das
pesquisas em educacao. Indicamos os aspectos dessa reflexdo que consideramos as
contribuicbes mais decisivas para a educacao: em primeiro lugar a afirmagéo do
carater categorial da praxis e, ao lado disso, a altissima valoracdo dessa categoria
dentro do sistema filoséfico marx-engelsiano; em segundo lugar, a reflexdo
desenvolvida por Barata-Moura nos auxilia na discussdo sobre o ponto alto das
contribuicbes marxistas para a educacado, particularmente no caso dos debates
brasileiros, que consiste na afirmacdo do trabalho como categoria fundante do ser
social, 0 que conduz a elaboracéo do postulado do principio educativo do trabalho e
culmina na posicéo do trabalho como a atividade que explicaria no todo 0s processos
da formagdo humana e daria, sozinha, sentido a todos os desdobramentos da
constituigdo do humano social; por ultimo, indicamos aquele que parece ser o ponto
central das reflexdes de Barata-Moura, que é a investigacdo que empreende, atraves
da praxis, em torno do idealismo filoséfico e de seu enraizamento, inclusive em setores

e correntes do marxismo.

Praxis —mais que uma tatuagem no discurso

Quanto ao carater categorial da praxis € um tema que, de fato, especialmente
no ambito dos debates educacionais, embora ndo como exclusividade sua, assoma
como um grande problema. No campo da educacgao, de fato, verificam-se dois
problemas basicos bastante relevantes: a auséncia de uma compreenséo da préaxis
gue a reconhega como categoria filoséfica e, associada a isso, a enorme caréncia no
gue concerne a definicdo precisa da categoria.

No tocante a isso é importante atentar para o fato de que esse problema
realmente ndo é tdo novo, nem muito menos algo exclusivo do campo da educacao.
Na verdade, nés também padecemos do mal que Kosik ja havia indicado ha tempos,

isto é, da “obscuridade conceitual das definicdes da praxis e do trabalho: o trabalho é



definido como praxis, e a praxis nos seus elementos caracteristicos, € reduzida a
trabalho” (KOSIK, 1995, p. 222).

Podemos afirmar com seguranca que no campo dos estudos e pesquisas em
educacédo a praxis ndo é reconhecida como uma categoria filoséfica, dessa maneira,
consequentemente, ndo cumpre nenhum papel analitico especifico e relevante. Se
para Marx — ideia retomada depois por Lukacs (2013, p. 217) — “as categorias sao
formas de ser, determinagdes da existéncia” - no caso da praxis, esta ndo expressa,
representa, revela ou explica nenhum fenémeno, objeto ou processo social de modo
rigoroso a ponto de poder desempenhar fungéo importante no processo de construgao
do conhecimento da realidade social.

No ambito dos estudos e pesquisas educacionais, mas nao apenas, a praxis se
apresenta como uma palavra carregada de simbolismo, que pode estar ou néo ali, isto
€, sua presenca ndo se impde como uma necessidade analitica, sua presenca se
define muito mais conforme as intencdes que eventualmente se tenha de atribuir ao
discurso alguma marca critica ou progressista ou revolucionaria, ou politicamente
avancada, como se queira.

Nesse sentido, constatamos que as reflexdes educacionais, mesmo aquelas
gue podem ser caracterizadas genericamente como reflexdes criticas ou mesmo as
reflexdes assumidamente marxistas, costumam prescindir da categoria filosofica
“praxis”, embora se utilizem fartamente do vocabulo “praxis”. E facil constatar a
presenga abundante do vocabulo “praxis” nos textos académicos, pedagdgicos,
especialmente no escopo das andlises criticas ou marxistas, contudo, normalmente,
esse vocabulo se apresenta investido, revestido de grande valor simbdlico, de uma
carga semantica associada a criticidade, ao ativismo transformador da realidade social
de sentido progressista, politicamente avancado, porém, totalmente destituido de
qualquer caréater analitico explicativo.

O que falta ao vocabulo praxis em termos de rigor analitico, de envergadura
conceitual, enquanto categoria filoséfica Ihe sobra em simbolismos. A palavra praxis
normalmente empresta ao texto grande peso simbolico ajudando a definir seu carater
ideoldgico e suas pretensdes politicas, pois a praxis esta associada a revolucéo social,
as lutas dos oprimidos, a realidade social dos “de baixo”. A praxis normalmente
antagoniza com o exercicio da dominagdo social, isto €, ndo combina com textos que
justifiguem os sistemas opressivos e, definitivamente, ndo se enquadra em discursos

pragmatistas, técnicos relativos as operacionalizacées do sistema social vigente, das
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empresas capitalistas, do mercado capitalista, das burocracias estatais, sejam
juridicas, politicas, militares.

A praxis é uma palavra, mas ndo é uma palavra qualquer, é um cravo
vermelho?, funciona textualmente como um estandarte, como o braséo representativo
de todo um imaginério, de toda uma tradi¢cdo que ndo é exclusiva de uma perspectiva
politica dada, isto €, ndo é socialista, comunista, anarquista ou social democrata, mas
esta firmemente fincada como uma bandeira no horizonte ideoldgico politico das
transformacdes sociais progressistas e do chamado pensamento critico.

A praxis ndo deixa de ter sua importancia, mas essa importancia reside na sua
condicdo de recurso a eloquéncia discursiva de esquerda. A praxis tem funcionado
como uma espécie de tatuagem do discurso, sem alcancar, contudo, o estatuto de
categoria filosofica. A categoria filoséfica ou cientifica distingue-se da palavra comum
porque guarda com o real uma relacao explicativa, ndo necessariamente ideoldgico
simbdlica, que é definida de modo cientifico ou filosoéfico rigoroso.

No uso corrente a palavra praxis, embora ndo chegue a categoria e,
consequentemente, acabe dispensando maiores esforcos tedricos de definicao
conceitual, ndo deixa de ter significados genéricos bem enraizados no “senso comum
académico” e em certos circulos marxistas.

Um desses significados correntes € 0 que estabelece a praxis como articulacao
entre teoria e pratica. Conforme essa definicdo, entéo, teriamos além da pratica e da
teoria um terceiro elemento, a praxis, que seria aquele que logra a realizacdo do
casamento perfeito dos outros dois elementos, a teoria e a pratica. Essa definicao,
amplamente divulgada e fortemente dominante nédo deixa de ser bastante curiosa
afinal, se resolvermos iniciar uma investigacéo, talvez tomando de empréstimo a
lanterna de Didgenes para iluminar nossas estradas ndo em busca de um homem
honesto, mas para procurar a praxis efetiva, real, pura e o0s sujeitos realmente capazes
de exercé-la enfrentaremos certamente muita dificuldade para encontra-los.

No interior dessa definicdo a teoria permanece na sua condi¢ao, inalterada,

mas no ambito do fazer humano, da acdo humana efetiva, dois termos sao

3 Que o leitor ndo se confunda. Nao se trata de uma tentativa de negar o carater ideoldgico do discurso.
Trata-se de uma critica a reducéo da praxis a uma mera marca simbdlica. De resto, concordamos com
Eduardo Prado quando defende que “os textos que escrevemos nao poderdo deixar de incluir
esteredtipos: palavras que sdo resenhas, emblemas de reconhecimento, cravos vermelhos”.
(COELHO, Eduardo Prado. Aplicar Barthes. Prefacio. In: BARTHES, R. O Prazer do texto. Lisboa:
Edi¢bes 70, 1973, p. 9-30).
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contrapostos: a pratica, que seria a agao pura, simples, destituida de fundamento
tedrico (acao cega) e a praxis, essa sim, embutida de - ou baseada em - teoria. De
cara ressalta o carater hierarquico entre os dois termos, carater esse que, obviamente,
terd implicacdes sobre os sujeitos e suas rela¢des. Ora, como se V&, a praxis se revela
como uma atividade elevada, que envolve teoria, logo, apenas os sujeitos portadores
de aptiddes e qualificacbes mais elevadas seriam capazes de realiza-la; ja a pratica
representaria todas as atividades comuns da gente comum, de maneira que haveria
na realidade uma clara distingdo entre o bloco dos sujeitos da praxis e o bloco dos
sujeitos da préatica. Convenhamos: ndo pode haver definicdo mais exdética e mais
inadequada ao contexto da perspectiva historica da emancipacdo humana.

Essa definicdo tem outro problema ainda mais grave que é conduzir ao
apagamento do que € especifico da teoria e do que € especifico da prética na linha
da critica de Barata-Moura a teoria pratica de Althusser (sobre qué falaremos mais
adiante). Seguindo com o filésofo portugués, mesmo quando trata da categoria
filoséfica em contextualidade tedrica, ele prefere usar o termo pratica® justamente para
evitar esse tipo de problema. De acordo com Barata-Moura, no ambito do fazer
humano efetivamente transformador o que ha é a pratica (a mesma praxis) que
significa todo fazer humano transformador de realidades materiais ndo importando o
grau de especializagao, de fundamentacéo, de saberes que elas envolvem: toda acao
humana transformadora de realidades materiais é préatica (praxis) de modo que resulta
totalmente inadequada aos olhos de Barata-Moura aguela mencionada definicéo.
Conforme observa o filésofo, a distingdo entre a forma nativa pratica e a forma de
origem grega praxis “‘empobrece e mistifica [0 conceito], retira-lhe acutilancia,
embotalhe o gume, remete-[0] para a simples esfera dos ‘ideais’ e das ‘esséncias
desrespeitadas™ (BARATA-MOURA, 1986b, p. 123-4).

Esse nado € o Unico problema existente nas tentativas, muitas vezes aleatorias,
de atribuir significado a palavra praxis. Normalmente a praxis vem acompanhada de
elementos ndo ditos que funcionam como aderecos do estandarte que ela €. Sao
nocoes acopladas a palavra que, embora nao sejam resultado de defini¢cdes rigorosas,

tem peso elevado. Uma delas € aquela que faz pender a palavra praxis para certo

4 A fim de evitar alguma confusdo: para Barata-Moura a palavra da lingua portuguesa pratica atende a
designacao da categoria filosofica, dispensando qualquer necessidade de utilizacdo do termo de origem
grega praxis. Particularmente, quando somos nés a argumentar, mantemos o termo praxis, porém, por
razGes muito distintas das razdes de Markovic, isto €, apenas para ajustar mais comodamente o
entendimento geral.
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horizonte ideoldgico, como uma espécie de apropriacdo pela esquerda. O Primeiro
passo consiste em identificar a praxis com o campo da politica, em seguida esse
campo se estreita até que nele so6 caiba a politica exercida pelos “de baixo”, assim s6
alguns setores da sociedade - 0os oprimidos — exercitam a praxis. Além disso, ha outro
aspecto que se soma para tornar a praxis um tipo de atividade realizavel apenas por
sujeitos muito especiais. Esse elemento é a definicdo da praxis como atividade
elevada, ndo alienada, ndo estranhada, superior as reles atividades cotidianas,
corriqueiras.

Esses embaracos encontram respaldo e talvez origem em elaboragdes como
as de Markovic que propde uma distincdo entre as praticas humanas elevadas, que
se chamariam praxis, e as praticas ordinarias, que seriam designadas simplesmente

como prética:

A praxis tem que ser distinguida da categoria puramente
epistemoldgica de prdtica [practice]. A “pratica” refere-se
simplesmente a actividade de mudar um objecto de qualquer Sujeito e
esta actividade pode estar alienada. A “praxis” € um conceito
normativo e refere-se a uma actividade ideal especificamente humana
gue é um fim-em-si-propria, uma carreira de valores basicos e, ao
mesmo tempo, um padréo de critica de todas as outras formas de
actividade. (MARKOVIC, apud, BARATA-MOURA, 1986b, p. 123).

Por essa razéo a opcao de Barata-Moura por um sé termo - pratica — para referir
todas as acdes humanas transformadoras de realidades materiais sem distin¢éo, isto
€, sem artificial e arbitrariamente separar no nivel discursivo aquilo que na realidade
objetiva esta ontologicamente integrado na totalidade social; bem como sua definicao
concisa e precisa da categoria, terminam adquirindo grande relevancia. Primeiro
porque, evidentemente, resolve o problema da obscuridade conceitual e, segundo,
porque estabelece fundamentalmente uma frontal demarcac&o com o idealismo.

Para Barata-Moura o0 que mais importa além de esclarecer o sentido
fundamental da categoria praxis é confrontar as visdes idealistas: em primeiro lugar
se coloca a nocdo de que fora da praxis ou da pratica nenhuma transformacédo
material, objetiva é possivel, portanto, nenhuma teoria ou o melhor dos pensamentos
nada pode em termos de transformacdo material, apenas a pratica logra realizar
transformacdes materiais. Em segundo lugar vem a demonstracdo de que a prética,
embora seja uma categoria fundamental para entender a formacdo humana e a

posicdo do ser social, ndo é ela que cria a materialidade da existéncia, ela €, antes,



algo que pertence a essa materialidade sendo secundaria a ela e ndo uma forca a ela

externa que a institui.

Que é praxis? o que ela expressa?

O sentido filoséfico da praxis enquanto categoria — e aqui ja entramos no ponto
seguinte — consiste na sua capacidade de definir essencialmente a condi¢ao humana:
o homem e a mulher sédo aqueles que se fazem humanamente pela praxis e s6 pela
praxis assim se fazem - o homem/mulher é o ser da praxis. Estamos aqui diante de
uma definicdo essencialmente marx-engelsiana. Por aqui se pode observar o que
torna a praxis uma categoria filos6fica ao mesmo tempo em que se estabelece seu
lugar no sistema categorial marxista. A praxis ndo so6 é uma categoria, mas € uma
categoria fundamental pois € ela que, em ultima instancia, explica e define as bases

do humano social.

a meu ver, decerto polemicamente - um dos contributos maiores de
Marx para o patrimbénio filoséfico da humanidade situa-se
precisamente neste quadro duplamente articulado de um
reconhecimento do papel central da prdtica na mediacao histéria do
ser pelas coletividades humanas, e de uma sua compreensao
essencial como atividade material de transformacdo (BARATA-
MOURA, 1994, p. 88).

A praxis ndo € s6 uma palavra que tatua um texto, a praxis se faz categoria
filosofica fundamental porque € ela e nenhuma outra que define genericamente o
homem/mulher. N&o é a religido, ndo é a linguagem, ndo € o riso, ndo é a politica, ndo
€ a arte, nem mesmo € o trabalho puramente, mas a préaxis - e dentro dela também o
trabalho - que fundamentalmente define o homem/mulher. O homem/mulher é o ser
gue se faz a si proprio no metabolismo com o resto da natureza. Esse metabolismo é
essencialmente pratico, portanto, € por meio da praxis que se realiza 0 metabolismo
com a natureza a partir do qual se erguem outras formas metabolicas sociais também
de carater essencialmente pratico.

Por esse caminhar chegamos a definicAo essencial da categoria praxis
conforme Barata-Moura: atividade humana material, transformadora de realidades
naturais e ou sociais objetivas. Sem as transformacdes materiais operadas pela praxis
ndo ha desenvolvimento humano; as transformacdes materiais cujo sujeito é o

homem/mulher, que comecam com o trabalho (praxis produtiva), mas se
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desenvolvem, complexificam e o ultrapassam, sdo exatamente as transformacdes
que, vistas em bloco, respondem pela fundacao e desenvolvimento do ser social. Se
a existéncia em geral € essencialmente material e sua histéria se define como um
perpétuo processo material de transformacdes, no plano do ser social d4-se o0 mesmo,
sendo que aqui as transformacfes sao operadas pela praxis.

A dimensdo humana, subjetiva, é parte da existéncia material como totalidade
que tudo comporta, nesse sentido a praxis, como elemento integrante dessa
totalidade, funda o ser social — o ser social é, portanto, produto das transformacdes
materiais realizadas pela praxis. Daqui desenvolveremos mais adiante algumas linhas
sobre o combate de Barata-Moura ao idealismo: fora da materialidade ndo ha
existéncia e fora da praxis ndo ha desenvolvimento humano, portanto, a consciéncia
ou o “‘mundo das ideias” isolado da materialidade transformadora da praxis é
impotente para sustentar a realidade do ser social; 0 “mundo das ideias” é, antes,
produto da existéncia material, pratica, transformadora, embora o pensamento e a
consciéncia sejam ao mesmo tempo ingredientes ativos no processo histérico. Para
Barata-Moura (1978, p. 253), “0 conhecimento, o pensamento, a teoria, por si s6s, hdo
transformam a realidade objetiva. Em si mesmos, carecem de poder material, de

eficacia real, para nela determinarem por si préprios alteragdes objetivas”.

Praxis, trabalho e formac&o humana

O passo seguinte nesta exposicédo é a discussado do redimensionamento da
posicao do trabalho no processo da formacdo humana. Adianto, para evitar precoces
exaltacbes de animos, que nao existe aqui nenhuma intencdo de negar a posi¢cao
ontolégica do trabalho nem muito menos as contribui¢cdes analiticas de Barata-Moura
auxiliariam nisso. Entdo vamos la ver de que redimensionamento se esta a falar e que
tipo de auxilio tedrico oferecem as contribuicdes de Barata-Moura para essa
discusséo.

Uma das contribuicbes mais importantes que 0 pensamento critico,
particularmente o marxismo, apresentou a pedagogia foi a reflexdo sobre a categoria
trabalho mostrando que a educacdo transcende a escola e defendendo que os
processos educativos, que perpassam toda a complexa cadeia das relacdes sociais,
estdo fundados nos processos materiais através dos quais os individuos produzem

sua existéncia.
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O marxismo oferece a educacéo elementos ricos de uma pedagogia que parte
de uma fecunda compreensao das linhas gerais e fundamentais da formacao humana
e culmina numa ambiciosa perspectiva de transformacfes praticas no horizonte da
emancipacdo humana. Desse modo, as contribuicdes tedricas marxistas redundam
ndo na negacao, obviamente, mas na relativizacdo das preocupacbes com a
escolarizacao, e terminam revelando as limitacdes do escolacentrismo estreito.

Nessa perspectiva, o trabalho emerge como a atividade humana material,
transformadora que funda e abre o processo histérico, material, pratico no qual se da
a feitura do humano. Mas, o trabalho ndo € sé um pilar de sustentacdo do palco em
gue se desenrola o drama da formacao do humano. Ele € a propria atividade na qual
o humano se vai fazendo como tal. Insistimos: o trabalho ndo € apenas a atividade
pratica, material que permite ou favorece o exercicio pedagogico da feitura do humano
como processo externo a ele; o trabalho é em si ja um dos momentos em que se
exercita essa feitura. Nesse sentido, convidamos o leitor a pensar sobre a elaboracao

engelsiana:

El trabajo es, dicen los economistas, la fuente de toda riqueza. Y lo es,
en efecto, a la par con la naturaleza que se encarga de suministrarle
la materia destinada a ser convertida en riqueza por el trabajo. Pero
es infinitamente mas que eso. El trabajo es la primera condicién
fundamental de toda la vida humana, hasta tal punto que, en cierto
sentido, deberiamos afirmar que el hombre mismo ha sido creado por
obra del trabajo (ENGELS, 1961, p. 142).

Quando fala Engels no “hombre mismo creado por obra del trabajo” o que ele
nos esta a dizer? Suspeito que jamais pensamos sobre essa afirmacao de Engels com
a radicalidade que ela merece, consequentemente, acredito, nunca extraimos dela
todo seu vigor filosofico e pedagdgico. Seguramente ndo era a intencdo do autor
aventurar-se pelos meandros das questdes pedagdgicas. Engels ndo poderia sequer
imaginar que aquela sua formulacdo poderia vir a adquirir quase um século e meio
depois a importancia pedagogica que lhe estamos a atribuir.

Pois bem, assim como o autor é muitas vezes subestimado, a obra na qual se
encontra a afirmacdo é subestimada, também sua tese, que ora apreciamos,
dificilmente tem sua potencialidade critica devidamente explorada, dela se costuma
extrair apenas 0s elementos mais aparentes que nao deixam de ser importantes.
Engels ao mesmo tempo em que reconhece a grandeza tedrica da descoberta dos

economistas classicos, que perspectivaram a positividade do trabalho enquanto forca
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criadora de riqueza, também aponta uma sua limitacéo e, de imediato, a resolve: o
trabalho néo cria apenas as riquezas, ele cria o préprio homem. Acontece que a genial
proposicao de Engels é apanhada, isto é, ela € aproveitada apenas como uma frase
gue acrescenta outro objeto a mais entre as cria¢des do trabalho, ou seja, agora entre
as riquezas produzidas pelo trabalho encontra-se também o préprio homem. Ora, se
iSSO ja ndo era pouco, quer dizer, um intelectual europeu do século XIX, um homem
bem situado economicamente, defender o trabalho, atividade de gente subalterna, de
homens e mulheres rudes, muitas vezes analfabetos, como a atividade que teria
criado a humanidade; entdo, se essa contribuicdo ja ndo era pouca, queremos
demonstrar ainda que também néo era tudo, pois Engels nos favorece ir mais fundo e
além desse dado.

O que Engels nos esta a dizer é que ao criar o homem, o trabalho realiza, quer
dizer, o homem realiza através do seu trabalho a feitura de si mesmo. Mas, o que é
criar o homem/mulher? A criagdo do humano nao é simplesmente a posicdo de um
ser que se modelou, que se aprontou e esta dado. O fazer-se a si mesmo do
homem/mulher envolve necessariamente o conhecer, o descobrir, o eterno fazer,
desfazer e, acima de tudo o aprender/ensinar constante, perpétuo. Dessa forma, o
pedagogico, o educativo ndo € apenas aquilo que o trabalho suporta e que lhe é
externo e secundario; o pedagégico ndo € aquilo que apenas se sustenta na praxis
produtiva; o educativo, o pedagogico € intrinseco ao trabalho, pertence a ele, é dele
um ingrediente essencial. Assim, a elaboragdo do conhecimento e associado a ela o
ensinar e aprender foram desde sempre ao lado da producdo dos valores de uso
praticas essenciais para a formacéo e desenvolvimento do humano.

Desse modo, numa interlocucdo mais profunda com Engels diriamos que o
trabalho ndo é s6 a fundacédo do ser social, quer dizer, ele ndo é apenas a plataforma
sobre a qual se ergue a novidade do social. O trabalho € a modalidade de praxis na
qual e a partir da qual se faz o humano. Mas, a radicalidade critica dessa construcao
pedagdgica de Engels reside na ideia de que esse fazer humano ndo se resolve no
fato de que o homem/mulher se tornou capaz de produzir conscientemente seus
meios de vida — até porque esse tornar-se consciente nao é possivel sem a pratica do
ensinar/aprender.

A radicalidade da constru¢ao engelsiana reside, por fim, em nos permitir pensar
o homem/mulher como ser que praticamente se faz e s se faz praticamente e que

esse exercicio pratico envolve ndo s6 o produzir consciente, mas também o aprender
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e ensinar como praticas tdo essenciais como as praticas de transformacédo da
natureza com objetivo de produzir os valores de uso necessarios para a sobrevivéncia.

A partir de Engels podemos — devemos — pensar materialista e dialeticamente
a posicao do humano necessariamente como um processo de formacéo. Para a
posicao e desenvolvimento do ser social foi tdo essencial quanto a pratica produtiva o
ensinar e aprender. Resumidamente, € a categoria praxis que efetivamente alcanca o
processo da formacdo humana na sua totalidade complexa, pois envolve o
transformar prético da natureza e o construir pratico da socialidade humana que €,
essencialmente, educativo.

Essa possibilidade de desenvolver uma proposicdo pedagogica de tamanho
relevo a partir das elaboracfes engelsianas do texto de 1876 certamente néo estava
entre as intengcbes do autor, contudo, acreditamos ser um caminho de reflexado
extremamente fértil e pertinente.

Essa compreenséo do trabalho, como atividade geradora do humano, portanto,
carregada de dimenséo pedagdgica que o marxismo propaga e acaba penetrando na
Pedagogia é de um significado tedrico incalculavel. E dai que advém o postulado do
principio educativo do trabalho, talvez a maior contribuicAo do marxismo para a
Pedagogia. Para Marx, assim como para Engels, o homem/mulher transforma-se a
medida que transforma a natureza com seu trabalho. Lukacs da mesma forma segue
expondo a capacidade de o trabalho transformar o ser do homem/mulher — o trabalho
é a atividade vital, fundante do ser social.

A rica reflexdo marxista penetra na pedagogia trazendo basicamente duas
contribuigdes: a no¢gdo materialista do trabalho como atividade fundante do ser social,
e o carater educativo do trabalho. Essa rica contribuicdo pedagdgica, todavia, foi-se,
pouco a pouco reduzindo a uma espécie de insignia e foi perdendo a capacidade de
alcancar como um todo o complexo processo da formacdo humana. Pouco a pouco a
rica contribuicdo marxista foi sendo reduzida de tal maneira que o entendimento do
trabalho como atividade vital, fundante, se foi transformando numa ideia rigida e
reducionista em que o humano aparece como produto que se obtém mesmo nos
limites da praxis produtiva, no ambito do trabalho e ndo do metabolismo social como
totalidade complexa posta e dinamizada pela praxis, isto €, pelas diferentes maneiras
praticas através das quais o homem/mulher transforma realidades naturais e sociais.

Ora, em Marx, Engels ou mesmo Lukacs o trabalho — ainda que seja uma

pratica produtiva portadora de carater educativo - nunca foi visto como atividade Unica,
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suficiente para dar conta do rico e complexo processo da formacédo humana, logo, o
trabalho sozinho ndo € uma categoria capaz de explicar o humano social em toda sua
complexidade. O trabalho é a praxis ontologicamente primeira, isto €, o trabalho é a
primeira resposta humana na diregcdo da defesa da vida e da construgdo da
socialidade humana, mas o trabalho, como metabolismo préatico, material com a
natureza sustenta o metabolismo social realizado por outras formas de praxis que
estdo fundadas na préaxis produtiva, mas que nao sao trabalho.

Esse é o ponto em que pretendiamos chegar: a reflexdo marxista sobre o
trabalho que turbinou a Pedagogia tornou-se refém de uma noc¢do parcial sobre o
trabalho. Essa nocao parcial, esse problema teorico foi resultado justamente da néo
consideracdo da praxis como categoria filoséfica que comporta o trabalho, a praxis
produtiva, mas que alcanca todo o metabolismo natural e social no qual se da a
formacéo humana como totalidade complexa.

Os estudos de Barata-Moura sobre a praxis nos ajudam a compreender que
trabalho € uma forma de praxis, mas praxis nao se reduz a trabalho e que o fazer-se
humano do homem/mulher ndo se realiza apenas na esfera restrita das
transformacdes da natureza em busca da producdo material da vida. Nesse sentido
Konder também nos adverte afirmando que o “mal-entendido que ocasionou graves
prejuizos a compreensao do conceito de praxis elaborado por Marx se encontra na
reducao da praxis ao trabalho” (KONDER, 1992, p. 125).

Préaxis e idealismo

Caminhamos agora para o tratamento do ultimo dos pontos elencados, isto €,
aguele que concerne ao exame da relacdo entre praxis e idealismo. A bem da
verdade, embora os trés livros de Barata-Moura mencionados desenvolvam reflexdes
em torno da préxis, isto é, coloquem a categoria praxis no centro do debate, para o
filbsofo portugués a pergunta principal ndo é sobre a praxis, a questdo esta
“essencialmente na érbita de um questionario em torno do estatuto do ser [em torno
daquilo que €] e das diferentes maneiras de Ihe responder’ (BARATA-MOURA, 1986Db,
p. 13).

A preocupacao primeira de Barata-Moura é submeter a um exame radical o
idealismo filosofico, particularmente sua penetracdo em circulos marxistas e esse

exame passa pelo tratamento da categoria préaxis.
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Nesse sentido, convém observar que, se 0 apagamento da praxis enquanto
categoria filoséfica, como no caso das pesquisas em educacdo, conforme ja
apontamos, resulta num grave problema, por outro lado, a reflexdo marxista nao
recupera vigor com a simples valoragao da préxis, pois essa valoracdo pode acontecer
no ambito de uma perspectiva idealista.

Como é sabido, a primeira grande tarefa que Marx e Engels se puseram ainda
na sua juventude, tarefa essa cuja posicdo e enfrentamento serviu para uni-los e
estabelecer entre eles uma profunda irmandade intelectual, foi a critica ao idealismo
filoséfico que conduziu, como ato continuo, ap0s se ter apoiado nele, a critica ao
materialismo de Feuerbach e culminou na fundacéo do materialismo dialético.

Algumas décadas depois, numa nova etapa dos embates tedricos e praticos de
Engels e Marx aquele foi convocado a combater os avanc¢os do idealismo no meio do
movimento operario que vinha se dando através das ideias do doutor Duhring®.
Algumas décadas depois, ja no século XX, Lenin colocou-se tarefa semelhante ao
escrever seu Materialismo e empiriocriticismo para combater o avanco da influéncia
das ideais de Ernst Mach entre os revolucionarios russos.

De certa maneira, 0 que esta em jogo para Barata-Moura ao examinar a
categoria praxis € exatamente enfrentar o idealismo como forte expressao
sobrevivente nas fileiras do marxismo, nomeadamente sob a forma da praxificagao do
ser.

Antes, porém, de entrarmos no exame da critica de Barata-Moura a
praxificacdo do ser, importa estabelecer, ainda que de modo resumido, sua Visao
sobre o idealismo. Normalmente o idealismo é definido como a anteposicdo ou
sobreposicao da consciéncia frente ao ser ou, dizendo de outra maneira, o idealismo
significa sublimar a dimens&o material da existéncia considerando-a secundaria em
relacdo a consciéncia. Para Barata-Moura, no entanto, idealismo € toda forma de
condicionar a existéncia material a qualquer instancia subjetiva, ndo necessariamente
a consciéncia. Dentro dessa configuracdo do idealismo o ser s6 € efetivamente

quando representado na consciéncia, quando reconhecido linguisticamente

50 Anti-Diring - la revolucién de la ciencia por el sefior Eugen Diihring, publicado como livro em 1878,
foi divulgado na forma de artigos no Vorwarts, 6rgdo central da social democracia alema entre 19 de
janeiro de 1877 e 7 de julho de 1878. Depois de muita insisténcia de Liebknecht, e verificar a crescente
influéncia do idealismo e do revisionismo de Dilhring entre militantes e dirigentes da social democracia
alemd, Engels se deu conta do tamanho do problema e aceitou o desafio de confrontar as teses do
senhor Duhring. Com um nova tradug&o de Barata-Moura as Edi¢cBes Avante relangaram o Anti-Diiring
em 2020, ano em que se comemorou 2 séculos do nascimento de Engels.
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(linguistificacdo do ser) ou quando criado pela praxis dai a consideracdo da
praxificacdo do ser. Conforme aponta Barata-Moura (1986b, p. 13), enquanto:

o0 materialismo reconhece e funda a materialidade do ser, a autonomia
ontolégica da sua materialidade e da sua determinacdo, o idealismo
caracteriza-se fundamentalmente pela negacgéo imediata ou remota —
mas sempre efectiva — da independéncia e/ou autofundacéo desse
estatuto, mediante, designadamente, a multiplicacdo de todo um
conjunto de instancias de matriz subjectiva tendentes a funcionarem
como suas radicais (e, em geral, ocultas, quando ndo mesmo
dissimuladas) condi¢bes de possibilidade.

Para ndo tornarmos essa exposi¢ao demasiadamente longa, vamos mencionar
apenas as referéncias criticas de Barata-Moura a alguns importantes autores
marxistas enquadrados na designacéo idealista acima mencionada.

O primeiro que podemos mencionar € Althusser que, para Barata-Moura, ndo
reconhece o carater essencialmente material, transformador da praxis, isto é, promove
a desmaterializacdo da praxis. O grande problema de Althusser é considerar o pensar,

o filosofar como um trabalho, como uma praxis. Para Althusser,

Aun las filosofias especulativas, aun las filosofias que se contentan
con “interpretar el mundo” son activas y practicas. Tienen por fin
(disimulado) actuar sobre el mundo, sobre el conjunto de las practicas
sociales, sobre sus dominios y su “jerarquia”, no para otra cosa que
para “encantarlos”, consagrarlos o inclinarlos, a fin de preservar o
reformar “el estado de cosas existente” contra las revoluciones
sociales, politicas, ideolégicas o los contragolpes ideoldgicos de los
grandes descubrimientos cientificos.

(ALTHUSSER, 1974, p. 45).

Ao conceber a teoria, a filosofia ou 0 pensar como pratica, Althusser adota uma
perspectiva filoséfica contraria aos supostos marx-engelsianos exatamente porque
assim passa a acreditar que na dimenséo intelectual estaria dada a possibilidade das
transformacdes materiais, objetivas.

Esse problema, contudo, ndo é exclusivo de Althusser, outros autores, mesmo
grandes expoentes do marxismo incorrem, segundo Barata-Moura (1978, p. 257),

neste mesmo erro:

Gyorgy Lukéacs® nos fala de uma ‘teoria-pratica’, Herbert Marcuse, nos
anos 30, igualmente aponta para os efeitos salvificos de uma teoria
gue contém em si a ‘pratica’, para ja nao nos referirmos a toda uma
pléiade numerosa e variada de revisionistas e ‘marxdlogos’ de todas
as cores e paladares que amiude gostam de perorar, & mistura com

6 Cabe alertar gue o Lukacs a que Barata-Moura se refere é o jovem pensador dos tempos da obra
Histéria e consciéncia de classe.
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as tradicionais bujardas sobre o materialismo dialético e o socialismo
real, sobre a ‘pratica-critica’, a ‘teoria-emancipadora’, a ‘praxis-
ilustrada’ (sic!), etc.

Se em Althusser a critica de Barata-Moura destaca basicamente a nocao

equivocada de que a atividade tedrica poderia cumprir finalidades que s6 a praxis
pode realizar, pois sO esta pode efetivamente transformar realidades materiais, em
Gramsci o problema do materialismo adquire maior complexidade.

A analise de Barata-Moura aponta que Gramsci sempre guardou com o
materialismo relacdo complicada. Para Barata-Moura, Gramsci nunca chegou a
resolver a contento sua perspectiva filosofica no sentido de assumir plenamente uma
concepcao materialista dialética. E, diferentemente de algumas interpretacées, para
Barata-Moura o idealismo de Gramsci ndo era coisa de juventude, ele segue como
registro mesmo na sua obra magana Os Cadernos do carcere.

Para o jovem Gramsci a perspectiva de Marx e Engels ndo representava uma
ruptura com o idealismo, para ele “a filosofia da praxis [seria ndo mais que] uma
reforma e um desenvolvimento do hegelianismo” (GRAMSCI, apud, LOSURDO 2006,
p. 307). A negatividade de Gramsci em relacdo ao materialismo € muito forte na fase
juvenil como se verifica num texto de 1918 quando afirma que “o marxismo funda-se

no idealismo filosofico” e que:

“Marx, por nao ser fildsofo de profissao, as vezes dormitava e permitia
elementos de positivismo em seu pensar”; e completa afirmando ainda
que “o essencial da doutrina dele [Marx] esta na dependéncia do
idealismo filosofico, e que no desenvolvimento ulterior desta filosofia
esta a corrente ideal” (GRAMSCI apud, BARATA-MOURA, 2018, p
96).

Todavia, como j& foi indicado, o idealismo de Gramsci néo ir4 desaparecer com
a passagem da fase juvenil, ele persiste nos Cadernos onde se encontra claramente

uma visado que indaga incrédula quanto a possibilidade da existéncia da realidade

objetiva, material independente do sujeito:

Sin el hombre, ¢qué significaria la realidad del universo? Toda la
ciencia esta ligada a las necesidades, a la vida, a la actividad del
hombre. Sin la actividad del hombre, creadora de todos los valores,
incluso cientificos, ¢ qué seria la “objetividad”? Un caos, o sea, nada,
el vacio, si es que asi puede decirse, porque realmente, si se imagina
gue no existe el hombre, no se puede imaginar la lengua ni el

" Trata-se do artigo intitulado Misteri della cultura e dela poesia, publicado em 19 de outubro de 1918
no Il Grido del Popolo periédico com o qual Gramsci colaborou por anos e do qual foi também redator
chefe entre agosto de 1917 e outubro de 1918, ano de seu fechamento.
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pensamiento. Para la filosofia de la praxis el ser no puede ser
disociado del pensar, el hombre de la naturaleza, la actividad de la
materia, el sujeto del objeto; si se hace esta disociacion se cae en una
de tantas formas de religion o en la abstraccion sin sentido.
(GRAMSCI, 1986, p. 309, t 4, § 52 bis).

Para Gramsci a afirmacéo da objetividade da realidade material como coisa
anterior e independente do sujeito soava como uma metafisica semelhante a religido

e era, portanto, tdo inaceitavel quanto:

El sentido comun afirma la objetividad de lo real en cuanto que la
realidad, el mundo, ha sido creado por dios independientemente del
hombre, antes del hombre; es por lo tanto expresién de la concepcién
mitolégica del mundo; por lo demas, el sentido comun, al describir esta
objetividad, cae en los errores mas groseros” (GRAMSCI, 1986, p.
308, t 4, § 52 bis).

Estamos nesse ponto da exposi¢cdo unicamente tentando demonstrar que a
visdo de mundo de Gramsci era também na altura dos Cadernos idealista. Nao é parte
dos objetivos deste texto discutir a relacdo entre o idealismo filoséfico e a teoria
politica gramsciana; o exame dos impactos do idealismo sobre as formulacdes
politicas de Gramsci se positivos, se negativos €, certamente, um grande desafio que
ainda merece atencdo®. Voltando ao exercicio que vinha se desenrolando
apresentamos mais uma manifestacdo gramsciana dos Cadernos em gque se nega a

objetividade do real fora de condicionamentos subjetivos:

Objetivo significa siempre ‘humanamente objetivo’, lo que puede
corresponder exactamente a ‘histéricamente subjetivo’, o sea que
objetivo significaria ‘universal subjetivo’. El hombre conoce
objetivamente en cuanto que el conocimiento es real para todo el
género humano histéricamente unificado en un sistema cultural
unitario;” (GRAMSCI, 1986, p. 276, t 4, § 32).

Conforme aponta Barata-Moura, o idealismo de Gramsci ndo se define apenas

e simplesmente pela defesa da antecedéncia da consciéncia perante a objetividade

8 Podemos mencionar aqui dois caminhos interpretativos, dessa questdo. Um deles é o que observa
problemas nas elaboracdes politicas de Gramsci advindos da sua ontologia idealista; o outro é o que
aponta consequéncias positivas geradas pelo idealismo sobre as formula¢des politicas gramscianas.
O primeira pode ser representado por Barata-Moura (1991), e o segundo por C. N. Coutinho (2011).
Enquanto o primeiro constata a persisténcia de tracos idealistas que se mostram prejudiciais por
exemplo no caso da elaboracdo do conceito de Bloco histdrico, a despeito das boas intencfes de se
combater o mecanicismo e o determinismo; o segundo identifica uma relagédo positiva entre a ideia de
universal subjetivo e o conceito de hegemonia - para Coutinho o idealismo Gramsciano quando aplicado
a ordem social histérica converte-se em ricas e férteis andlises.
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do real. Em Gramsci também a praxis aparece como dimensdo subjetiva que
ontologicamente condiciona a objetividade do real. Em Gramsci ndo se tem, de acordo
com Barata-Moura, uma completa e absoluta negacdo da objetividade primeira do
real, mas sim a ideia de que sem o sujeito ou fora do contexto socio histérico tudo é

caos, é nada, é vazio, nao tem sentido. Para o marxista italiano:

El concepto de ‘objetivo’ del materialismo metafisico parece querer
significar una objetividad que existe incluso fuera del hombre, pero
cuando se afirma que una realidad existiria incluso aunque no
existiese el hombre, o se hace una metéfora o se cae en una forma de
misticismo. Nosotros conocemos la realidad so6lo en relacion al
hombre, y puesto que el hombre es devenir histérico también el
conocimiento y la realidad son un devenir, también la objetividad es un
devenir, etcétera. (GRAMSCI, 1986, p.277, T4, § 32 bis).

A praxificagao do ser

Dando continuidade ao exame da relacéo praxis e idealismo veremos o quanto
a praxificagdo do ser se revela como uma expressao idealista. A praxificagao do ser
se caracteriza como posicéo filoséfica na qual a categoria praxis adquire grande
importancia e centralidade sendo elevada ao patamar de uma atividade demiurgica,
isto é, convertendo-se na forma através da qual o sujeito cria a realidade obijetiva.

Na praxificacdo do ser a praxis converte-se na categoria que da sustentacao
ao idealismo a medida que define a acdo humana como a condi¢do da efetividade
ontolégica do ser, ou seja, aqui a praxis cumpre o papel que no idealismo tradicional
cumpre a consciéncia.

E oportuno observar que se trata de um idealismo de outro tipo, alids, muito
diferente do idealismo tradicional, posto que na praxificagdo do ser o que condiciona
a objetividade do ser em geral de qualquer maneira é a atividade humana objetiva,
pratica e ndo a mera consciéncia. Essa consideragdo pode ser importante até mesmo
para se pensar sobre desdobramentos do idealismo filoséfico de Gramsci em relacéo
as suas ideias politicas, mas isso € assunto para outras investidas.

Voltando ao ponto, conforme aponta Barata-Moura, a filosofia de Heidegger e
o0 pensamento de Gramsci e também o do jovem Lukacs brotam do mesmo contexto
histérico e guardam muitas semelhancas, especialmente no que concerne aos
problemas da praxificacéo do ser. Para Heidegger as coisas sdo ou adquirem sentido

apenas quando o ente humano as manipula, quando delas se utilizam: “as coisas nao
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sdo materialmente; sao apenas instrumento de uma acgdo” (BARATA-MOURA,
1986b, p. 66).

As posicOes de Heidegger a respeito do materialismo e da praxis de fato se
assemelham com as elaborac¢des de Gramsci, conforme o ja exposto, assim como se
assemelham também as elaboracdes do jovem Lukacs®. A separacdo radical entre
natureza e sociedade e a subsuncéo da primeira a segunda, bem como a consequente
ideia de que a natureza s6 adquire sentido e importancia quando entra no circuito das
relacdes sociais € bem uma demonstragcdo disso - no jovem Lukécs a realidade é
reduzida ao metabolismo social e a categoria totalidade, tdo importante para a
dialética, reduz-se a totalidade social. Ideia semelhante ao que propde o marxista
italiano para quem “a histdria (...) em sentido forte, ou € humana ou entdo nao é”
(BARATA-MOURA, 1986b, p. 53).

De fato, na sua Histéria e consciéncia de classe, o jovem Lukacs destaca e
valoriza a categoria praxist®, porém, aqui a praxis emerge como a instancia subjetiva
gue funciona como Unica condicao através da qual as coisas podem adquirir estatuto
de dado objetivo, ontolégico. Mas isso ndo é tudo, a praxis mesma nao é pensada
como acdo humana material, transformadora, separada da consciéncia, ela € acao
gue funciona como uma espécie de extensao da consciéncia, € como a realizacao da
consciéncia materializada.

O exame critico dos autores acima feito por Barata-Moura de modo rigoroso e
independente concentrou-se num aspecto principal: a relagéo entre praxis e idealismo,
portanto, ndo pretende fazer um julgamento completo e definitivo de suas obras.
Porém, representa uma enorme contribuicdo para a reflexdo em busca do

fortalecimento do carater critico e autocritico das teorias marxistas.

9 “Os itinerarios tematicos do jovem Lukacs e de Heidegger cruzaram-se efetivamente sobre este fundo

ideolégico difuso (gnosioldgica kantiana e ontolégica hegeliana) onde, acompanhando acentuacfes
diversas de uma formacao espiritual que também encerra zonas de convergéncia, se perfila ora mais
nitidamente a referéncia hegeliana ora o contexto aporético da fenomenologia de Husserl, filtrados e
completados por uma comum vivéncia da Lebensphilosophie” (BARATA-MOURA 1986b, p. 71-2).

10 0 autor fez sua autocritica reconhecendo problemas no seu marxismo juvenil, inclusive no que
concerne a concepg¢do de praxis. Reconhece Lukacs (1970, p. 15) que, apesar da positividade do
confronto ao carater contemplativo do pensamento burgués, “la concepcién de la praxis revolucionaria
de este libro es algo excesiva, lo que estaba de acuerdo con el utopismo mesianico del comunismo de
izquierda de entonces, pero no con la auténtica- teoria de Marx”. Apresentando uma posig¢ao ainda
mais contundente ele reconhece: “no tuve en cuenta que sin una base en la praxis real, en el trabajo
como su forma originaria y su modelo, la exaltacion del concepto de praxis se convierte necesariamente
en la exaltacién de una contemplacién idealista”.
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Esta exposicao, por sua vez, modestamente pretendeu destacar apenas alguns
aspectos do rico pensamento de Barata-Moura. E, como nesta especifica ocasiao,
trata-se de uma homenagem proposta por um periddico vinculado ao setor da
pesquisa em educacdo, nomeadamente da pesquisa em trabalho e educacao,
resumiu-se este texto a demonstracédo, ainda que de modo muito abreviado, do quanto

resultam importantes para a educacéao as reflexdes do grande filésofo.
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