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A REEMERGENCIA DO SUMAK KAWSAY/BUEN VIVIR E OS PROCESSOS DE
LUTA E RESISTENCIA DOS POVOS INDIGENAS DO EQUADOR?

Janete Schubert?

Resumo

Este artigo discute os processos de luta e resisténcia dos povos indigenas do Equador, analisando a
persisténcia da colonialidade do ser, do saber e do poder nos territérios de Abya Ayla. A pesquisa de
campo foi realizada com povos indigenas no Equador, no ano de 2017. A metodologia adotada foi de
orientacdo decolonial, baseando-se na alteridade, visando romper com as formas classicas de fazer
pesquisa nas ciéncias sociais. As conclusfes apontam para novas e importantes formas de resisténcia
as racionalidades moderno/coloniais/eurocéntricas.
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EL RENACIMIENTO DEL SUMAK KAWSAY/BUEN VIVIR Y LOS PROCESOS DE LUCHA Y
RESISTENCIA DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL ECUADOR

Resumen

Este articulo analiza los procesos de lucha y resistencia de los pueblos indigenas del Ecuador,
analizando la persistencia de la colonialidad del ser, el saber y el poder en los territorios de Abya Ayla.
Se realiz6 una investigacion de campo con pueblos indigenas en Ecuador, en 2017. La metodologia
adoptada fue de orientacion decolonial, basada en la alteridad, buscando romper con las formas
clasicas de hacer investigacion en las ciencias sociales. Las conclusiones apuntan a nuevas e
importantes formas de resistencia a las racionalidades modernas/coloniales/eurocéntricas.

Palabras clave: Buen Vivir. Resistencias. Colonialidad. Decolonialidad.

THE RE-EMERGENCE OF THE SUMAK KAWSAY/BUEN VIVIR AND THE PROCESSES OF
STRUGGLE AND RESISTANCE OF THE INDIGENOUS PEOPLES OF ECUADOR

Abstract

This article discusses the processes of struggle and resistance of the indigenous peoples of Ecuador,
analyzing the persistence of the coloniality of being, knowledge and power in the territories of Abya Ayla.
Field research was carried out with indigenous peoples in Ecuador, in 2017. The methodology adopted
was decolonial in orientation, based on otherness, aiming to break with the classic ways of doing
research in the social sciences. The conclusions point to new and important forms of resistance to
modern/colonial/Eurocentric rationalities.
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Introducéo

O mundo atravessa atualmente uma crise multidimensional — econdmica,
social, ecoldgica e cultural— perfilando o que para alguns seria uma crise civilizatoria
(LANDER, 2009) ou de civilizacdo/capitalista (HOUTART, 2012). Esta crise de
civilizacdo tem se manifestado no esgotamento de um modelo industrial depredador,
baseado na dominac&o da natureza pelo ser humano, na ideia de que o bem-estar e
a rigueza se conseguem com a acumulacdo de bens, o crescimento ilimitado e o
consumo desenfreado (CHOMSKI, 1999; HARVEY, 2004; SANTOS, 2010; LANDER,
2009).

A critica a civilizagdo capitalista na contemporaneidade ndo se restringe a
determinadas perspectivas académicas. No final do século XX e inicio do século XXI
muitos movimentos sociais ha América Latina tém refletido e apontado os limites do
sistema econdmico hegemdnico, 0 que torna estes atores protagonistas de
importantes processos de resisténcia (WADE, 2010; SHERER-WARREN, 2008).
Como exemplo, podemos citar os movimentos mundiais antiglobalizag&o e, no Brasil,
as edicdes dos Foruns Sociais Mundiais que por mais de uma década, foram um
espago de encontro, critica e articulagdo de tais movimentos.

O denominado “giro a esquerda na América Latina”, experimentado por
diversos paises a partir dos anos 1990, fez com que distintos movimentos sociais e
variados setores da esquerda europeia tenham dirigido sua atencao a regiao latino-
americana, buscando inspiragdo nas resisténcias locais contra 0 neoliberalismo que
se instalou desde os anos 80 com o denominado ajuste neoliberal.

Os paises da América Latina possuem muitas semelhancas em face dos
processos historicos partilhados, entre os quais podemos citar a colonizacao
perpetrada pelas nacdes europeias, 0 quase exterminio dos povos originarios, a
escravizacao de povos africanos, a exploragéo das riquezas “naturais” e 0s processos
ditatoriais. Estes processos histéricos vivenciados ao longo dos ultimos cinco séculos
marcaram profundamente os paises latino-americanos e contribuiram para a

constituicdo de um imaginéario social comum, apesar das especificidades existentes.



A ascensdo de governos denominados progressistas® em alguns paises da
América Latina, foi possivel devido as aliancas estratégicas com o0s movimentos
sociais que historicamente foram invisibilizados. Tais movimentos, paulatinamente,
foram ganhando forca, ainda que permanecam a colonialidade de poder, de saber e
do ser na maioria dos paises.

Neste contexto muitos individuos e coletivos dos paises do Norte manifestaram
interesse nas experiéncias das populacfes historicamente subalternizadas, para dar
resposta a crise atual (LE QUANG; VERCOUTERE, 2013), parece ser este
precisamente o caso do conceito indigena andino de Sumak Kawsay/Buen Vivir.

No Equador;-a partir dos anos 1990, os movimentos indigenas tornaram-se 0s
principais protagonistas no processo de resisténcia contra a privatizacdo dos servicos
publicos, e a dolarizacdo da economia e as politicas de cunho neoliberal. Na Bolivia,
as revoltas empreendidas contra a chamada guerra do gas e a privatizacdo da agua,
serviram para unificacdo destes movimentos fortalecendo as identidades indigenas e
demonstrando a capacidade organizativa destes movimentos.

A entrada em cena de “novos” protagonistas sociais assume posi¢cao de
destaque na realidade latino-americana atual. As tensdes resultantes do processo de
neocolonizacdo da América Latina crescem na medida em que o protagonismo desses
atores sociais consegue refrear, ainda que minimamente, o impeto imperialista na
regido (CARVALHO, 2012).

Neste contexto, € possivel refletir sobre a capacidade de inovacgéao politica e de
organizacao social dos movimentos indigenas. umavezgue A incorporacado do Sumak
Kawsay/Buen Vivir em textos constitucionais expressa um esforco de “dialogo
intercultural”, realizado de forma inédita, no ambito politico e juridico do Equador e da
Bolivia, uma vez que indigenas e camponeses passam a integrar 0 novo pacto social.

A expressdo Sumak Kawsay dos povos originarios tem despertado atencao
internacional por apresentar uma concepcdo de vida distante dos parametros
considerados mais importantes para a modernidade e para o crescimento econémico:
o individualismo, a busca do lucro, a relagéo custo-beneficio como axiomatica social,

a utilizacado da “natureza”, a relagao de exploragcao de uns seres humanos por outros,

3 A expressdo progressista é adotada relativamente aos processos politicos na América Latina que se
distanciam das politicas econémicas e sociais abertamente neoliberais, vale dizer, com uma clara
tendéncia a uma economia de mercado.
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a mercantilizacao total das esferas da vida humana, a violéncia inerente ao egoismo
do consumidor (ARCINIEGAS; SCHUBERT, 2015).

O Sumak Kawsay/Buen Vivir enquanto conceito ético-filosofico expressaria
uma relacdo diferente entre os seres humanos e o entorno social e natural,
incorporando uma dimenséo solidaria, ética e holistica no relacionamento dos seres
humanos tanto com sua prépria historia, quanto com a denominada “natureza”. Estes
saberes e praticas sociais, muito embora tenham sido pautados nas experiéncias dos
povos indigenas, sobretudo do altiplano andino, cada vez mais tem sido articulado em
experiéncias provenientes de “outros povos do Sul Global™* (SANTOS, 2010, p. 5).

As reivindicacdes contemporaneas, assumidas pelos movimentos sociais, tem
um legado historico de desigualdade epistémica para enfrentar, isto requer o
reconhecimento de um conjunto de saberes e préticas produzidas por diferentes
povos, contextos e culturas do “Sul global’. Neste caso, o Sul ndo corresponde ao
conceito geografico, mas a um simbolo para a exploracédo causada pelo capitalismo e
pelo colonialismo em escala global, assim como para 0s processos de resisténcia que
foram emergindo ao longo da historia (SANTOS, 2010).

E necessario destacar a importancia dos processos de luta e resisténcia que
hoje se articulam localmente, mas que reverberam para além-fronteiras,
demonstrando sua transcendéncia simbdlica e o imperativo de resistir aos processos
de exploracao, destruicédo e opressao nesta fase de financeirizagcdo/mundializacdo do
capital.

O Buen Vivir é a traducéo para o espanhol (ou mestica) da expressdo Sumak
Kawsay dos povos Kichwas®. Conforme as discussdes de intelectuais indigenas e ndo
indigenas, o Sumak Kawsay/Buen Vivir representa uma concepcédo de vida, distante
dos parametros mais caros a modernidade ocidental/capitalista/eurocéntrica e ao

crescimento econdmico.

* Neste texto adotamos a expresséo “Sul Global” ndo como uma geografia, mas como uma posigéo nas
relacbes de poder e dominacdo do ocidente sobre o mundo ndo ocidental (SANTOS, 2010;
GROSFOGUEL, 2016).
> Existem diferentes formas de escrita para esta palavra, aparecendo como Kichwa, quechua, quéchua
e quichua. Neste trabalho adotamos a grafia mais comumente utilizada em textos académicos em
espanhol que é Kichwa.
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O Sumak Kawsay/Buen Vivir e o Suma Quamafa/Vivir Bien ganham
notoriedade® ao se materializar nas Constituicdes’ do Equador, de 2008, e da Bolivia,
de 2009. Os presidentes Rafael Correa e Evo Morales, eleitos em 2006 e 2005,
respectivamente, incorporaram alguns aspectos das cosmovisdes dos povos
originarios (GUDYNAS, 2013) e estabeleceram o Sumak Kawsay/Buen Vivir e o Suma
Quamanfa/Vivir Bien como principios transversais das acdes governamentais e do
novo projeto de Estado.

Visando analisar as lutas que possibilitaram a insercédo do Sumak Kawsay/Buen
Vivir como um eixo transversal na constituicdo do Equador, no decorrer das proximas
paginas apresentaremos um recorte dos movimentos politicos, culturais e sociais que,
desde nossa investigacdo, concorrem para que o conceito de Sumak Kawsay/Buen
Vivir “reemerja”. Discorremos sobre o0s processos que, conforme nossa analise, foram
decisivos para a reemergéncia do Sumak Kawsay/Buen Vivir, quais sejam: a) a
reorganizacdo dos movimentos indigenas na América Latina, sobretudo, a partir dos
anos 80; b) o papel do Estado-nacéo e das politicas publicas; e ¢) a atuacdo em rede
de movimentos sociais, principalmente de movimentos altermundialistas, que veem

este conceito como uma ferramenta mobilizadora.

A reemergéncia do sumak kawsay/buen vivir e 0s processos de resisténcia
indigena

As reflexdes e analises propostas neste estudo resultam de nossa instancia de
pesquisa doutoral, realizada com popula¢gées Waoranis na Amazonia Equatoriana, no
ano de 2017. O método de investigacdo adotado neste estudo foi dialético-
interpretativo, através do denominado conversar alterativo. A pesquisa seguiu uma
metodologia de orientacdo decolonial, baseando-se nas ideias esbocadas por Ortiz
(2019) e Ortiz, Arias e Pedrozo (2018) sobre as bases e caracteristicas do que eles
chamam de Fazer Decolonial. Estes autores analisam o porqué e para que uma
metodologia “outra”, bem como a necessidade de se mover em dire¢ao a um processo

decolonizante na pesquisa. Propondo o fazer decolonial como um processo

® O debate sobre a notoriedade do Buen Vivir é feito por Matthieu Le Quang (2013) e René Ramirez
(2012).
’Ambas as constituicbes foram aprovadas por referendo, a Equatoriana, em setembro de 2008, com
63,93% dos votos e a Boliviana, em janeiro de 2009, com 61,43%. O voto é obrigatério em ambos os
paises. Disponivel em http://www.asambleanacional.gov.ec/documentos/Constitucion-2008.pdf.
Acesso em 05 de agosto de 2014.
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decolonizante, desenvolvido através das seguintes estratégias: observacao comunal,
conversa alterativa e reflexdo configurativa. Desta forma, amparadas por discussées
de importantes pensadores latino-americanos, adotou-se uma orientacdo de
investigacado decolonial, visando a romper com relagédo “sujeito-objeto” na pesquisa.
Assim, através da estratégia de pesquisa denominada conversar alterativo foram
abordadas as questdes relativas a pesquisa. Optou-se por um estar lado-a-lado com
0sS sujeitos de nossa pesquisa, realizando tarefas corriqueiras do dia a dia tais como:
pegar lenha, ir pescar, andar na mata para colher frutos e sementes. Abandonamos
nosso roteiro de perguntas e adotamos o conversar alterativo®, buscando ao maximo
um descentramento de nossos pressupostos/crencas/ideias e um mergulho na cultura
do “outro”.

E necessario, primeiramente, explicitar porque optamos por utilizar a expressio
“reemerja”. O Buen Vivir é a traducdo ao espanhol das palavras Sumak Kawsay dos
povos originarios Kichwas. Os movimentos indigenas do altiplano andino, reivindicam
gue o Sumak Kawsay se refere as suas cosmovisdes e, muito mais do que um termo
ou um conceito, expressa sua forma de viver, ou seja, sua cultura, tradi¢ao e filosofia.

Existe uma extensa discussdo sobre uma possivel bifurcacdo entre os dois
termos (OVIEDO, 2014, entre outros), nesta perspectiva, 0 Sumak Kawsay ou Sumak
Allin Kawsay estaria em relacdo direta com a cosmovisdo milenaria dos povos
indigenas andinos e, a expresséo Buen Vivir, seria uma tentativa de tradu¢do mestica
ou pés-moderna do Sumak Kawsay a qual teria servido de plataforma politica aos
governos do Equador e da Bolivia e, portanto, expressariam situacdes muito distintas.
Entendemos os fundamentos dessa proposta de bifurcagéo e por isso cremos ser

importante explicitar porque optamos por utilizar as duas expressoes juntas.

8 Conversar faz parte das interagdes por meio da linguagem. Conversar alternadamente implica
conversar com, no sentido de configurar versos junto com o outro, dancar junto. A conversa alternativa
nao € uma técnica (ao invés de ser um caminho que nos leva ao conhecimento, ja € um lugar de
conhecimento, uma acgdo/pegada decolonial). Na conversa alterativa forjam-se as configuracfes
conceptuais compreensivas, 0s saberes —conhecimentos “outros— que configuramos entre todos
nos, ndo sé o mediador decolonial, mas também os outros atores do processo descolonizador. Com
essa acdo, deseja-se gerar interacdo com quem esta conversando, ou seja, ndo ha imposi¢des, apenas
se propde um assunto para consulta e se respeita a forma como o interlocutor o aborda, ndo ha
restricdes quanto ao que a pessoa expressa ou pessoas. “O objetivo é que a pessoa se autoconsciente
e sobretudo ouga a sua prépria voz através da sua reflexdo. [...] pessoas conhecidas que
frequentemente acomodam a palavra para trocar com o coragao” (Walsh, 2013, p. 138, traducdo
nossa).



Nossa escolha por utilizar as duas expressdes juntas se baseia nos seguintes
argumentos. Podemos concordar, a partir de nossa convivéncia e campo de pesquisa,
gue as cosmovisdes milenarias estdo presentes no cotidiano das populacbes
indigenas, ndo sendo, portanto, apenas a jun¢cdo de duas palavras com o objetivo de
(re)inventar uma tradicdo que nunca houve entre os povos habitantes de Abya Yala®.
De outra parte, podemos compreender e concordar que ndo podemos cair em
essencialismos e reducionismos de que estas cosmovisdes se plasmaram no tempo
e No espaco, uma vez que isso significaria, negar o proprio dinamismo interno destas
culturas.

Neste sentido, talvez pudéssemos dizer que a reemergéncia do Sumak
Kawsay/Buen Vivir e a notoriedade deste conceito é possivel, justamente pela pressao
dos atores dos movimentos indigenas que passam a incidir na institucionalidade do
Estado-nagéo, reivindicando seus direitos coletivos. Entdo, nosso ponto de
guestionamento em relacdo a bifurcacdo entre o Sumak Kawsay e o Buen Vivir é:
como separar completamente as vivéncias dos povos origindrios de suas lutas
politicas? Uma vez que os proprios atores indigenas compreendem a necessidade de
reivindicagéo pelo respeito de suas formas de vida e buscam seus direitos através da
incidéncia na institucionalidade do Estado-nacgéao. Utilizamos a expressao “reemerge”,
porgque estas concepcoes, estas praxis, estas formas de organizacdo da vida a partir
da comunidade (Ayllu9), sempre existiram, mas foram
negadas/invisibilizadas/perseguidas desde a denominada “conquista” dos territorios
de Abya Yala.

Conforme Grosfoguel (2016) quatro grandes genocidios e epistemicidios
constituiram a estrutura de conhecimento da modernidade, ao longo do século XVI.
Sao eles: contra os muculmanos e judeus na conquista de Al-andaluz (Espanha, hoje);
contra indigenas, na conquista da América; contra africanos na colonizacéo da Africa

e também, o sequestro massivo de africanos para escraviddo nas Américas; e

° A expressdo “Abya Yala” “corresponde ao nome que ddo os povos indigenas Kuna que vivem
atualmente na Colémbia e no Panama, ao continente Latino-americano. Foi retomada pelos povos
indigenas do continente assim como, por outros setores para significar um rechago a colonizagao” (LE
QUANG; VERCOUTERE, 2013, p. 21, traducdo nossa). Neste texto sempre que possivel adotarei a
expressdo Abya Yala., assumida como uma postura académica porque em nosso entendimento nao
existe um saber neutro, somos sujeitos politicos sempre.
10 Ayllu ndo é somente uma organizacdo da sociedade de seres humanos, mas é um sistema de
organizacgdo da vida de todos os seres, de tudo que existe, de tudo que flui em equilibrio no planeta ou
Mée Terra (CHOQUEHUANCA, 2020).
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também, contra milhares de mulheres queimadas vivas na Europa, acusadas de
serem bruxas, tudo isso acontece ao mesmo tempo, entre 1450 e 1650, durante a
formacdo da modernidade.

Para produzir a situacado periférica dos povos “conquistados” e de centro da
Europa, é estabelecida uma classificacdo antropolégica: esta inventa hierarquias de
dominacédo entre superiores e inferiorizados. E esta hierarquia esta presente na raiz
de toda ciéncia moderna (BAUTISTA, 2017).

Os povos indigenas latino-americanos tiveram sua histéria marcada pela
colonizacgdo, ou seja, pela despossessao dos territrios e recursos, foram submetidos
a opressdo, a discriminagcdo e a negacdo e exterminio cultural (etnocidio) e
epistemicidio. “Tzvetan Todorov, se contrapondo a maioria dos historiadores, afirma
que a denominada ‘conquista’ da América foi um verdadeiro genocidio, chegando a
dizer que nenhuma das grandes matancas do século XX pode ser comparada a
hecatombe do século XVI” (BAEZ, 2010, p.139).

Os povos indigenas foram os primeiros povos a ser racializados no processo
de conquista das Américas (QUIJANO, 2000), sendo a primeira categoria identitaria
moderna, na historia, até entéo, ndo existiam estas categorizacdes, o Europeu néo se
reconhecia como branco, € no momento da colonizacéo que se da a criacdo da ideia
de raca e, sobretudo, uma hierarquizacdo a partir da raca, os brancos sendo
considerados superiores aos negros e aos indigenas.

A ideia de raca que estamos discutindo nédo se refere somente ao que se define
como etnocentrismo ou aquela ideia de superioridade e inferioridade que ocorre em
todas as partes onde se estabelecem relacbes de poder. Refere-se a algo muito
especifico ao que se debateu na reunido que ficou conhecida como Controvérsia de
Valladolid, ocorrida em 1549, na Espanha, cujos protagonistas principais foram Juan
Ginés Sepulveda e o Frei Bartolomé de las Casas'!. Neste encontro foi questionado:
guem sao estes que estamos conquistando e submetendo? S&o homens, séo
humanos ou sdo bestas? S&o semi-humanos, sdo semi-bestas, tem ou ndo tem alma?

Ora, vejamos a importancia deste debate, o que se discutiu neste caso nao é somente

1 Em julho de 1549, o Conselho das indias, a pedido do rei Carlos V, ordenou que a conquista fosse
suspensa. As denlncias do Frei Bartolomé de las Casas sobre os abusos cometidos pelos
conquistadores levariam a Controvérsia de Valladolid, um fecundo debate entre Juan Ginés Sepulveda
e Frei Bartolomé de las Casas, que colocaram sobre a mesa as duas principais correntes de
legitimidade da conquista e direito da coroa de subjugar os denominados “indios”.



a velha ideia de superioridade e inferioridade entre as pessoas em situacéo desigual
de poder, mas, o que se esta questionando é se os habitantes das “novas” terras
seriam humanos ou ndo humanos.

A época para solucionar a contenda, o rei de Castelo e Arag&o decidiu que sim,
eram humanos, mas pagaos e necessitavam ser catequizados, isto seguiu uma bula
papal prévia que reconhece o mesmo. Apesar disso, depois de meio século completo
de escravizacdo e dominagao dos habitantes destas terras, a ideia de inferioridade
“natural” destes povos penetrou muito profundamente nas praticas sociais, e nado
importa se formal e legalmente foram considerados como humanos, foram admitidos
como humanos no mais baixo nivel de humanidade, quase como se ndo o fossem. As
maiores vitimas deste processo sdo os que foram denominados, desde aquele
momento, como indios.

E necesséario fazer uma distingdo entre colonialidade e colonialismo. Existe,
sem duavida, uma relacédo visceral entre estas duas palavras. Enquanto o colonialismo
€ uma experiéncia muito antiga da espécie humana, tendo existido muitos
colonialismos; a colonialidade, de que estamos tratando, se originou com a “conquista”
e “colonizagdo” dos povos originarios nos territérios de Abya Yala, que hoje
denominamos Ameérica, em particular América Latina (MIGNOLO, 2008; QUIJANO,
2010).

Diferente do Colonialismo que teve datas marcadas para seu fim nos
paises que foram invadidos pela Europa, a Colonialidade ndo esta
circunscrita ao tempo e ao espaco do periodo das grandes
navegacOes ou das independéncias, mas acompanha todo processo
subsequente caracterizado pelas mudancas do capitalismo,
acompanhada pela racializacdo da humanidade; pela instalacdo dos
Estados-nacédo; pela ascensdo da razdo Unica e universal; e, para
completar o ciclo da Colonialidade, pela constituicao de subjetividades
hierarquizadas (ALMEIDA,; SILVA, 2015, p. 48).

A colonialidade de poder € um conceito que da conta da continuidade das

relacbes de dominacéo e exploracdo dentro do Estado-nagéo.

Concebemos a colonialidade como um sistema ideoldgico que se
apoiando em algumas ciéncias sociais, como a historia, a antropologia
e a sociologia, justificou a légica de dominacdo de uns povos sobre
outros. Dominacdo que na maioria dos casos também se valeu de
razdes filosoficas e preceitos morais que expunham argumentos
altruistas, caridosos ou benéficos para ajudar o outro, primitivo ou
atrasado, a superar os distintos estados de inferioridade em que se
encontrava a respeito da “Civilizagdo”. Portanto, a colonialidade se
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refere a um “padrao de poder” que opera através da naturalizacao
de hierarquias raciais e sociais que possibilitam a reproducéo de
relacdes de dominacdo territoriais e epistémicas que nao
somente garantem a exploracdo pelo capital, de uns seres
humanos por outros, em escala mundial, mas também
subalternizam e eliminam os conhecimentos, as experiéncias e
as formas de vida dos que sdo dominados e explorados
(QUIJANO, 2000, p. 201, traducéo e grifo nosso).

N&o houve somente a apropriacdo de territorios e expropriacao de riquezas,
houve o0 quase total exterminio fisico e, também, o forcoso apagamento destas
culturas. Conforme discute Rampinelli (2015, p. 319):

A “conquista” da América Latina no século XVI consistiu ndo apenas
na tomada do territério e na expropriacao de suas riquezas, mas no
exterminio de determinados grupos, na destruicdo de culturas e na
forcosa obrigacdo do esquecimento de seu passado, imposto pelos
europeus aos povos originarios. Por isso, trés grandes crimes podem
ser tipificados, sendo eles o de genocidio, o de etnocidio e o de
memoricidio.

Neste sentido, facamos o exercicio proposto por Bautista (2014): suponhamos
gue um pais imaginario invadisse a Europa e os Estados Unidos, assassinasse todos
os intelectuais e pensadores, destruisse todas as universidades, queimasse todas as
bibliotecas e livros. Além disto, escravizasse toda a populacéo destes paises por cem
anos e passados todos estes anos, perguntasse onde estdo seus saberes? Foi isso
que ocorreu com as populacdes indigenas que viviam nos territorios de Abya Yala.
Foi a destrui¢do fisica, mas sobretudo, a destruicao da cultura, dos saberes, 0 que se
denomina epistemicidio.

As identidades e conhecimentos destes povos foram expropriadas, foram
submetidos a escravidao, cabe dizer, as piores formas de escraviddo. Os nomes
principais ndo sdo conhecidos, estes povos possuiam uma diversidade étnica: eram
Incas, Astecas (Zapotecas, Mixtecas, Totonacas), Maias, etc. No entanto, depois de
300 anos todos foram reduzidos a identidade conhecida como “indios”. E assim, em
torno da ideia de raga, se vado produzindo novas identidades histérico-sociais.
Produzindo novas identidades histérico-sociais: a primeira é produzida em conjunto
com a nogao de “indio”; e a segunda é produzida com a nomeacao territorial deste
continente, América, gerando a primeira identidade histérica neste periodo novo.
Houve a consolidacdo, desenvolvimento e expansao mundial da colonialidade do

poder, o que provou a vitalidade histérica destes processos.
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[...] alguns nomes e simbolos de suas memdrias historicas puderam
sobreviver, mas todas aquelas sociedades e identidades ou
peoplehoods, terminaram desintegradas e suas populactes
sobreviventes e descendentes também terminaram admitindo esta
derrota e a nova identidade colonial comum. Estas identidades foram
subsumidas “em trezentos anos, depois da ‘conquista’, ao se iniciar o
periodo republicano, todos eram “indios” (QUIJANO, 2000, p. 84).

E ndo nos esquecamos que a colonialidade se desenvolve em eixos de poder,
de saber e do ser (CASTRO-GOMEZ, 2005). Isso produz uma estrutura complexa
com niveis que se intercruzam: “[...] controle da economia, controle da natureza e dos
recursos naturais, controle do género e da sexualidade e controle da subjetividade e
do conhecimento” (MIGNOLO, 2010, p. 12, tradugdo nossa).

O eurocentrismo e a afirmacdo da modernidade como projeto mundial,
desprezou e desqualificou outras epistemologias, vale dizer, outras formas de ser e

estar no mundo, para construir e afirmar um mundo de pensamento Unico.

7

O eurocentrismo € uma forma de dar sentido a realidade social
segundo uma perspectiva cientifica especifica surgida na Europa, com
pretensdes de universalidade que se erige como a Unica forma valida
de conhecimento. Da mesma forma, serve para legitimar o poder do
capital e seus aliados e naturalizar 0s processos sociais,
apresentando-os como imoveis, imodificaveis. De acordo com esta
narrativa, a vida social ndo é possivel sem as instituicdes basicas do
capitalismo — familia patriarcal, Estado-nacdo e empresa, entre
outras — e sustenta que o bem-estar comum se alcanca seguindo os
ideais de evolucdo, progresso, desenvolvimento, livre iniciativa
privada, egoismo individual e democracia representativa (MARANON,
2014, p.31, traducado nossa).

Apesar da violéncia imposta aos povos originarios pela Colonialidade/
Capitalista/Modernidade, resistiram no tempo parte de suas cosmovisdes. Desta
forma, € no minimo esperancoso que as formas de conhecimento destes povos, 0s
quais foram subalternizados, despertem atencdo mundial, mesmo com todos os
conflitos, as descontinuidades e tensfes carregadas nestes processos.

Por isso, quando o movimento indigena latino-americano volta a propor o Buen
Vivir, se trata de outro processo, de outra perspectiva, ndo é por acidente que isto
ocorre nos territdrios de Abya Yala, porque este lugar é o espaco original, o tempo
inaugural do padréo de poder da Colonialidade moderna/capitalista/eurocéntrica. A

populacdo que denominamos indigena é a primeira populacdo indigineizada do
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planeta, porque a populacéo indigena existe em tudo que se denomina sul, ou seja,
existe em todas as partes (QUIJANO, 2000).

Ja era possivel “perceber elementos do Buen Vivir enquanto resisténcia
indigena contra a colonialidade do poder, nos desenhos do cronista indigena Guaman
Poma de Ayala — cuja obra Primer Nueva Cronica y Buen Gobierno permaneceu
desconhecida por varios séculos” (QUIJANO, 2010, p.35). Esta obra, que foi escrita
entre 1612-1615, era uma carta-dendncia dirigida ao rei da Espanha contendo mais
de mil paginas e trezentos desenhos, buscava retratar a vida pré-colombiana e os
horrores da “conquista” e da “colonizacédo” no vice-reinado do Peru.

O Buen Vivir seria, provavelmente, a formulacdo mais antiga de resisténcia
indigena contra a colonialidade do poder (QUIJANO, 2010, p. 2). E é na Abya Ayala
gue ocorre a primeira resisténcia, com a formulacdo do termo Sumak Kawsay/ Buen
Vivir, porque foi neste territério onde comecou a primeira grande resisténcia, a qual foi
derrotada, foi enterrada e agora reaparece, ndo por acidente.

Relativamente ao Sumak Kawsay/Buen Vivir nos parece que trés processos
contribuiram para seu ressurgimento: a) a reorganizagcao dos movimentos indigenas
na América Latina (sobretudo, a partir dos anos 80); b) o papel do Estado-nacéo e das
politicas publicas; e c) a atuacdo em rede de movimentos sociais (principalmente de
movimentos altermundialistas) que veem este conceito como uma ferramenta
mobilizadora'?. Na figura abaixo apresentamos o esquema visual da reemergéncia do

Sumak Kawsay/Buen Vivir.

Figura 1: A reemergéncia do Sumak Kawsay/Buen Vivir

Reorganizagdo Sumak Kawsay/ Pape~l do eslt?do-
do movimento — Buen Vivir <« nagdo, politicas

indigena na publicas
América Latina

t

Rede de movimentos
Altermundialistas e
ecologistas

Fonte: Elaboragéo propria

12 David Cortez (2010), no texto La construccion social del “Buen Vivir’ (Sumak Kawsay) en Ecuador
Genealogia del disefio y gestidn politica de la vida, traz esta discusséo de forma muito interessante.
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Nossa intencdo é organizar um esquema que nos permita vislumbrar alguns
dos processos que contribuem para a visibilidade do conceito Sumak Kawsay/Buen
Vivir, o qual tem despertado atencdo mundial. O esquema explicativo € um esforgo de
sistematizar algumas reflexbes, ndo tem o objetivo de ser um esquema estanque,
sobretudo, porque cada uma das dimensfes apontadas, engloba outros fenbmenos
igualmente complexos e estas dimensdes sao dialégicas, vale dizer, séo
interconectadas e interdependentes. Feito esta ressalva, analisaremos de forma

concisa cada uma destas trés dimensdes.

A reorganizacdo dos movimentos indigenas na América Latina

Um debate interessante proposto por Le Quang e Vercoutere (2013) aponta
que apesar deste conceito ter sido expresso em linguas indigenas, seria um equivoco
considerar que se trata de noc¢des exclusivamente indigenas. Desta forma, o Sumak
Kawsay/Buen Vivir desperta uma série de contradi¢cdes, sobretudo no que tange a
certa pureza na preservacao intacta das culturas indigenas. A critica que pesa sobre
este ponto recai exatamente na possibilidade de que estes saberes sejam tambéem
contemporaneos e que tenham sido reformulados, permeados por transformacdes da
realidade destes povos. Existe, de nossa parte, concordancia com esta discussao,
uma vez que as culturas sdo dindmicas e sincréticas e também se reinventam.

De outra parte, alguns grupos tém discutido que, muito embora o Sumak
Kawsay/Buen Vivir seja proveniente das cosmovisdes e das vivéncias dos povos
originarios, na contemporaneidade, muitos grupos (de diversas partes do globo) tem
se somado a ideia e contribuido na construcéo deste conceito. Existe, inclusive, uma
reflexdo por parte de autores como Acosta (2010), Ramirez (2012) e Le Quang (2013),
de que foram os processos politicos impulsionados através das constituicbes
Equatoriana e Boliviana que possibilitaram que este conceito ganhasse notoriedade
mundial.

Por que as propostas indigenas despertaram atencdo? Como explicar o
interesse de setores sociais e politicos dos paises do Norte pelas propostas geradas
no Sul? Parte da explicacdo pode ser encontrada na propria natureza das mesmas.
As nocOes de Sumak Kawsay/Buen Vivir no Equador e de Suma Qamaiia/Vivir Bien
na Bolivia sdo frequentemente apresentadas ou percebidas como conceitos finitos,
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recuperados intactos das tradicbes Kichwa e Aimara, respectivamente. Nesta

perspectiva, os povos indigenas aparecem como:

[...] a ponta de langa na luta contra o neoliberalismo encarnado pelas
instituicdes financeiras internacionais e pelas politicas de governos
nacionais corruptos, aparecem como fontes legitimas de alternativas
ao sistema econbmico e aos modos de vida que conduziram a crise
global” (LE QUANG; VERCOUTERE, 2013, p.10, tradugéo nossa).

No entanto, h4 que considerar que as populacdes indigenas, na América
Latina, ndo podem ser analisadas desde perspectivas essencializadoras, vale dizer,
estas culturas ndo permaneceram intactas e plasmadas no tempo. Existe uma vasta
e interessante discussao académica sobre o que significaria ser indigena na América
Latina. Ha variacbes neste significado, desde perspectivas eurocéntricas que
associam esta definicdo ao atraso e a inferioridade, até discussdes mais recentes que
a situam no plano da diferenga cultural.

Bonfil Batalla (1987) € um tedrico que traz importantes aportes ao tema:

A categoria “indio” denota a condigdo de colonizado e faz referéncia
necessariamente a uma relacdo colonial. A mesma nasce quando
Colombo toma posse da ilha espanhola em nome de Reis Catdlicos.
Antes do descobrimento europeu a populacdo do continente
Americano estava formada por uma grande quantidade de sociedades
diferentes, cada uma com sua prépria identidade, que se encontravam
em graus diferentes de desenvolvimento evolutivo: desde as altas
civilizagdes Mesoamericanas e dos Andes, até as bandas coletoras da
floresta amazonica. Em que pese os processos de expansao dos
povos mais avancados como Incas e Mexicas, por exemplo 0s quais
haviam consolidado vastos dominios politicamente unificados, as
sociedades pré-hispanicas apresentavam um mosaico heterogéneo
de diversidades, contrastes e conflitos de todas as ordens. Nao havia
indios, nem conceito algum que qualificasse de maneira uniforme a
toda populacdo do continente (BONFIL BATALLA, 1987, p.30-31,
traducdo nossa).

No contexto da colonizacdo, do quase exterminio dessas populacdes, é
necessario entender a dinamica da colonialidade e perceber o quanto estas
populacdes resistiram a tais processos. Desta forma, se pensarmos nas narrativas
historicamente dominantes, somos ainda pouco criticos a tais processos. ApGs as
dindmicas coloniais, na maioria dos paises latino-americanos, as populacdes
indigenas sobreviventes foram consideradas um problema a ser resolvido pelo
Estado. Este imaginario certamente persiste e, por isso, temos um arraigado racismo
estrutural (QUIJANO, 2000).
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Na tentativa de compreender e resistir as dinamicas da colonialidade de poder
0s movimentos indigenas buscaram sua reorganiza¢ao. Sobre isso ha trés pontos
importantes: primeiro, ndo estamos tratando de algo homogéneo, imutavel,
consistente e continuo ao longo do tempo. Seria um equivoco pensar assim, porque
estes movimentos nem sempre existiram desta forma, vale dizer, eles se reinventaram
desde o periodo colonial (QUIJANO, 2005). Segundo, cabe considerar as condicbes
em que tais movimentos ressurgem em processos de reidentificacdo, nos quais
“camponeses mesticos!®” e os denominados até entdo como “indios”, passam a se
identificar como “indigenas”. Terceiro, foi justamente a auséncia e a hostilidade dos
Estados-nacdes para com estas populacdes que permitiu a emergéncia de acdes de
organizacdo e de mobilizacdo nos paises andino-amazdnicos que ganharam atencéo
internacional depois do levantamento indigena de Chiapas, México.

O levantamento indigena de Chiapas mostra ao mundo as contradic6es do
capitalismo, na fase do neoliberalismo e torna visivel as ameacas da globalizacédo da
economia para os povos e a “natureza”. Em janeiro de 1994, homens e mulheres com
0 rosto coberto, demonstraram a continuidade da resisténcia indigena frente a um
sistema de dominacdo excludente desde as suas origens, mas Cujos pPovoSs
mantiveram vivas suas cosmovisdes, “apesar da exploragao, opressdao e dominagao
a que foram submetidos por mais de 500 anos™4.

A partir do ano de 1980 surgem importantes organiza¢cfes indigenas latino-
americanas que possuem como uma de suas pautas principais a questdo da
autoridade comunal. Uma destas organizacdes € a Coordenacédo de Organizacfes
Indigenas da Bacia Amazobnica (COICA), integrada por organizacbes das mais
importantes populagbes da Bacia Amazbnica do Peru, Bolivia, Brasil, Equador,
Colébmbia e Venezuela; e a organizacéo da Unido Nacional de Comunidades Aimaras

(UNCA) em Puno na Bolivia. Estes movimentos indigenas tém pressionado 0s

13 Utilizamos o conceito de mesticagem apoiando-nos nas ideias de Bolivar Echeverrria, conforme suas
propostas: “a identidade que se afirma no mundo latino-americano é uma identidade que reivindica a
miscigenacdo como modo de ser da humanidade universalista e concreto: recolhe, altera e multiplica
toda a identidade possivel, distancia de qualquer autoafirmacao que coloque como condi¢ao da prépria
cultura um fechamento diante de outros compromissos de identidade alienigena, uma rejeicdo dos
outros maneiras de ser humano, seja essa rejeicdo abertamente hostil a eles ou apenas
clandestinamente, no apartheid -como é a vida na modernidade estabelecida-, é dizer, permissivo, mas
inconsciente de que esses outros modos de ser ja estdo difusamente prefigurado pelo desejo do outro
que aparece no cultivo autocritica de si mesmo” (ECHEVERRIA, 2008, p.11, tradugéo nossa).
14 Revista Chiapas. Disponivel em: http://www.revistachiapas.org/chiapas-pres.html. Acesso em 10 jan.
20109.
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governos, reivindicando o reconhecimento de sua autonomia e autodeterminacao, de
seus territdrios e também de suas cosmovisdes. No caso do Equador, cujo regime
politico permite que movimentos sociais disputem eleicdes, temos o Pachakutik'®, que
€ um movimento indigena que elege representantes para pressionar por suas
demandas junto ao Estado.

O ressurgimento e a reorganizacdo de movimentos indigenas na Ameérica
Latina, a partir dos anos 80, se constitui como um processo relevante para a luta
histérica de resisténcia destes povos contra o exterminio, o etnocidio e o
epistemicidio. Estes movimentos tém reivindicado o reconhecimento de suas
cosmovisfes e saberes ancestrais, parece ser este 0 caso do Sumak Kawsay/Buen
Vivir. Desta forma, o ressurgimento e organizacao de tais movimentos contribui para

gue o Sumak Kawsay/Buen Vivir ganhe visibilidade e desperte atencéo internacional.

Papel do estado-nacéo e das politicas publicas

Nosso segundo ponto de andlise se refere as questdes politico-institucionais, o
denominado giro a esquerda na Ameérica Latina, experimentado por diversos paises a
partir dos anos 90. Situacdo que fez com que muitos movimentos sociais e variados
setores da esquerda europeia tenham dirigido sua atencao a regido latino-americana,
buscando inspiracdo nas resisténcias locais contra o neoliberalismo que se instalou
desde os anos 80. Mediante tal contexto, muitos individuos e coletivos dos paises do
Norte manifestaram interesse nas experiéncias das populacdes historicamente
subalternizadas para dar resposta a crise atual (LE QUANG; VERCOUTERE, 2013).

Os processos historico-sociais vivenciados ao longo dos ultimos cinco séculos
marcaram profundamente os paises latino-americanos e contribuiram para a
constituicdo de um imaginario social comum, marcado pela colonialidade do poder,
apesar das especificidades existentes. Tal contexto desnuda a necessidade de
reformas no aparelho do Estado, como uma maneira de contemplar os setores que
foram historicamente privados de voz e de direitos. Os Estados que se constituiram

com as independéncias politicas, no século XIX, mantiveram em suas instituicdes a

15 O Movimento de Unidade Plurinacional Pachakutik (MUPP-18) é um movimento politico equatoriano
de tendéncia indigena que surgiu em 1° de novembro de 1995, com o objetivo de representar os
interesses do movimento indigena liderado pela Confederacdo das Nacionalidades Indigenas do
Equador (CONAIE).
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colonialidade do poder (QUIJANO, 2005). A partir da instauracdo das Republicas na
América Latina, as estruturas de poder colonial se reforcaram ou simplesmente
mudaram de dindmica e, embora as instituicdes coloniais tenham trocado de nome,
cabe mencionar que a base da exploracdo contra os indigenas persistiu
(ARCINIEGAS; SCHUBERT, 2015).

Neste sentido, € importante refletir sobre a importancia da ascensao de
governos progressistas em alguns paises da América Latina, porque tais governos
podem representar mudancgas significativas, sobretudo quando se considera as
aliangas estratégicas que fizeram com 0s movimentos sociais que, historicamente
foram invisibilizados, porém, paulatinamente vem ganhando forca.

O conceito de Buen Vivir ganha for¢ca ao se materializar nas constituicdes da
Bolivia (2009) e do Equador (2008), bem como, nos Planos Nacionais de
Desenvolvimento para o Buen Vivir!® do governo Rafael Correa a partir de 2008. A
apresentacdo da natureza como Pachamama ou a Mae Terra, assim como a sua
definicdo enquanto sujeito de direitos, significou uma acédo intercultural inédita nas
normas e préticas juridicas dos direitos ambientais e humanos reconhecidos pela
comunidade internacional (ACOSTA, 2010; WALSH, 2009). Ao considerar a natureza
como Pachamama/Mée Terra, a cosmovisao indigena do Buen Vivir questiona a
utilizacao desta como fonte de recurso a servi¢o da produgéao capitalista.

Seria uma tentativa modesta e contraditéria dos Estados-nagfes de incluir na
institucionalidade as reivindicacdes de grupos, historicamente excluidos dos
processos participativos, como o0s indigenas. Estes Estados-nacbes vém
reconhecendo as cosmovisdes andinas/saberes ancestrais e formulando politicas a
partir destes pressupostos, devido, principalmente, a pressdo dos segmentos
indigenas organizados nestes paises. A constituicdo Equatoriana e Boliviana séo
ferramentas muito importantes, em que pese as mdultiplas contradicbes e entraves,
para que se tenham politicas publicas realmente voltadas para o Sumak Kawsay/Buen

Vivir.

6 Plano Nacional de Desenvolvimento para o Buen Vivir (PNBV). Disponivel em:
<http://www.planificacion.gob.ec/wpcontent/uploads/downloads/2012/07/Plan_Nacional_para_el_Bue
n_Vivir.pdf > Acesso em: 19 de jan. 2019.
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Rede de movimentos altermundialistas e ecologistas

Nosso terceiro ponto de andlise se refere ao reconhecimento do Sumak
Kawsay/Buen Vivir por parte de intelectuais e de militantes de movimentos
altermundialistas e ambientalistas. Altermundializacdo € uma palavra que vem do
termo francés "alter-mondialisation”, também conhecido como globalizacéo
alternativa, alter-globalizagdo ou movimento de justica global. Este movimento
social defende a interacédo e a cooperacéao global e se opde ao que considera como
efeitos negativos da globalizacdo econdémica, que frequentemente causa depreciacao
e ndo promove adequadamente valores humanos, como a protecdo ambiental e
climética, a justica econémica, a protecao laboral, a protecdo de culturas indigenas, a
paz e as liberdades civis (HINKELAMMERT, 2004).

O movimento altermundialista em seus diferentes significados pretende ser o
portador de uma esperanca, recusando a fatalidade. E esse o sentido da afirmacdo
“um outro mundo é possivel”. “N&o vivemos nem ‘o fim da Histéria’l’ nem ‘o choque
de civilizagbes'®. A estratégia desse movimento se organiza em torno da
convergéncia dos movimentos sociais pela cidadania que enfatizam a solidariedade,
as liberdades e a paz”.

Um aspecto importante que parece contribuir para que o Sumak Kawsay/Buen
Vivir ganhasse visibilidade sdo os movimentos altermundialistas, os quais para fazer
frente a atual crise ecoldgica global tém atuado em rede, visando a protecdo da
“natureza”, seja através de agdes diretas, da vigilancia e da exigéncia do cumprimento
de determinados protocolos internacionais.

Outros movimentos tém se somado as reivindicacbes dos movimentos
indigenas, questionando, sobretudo, a utilizacdo da natureza como fonte de recurso a
servico da produgdo capitalista. Muitos coletivos tém buscado alternativas e formas

de resistir ao modelo capitalista, o Buen Vivir é parte destas lutas (ACOSTA, 2011).

[...] processos similares foram construidos em outras partes do mundo.
Na Europa, adquiriu importdncia o movimento social por um
decrescimento sustentavel; na Africa, o ubuntu, uma filosofia
humanista e altruista; a nivel global, o movimento pelos comuns e a

17 Referéncia aos argumentos presentes na obra do cientista politico e economista americano Francis

Fukuyama em seu famoso ensaio: o fim da histéria.

18 Segundo Samuel Philips Huntington em seu livro de 1996, a politica mundial estava entrando em

uma nova fase, orientada pelas diferencgas culturais entre as civilizagbes. Os principais conflitos desse

periodo ocorriam entre nacdes de diferentes civilizagdes, o que ele chamou de choque de civilizacdes.
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producdo colaborativa, que teve como resultado, por exemplo, o
software livre (LANG, 2016, p. 34, grifo nosso).

A visdo andina do Sumak Kawsay/Buen Vivir ndo € a Unica fonte para
impulsionar este conceito. No mundo, cada vez mais, se levantam vozes que
respaldam esta visdo. A civilizacdo capitalista global dominante é inviavel, ndo existe
possibilidade de sustentar este modelo de vida baseado na producdo e consumo
indiscriminado. Desta forma, “o Sumak Kawsay/Buen Vivir ndo tem suporte historico
somente no mundo indigena, mas se basearia também em alguns principios
filosoficos universais aristotélicos, marxistas, ecologistas, feministas, cooperativistas,

humanistas e outros” (ACOSTA, 2011, p. 191, tradugdo nossa).

A construgao discursiva do Sumak Kawsay ocorre no marco da
consolidacdo do capitalismo em termos de globalizacéo e os efeitos
negativos gerados pela aplicacdo de programas neoliberais na regido.
Neste contexto, se destaca 0 protagonismo alcancados pelo
movimento indigena equatoriano, entre outros, assim como também
um contexto internacional que agudizou os debates em torno do
sentido histérico e politico da celebragdo dos 500 anos em 1992,
especialmente a respeito das popula¢des originarias. Além disso, é
uma época em que se articulam uma certa sensibilidade ambiental que
se expressou em eventos como a RIO 92, impulsionando uma agenda
internacional que buscava alternativas diante do fracasso de
programas de desenvolvimento inspirados nos velhos postulados do
industrialismo (CORTEZ, 2011, p.17, traducdo nossa).

Movimentos sociais fundamentados nas Epistemologias do Sul, tal como
formulada por Santos (2010) como o conjunto de experiéncias dos povos
subalternizados — entre 0s quais 0s povos indigenas — marginalizadas e
desqualificadas ao longo da historia pelo sistema dominante desde o inicio do
processo de colonizagédo, coincidem com a proposta do Sumak Kawsay/Buen Vivir. O
Sumak Kawsay/Buen Vivir se apresenta como a sintese de um conceito filoséfico que
possui complexidades e contradicdes, se baseia nas experiéncias comunitarias dos
indigenas do altiplano andino. Atualmente, esta cosmovisao se converte em um novo
projeto politico e civilizatério que vem ganhando for¢a dentro dos movimentos sociais
de toda América Latina e outros movimentos do Sul Global*® (SANTOS, 2010).

Parece haver um consenso entre 0s pesquisadores/estudiosos do Sumak

Kawsay/Buen Vivir que este tem origem nas experiéncias dos povos originarios,

19 Neste texto adotamos a expressdo “Sul Global’ ndo como uma geografia, mas como uma posi¢ao
nas relagbes de poder e dominacdo do ocidente sobre o mundo ndo ocidental (SANTOS, 2010;
GROSFOGUEL, 2016).
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todavia, cabe considerar que as discussdes no ambito académico identificam o Sumak
Kawsay/Buen Vivir como um conceito em construcdo, inacabado, indefinido e
agregariamos em disputa. Apoiamo-nos nas palavras de Acosta (2012, p. 22, traducdo
nossa) as quais nos possibilitam uma aproximacéo ao Buen Vivir:

[...] “O que é o Bem Viver? Dizemos que é um projeto civilizatério e
cultural alternativo ao capitalismo e a modernidade, que se baseia nas
matrizes civilizatérias indigenas que recorre a cosmovisao do Suma
Qamafia, do Sumak Kawsay, do Tekokavi, do Nandereno, do Ivimarei,
do Qhapajiian, que sobre esta base incorpora as concepcdes
alternativas das resisténcias ao capitalismo e a modernidade que
integra utopias e projetos sociais em harmonia com a natureza e a
comunidade, articulando formas de consumo, de comportamento e de
condutas ndo degradantes, assumindo formas de espiritualidade que
respondem a relagdo ética com a vida e deslocando tecidos sociais
solidarios e complementares, armaduras culturas e ambitos
simbdlicos, imaginarios e significacdes coesivas do coletivo de
saberes”. O discurso do Viver Bem é convocativo, € mobilizador,
também é parte das cosmovisfes indigenas e das esperancas das
pessoas mobilizadas contra o projeto neoliberal, contra o extrativismo,
contra as causas estruturais da crise ecolégica, contra o capitalismo.

Parece-nos que frente a crise civilizatoria que vivemos, urge pensar estratégias,
mediacdes, diagndsticos e opcdes coletivas, bem como, discutir e conhecer praticas
sociais que historicamente foram invisibilizadas na América Latina, como o conceito
de Sumak Kawsay/Buen Vivir. Esta cosmovisdo dos povos originérios se constitui
como uma proposta epistemoldgica, filoséfica e politica que rechaca relacdes de
exploracdo e dominacdo que sdo impostas pelo padrdo de poder
capitalista/moderno/colonial e defende a necessidade de superar a exploracdo e a
dominacdo e estabelecer relagbes de reciprocidade, solidariedade,
complementaridade e espiritualidade entre as pessoas e das pessoas com a

Pachamama, Mae Terra.

Considerac®es finais

Retomaremos algumas ideias e percepcbes que consideramos necessarias.
Primeiro ponto que gostariamos de sublinhar: a violéncia da “conquista” ou dos
processos de colonialidade na Ameérica Latina, ou neocolonialismo, ainda vigentes nos
territérios de Abya Yala. Segundo ponto: o projeto civilizatério eurocéntrico. Sobre a
violéncia da “conquista” nos territérios de Abya Yala, precisamos reafirmar e nomear

0s processos de genocidio, etnocidio e epistemicidio aos quais foram submetidas as
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populacdes que aqui viviam. Ao exterminar estas pessoas destruimos, em parte, estes
saberes e conhecimentos milenares. Além disto, as condenamos ao esquecimento
forcado de suas culturas, tradi¢des e filosofias.

Os povos originarios para além de visfes romantizadas, continuam sofrendo
com processos genocidas, epistemicidas, além de serem invisiveis para a maioria das
pessoas, das instituicbes, dos Estados-nacdes. Nado se conhece e nem se tem
interesse por estes personagens, que por muito tempo, foram apenas sombras
disformes na sociedade dos que se denominavam “brancos” e para a maioria dos
Estados-nacdes percebidos como um problema a ser resolvido.

De outra parte, € necessario também questionar certa imagem de um indigena
hiper-real, ou aquela percepcao idilica presente no imaginario social de que estes
povos viviam no paraiso terrestre, numa relagdo harménica com a “natureza” e que,
por isso, possuem a obrigacao implicita de proteger a “natureza”. Outra forma de
expressar essas ideias seria 0 mito do bom selvagem. Este imaginario também produz
0 encobrimento do outro (DUSSEL, 2007) e traz consigo a negacao da condicao de
contemporaneidade destes personagens que estdo vivos no aqui € no agora.
Desconhecer e menosprezar as especificidades culturais, representa a
impossibilidade de compreender as dinamicas historicas, sociais e culturais destes
povos nos ultimos 500 anos.

Precisamos assumir desde muitas instituicdes o racismo estrutural fundado e
alimentado a partir da “conquista”, necessitamos dar nome, visibilizar esses processos
de encobrimento e exterminio. Uma das possibilidades de fazer frente a tais processos
€ gue comecemos por denomina-los, assumi-los, compreendé-los em distintas
instituicbes. A cosmovisdo subjacente ao eurocentrismo precisa ser nomeada e
enfrentada, uma vez que as pretensdes de universalidade e de Unico conhecimento
valido acaba por legitimar o poder do capital e naturalizar os processos sociais, 0 que
impede a possibilidade de pensar na transformagédo social para além dos limites que
imp&e o capitalismo (MARANON, 2014).

A civilizagdo capitalista/moderna/eurocéntrica/patriarcal através de mudltiplas
estratégias coloniza as instituices e também nossa subjetividade, a qual se estrutura
e se produz e se reproduz desde estes paradigmas, parametros, valores e
pressupostos. Para resistir a tais processos precisamos produzir brechas, fraturas,

linhas de fuga que nos permitam decolonizar nossas instituicdes, nosso imaginario,
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pois sO assim poderemos construir outros mundos possiveis (WALSH, 2009). Parte
das propostas decoloniais poderiam residir em transformar e aprofundar os processos
para construcdo de uma democracia radical, que extrapole a mera gestédo do Estado,
mas propicie a participacdo de amplos setores (excluidos) da sociedade na
construcéo do Bem Viver (GARCIA LINERA, 2020).

Por outro, é importante conhecer e reconhecer a importancia das cosmovisdes
dos povos originarios. Recordemos que para estas cosmovisdées um aspecto
importante é o relacional, ndo existe a ideia de individuo, somos familia, somos
comunidade, ndo existe um eu separado dos outros, por iSsoO intersomos, eu sou
porque tu és, que também é a filosofia do Ubuntu na Africa. Creio que a civilizacio
“ocidentalizada” levara ainda alguns anos para compreender o que significa o aspecto
espiritual e de interconexdo do cosmos, da teia da vida, o qual traz implicito um
conteudo importante de afirmacéo da vida, sobretudo, da vida comunitaria. Os rios, as
florestas, outros seres vivos sdo constituidos da mesma energia e principio vital que
0s humanos.

Esta cosmovisao se apresenta incompreensivel para a ciéncia ocidental padrao
ou hegemonica porque desde pensadores como Descartes e Bacon se operou a
radical separagcdo ou dicotomia entre seres humanos e a denominada “natureza”,
entre sentir e pensar, entre corpo e mente. Esta ciéncia tem uma metodologia do
cogito ergo sum, penso, logo existo, quando a partir das cosmovisdes indigenas seria
sinto, logo existo. Como nos diz Aleyne Watene?°, do Povo Maori: “ndo sei de onde
saiu o dito “penso logo existo” nés (povo Maori) ndo gostamos. Por isso, compartilho
0 que diz meu povo: pertengo e, portanto, sou”. Precisamos compreender e aprender
a nocao de que pertencemos, que ndo estamos separados, que Somos um pequeno
fio do tecido que compde a vida.

A separagao dos humanos com a “natureza” traz como consequéncia que
pensemos nas outras formas de vida como inferiores, tendo, portanto, menor valor
que a vida humana, assim percebemos a “natureza” de forma utilitaria ou como afirma

Grosfoguel (2016, p. 36) “como um meio para um fim”. Nossa concepg¢ao de que

20 Conforme nos conta Monsalvo (2020), “Aleyne, em sua apresentacdo na | Assembleia Mundial de
Saude dos Povos em Savar, Bangladesh, disse ser de Aotearoa, que em idioma Maori significa: Terra
da longa nuvem branca. Nao vamos achar Aotearoa nos mapas, porgue o conquistador impos a este
territério, o nome de Nova Zelandia’. Cartas que salen del Cuerpo. Carta 448. Disponivel
em: www.altaalegremia.com.ar. Acesso em 15 de nov. 2020.
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estamos separados da “natureza”, € o que, em parte, produz a exploragao sem limites
dos “recursos naturais”, porque nao aceitamos ainda, que nossa vida depende do
equilibrio dos ecossistemas. Estamos vivendo a sexta extin¢cao de espécies em massa
do planeta, sem que isso ndo nos cause assombro. E por qué? Porque existe um
sistema cuja voracidade ndo conhece limites, esta civilizagdo constantemente cria
novas necessidades de consumo e, portanto, requer cada vez mais “matérias-primas”.
O que constitui uma irracionalidade em si, pois criamos um modo de vida como se 0s
recursos nao tivessem fim, vivemos como se pudéssemos consumir infinitamente,

num planeta com “recursos naturais” finitos (ACOSTA, 2016).
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