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Resumo

A Santa Muerte é uma entidade religiosa, um sim-
bolo e uma imagem que, no México, é venerada por
pessoas cuja vida € marcada por injusticas sociais.
Por isso mesmo, ela foi apropriada por membros
dos cartéis mexicanos, particularmente por aqueles
mais expostos ao mundo do crime e da violéncia.
Essa articulacdo entre religiosidade e violéncia no
mundo do narcotrafico € uma caracteristica tam-
bém presente no Brasil. Afetado por uma “guerra as
drogas” que, tal como no México, ndo da trégua, o
Brasil viu nos ultimos 40 anos uma insurgéncia do
movimento evangélico neopentecostal, com suas
doutrinacdes caracteristicamente Unicas, sobretudo
nas periferias das grandes cidades, onde os efeitos
mais danosos do narcotrafico e da “guerra as dro-
gas’ estdo mais presentes e mais visiveis. E justa-
mente nesses territérios que a apropriacdo e res-
significacdo de motivos, simbolos, crencas e enti-
dades religiosos sdo também mais presentes. E as-
sim que 0s grupos criminosos tentam se desvenci-
Ihar da destruigcéo, da violéncia e do medo: criando
seus proprios entendimentos de objetos e crencas
sagrados, seja para sua reafirmacéo, seja, simples-
mente, como busca de manutengdo da existéncia
num mundo marcado o tempo todo pela presenca e
proximidade da morte.
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Abstract

Santa Muerte, is a religious entity a symbol and an
image of which, in Mexico, is venerated by subjects
whose life was marked by social injustices. For this
reason, it was appropriated by the cartels’ mem-
bers, particularly among those exposed to the crime
and violence the most. This articulation between re-
ligiosity and crime inserted in the drug dealing uni-
verse is also characteristic in Brazil. Harshly affec-
ted by a “war on drugs” of which, similarly to Mexico,
does not stop, Brazil has experienced for over the
past 40 years a neopentecostal evangelic move-
ment’s insurgency, with its uniquely characteristic
doctrines, principally at the big urban centres’ outs-
kirts — slums — where the attested manifestation of
the implicated reverberations of the “war on drugs”
rhetoric renders the most destructive and lethal re-
sults. Exactly across these territories that the appro-
priation, resignification of motives, symbols and re-
ligious entities are also noticeable. That is the man-
ner, therefore, of how the criminal syndicates strive
to dislodge from the mayhem, violence and fear: by
creating their own understanding over sacred uten-
sils and beliefs alike, whether through its reaffirma-
tion, or, simply, as a hunt for the survival mainte-
nance in an evil world marked by the close proximity
from the death.

KEYWORDS: Religion. Drug trafficking. Latin Ame-
rica. violence.

Nas paginas de abertura do Anuario Brasileiro de Seguranca Publica, publicado em 2018
pelo Férum Brasileiro de Seguranca Publica (FBSP), um diagrama bem colorido e de facil entendi-
mento mostra, com letras e nimeros bem destacados, cores vibrantes, infograficos e gravuras cha-

mativas, o que boa parte da populacao brasileira ja sabe ha um bom tempo — mesmo que seja por
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uma leitura superficial proveniente de absorcédo vinda de referéncias quase sempre, ora questiona-
veis, ora ideologicamente distantes de uma predisposicdo ao didlogo critico: no Brasil ainda se
morre e se mata muito. Somente no ano de 2017 foram contabilizadas 63.895 mortes violentas no
pais e 82.674 registros de desaparecimentos!. Tudo isso é publico, acessivel.

Porém, no comeco de 2019, a parceria entre o G1 (Portal de Noticias da Globo), FBSP e o
Nucleo de Estudos de Violéncias da USP (FEV-USP) adota uma nova metodologia para a concep-
cdo de seus dados coletados: indicando que no primeiro bimestre de 2019 ocorreu um nimero
menor de assassinatos em comparacdo ao mesmo periodo do ano passado. Apesar da questao
evidentemente prioritaria — a taxa de mortes — estar representada, gradualmente, de uma forma
positiva — dado o fato de que a taxa vem decaindo — ainda é muito cedo para indicar alguma expli-
cacao factual sobre o tema sem adentrarmos em falacias ou no senso comum. Também, de acordo
com Bruno Paes Manso, do NEV-USP, em sua coluna no G1 sobre os niumeros supracitados, pode
ser levantando o fato de que, apesar da violéncia ter aparentemente diminuido, as mortes direta-
mente sob responsabilidade da policia sofreram um significativo aumento, o que indica claramente
uma mudanga, ainda inicial, na perspectiva estrutural da concepg¢éo do crime organizado e quem
estd ascendendo gradualmente no cenario criminoso atual no Brasil: as milicias. Esses sdo grupos
paramilitares que contam com a participacdo de membros de forgas policias e militares — nos mo-
mentos embrionarios essa participacdo era exclusiva, atualmente ja se é notada a existéncia de
individuos externos a tais organiza¢des em suas fileiras — na linha de frente da execucéo de con-
tratos de segurancga para familias abastadas, politicos etc., que quase sempre resultam em ativida-
des ilegais de imposicado de controle e a morte de rivais em negécios diversos. Ultimamente elas
vém se adaptando e tomando o controle de locais antes ocupados pelos grupos criminosos, dessa
vez, investindo em negocios muito mais complexos, com abrangentes modelos de gestdo para a
geréncia de seus lucros oriundos de atividades ilegais como a cobranca de taxas sobre o forneci-
mento de gas, energia, internet etc., mas também, em muitos casos, oriundos de atividades de
trafico de drogas, antes praticadas por organiza¢cdes criminosas de traficantes. E isso pode, poten-
cialmente, acarretar uma maior estruturacdo da impunidade provenientes de tais grupos?.

Ja na América do Norte, ha outro exemplo internacional de sistematizacao endémica de
despreparo ao lidar com politicas de seguranca e, inevitavelmente, impregnando a naturalizacdo da
barbarie e carnificina degenerada: o México. De acordo com a TIMES (2019) o pais latino-ameri-
cano viu 33.341 investigacdes de homicidios.

Boa parte dessa brutalidade ainda passa pelas maos dos grupos criminosos, os quais lutam

ferozmente pela hegemonia e o dominio dos pontos de vendas e distribuicdo de ilicitos. Falando

1 FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA. Anuério Brasileira de Seguranca Publica. S&o Paulo,
2018. Disponivel em: <http://www.forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2019/03/Anuario-Brasileiro-de-
Seguran%C3%A7a-P%C3%BAblica-2018.pdf>.

2 PAES MANSO, Bruno. Violéncia policial é a semente das milicias. G1, 19 abril 2019, Disponivel em:
<https://g1.globo.com/monitor-da-violencia/noticia/2019/04/19/violencia-policial-e-a-semente-das-mili-
cias.ghtml>
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em grupos criminosos, na introducéo de seu artigo, Zilli (2015, p. 466) vai discorrer sobre o enten-
dimento no qual, ao seu ver, mais se aproxima do conceito de grupo criminoso — defendido por ele
como gangue —, afirmando estar ligado a uma apropriacdo identitaria comum. Isso interferira no
ponto cerne para a validacéo dos elementos concretos, explicitando, para a sua prépria justificacao,
gue esteja dividida em pontos estruturais fundamentais para a pesquisa: (1) fendmeno de grupos,
(2) questdes simbdlicas, (3) violéncia e criminalidade, (4) conflito e (5) territorialidade.

Neste artigo, vamos nos debrucar particularmente sobre o segundo ponto, as questdes sim-
bélicas, pois elas se constituem no elemento central para a compreensao da articulacéo entre vio-
Iéncia e religiosidade no universo do narcotréafico, tanto no México quanto no Brasil.

Embora seja de extrema importancia delimitarmos nossa rota tedrica com relacdo ao México
e a Colédmbia como supostos bercos de emergéncia do narcotréfico.

De fato, ambos os paises tendem a esbocar similaridades a luz da superficie, principalmente
no que diz respeito a desigualdade social na distribuicéo de riqueza®, o que torna necessario indi-
viduos se alinharem ao underworld em busca de subsisténcia, e na impunidade do Estado na puni-
¢éo dos atores envolvidos em crimes. Mas as linhas do crime tragadas ocorrem em diferentes pla-
nos para os dois:

A Colémbia vive um regime partidario que autoriza um regime de reforma relativamente me-
nos penoso do que seu counterpart, México. Com a presenca de partidos fazendo a representacéo
social durante muitos anos, nao muito diferente do Brasil que, apesar de ter saido somente nas
duas ultimas décadas do século XX de uma ditadura, a formula¢éo de uma Constituigdo lhe garantiu
uma rigidez na organizacéo institucional.

Ademais, Nazih Richani (1997) discorre que os maiores problemas da Colémbia ndo se de-
ram pela institucionalizacdo de grupos, assim como no México, especializados no narcotrafico. O
gue se deu foi uma emergéncia de insurgentes armados devido a falhas politicas de organizacao
fundiaria em vilarejos rurais nos confins do pais, dando cartao verde para guerrilhas e grupos para-
militares (que também se usavam do artificio da coacédo de pequenos produtores para a cultivagéo
de drogas, mas ndo como atividade fim, e sim para financiar protecdo e maior poderio bélico contra
outros grupos guerrilheiros).*

Enquanto que o México ainda cambaleia ap6s sair de um regime de 71 sob Unico partido
(Partido Revolucionario Institucional - PRI), cujo predominio terminou em 2000.

Décadas no poder garantiu ad PRI um sistema vertical de clientelismo e proselitismo em
todo o territdrio nacional, prevenindo que as instituicdes garantissem sua autonomia, ESCALANTE,
F (1996).

3 Em 2020, Coldmbia e o México eram um dos dois paises mais desiguais do planeta, de acordo com relato-
rio do Banco Mundial, tendo por coeficientes, respectivamente, 54.2 e 45.4. (sendo 0 a qualidade de distri-
buicdo perfeita e 100 a desigualdade perfeita). Disponivel em: <https://data.worldbank.org/indica-
tor/SI.POV.GINI?end=2020&locations=CO-MX&start=1992&view=chart>.

4 86 para fins de proporcao, no pico do Cartel Medelin, enquanto o grupo controlava varios bairros através
da cidade, as guerrilhas e paramilitares controlavam s do pais.



https://data.worldbank.org/indicator/SI.POV.GINI?end=2020&locations=CO-MX&start=1992&view=chart
https://data.worldbank.org/indicator/SI.POV.GINI?end=2020&locations=CO-MX&start=1992&view=chart

Revista Goitaca, v. 1, n. 2, p. 1-17, jul-dez/ 2022.

Grupos criminosos e a simbologia norteadora

Além do que se é tido por senso comum nas palavras e entendimentos rasos sobre a filiagdo
de individuos a grupos criminosos, hd uma linha alternativa existente, que concerne a fatores mais
imateriais — na linha do imaginario coletivo e simbdlico — que reforcam a existéncia de tais grupos
e o interesse de pertencimento de seus respectivos membros: ela vai nos dizer sobre a violéncia e
a criminalidade como técnicas simbdlicas e morais de justificacdo dessas relagdes sociais dentro
desses agrupamentos humanos. Todos esses elementos culturais e simbolicos serdo respaldados
pela construgédo de certo processo normativo singular vigente internamente na concepgao grupal

gue reforcara a integracéo entre seus individuos.

Grupos de pares, enquanto instancias de socializacdo primaria, desenvolvem sistemas normativos,
representacdes simbdlicas e codigos morais préprios que orientam, de maneira diferencial, a acdo de
seus integrantes. No caso das gangues e grupos delinquentes, tais orientagfes atuariam no sentido
de incentivar, entre seus proprios membros, a emergéncia de um conjunto de valores e comporta-
mentos socialmente rotulados como “desviantes”, mas que, dentro do grupo, recebem reforgos sim-
bolicos positivos (ZILLI, 2015, p. 468).

Nesse mundo de constante producédo e reprodugdo social, valores e moralidade sédo ele-
mentos constituintes dessa estrutura normativa, que delimitam e sondam os atos de seus membros
dentro de tais sociabilidades, as quais contam com padrdes de comportamento e justica analogos
aqueles experimentados pelas instituicbes sociais normalmente vigentes. Esses mesmos mecanis-
mos podem ser entendidos como meios de subsisténcia, manutencao, reafirmacéo e, até mesmo,
sobrevivéncia, dadas as condi¢des sociais concretas nas quais esses mesmos grupos estéo inse-
ridos: criminalizag&o de a¢6es que, porventura, venham a desrespeitar os padrdes socios historicos
predefinidos, que ataquem o bom funcionamento da ideologia- dominante, concernente ao ordena-
mento da sociedade almejada. Um dos resultados desse processo nos grupos criminosos — talvez
0 mais visivel — é a legitimacdo da violéncia® extrema como medidas passiveis para a resolucéo de
conflitos, inclusive em situagdes ditas corriqueiras.

Referente a violéncia empregada — a qual parece ser atribuida de forma universal, ndo so-
mente aos grupos ditos “criminosos”, mas mais especificamente, para fins de analise, as instituicbes

legitimas — um elemento permanece 0 mesmo:

O problema parece estar em associar a violéncia, mero instrumento usado com maior ou menor in-
tensidade, a um estado social permanente e excessivo na sociedade ou entre os excluidos, explora-
dos ou dominados. Pois a violéncia sempre foi empregada, no Brasil e no mundo, para forgar o con-
senso, defender a ordem social a qualquer custo, manter a unidade ou a totalidade a ferro e fogo
(ZALUAR, 1999, p. 11)

5 Durante um exaustivo periodo, antrop6logos e sociélogos vém tentando discutir as concepgdes norteadoras
referentes ao termo “violéncia” no Brasil assim como analisar suas varias possiveis vertentes ideoldgicas que
subentendem uma posicao clara de sociedade. Seja violéncia do Estado para fins de controle, seja por meio
da chamada “justica das ruas”, todos tém seus elementos constitutivos passiveis de andlise; logo, nao se
chega a um determinado consenso sobre o termo. Ler ZALUAR, 1999, p. 12.
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Ora, na dimensao simbolica de producédo, reproducdo, manutencao e reafirmacéo social
desses grupos, pode-se encontrar uma estatistica expressiva de agrupamentos tais como esses
que “se utilizam” do instrumento da religido ou da fé para a justificativa de suas a¢des. Mas € preciso
deixar claro que ndo se pretende, aqui, formar algum juizo de valor para as formas de vida adotadas
por esses tais individuos, agentes de suas proprias vidas, e muito menos criar uma etiqueta valora-
tiva para nenhuma forma de crenca. Pois essa “utilizacdo”, como veremos, € menos “instrumental”
e muito mais complexa do que se poderia inicialmente imaginar. Nas palavras de Althusser, em sua
releitura de Marx, os aparelhos de controle do Estado se dividem entre o poder de coergéo e re-
pressao e a pluralidade de instituicbes, as quais irdo de certo atuar como “modeladores sociais”
fortificando a ideologia controladora, e dentre tais instituigcdes esta a “igreja” (ALTHUSSER, 1980, p
42:43).

J& é observado por Vital (2015) e Dias (2008), que no Brasil ha um crescente relacionamento
entre o trafico e as igrejas protestantes nas comunidades, principalmente pentecostais e neopente-
costais, diferenciando-se do México - aonda a Igreja Catdlica ainda impera com relativa tranquili-
dade, principalmente porque o protestantismo no Brasil foi utilizado como ferramenta indireta do
Estado para a insercdo de seus tentadculos nas comunidades visando o condicionamento social,
vide o Rio de Janeiro. (VITAL, 2015) Ademais, os escritos de Weber, em sua Etica Protestante
(1905), garantiram ao Protestantismo uma ferramenta que até entdo era considerada pecado ao

prisma catélico: a acumulacgdo de riqueza.
A pobreza ganha um novo significado

Desde a Segunda Grande Guerra, a América Latina vem sofrendo com a estagnacao do
setor industrial, bem como a presenca das linhas europeias de produgao no territorio se dissipando.
Mas obviamente que somente por tal fato a regido néo sofreria tanto como acabou sofrendo, na
verdade ha de se fazer mengédo a uma estrutura propositalmente focada na subalternidade latino-
americana que comegava a mostrar seus tentaculos.

Ap6s o término da guerra, o capital estrangeiro europeu, norte-americano e asiatico reapa-
rece com mais for¢a. Primeiramente, na presenca do éxodo rural das classes trabalhadoras, impul-
sionado pela instalagcdo de empresas europeias e nos ares do conceito de “modernizagéo” no pais.
Trabalhadores esses que anteriormente eram especializados na agricultura de subsisténcia e,
agora, embarcam em uma arriscada jornada nos centros mal planejados. O resultado é a multiplici-
dade de sinistros que comegavam a explodir: desde as mas condi¢Bes de habitacdo, de saude e de
educacdo — esta Ultima ganha posicdo especial no momento em que o Estado, sob consistentes
pressdes e lutas populares, passa a ceder e oferecé-la como direito, dessa forma minimizando os
baixos niveis de proficiéncia dos filhos dos recém chegados as cidades. Porém tal nogdo entra em
continua disputa com as classes urbanas mais abastadas, reforcando a ideia de que 0s pobres

deveriam ser educados para que somente se sujeitassem e gerassem mais renda para 0s ricos.
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(SOARES, 1976 apud CAPPELLETTI, 2018:32)

Ora, os trabalhadores rurais agora inundam os grandes centros urbanos, 0s quais nao esta-
vam preparados para um crescimento tdo exponencialmente degradante, e as questdes sociais,
como nao podia ser diferente, se agravam. O sonho de crescimento e desenvolvimento humano
comeca a ruir. Mas ndo sabiam que tinham um objetivo arduo pela frente: a provisdo de produtos
para os paises ricos; a subalternidade que pairava e a igreja, ainda com uma perspectiva hegemo-
nicamente europeia, apoiando 0s setores ricos.

Benjamin Higgins, em seu livro intitulado economics of development: principles, problems
and policies (1968) foi um dos precursores da chamada teoria do desenvolvimento, na qual, dentre
outras, traz a tona os principios norteadores fundamentais para a coordenagéo do pensamento que,
apos a Segunda Guerra e a Guerra Fria, subsidiardo a justificativa para os termos de “paises de-
senvolvidos e subdesenvolvidos”. Em seus ensaios ele traz o fato de que, para ele, os paises sub-
desenvolvidos poderiam eventualmente acessar 0s mesmos niveis de desenvolvimento industriais

e culturais que paises que, outrora, seguiram o0 mesmo caminho (CAPPELLETTI, 2018:33).

Apesar do discurso de auxilio humanitario na proposta de desenvolvimento para a América Latina, o
objetivo principal era garantir que o avanco soviético fosse contido, além de proporcionar uma aber-
tura ao investimento das empresas de capital estadunidense nos paises latino-americanos. No con-
texto da Guerra Fria e da Revolucdo Cubana, a Alianca para o Progresso era a grande cartada dos
EUA para propagandear os ideais econdmicos e culturais do capitalismo ocidental.

O desenvolvimento proposto para os paises latino-americanos no periodo pés guerra obteve ampla
repercusséo no continente no final da década de 1960 e o comeco da década de 1970. Nessa época,
por uma série de episddios histdricos vivenciados naqueles paises, ficou evidente que o desenvolvi-
mento econémico deles ndo se daria de maneira linear e gradual, e que também nao atingiriam o
desenvolvimento apenas pela agéo livre-mercado, proposto pela teoria da vantagem comparativa, em
um momento futuro. O padrdo de vida e o parque industrial propostos pelos paises europeus e norte-
americanos ndo se dariam por etapas histdricas sucessivas. Porém, era o caminho exigido para os
paises latino-americanos para que os resultados almejados pudessem ser alcancados (idem,
2018:34-35)

Foi ai que as discuss0Oes referentes a dependéncia perpétua latino-americana comegaram
a mudar de concepgfes e adentraram a uma visdo mais critica sobre sua posig&o social e historica
no bloco mundial.

A Teoria da Dependéncia surge na década de 1950 e, com ela, juntamente a perspectiva de
rebatimento aos preceitos assumidos dos tedricos anteriores. A ideia de que tal desenvolvimento
seguindo linhas estaticas ndo ocorreria, a ndo ser que, para isso, as nagdes subdesenvolvidas pas-
sassem por similares processos de controle, manipulacéo, extorsao e exploracdo de outros paises,
assim como as nacdes desenvolvidas o fizeram. A ascensdo de um pensamento critico em relagéo
as amarras que aprisionavam o territério e o faziam estagnar: a necessidade de prover para as

nacdes ricas e, com isso, manter condices positivamente confortaveis para que pudessem conti-
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nuar a controlar: salarios baixos; proibicdo para que houvesse um desenvolvimento industrial, eco-
noémico e, até mesmo, cientifico aprimorado, etc (SILVA, 2012)°.

Uma década depois 0 marxismo, gragas a Revolucdo Cubana, adentra nas questdes elen-
cadas e traz mais tempero. Os tedricos da Igreja e protestantes estavam de olho no que ocorria em
busca de uma teologia focada em questfes até entdo esquecidas pelo ecumenismo europeu.

A histéria ndo é linear, muita coisa ocorre simultaneamente e se acirra apés a queda de
Fulgencio Batista, em Cuba, através da insurgéncia do movimento armado 26 de Julho, liderado
por Fidel Castro. Ndo somente 0s movimentos sociais se acirram nos umbrais de uma organizacao
mais concisa e radical a fim de uma transicao estrutural na América Latina, mas também os movi-
mentos tedricos de cunho teolégico se mostraram mais revigorados a prosseguir com uma tendén-
cia mais engajada a perspectiva social. Foi isso que ocorreu com a junta teoldgica protestante (pri-
oritariamente contando com a presenca de Metodistas, Batistas e Presbiterianos) e os catolicos -
apoiados pelo Concilio Vaticano I, de Papa Jodo XXIII” — com a formacéo da Teologia da Liberta-
céao.

Os protestantes sairam na frente com a formag¢édo da Junta Latino-Americana de Igreja e
Sociedade e a Igreja, Sociedade e América Latina (ISAL), dentre outras, e foram um solo fértil para
diversas consultas no territorio e na construgédo de outras organizagfes baseadas nos principios de
discussdo teolégica (CAPPELLETTI, 2012), observando uma ética solidaria, social e revisionista
dos principios e dogmas da Igreja.

Apesar de que, mais tarde, bifurcacdes entre protestantes, dentre eles, principalmente evan-
gélicos conservadores — com um aparato teérico jA em construcao, adotando uma doutrina bem
menos despreocupada com o lugar sécio histérico da Igreja no mundo e parametros doutrinarios
individualistas oriundos de juntas missionarias norte-americanas e europeias, ocorressem. Uma

fonte primorosa para os evangélicos foi referenciada através da reaparicdo do pietismo®, mais tarde

6 Para maiores estudos, acessar: SILVA, Gustavo Javier Castro, A Teoria da dependéncia: reflexdes sobre
uma teoria latino-americana. Disponivel em: http://www.unieuro.edu.br/sitenovo/revistas/downloads/hegemo-
nia_ 03 04.pdf Acesso em: 10/03/2020.

7 Ocorrido em janeiro de 1959, permitiu que os diversos movimentos catélicos pensassem de maneira dife-
rente da teologia tradicional. Isso dara base para que uma magnitude de grupos surgisse se apoiando e
guestdes liberacionistas.

8 Movimento de ressignificagdo no bojo da até entdo recém-criada Reforma Protestante, na Europa, no século
17, e se incidiu, naquele tempo, mais fortemente na concepc¢éo Luterana com os escritos de Philipp Spener.
Obviamente h& severas e incorporadas distingdes em relacdo aos posicionamentos tedricos acerca das su-
gestdes do movimento pietista, que foi chamado hegemonicamente, dentre outras, de o braco estratégico em
busca do redescobrimento do movimento experimental e devocional da Reforma. Contou com o suporte de
nomes como Kant nas asseveragdes acerca dos pressupostos para uma nova concepgao luterana, tais se
baseando na extrema importancia das experiéncias individuais e na total insignificancia do mundo exterior
para uma formulagéo saudavel de doutrina de fé. A Teologia da Missao Integral reviveu tal conceito em suas
doutrinas. Para mais informacdes referentes as distingbes e similaridades entre Teologia da Libertacdo e
Teologia da Missao Integral, bem como o papel que cada teve no desenvolvimento cristdo na América Latina,
visitar:

CAPPELLETTI, Paulo, As interac8es das religides latino-americanas: Aproximacgdes e distanciamentos
entre a Teologia da Libertacdo e a Teologia da Missdo Integral. Link em: http:/tede.meto-
dista.br/jspui/bitstream/tede/1824/2/Paulo%20Cappelletti.pdf. Acesso em 10/03/2020.



http://www.unieuro.edu.br/sitenovo/revistas/downloads/hegemonia_03_04.pdf
http://www.unieuro.edu.br/sitenovo/revistas/downloads/hegemonia_03_04.pdf
http://tede.metodista.br/jspui/bitstream/tede/1824/2/Paulo%20Cappelletti.pdf
http://tede.metodista.br/jspui/bitstream/tede/1824/2/Paulo%20Cappelletti.pdf

Revista Goitaca, v. 1, n. 2, p. 1-17, jul-dez/ 2022.

sendo batizada de Teologia da Misséao Integral (TMI). Para reforcar essa ideia de oposi¢ao ferrenha
ao que ja vinha ocorrendo na América Latina, houve a ocorréncia de humerosos eventos que cul-
minaram para que a Teologia da Libertacdo se tornasse uma quebra de parametro que comecgou

na América Latina e se estendeu pelo mundo.

Santa Muerte: A morte e a narcocultura no México

A Santa Muerte divide o espago com outros “seres” misticos que, no México, atraem multi-
ddes de fiéis, juntamente com os protestantes. Antes de falar especificamente sobre a Santa, ha
duas outras “divindades” que sdo importantes a serem mencionar: Nazario Moreno® e Jesus Mal-
verde. Este ultimo, sobretudo, é de suma importancia, aqui, pois guarda uma relacéo direta com a
Santa Muerte, ja que é considerado irmao desta e tem um lugar importantissimo no universo de

crencgas da cultura do narcotrafico mexicano. Vamos nos debrugar um pouco sobre esse ser mitico:

Jesls Malverde é o mais antigo simbolo religioso associado com o El Narco. O real Malverde € reco-
nhecido como um banido de Sinaloa executado ha mais de um século. Imagens de sua santa face
adornam amuletos e estatuas desde campos de marijuana em Sierra Madre até as celas de prisGes
em San Quentin, fazendas de gado em Jalisco e abrigos de imigrantes no Arizona. Mas 0 mais im-
portante altar se encontra no coracao de Culiacan, bem do outro lado do poderoso palécio do governo.
Analistas tém observado ha tempos sua simbologia: os poderes gémeos de Sinaloa — politico e narco
— estdo lado a lado (GRILLO, 2011, p. 188. Tradugao propria).

Diferente de sua irma, a propria Santa Muerte, Jesus Malverde é idolatrado segundo uma
perspectiva muito mais romantizada e caridosa: é consagrado como um Robin Hood latino-ameri-
cano que rouba dos ricos para entregar nas méos dos pobres. Assim como qualquer histéria dessa
natureza, seguindo a dimenséo da literatura épica, ndo se pode dizer coisa alguma diferente sobre
Jesus Malverde: de acordo com numerosos relatos, Malverde existiu no tempo de punho de ferro
de Don Porfirio'® e morreu bem antes da Revolucdo (GRILLO, 2011, p. 189). Apesar disso, por mais
de um século individuos, principalmente provindos das camadas mais baixas da sociedade, o ad-
miram pelos feitos milagrosos atribuidos ao santo, que, por sinal, ndo chegam a chamar atencéo

das partes eclesiasticas da Igreja no México.

9Na provincia de Michoacan, México, Nazario Moreno passa a ser idolatrado pelo cartel La Familia em uma
versdao iconica de cristandade e rebelido apds escrever sua prépria Biblia. GRILLO, I. El Narco: The Bloody
Rise of Mexican Drug Cartels. Bloomsbury, 2011, p 188.

10 José de la Cruz Porfirio Diaz Mori, general e presidente mexicano por trés décadas e meia ap6s assumir
por golpe de Estado em 1876 liderando a revolta armada contra o regime francés imposto por Maximiliano |I.
Apés isso, com a ajuda dos chamados Cientificos - grupo de tecnocratas positivistas mexicanos - deu inicio
ao regime chamado Porfiriato. Porfirio s6 sai do poder apos o periodo que sera chamado de Revolucao Me-
xicana. EDSITEment!, The Centenal of the Mexican Revolution, 1910-2020. EDSITEment!, “The Best of the
Humanities on the Web”.
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Um dos elementos publicamente atribuidos a santa muerte é sobre o fato de ela, suposta-
mente, interceder por todos aqueles que a veneram — os livrando de seus inimigos e fazendo vin-
ganca, muitas das vezes de formas grotescas, e 0s guiar até o novo mundo quando vém a morrer
em combate. No universo dos cartéis nada se explica tdo bem como os verdadeiros guerreiros que
matam e morrem por seus senhores: 0s sicarios.

Apesar de ainda existir muita informacdo desencontrada sobre essa instituicdo, fazendo
parte apenas das vidas dos sujeitos sem muita explicagdo racional, assim como San Muerte (Ar-
gentina), Muerte (Colémbia), eles podem ser rastreados sobre diversas vertentes, entre elas: prée-
hispanica, magia-bruxaria e afro antilhana. (GAYTAN ALCALA, 2008, p. 1)

Essa conexd@o com os seres da santeria latinoamericana acaba de ganhar uma estrondosa
aceitacdo pelas ruas mexicanas, porém, essa ilustre juncao ainda € conhecida por ser significativa-
mente recente, tendo nascido dentro do Mercado Sonora, a maior feira livre do México (THOMP-
SON, 1998, p. 409).

A histéria da relagdo dos mexicanos com a morte comega mais precisamente na época pré-
hispanica, quando ja era um costume a adoracdo a morte, principalmente como um rito de passa-
gem de um ciclo de vida, pelo nascimento e, até mesmo, por fenbmenos da natureza. Algumas
cartas escritas por espanhdis demonstram que o culto as divindades ancestrais se dava de forma
parecida aos deuses conhecidos pelos europeus como Tamuz (PERDIGON CASTANEDA, 2017,
p. 13).

Tanto nos centros cerimonias como nos centros habitacionais, os dados disponiveis sobre a morte se
relacionam com o sistema de sepultamento, vinculados com o tratamento do corpo, as orientacdes,
juntamente com os objetos que as acompanham, e a quantidade de cadaveres. [...]. Somente se
encontra com representagdes em pinturas, esculturas e joias, no qual se mostram, principalmente
esqueletos completos, ataviados com penacho, tecidos de ceda, faldellin, huaraches e, em algumas
ocasides, portando amuletos e armas. As vezes é representada por cranios, tibias ou a dualidade.
Também esta apresentada em pequenas partes que, juntamente, formam um colar e fazem um es-
gueleto de grandes dimensdes, como é o caso do deus Mictlantecuhtli, encontrado no Templo Mayor.
Como uma deidade feminina e masculina, a morte era parte do ciclo natural do homem, da vida, da
agricultura, inclusive ha escritos em calendarios que significam a morte. Também ha lendas e poesias
em que a morte esta em duelos de herdis e como parte da cosmologia (CASTANEDA, J, 2017, p. 17.
Traducgédo propria)

O povo nativo americano contava com um imponente nimero de categorias que os faziam
Gnicos e, simultaneamente, complexos: as mais variadas linguas, crengas e concepg¢des de orga-
nizagao social, o que trouxe trabalho para os espanhais, posteriormente, na colonizagao.

A conexdo entre os Aztecas e Mictlantecuhtli, deus da morte — também conhecido por go-
vernador do submundo, € de ébvia influéncia para o que se vai desenrolar mais tarde com as cren-
¢as no México ligadas a morte. Mictlantecuhtli era considerado o deus responsével por um dos mais
arduos trabalhos: a protecédo das profundezas do submundo juntamente com sua esposa, Micteca-

cihuatl — deusa da morte. Tudo isso se deu ap6s o conto de criagdo do mundo na visdo cosmoldgica

daquele povo.
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Mas além disso pode-se citar alguns outros exemplos latentes sobre cultos e festividades
trazidas desde os tempos ancestrais, que depois foram misturados, obviamente, com o catolicismo
europeu. Assim, temos o grande exemplo de O Dia dos Mortos, celebrado nacionalmente entre os
dias 31 de outubro e 2 de novembro, no qual se vé claramente a influéncia de cultos aztecas pré-

colombianos sobre a morte.

No Dia dos Mortos, a parede se dissolve, temporariamente, e s6 existe um s6 mundo. Nesse mo-
mento, 1 e 2 de novembro, os mortos retornam para suas antigas residéncias no mundo material
(Terra) por um tempo para comer, beber, cantar, se divertir e visitar os seus familiares e amigos. [...].
Dizer que os mortos participam em festividades que sao feitas por vivos significa que a visdo de
mundo dos mexicanos concebe os mundos dos mortos e vivos intrinsicamente sendo o mesmo [...].
Além disso, as atitudes mexicanas para com a morte sédo entendidas como particularmente poderosos
exemplos de miscigenacdo, uma area na qual as culturas indigenas e populares se desenvolveram e
transformaram a dos colonizadores (RUBI, A, 2014, p. 4, Traducao prépria)

Outro elemento potente que denota a ancestralidade nativa no pais, que também é encon-
trado na festa do Dia dos Mortos, € a famosa La Calavera Catrina, na qual, no comeco do Porfiriato,
era usada como um simbolo arquiteténico representando uma sétira contra as classes mais altas,
dizendo que nenhum deles passava de meros pobres que haviam ascendido socialmente. Portanto,
buscando a ideia de que todos, um dia, hdo de morrer, por isso, deveriam ser tratados igualmente
(RUBI, 2014, p. 5).

Mas qual é o motivo de a Santa se tornar um icone de tais propor¢ées, diferentemente de
todas as outras religides paralelas que existem no pais e no mundo? Na época antiga, o uso da
Santa era tanto para a sobrevivéncia como para a relacdo amorosa, ja que a presenca do homem,
basicamente, significava as garantias de que as mulheres conseguiriam sobreviver as dificuldades
religiosas e econbmicas de uma sociedade controlada por homens (THOMPSON, 1998, p. 415 -
416). As mulheres que os perdessem estavam subjugadas a viver uma vida de desprezo.

Outra explicagédo para sua enorme legido de seguidores reside no fato de a Santa ser, dife-
rentemente do que ocorre com outras deidades, uma representante feminina. Comumente, se as-
socia a ideia da energia feminina com o nascimento, crescimento, vida e renascimento — a histéria
€ clara sobre a existéncia de deusas com essas mesmas caracteristicas na antiguidade (MANKEY,
J - PANTHEOS, 2017).

A Santa representa uma forga que traz a morte envolvida numa perspectiva de positividade
de mudanca e paz. Com tanta miséria dentre as camadas mais assoladas, a morte pode ser con-
cebida como uma for¢a que ndo necessariamente venha para mau, e sim para a mudancga; para um
mundo mais pacifico, claro e brilhante. Essa € uma das explicacdes sociolégicas para o papel social
da Santa Muerte na sociedade mexicana (MANKEY, J - PANTHEOQOS, 2017).

A igreja neopentecostal e a cenério criminoso no Brasil

Dentre os pontos mais visiveis que permitem distinguir entre o que a Igreja Catodlica e as
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igrejas evangélicas representam, esta o fato de que as igrejas evangélicas se comportam autono-
mamente de acordo com cada necessidade estratégica dos territérios que ocupam, se tornando,
portanto, preferidas por entender, assim como verdadeiras empresas com um marketing estratégico
em dia, das necessidades mais diretas de suas popula¢des (aqui também vistos como clientes).
Existe uma gama inimaginavelmente grande de igrejas evangélicas no pais e no mundo, cada uma
adotando preceitos com fundamentos similares, mas com praticas estrategicamente distintas. E
vélido dizer que o movimento neopentecostal ndo é hegemdnico e ha rivalidades internas sobre as
proprias concepgdes de fé, e que até mesmo igrejas pertencentes a uma mesma filosofia agem de
formas e meios distintos dependendo do pais em que se encontram.

As distingdes teoldgicas dessas igrejas nao sdo faceis de serem estudadas e muito menos
principios estaticos, pois a cada dia uma nova denominacao surge. Por isso, para fins de analise,
buscando sempre uma facil compreensao ao seguir principios de outros estudiosos no assunto, é
preferivel fazer mais uma pontual distingdo aqui em relacdo as vertentes e distin¢cdes histoéricas,
teoldgicas e comportamentais no processo de evangelicismo, ja que o fenbmeno €, de longe, hete-

rogéneo e difuso.

A grande diferenca ndo estd, exclusivamente, no tocante as questdes de concepc¢des entre
pentecostais e neopentecostais, mas na explicacdo sobre o porqué tais denominag¢des séo tao po-
pulares no cenario brasileiro. Para alguns estudiosos, 0 pentecostalismo ainda é visto como o pre-
ferido por comunidades e sociedades mais tradicionais que seguem e adotam principios, valores e
concepgOes ancestrais, exatamente pelo fato de o pentecostalismo se comportar de maneira ndo
muito distinta do catolicismo popular. Ignora e, muitas vezes, se alia a tais conjuntos de elementos

tradicionais para conseguir seu lugar de existéncia.

Em contrapartida, o discurso pentecostal leva um tom de amizade entre o novo e antigo nas
comunidades que adentra, trazendo consigo um forte discurso de coletividade e a reiteracdo aos
valores conservadores nucleares (ABUMANSSUR, E. S. 2011, p. 411). A capacidade em conciliar
elementos magicos e racionais as torna uma expressao unica, o que as faz ter vantagens em rela-
¢do a diversas outras crencas (ABUMANSSUR, E. S. 2011, p. 413).

Nessa contextualizacé@o rapida, dentro do universo de luta pela reafirmacdo e hegemonia
das rotas logisticas de transporte de entorpecentes e, ultimamente, o controle nacional dos pontos
de venda, elementos, como a cultura, lhe servem de pontos estratégicos para a criagdo de todo um
enredo. A religido se encontra dentro desse barco, ndo como impulsionador da mentalidade antis-
social ou criminosa, mas, no Brasil, como pura e simples sobrevivéncia que transcende as barreiras
do universo criminoso em si: a vida dificil nas partes mais distantes dos centros urbanos desenvol-
vidos juntamente com sua propria sociabilidade negada por discursos meritocraticos, excludentes
e racistas.

A crenga, aqui, pode ser vista como objeto de resisténcia ténue e ambigua. De um lado os

chamados “favelados” e o crescimento exponencial de aceitagéo as igrejas de maioria evangélica
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nos bairros pobres e, de outro, o préprio projeto dessas instituicbes de seguir uma ética empresarial
de lucro, a qual tem por seu maior motivador a busca pela prosperidade de seus leais seguidores e
seus lideres em se portar como verdadeiros investidores. Aqui se encontra o ponto de interseccdo
entre comunidades de &vidos convertidos pertencentes e membros do tréfico: uma vez soldados do
crime, agora soldados de Cristo.

Nos anos 1990, as imagens de santos catolicos, oratorios, escritos em paredes e portdes
referindo a crencgas catdlicas e de credos ancestrais africanos, preponderantemente no Rio de Ja-
neiro, sao retiradas pela policia na tentativa de se livrar dos elementos que eram ditos ideias “crimi-
nais” e de violéncia nas favelas. Quase simultaneamente, as igrejas pentecostais comegam a aden-
trar nas comunidades e a ocupar 0 espago, outrora, pertencente a tais instituicbes. Isso nao quer
dizer que a policia, necessariamente, trouxe a igreja evangélica para as favelas. (VITAL DA CU-
NHA, 2007. p. 71-72). As relagbes passaram a mudar nas comunidades, mais visivelmente pelas
festas que eram praticadas — festa de Sdo Cosme e Damidao um exemplo, e deixaram de ser enco-
rajadas (VITAL DA CUNHA, 2007. p. 73). Os policiais sabiam dos significados que cada escritura
nas paredes e imagens de santos queriam passar: demarcacao de territorio. Eles passaram, entéo,

a trazer os significados do Estado para a comunidade.

O escopo da politizagdo nas comunidades conseguiu esvaziar a presenca do evangelho
associado a uma Gtica perversa e a ressignificou a luz da vida sofrida. O uso de uma releitura dos
textos biblicos em busca a atender um entendimento “periférico” se tornava palpavel em conexodes
simbdlicas junto ao cristianismo, como a dualidade do inferno e o céu — atrelado a realidade cheia
de infortnios causada pela imoralidade e a maldade diaria. No meio tempo ainda ha o processo de
redencdo, que é diretamente, na teologia crista, vinculada a expiacdo dos pecados e que na 6tica
aqui trazida esta mais para a sobrevivéncia e o0 aceitamento da condi¢do de guerra vivida. Como ja
escrito aqui, 0 questionamento nao é se Deus existe, mas onde ele se encontra, reafirmando a tese
de que as periferias sédo o inferno e, portanto, a presenca de Deus deve ser buscada para que
adentre nesse local de trevas. Enquanto isso ndo ocorre, se vive sob o jugo do sistema, sob a lei

da selva/diabo vivido por jovens imorais e treinado pelo maligno (TAKAHASHI, 2014).

Nos anos 2000 as periferias paulistas ja experimentavam um boom referente a presenca
das igrejas de matriz pentecostal, isso esta atrelado a forte conexdo do grupo com a perspectiva
evangélica mais tradicional, mas ndo somente isso, ha uma forte expressividade relacionada a fi-
guras negras histéricas que, parcialmente, além de suas a¢des politicas, ndo escondiam suas cren-

¢as — como Martin Luther King e Malcolm X, nos Estados Unidos.

Por fim, a perspectiva de “tranquilidade” passa a tomar as comunidades dominadas pelo
tréfico, as quais passam a sofrer pelo processo de evangelizacao entre os proprios traficantes. Atra-

vés das oracgles, os traficantes, ao mesmo tempo que pedem ajuda divina em seu dia a dia, assim
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como para seus colegas de luta, ao fazer o uso da orac&o impositiva, transmitem as acdes e com-
portamentos esperados entre 0s seus companheiros. H4 quem diga que a partir da entrada das
igrejas evangélicas, os “manos” passaram a adotar maiores responsabilidades para suas proprias
acOes perante a comunidade, como o controle préprio e uma maior capacidade de organizagéo
financeira. Em contrapartida, ha outros que inferem que a “paz” e a “tranquilidade” nas comunidades
ndo sdo nada mais do que resultados de supostos “acordos” entre o trafico de drogas nessas co-

munidades e o poder estatal.
Consideragoes finais

Quando pensamos sobre o que foi acima exposto acerca das relagdes complexas entre vi-
oléncia e religiosidade, ndo se pode deixar de pensar na vasta capacidade de criagdo e adaptagéo
humana dada os contextos histéricos, confrontados a viver em um perpétuo limbo de mudancas e
adaptacdes em busca de mera sobrevivéncia, aceitagdo ou legitimacao social. Os Novos Movimen-
tos Religiosos sé&o temas que, até pouco tempo atras, no século XX, s atraiam a atencao de cien-
tistas e estudiosos sob uma otica pejorativa e binaria acerca do significado, bem como para os
problemas e riscos trazidos as sociedades nas quais estavam inseridas. Ndo obstante a perspectiva
da concepcéao de “seitas” aparecia erroneamente para continuamente perpetuar o tom obsoleto no

gual o tema vinha sendo tratado.

Somente no comeco do século XXI o escopo das discussdes comegou a se abrir a cientistas
dispostos a se desvencilhar de seus antecessores com até entdo superficiais asseveracdes sobre
o tema. E é nisso que o culto a Santa Muerte, a ascensao de outras insurgéncias alternativas a fé
j& emanada de crengas previamente instituidas se abraca. Sem contar nas suas continuas e ricas
ramificagBes em novas vertentes através de distintas culturas e, consequentemente, novas neces-

sidades e aspiracfes sociais em todos os lugares do planeta onde seus tentaculos se penetram.

Que a religiosidade sempre foi muitas vezes praticada pelas camadas pobres das popula-
¢bes como forma de se proteger do “mal” que sobre elas recai — miséria, privacdes de toda ordem,
exclusao e violéncia, isso ja se sabe ha muito tempo nas ciéncias sociais. Trata-se, neste caso, de
recursos sociais simbaolicos mobilizados como forma de protegéo e cuidado, num mundo onde cui-
dado e protecdo ndo existem ou sdo bastante escassos. Mas que recursos simbolicos religiosos
sejam mobilizados por membros de organizacdes criminosas € algo que chama atencéo de quem
se debruca sobre o tema: trata-se, aqui, ndo da utilizacéo da religiosidade simbolica apenas contra
a violéncia sofrida, mas também como protecéo e legitimacao contra a violéncia praticada. O que

se tem, entdo, € um processo em gue a violéncia praticada se torna sagrada.

Traficantes tornam-se “soldados de Deus”; igrejas e instituicoes religiosas, praticas, crencas
e simbolos tornam-se instancias consagradoras de um modo de vida ilegal, criminoso, mas nem

por isso ilegitimo ou imoral. As relagBes entre os homens e o sagrado sempre foram complexas o
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suficiente para que néo tenhamos uma viséo binaria — o bem e o mal, o legal e o ilegal, o moral e 0
imoral, incapaz de captar o mais profundo de certas acdes e relagdes sociais que fundamentam

certos modos de vida.
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